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Yayin ilkeleri
1- Dergide yayimlanmasi istenen yazilar islam Hukuku ile ilgili olmalidir: islam hukuku ile
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2- Arastirma ilmi metotlara uygun olmalidir.
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4- Arastirmalar hakemlerin (en az iki hakem) olumlu goriisiinden sonra yayimlanir.
5- Dergide yayimlanan yazilarin dil ve icerik bakimindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
6- Yayimlanmayan yazilar sahiplerine iade edilmez.

Principles and Regulations For Publication
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-notes on symposiums, conferences, congresses or theises etc.

3- Research should be followed scentific methods.

4- A satisfied abstract shold be attached to the research to be translated into English or Arabic.
5- Researches should be arbitrated by Islamic legists/jurists according to methods which
indicates principles and procedures of arbitration
6- The opinions expressed in the articles are solely those of the authors
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Editorden

Dergimizin 12. sayisiyla huzurlarinizdayiz. Bu sayimizda da oncekile-
rin devamu niteliginde degerli arastirmalart sunmanin sevincini ifade ederken
sonraki yayinlarimizda da miimtaz bilim adamlarimizin degerli katkilariyla
dergimizin daha da seviyeli hale gelecegi iimidinde oldugumuzu belirtmek
isteriz.

Bu sayimizda ilk bagta islam hukukunun iilkemizdeki énciilerinden ii¢
ulu ¢inarla yapilan réportajlar yer aliyor. ilahiyat alaninda yazdiklar eserler,
lisans ve lisansiistii devrelerde yetistirdikleri binlerce talebenin yaninda idari
gorevleriyle de goniillerde taht kuran islam hukukunun bu abide sahsiyetle-
riyle yapilan sdylesilerin ¢cok kiymetli olduguna inaniyoruz. Kendilerinin bilgi
ve tecriibelerinden yararlanip bu giliniimiizii verimli bicimde degerlendirmek
ve gelecegimizi isabetle planlayabilmek igin yol gosterici tavsiyelerine her
zaman muhtag¢ oldugumuz hocalarimizdan istifade etmek i¢in bu sdylesilerin
bir baslangi¢ olmasini umuyoruz. Zira yeni kusagin ihtiyaclart ve hocalari-
mizin birikimlerinin bu tiirden yazilari zaruri kildig1 kanisindayiz.

Diger yandan makalelere gectigimizde de oldukca onemli mevzularin
ele alindigin1 goriiyoruz. Do¢. Dr. Adnan KOSUM, Akil (Re'y)-Nakil
(Eser/Hadis) Ayrismasinin Fikhi Boyutlar: baslikli makalesinde fikih tarihi-
nin en dnemli ve tarihe damga vurmus ehl-i rey ve ehl-i hadis ekolleri hak-
kinda yapmis oldugu arastirmada iki okul arasindaki ayrigsmanin temel se-
beplerini cesitli tezleri de dikkate alarak tartismakta ve sonugta iki okul ara-
sindaki tartismalarin ustl-i fikith kokenli oldugunu tespit etmektedir. Dr.
Muharrem ONDER, /sliégm Fikhinda Mechul Ravinin Naklettigi Hadislerin
Hukuki Degeri konulu incelmesinde usll ilminin en temel problemlerinden
birisi olan mechul ravinin rivayeti ile ilgili tartismalarn ele islemektedir. Dr.
Ramazan OZMEN, Hanefi ustliiniin daha sonraki nesillere ulagtirilmasinda
en 6nemli halkalardan birisini olusturan isa b. Eban’in bu giine kadar yete-
rince arastirilmamis hayatini, eserlerini ve haberlerin epistemolojik degeri ile
ilgili goriisleri temel usul kaynaklarindan yararlanarak ele aldig1 etiidiinde
fikih usulii tarihinin énemli sahsiyetlerinden birisine dikkatleri cekmektedir.
Dr. Saim KAYADIBI, An Approach to the Position of Islamic Law with the
Consideration of the Reform Through the Aiding Factors baglikli makalesinde
Islam Hukukunun reform kargisindaki durumuna yardimci etmenlerle birlikte
bir bakis sergilemekte, bu hukukun karakteristik ¢zelliklerine deginmekte ve
onun yorumlanmasinda temel faktor olugturan etmenlerden bahsederek Is-
lam hukukunun amagclarinin anlasilmasinda 6zel bir rol alan olan makasid
konseptine deginmektedir. Yahudi Seriatinda Recm Cezast baglikli tetkikinde
Eldar HASANOV recm cezasinin Yahudilikte hangi suclardan dolay1 6ngoriil-
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dugii, uygulanmasinin nasil gerceklestigi, cezanin ongorildiigii suclar ve
uygulanma bakimindan gelisim seyri, uygulamadan kaldirilmasi gibi mesele-
leri agikliga kavusturmay1 hedeflemekte ve ana kaynaklardan yararlanarak
okuyucuyu aydinlatmaktadir. Ahmet KILING, KAmil Muhammed el-GINDi’'nin
Sura ve Islam Hukukunda Insan Haklart Demokrasinin Belirginligi bagligiyla
terciime ettigi makalesinde Islam siyaset teorisinin en temel kurumlarindan
birisi olan surayi ele almaktadir. Bu baglamda suranin kavramsal cercevesini
cizdikten sonra, mecburi olup olmadigini, kadinlarin bu siirece katilip kati-
lamayacagini tartismakta, secim ve demokrasi acsindan surayr konumlandi-
rarak, kavrami insan haklarini koruyucu bir mekanizma olarak irdelemekte-
dir. Hasan OZER, Hz. Peygamber’in terk ettigi bir eylemin delil degerinin ne
oldugunu zengin orneklerle isleyen iki makaleyi terciime ederek okuyucularin
istifadesine sunmaktadir ki bu iki inceleme gercekten usul ac¢isindan dikkate
deger bir konuyu ele almaktadir. Sema‘in HALIDi, mezhep imamlarimizdan
imam Malilk’in fikih-hadis literatiiriiniin ilk érneklerinden birisini olusturan
el-Muvatta’taki metodunu “UsGlii’l-imam Malik fi'l-Muvatta’ baglikli maka-
lesinde derinlemesine analiz etmektedir. Bu sayimizda yakin tarihimizin
onemli sahsiyetlerinden Ahmed Cevdet Pasa’'nin Risdletii’l-Vefa isimli eseriyle
ilgili iki degerli calisma okuyucuya sunulmustur. islam hukuk tarihinin
Onemli tartisma konularindan birisi olan bey bi’'l-vefa’yr konu alan bu risale-
nin orijinal metnini Huzeyfe CEKER tahkik etmis, Dr. Siilleyman KAYA'da
Latin harfleriyle okunusunu tespit etmistir. Hasan OZER, IX/XV. yiizyil alim-
lerinden Kafiyeci'nin mezhep, ictihad ve taklid konularini ele aldig1 Kitabu’l-
Ferah ve’s-Surdr fi Beyani’l-Mezahibi’l-Erbe‘a adl1 risalesinin tahkikini yapa-
rak okuyucularin istifadesine sunmaktadir. Dr. ismail BILGILI de son devir
ulemasindan Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’'nin hayati, ilmi faaliyetlerini ince-
ledikten sonra “Emali’l-Vesdya” adli vasiyet konusunu kanun formunda
maddelestirdigi eserini ilim alemine arzetmektedir. Islam’in temel kaynakla-
rinda ¢okca deger verilen ana-babaya karsi ahlaki ve fikhi vazifeleri Prof. Dr.
Saffet KOSE ve benzeri bir konu olan sila-i rahimi de Dog. Dr. Mehmet EREN
genisce sayilabilecek Olciide ele almaktadirlar. Kitap tanitimi kisminda da
son zamanlarda yapilan calismalardan bir demet sunulmaktadir. Vefeyat
kosemizde iki giizide ilim adaminin haberi yer almaktadir. Tiirkiye’de islam
Hukuku arastirmalarinin 6nde gelen ilk simalarindan degerli hocamiz Prof.
Dr. Zahit AKSU’yu bu vesileyle rahmetle aniyoruz. Ayni sekilde daha cok
Prof. Dr. Halit UNAL hocamizin ‘Islam Hukukunda Yéntem Tartismalart”
adiyla Tiirkceye cevirdigi kitabindan hatirladigimiz Mustafa Sa‘id el-Hinn'i
de rahmetle yadediyoruz.

Yeni sayilarda bulugsmak timidiyle...

Saffet KOSE
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PROF. DR. SALIH TUG

Prof. Dr. Mustafa UZUN*

Baba tarafi, 1900’lii yillarin basinda Bolu/Gerede’nin Seyyidaliler
(Saydallar) kéyiinden gégiip, Istanbul’a yerlesen Eminoglu Mehmet ve anne
tarafi, ayni yillarda Sinop/Ayancik’in Cangal kéyiinden ayni sekilde istan-
bul’a gocen Hanife Servet’in en kii¢iik oglu olarak Salih Tug, 12 Subat 1930
(13 Ramazan 1348)'da istanbul/Aksaray’da diinyaya geldi.

Okul oncesi 0grenimine Aksaray’'da Yusufpasa Anaokulu'nda basladi.
Bu yillarda anaokulunda okumak pek yaygin olmamakla beraber babasinin
ileri gorugliiligli sebebiyle devam ettigi bu okulda aldig1 okul oncesi egitim
sayesinde bu defa Aksaray ilkokulu’na bagladiginda ikinci sinifa kaydedildi.

Yenikap1 Ortaokulu'na devam ederken basladig1 jimnastik sporunu lise
egitiminin yaninda da siirdiirdii ve 1948 yilinda o yillarda istanbul’un egitim
seviyesi yliksek okullarindan sayilan Pertevniyal Lisesi’'ni bitirdi.

Cocukluk donemlerinden itibaren ameli islere merakli olusu, ortaokul
ve lise donemlerinde biyoloji dersinde sinifin laboratuar sefligine secilmesiyle
neticelendi. Bu ilgi onda tibbiyeye girme hevesini artirmig ve bilhassa cerrah
olma idealine sahip olmustu.

O donemlerde tiniversitelere, giris sinavi yerine “lise bitirme derecesi”
ve “olgunluk imtihani1”nda elde edilen basarilar esas alinarak girilirdi. Farkli
liselerden gelen hocalarin olusturdugu bir miimeyyiz heyeti karsisinda lisede
goriilen derslerle ilgili suallere cevap verilerek “olgunluk derecesi” belirlenir,
bu not sene igindeki karne notlarinin ortalamasindan olusan “bitirme derece-
si” ile toplanarak iiniversiteye girise esas alinacak basari notlari tesbit edilir-
di.

Salih Tug, Pertevniyal Lisesi'ni bitirdigi yil notlar iyi-iyi tutmusg, tibbi-
ye kontenjanini o yil pekiyi derece ile mezun olanlar doldurdugundan ¢ok

* M. U. llahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islaim Edebiyat1 Anabilim Dah 6gretim iiyesi.

Bu biyografi esas olarak Hoca’nin verdigi bilgilerle, 1968’den bu yana kendisiyle olan tamigikhigim ve yakinligim
dolayisiyla sahip oldugum malumata ve Prof. Dr. Ismail Kara’min Hoca’y1 takdim eden bir konusmasindaki bilgilere
dayanilarak hazirlanmistir.
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istedigi Tip Fakiiltesine girememisti. Fakat Subat ayindaki ikinci yerlestirme-
de buraya girmesi kesin goriindiigiinden bir déonem de olsa bos ve acikta
kalmamak icin ihtiyaten Hukuk Fakiiltesine kayit yaptirmisti. Ancak dersle-
rine devam ettigi Ord. Prof. Dr. Siikrii Baban, Ord. Prof. Dr. Ali Fuat Basgil,
Prof. Dr. Andreas Schwartz, Ord. Prof. Dr. Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Ord.
Prof. Dr. Ebiilila Mardin, Prof. Dr. Charles Crozat, Ord. Prof. Dr. Tahir Taner,
Ord. Prof. Dr. Mustafa Rasit Belgesay, Prof. Dr. Sadri Makstidi Arsal gibi ho-
calardan ¢ok fazla etkilenmesi, hukuku iyice benimseyerek yiiksek tahsiline
sosyal ilimler alaninda devam karar1 almasina sebep oldu.

1.U. Merkez binasindaki Hukuk Fakiiltesi’'nde okurken, talebelerin pek
ugramadig1 fakiilte kiitliphanesinde calismaktan zevk almasi, ondaki aras-
tirmaci ruhunu ortaya ¢ikardigi gibi, hukuku daha ¢ok sevmesine ve mezuni-
yetten sonra burada doktora yapmaya karar vermesine de sebep oldu. Bilhas-
sa Osmanli ve islam Hukuku gibi konulara daha fazla ilgi duydu. Ancak Fa-
kiiltenin programinda o yillarda islam Hukukuyla dogrudan ilgili dersler
yoktu.

Salih Tug, lisans déneminde kaydoldugu idare ve Ceza Hukuku semi-
nerlerinde Osmanli idare Hukuku yapisini aragtirmaya yoneldi. Ord. Prof. Dr.
Siddik Sami Onar’a diisiincelerini ve ilgisini anlatinca hoca ona, bu konuyu
caligsmasi igin ileri seviyede Osmanlica égrenmesi gerektigini sdyledi. Bu se-
beple bir taraftan Osmanlica 6greniyor, diger taraftan da bu bahislere ilgisi
artarak devam ettiginden doktora hazirlik seminerlerini ayri bir sevk ile takip
ediyordu.

Ord. Prof. Dr. Ebiiltila Mardin ile Ord. Prof. Dr. Sadri Maks(di Arsal’'in
derslerinde Roma, Hind, Cin, Misir gibi antik hukuklar1 ve Eski Tiirk Hukuku,
Cengiz Han'in yasalar1 gibi mukayeseli konular1 dinliyor, Prof. Dr. Z. Fahri
Findikoglu'nun Hukuk Sosyolojisi, Prof. Dr. Orhan Miimir Cagil’'in Hukuk
Felsefesi derslerini takip ediyor ve bu konulardan biiyiik zevk aliyordu.

Son sinifa geldiginde, mezuniyetten sonra Misir’a gidip Kahire’deki el-
Ezher Universitesi'nde islam Hukuku Tarihi alaninda bir doktora ¢alismasi
yapma Kararini artik Kesinlestirmisti. Ozellikle Hukuk tarihi konular1 onu
gittikce cezb ediyordu.

1954 yilinda askerlik gorevini de muhabere subay1 olarak tamamlayip
Istanbul Hukuk Fakiiltesi'ni bitirdi. Ayni yil Siiveys Savasi ¢ikinca, savas
bolgesine dgrenci gonderilmediginden durumun diizelmesini beklemeye bas-
ladi. Bu arada diisiincelerini gerceklestirebilmek icin bir yandan da istan-
bul’da baba dostu rahmetli Mahmut Bayram gibi 6zel hocalardan Arapca
ogrenmeye basladi. Kisa zamanda Arapcasini ilerletti.

Bu sirada Edebiyat Fakiiltesi’nin Umumi Tiirk Tarihi kiirsiisiinde, islam
Hukuku Tarihi doktorasi yapma imkani ortaya ¢ikti. Fakiiltenin Umumi Tirk
Tarihi kiirsiisii bagkani Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan'in rehberligi altinda
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calismalara basladi. Ayn1 zamanda Prof. Dr. Muhammed Hamidullah ve Prof.
Dr. Fuat Sezgin gibi biiyiilk hocalardan istifade etti. Bilhassa Hamidullah
Hoca ondaki kabiliyeti sezerek kendisini ¢alismalarinda yonlendirdi. Ayrica
Hoca'nin ilmi kisiligi ve akademik disiplini Salih Tug tizerinde derinden etkili
olmustur.

Bu arada Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Ord. Prof. Dr.
Zeki Velidi Togan'in girigimleriyle yeni kurulmus olan islam Arastirmalari
Enstitiisii’'nde asistan olarak géreve basladi (1956). Hukuk Fakiiltesi’'nden
geldiginden dolay1 Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimii'niin farkli derslerini de
takip ile doktora programini tamamlayarak akademik ilgisini cesitlendirdi ve
bilgisini gelistirdi. Asistanliginin ilk yillarinda Dr. Fuat Sezgin’in ilmi aras-
tirma ve ¢alismalarina kisa bir miiddet de olsa katilarak onun biiyiik eseri
GAS'n ilk malzemelerinin olusturulmasinda mesai sarfetti. Boylece ileride
yonelecegi farkli akademik alanlardaki temel bilgileri de elde etme konusun-
da ilk adimlart atmis oluyordu.

Salih Tug, fikhi konulardan ¢ok tarihi tekamiilii tespit eder nitelikte
olan “Islém Vergi Hukuku’nun Ortqya Cikist” baglikli tezi ile 1.U. Edebiyat
Fakiiltesi'nde doktorasini tamamladi (1963). Bu sistematik calisma, hem
Islam Vergi Hukuku (Maliye Hukuku) sahasinda hem de bir vergi tarzi olarak
Zekat Hukuku alaninda Tiirkiye’de yapilan ilk te’lif calisma olmasi sebebiyle
biiytik 6nem tasimaktadir. Ayrica bu arastirma, sahip oldugu plan ve uygu-
lanan metodoloji dolayisiyla, sonraki yillarda Tiirkiye'de islami ilimlere dair
ortaya konan diger arastirma ve tezlere 6rnek olacak ozellikler tasidigindan
[lahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek Islam Enstitiisii ¢evrelerinde éncii ve numiine
bir eser kabul edilmistir. Nitekim bu doktora tezi, Ankara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi tarafindan 1963 yilinda tam metin halinde yayimlanmistir.!

Islam Arastirmalari Enstitiisiit miidiirii Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan,
Dr. Salih Tug'un, klasik devirlerden ziydde modern ¢agin islam diinyasinda
“nelerin olup bittigi, medeni hukuk, ceza hukuku gibi alanlarda ne gibi ge-
lismeler oldugu, bu konularda ne yonde uygulamalar goriildiigii” gibi aktiiel
konularda yogunlagmasini istiyordu. Bu sebeple dogentlik calismasi olarak,
Prof. Dr. Muhammed Hamidullah’in tegvikleriyle sectigi ve rehberligiyle ha-
zirladig1 konuyu, hem tarihi gelisim, hem de aktiiel yonden inceleyerek “Is-
lam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri” adli tezi ile dogent tinvanini elde etti
(1969). Bu calismada Dog. Dr. Salih Tug isldam Diinyasi’nda BatI’'nin miis-
temlekesi iken bagimsizligini elde eden veya bagimsiz olarak kurulmus Miis-
liiman devletlerde anayasalilasma hareketlerini tespit etmis, anayasalarin

! Bu ézellikleri sebebiyle caligmanin kisa zamanda baskisi tiikendiginden, bilhassa Islam ilimleri konularinda caligan
geng arastirmacilar tarafindan aranmasinin da etkisiyle, bu satirlarin yazar tarafindan yeni kurulmus bulunan Marmara
{iniversitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 arasinda yeniden basilmasi saglanmustir (Istanbul 1985). Bunda o sirada
Tlahiyat Fakiiltesi haline doniistiiriilmiis bulunan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiiniin akademik kurulusunu tamamla-
masi ¢aligmalarinin siirmesi yaninda geng arastirmacilara 6rnek bir eser sunma maksadi da etkili olmustur.
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mubhtevalarina girmeden, hareketin ne gibi safhalardan gectigini, hangi tesir-
ler altinda olustugunu aciklamaya yonelmis, daha ¢ok sosyolojik ve tarihi bir
etiit ortaya koymustur. Arastirmada bir taraftan bazi islam tilkelerinin Bati
miistemlekeleri oldugu devirler incelenmis, bagimsizlik zamanlarindaki du-
rum arastirilmig, diger taraftan da Osmanli Devleti'nin dagilmasi ardindan
Ortadogu, Afrika ve Uzak Dogu’da bagimsizlagmis iilkeler ele alinmigtir. Ay-
rica 1917 ihtilali sonrasi Rus idaresi altinda fiilen SSCB'ye iiye olmug ve
hukuken bagimsiz goriinen birtakim Tiirk devletleri ile muhtar bolgelerdeki
anayasalilagsma hareketleri, aralarindaki farkliliklar, sosyolojik koklerine
inilerek arastirilmistir. Bu ¢alisma, Salih Hoca'nin hukuk formasyonunu da
ortaya koymaktadir.

Doc. Dr. Salih Tug'un profesérliik takdim tezi ise Klasik Islami ilimler
konusuna giren Hadis edebiyati alaninda énemli bir yazma eser olan imam
Buhari'nin hocalarinda Ziiheyr b. Harb’in (8. 230 h.) Kitgbu’l-fim’inin tenkitli
nesrinin hazirlanmasi ve Tirkge'ye cevirisidir.

Prof. Dr. Salih Tug'un tiim ¢aligmalari, Tiirk fikir tarihi yaninda islami
ilimlerin Tiirkiye’deki gelisim tarihi bakimindan son derece dnemlidir. Ayrica
arastirmalarinda kullandigi modern metodlar ve ilmi kaynaklar dikkat cek-
mektedir.

Prof. Dr. Salih Tug, ilmi ¢alismalar1 yaninda 1956 — 1982 yillar1 ara-
sinda 1.U. Edebiyat Fakiiltesi islam Arastirmalari Enstitiisii'nde énce asistan,
sonra da midiir yardimciligl ve miidiir (1976 — 1982) olarak gorev yapti. Bu
kurumu neredeyse tek bagina ayakta tuttu ve kiitiiphanesini gelistirerek ilme
ve ilim ehline en iyi ve faydali hizmetler vermesini sagladi. Genelde Tiirki-
ye'de islam arastirmalari konularina giren calismalarin onciiliigiinii yapan
onemli bir ilim adam1 ve akademik rehber kimligine sahip olan Prof. Dr. Salih
Tug, ayni zamanda o yillarda islami ilimlerle ilgili akademik calisma yapan
ve kendisine bagvuran hemen herkese yol gostermesiyle tanindi.

Bugiin Tiirkiye’'nin cesitli Universitelerinde ve ozellikle ilahiyat Fakiil-
telerinde, Diyanet igleri Bagkanligi kadrolarinda égretim {iyesi ve idareci ola-
rak basari ile gorev yapmakta olan, lisansiistii ¢alismalarini Prof. Dr. Salih
Tug'un danismanligl altinda tamamlamis kirki agskin akademisyen, idareci
veya Diyanet igleri Bagkanligi gorevlisi bulunmaktadir.

Prof. Dr. Salih Tug, Tiirkiye’de Islam Kiiltiirii ve ilimlerinin modern
aragtirma metotlariyla yeniden canlandirilmasinda énemli rolii bulunan, 1.U.
Edebiyat Fakiiltesinin sozlesmeli misafir 6gretim iiyelerinden merhum Prof.
Dr. Muhammed Hamidullah’in bazi dersleri yaninda bir kisim eserlerinin de
ilk ve en Onemli miitercimlerinden biridir. Yaptigi Kkaliteli cevirilerle
Hamidullah Hoca'nin son derece énemli bu eserlerinin ve ders takrirlerinin
Tiirkiye'de kisa stirede ve etkili bicimde taninmasina ve genis Kkitlelere ulasti-
rilmasina vesile olmustur.
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Prof. Dr. Salih Tug'un, idari hizmetlerinin en dénemlilerinden bir digeri
ise M.E.B. istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’'niin miidiirliigiinii, 1969 — 1970
arasinda ek gorev ile yiirlitmiis olmasidir. Ayrica Enstitii 1982’de Marmara
Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi'ne déniisiince buranin kurucu dekanligini
iistlenmis, Rektor Prof. Dr. Orhan Oguz’un biiyiik destegiyle Dekan Yardimci-
s1 Prof Dr. M. Saim Yeprem ve diger ogretim iiyeleri ile birlikte Fakiiltenin
akademik kadrolarinin tamamlanmasini ve ilahiyat Fakiilteleri arasinda
onemli bir miiessese olarak gelismesini saglamistir. 1994 yilina kadar on iki
yil boyu bu gorevi basari ile stirdiiren Salih Tug ayrica Fakiiltenin ilim cevre-
lerinde daha etkili bir bicimde taninmasi i¢in “Baglarbasi disina ¢ikmalart”
konusunda akademik kadroyu tesvik etmis ve miiessesenin Tiirkiye ve dis
diinyaya agilmasinda onciiliik etmistir.

Prof. Dr. Salih Tug, 6zellikle 1970 sonrasinda ilim Yayma Cemiyeti, ilim
Yayma Vakfi, islami ilimler Arastirma Vakfi, Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi, ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi, Aydinlar Ocagl Dernegi gibi Tiirkiye’'mizin ilim, kiiltiir ve
sosyal hayati iizerinde etkili olmusg cesitli sivil toplum kuruluglarinin tesek-
kiiliinde ve basarili calismalarinda idare heyeti iiyesi veya baskan olarak
onemli hizmetlerde bulunmustur.

Nitekim, Prof. Dr. Salih Tug, istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii 6gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Ali Ozek ve Mahir iz ile birlikte, sivil toplum kurulusla-
rnin da islami aragtirmalar alanina katilmasi ve maddi kaynak aktarmasi
gerektigi diisiincesiyle 1970 yilinda “Islami ilimler Arastirma Vakfi’ni kurdu.
Bu vakfin ¢atisi altinda “Tartigmali Ilmi Toplanti”lar diizenlenmesinde, mev-
zu seciminden konunun hazirlanmasi, planlanmasi, icrasi ve zabitlarinin
yaymnlanmasina kadar sahasinda uzman akademisyenlerden destek alarak ve
onlara ciddi destek ve imkanlar sunarak bilhassa dini ve sosyal ilimler ala-
ninda kendine has, akademik bir toplanti tarzi olusturulmasinda etkili oldu.
Halen islami ilimler Aragtirma Vakfi'ni faaliyetlerini bagarili bir sekilde siir-
dirmesinde etkin bir miitevelli heyeti tiyesi olarak da ¢aligmaktadir.

Ayrica bir kiiltiir dernegi olan Aydinlar Ocagi Dernegi'nin 1970’deki ku-
rulusuna katilarak (1980 — 1982) yillart arasinda baskanligini yaptig1 gibi
gliniimiizde Tirkiye Milli Kiltiir Vakfi'nin miitevelli heyeti baskanligin1 da
yuriitmektedir. Ayrica emekli 6gretim tiyesi olarak 2004 yilindan beri istan-
bul Ticaret Universitesi'nin miitevelli heyeti iiyeligi goérevini siirdiirmektedir.

Prof. Dr. Salih Tug'un en dikkate deger hizmetlerinden bir digeri de
Tiirkiye'yi Amerika’dan Japonya'ya, Rusya’dan Arap diinyasi ve Afrika'nin
cesitli iilkelerinde gerceklestirilen uluslararasi ilmi kongrelerde basariyla
temsil etmis olmasi gelmektedir. Bu faaliyetlerini halen de siirdiiren Prof. Dr.
Salih Tug'un katildig1 ulusal ve uluslararas: ilmi kongrelerin sayisi elliye
yakindir. Ayrica 6zel veya resmi TV ve Radyo yayinlarinda, islam kiiltiirii ve
ilimleriyle ilgili yiize yakin konusma yapmis, konferans, sohbet ve agik otu-
rumlara katilmistir.
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Prof. Dr. Salih Tug, 1980’de Islam Konferansi Tegkilati (0.1.C.) énciilii-
giinde Cidde’de kurulan Isldam uluslari arasi bir akademik miiessese olan
Islam Fikih Akademisi'nde kurulusundan 2009 yilina kadar T.C. temsilcisi
olarak ilmi ve idari faaliyetlerde bulunmusg bir ilim adamidur.

Yetiskin bir hukukcu olmasi sifatiyla Prof. Dr. Salih Tug, zaman zaman
T.C. Adli Tegkilat kurumlarinda bilirkisi olarak da gorevler almis, mahkeme-
lere sundugu ¢ok sayidaki raporlarina itibar edilmis, adil kararlarin ¢itkma-
sinda onemli bir role sahip olmustur.

Prof. Dr. Salih Tug, yarim asr1 asan bir akademik hayatin ardindan, yas
sinirt dolayisiyla 1997°de Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesinden emek-
li oldu.

Lise yillarindan (1945), doktorasini yaptigt yillara kadar (1963) gecen
devrede ciddi olarak spor ile de ilgilenen Tug, “aletli jimnastik”, “atletizm” ve
“kayak” sporlariyla yakindan ilgilenmis ve girdigi yarismalarda yirmi kadar
kupa ve kirka yakin madalya kazanmis basarili bir sporcu kimligine de sa-
hiptir. Ayrica pratige doniik zeka ve el hiinerleriyle de dikkati ¢eken Salih
Tug, hobi olarak iyi bir saat tamircisidir denebilir. Bir cok camide muattal
olarak duran antik duvar saatlerini es-dost ve gorevli oldugu fakiiltenin ter-
kedilmis duran duvar ve masa saatlerini basari ile tamir etmesiyle de bilin-
mektedir.

Elli yillik mesut ve bahtiyar bir evlilik hayatinda biri kiz ii¢ ¢cocuk ve
sekiz torun sahibi olmustur.

Prof. Dr. Salih Tug’un Eserleri:
Bazi Te’lifleri:

1. Islam vergi Hukukunun Ortqya Cikisi, Ankara Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Yayinlari No: 50, Ankara 1963 (Birinci Baski); Marmara
tiniversitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No: 5, istanbul 1985 (ikinci Bas-
ku).

2. Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri: (XIX ve XX. Astrlar), 1r-
fan Yayevi, No 17, istanbul 1969.

3. Zuheyr'ubn Harb ve Kitab'ul-‘lim adli eseri (H.160-234 / M.
776-849), 1. U. Edebiyat Fakiiltesi Yayini, No: 2775 (Tenkitli metin nes-
ri), Istanbul 1984.

4. “Eserlerinde Rastlanan ifadelerine Gére imam Sarahsi'nin Ha-
pis Hayat1”, Sarahsi Armagani, Ankara 1965.

5. “Hitti, Ph.K.”, Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, TDV Yayinlari,
Istanbul 1998.



Prof. Dr. Salih TUG 17

6. “Hitti, Ph.K.”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, istanbul
1964.

Miisterek Calismalari:

1. Prof. Dr. Nejat GOyiinc-Salih Tug, “Turkey”, Bibliographical
Introduction to Legal History and Ethnology, Université Libre de
Bruxelles, 1978.

2. Prof. Dr. Siileyman Yalgin-Salih Tug, 7.C. Angyasast Igin Teklif
(Gerekgeler ve Maddeler), 1stanbul 1982.

Cevirileri:

1. Islam Peygamberi, Haqyati ve Faaliyeti I — II (Muhammad
Hamidullah), irfan Yayinevi, istanbul 1980, 1990, 1995.

2. Faiz Nazariyesi ve Islém (Enver ikbal Kuresl), irfan Yayinevi,
Istanbul 1966.

3. Hz. Peygamberin Savaslart (Muhammad Hamidullah), Yagmur
Yayinlari 10, istanbul 1962.

4. Kur’an-1 Kerim Tarihi (Muhammad Hamidullah), Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, No. 57, Istanbul 1993.

5. Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi (Prof. Dr. Ph. K. Hitti), Bogazici
Yayinevi, istanbul 1989; II. Baski: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinla-
11, No. 100, Istanbul 1995.

Editorliikleri:

Islam"in Hukuk Iimine Yardimlart (Muhammed Hamidullah’in ma-
kaleler kiilliyati), Tiirk Milliyetciler Dernegi, istanbul 1962.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.12, 2008, 5.19-32

SALIH TUG ILE AKADEMIK YASAMI VE ISLAMI ILIMLER
UZERINE SOYLESI!

Haz. Necmettin KIZILKAYA

(Saygideger hocam Oncelikle roportaj dnerimizi kabul ettiginiz icin Is-
lam Hukuku Arastirmalart Dergisi olarak size tesekkiir ederiz. Biz sdylesi-
mizde iki tema tizerinde durmak istiyoruz: ilk olarak zat-1 alilerinizin aka-
demik seriiveni, ézellikle de islam Hukuku alanindaki ¢alismalarinizin seyri
tizerinde durmak istiyoruz. Daha sonra, ozellikle Tiirkiye’de islami ilimler
alaninda yapilan arastirmalar ve elde edilen kazanimlar hakkindaki diistin-
celeriniz tizerinde durmak istiyoruz.)

LH.A.D: Dini egitiminiz ile baslayalim isterseniz. Ilk dini egitimi-
nizi nasil ve kimden aldiniz?

Din egitimi ile ilgili ilk tecriibelerim, 1930 ve 40’lh yillarda
Tiirkiyemizde pek yaygin olarak uygulanan, hig siiphesiz aile ve ¢evre muhi-
tinden (istanbul’'un Aksaray ve Sofular cevresi) elde edilmis gérenek ve gele-
neklere dayali olmustur, diyebilirim. Basta babam, ninem ve annem ile ¢cok
sonralar1 tniversite yillarinda Arapca hocam, Horhor Caddesi, Kizilminare
Imam Hatibi merhum Mahmut Bayram ve Fatih Camii Dersidm’larindan
Hiisrev Aydinlar (1884-1953) Hoca'nin etrafinda kiimelenmis Salih Seref,
Abdiilhalim Akkul, Yasar Tunagiir, Bilecikli Abdullah Hoca’'nin damadi ve
Ziya Oguz gibi diger baba dostlari, dini égrenim ve egitimimde énemli bir rol
oynamiglardir. Ayrica cesitli vesilelerle cemaatlerine katildigim, Pertevniyal
Valide Camii, Ismail Aga (simdi yok), Camcilar (simdi yok), Kizilminare, Mu-
rat Pasa, Sofular ve Fatih Camii ¢evrem olarak zikredilebilir. Bu arada ilk ve
ortadgretim gordigiim yillarda (1937-45) varligina muttali oldugum ders
halklar icinde, Fatih Camii Dersidm’larindan Hiisrev Aydinlar Hoca, hem
Camide hem de Hirka-i Serif Camii semtindeki evinde bir grup gen¢ baba dos-
tu ile birlikte yaptiklari din egitim-6gretimi zikre deger. Ayrica Abdiilaziz
Bekkine ve Siileyman Tunahan hocaefendilerin ayni cesit faaliyetleri de her-

! Katkilarindan dolay1 saymn Bilal Aybakan, Murteza Bedir, Muharrem Kili¢ ve Saliha Kizilkaya’ya Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi olarak tesekkiir ederiz.
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kesce bilinmektedir. Benim ic¢in en 6nemlisi, Cerrahpasa Camii yakinindaki
kendi evinde, benim de o evde “hatim duasina” kadar yiikselebildigim kiz-
erkek karma bir grup ilkokul 6grencisine yaz tatilleri boyunca ve pek tabiidir
ki o giiniin sartlarinda “gizlice” Kur'an-1 Kerim 6gretimi ile mesgul olan ve
adin1 maalesef simdi unuttugum, ancak oglunun Valide Camii muvakkitha-
nesinde gorevli Adnan Bey oldugunu hatirladigim, (“Arap Hoca” lakabiyla
s6hret bulmus) hanimefendi hocamdir ki kendisini rahmet dualarimla anmak
isterim; bu ailenin atalarinin Misir veya Sudan menge’li oldugunu sonradan
ogrenmistim.

LH.A.D: Universite egitiminizi siirdiiriirken herhangi bir hocadan
ozel ders aldiniz mi? Sizin doneminizde ders halkalar: var myydt ve nere-
lerde bulunyyordu? Eger ders aldiysaniz sizinle beraber kimler halkaya
katalyyordu? Oczellikle ogrenciliginiz déneminde Islam hukuku okutan
kimse var miydi? Varsa nasil okutuluyordu (hangi kitaplar ve ne sekil-
de)?

Universite 6grenimim esnasinda (1949-54) Islami ilimlerle ilgili her-
hangi bir 6rgiin ciddi “ders halkasina” katilmis degilimdir; bu olsa olsa baba
dostlariyla evimizde veya onlarin evlerinde tertiplenen ve ¢ogunlukla Islami
yasayls, Hz. Peygamber’in hayati ve 6rnek davraniglari ile islam’in diinyada
ve yurdumuzda karsilastig giicliikler, yokluklar ve meseleler ile ilgili sohbet-
lere, pek tabiidir ki, dinleyici sifatiyla katilmamdan ibarettir. Kendi arkadas
topluluklarimla yaptigimiz sohbet toplantilart da buna dahildir. Ancak, Hu-
kuk Fakiiltesinde okurken son yillarimda (1952-53), Siileymaniye’'de Kirazli
Mescid Sokagindaki ev-arkadas toplantilari ile yine o yillarda (1953-54) 1.U.
Edebiyat Fakiiltesi islam Aragtirmalari Enstitiisii sézlesmeli misafir hocala-
rindan, ileriki yillarda doktora danismanim ve hocam olacak merhum Mu-
hammed Hamidullah’'in islam hukuk tarihi ve Siyer ¢ercevesinde siirdiirdiigii
“serbest derslere”, Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii dershanelerinde dinleyici
sifatiyla katildigim da bir gercektir. Dr. Hamidullah’in bu serbest derslerini
Arapcadan Ogrencilere terciime eden, o siralarda dogent olan Dr. Fuat Sezgin
basta olmak tizere diger bazi dostlarla birlikte bu ¢evrede Ali Thsan Yurt gibi
kimselerle de tanistigim bir vakiadir. Yiikksek dégrenimimi tamamladigim yil-
larda (1949-54), 1.U. Hukuk Fakiiltesinde genel hukuk tarihi ile ilgili bazi
ders konularinin diginda, “islam Hukuk Tarihi” cercevesinde “orgiin” bir
ogretim imkani, istanbul’da bulunmuyordu. Az énce adi gegen “serbest ders-
ler” bu gozlemimde bir istisna tegkil etmektedir.

L.H.A.D: Genel olarak Islami ilimlere ve ozelde Islam Hukukuna il-
giniz nereden geliyor?
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Yukarida aciklamaya calistigim aile ve ¢evre sartlarim ile Orta- Lise yil-
larimdaki genelde tarih hocalarim ve 1.U. Hukuk Fakiiltesindeki “Hukuk Ta-
rihi” ve “Sosyolojisi” derslerini takip ettigim (Sadri Maksudi Arsal, Eb’l-Ula
Mardin, Z. F. Findikoglu, J. Schacht, 0. M. Cagil, R. G. Okandan gibi) hocala-
rim, islam hukuk tarihi konularina yonelik ilgimi arttirmistir diyebilirim. Her
ne kadar lise yillarimda Tip Fakiiltesine girmek tizere psikolojik olarak ken-
dimi hazirlayip sartlandirdiysam da, tarih ve felsefi konulara karsi duydu-
gum alaka ve sevgi eksilmeden artmigtir. Bu “merak ve sevgi”, “goniilden ve
tutku ile baglilik” biciminde iki 6nemli faktor, bu yonde ilerlemem ve akade-
mik yapimin olusmasinda baslica rol oynamistir, diyebilirim. Matematik ilmi
alaninda bazi “matematik teoremleri” ile uluslararasi séhret sahibi Ord. Prof.
Dr. Cahit Arf'in da bir televizyon sohbetinde, basarili olabilmek icin tizerinde
israrla durdugu bu “iki faktor”iin, bende de yapict bir unsur oldugu muhak-
kaktir. Hatta diyebilirim ki bu “iki faktor”e sahip olamayan bir ilim yolcusu,
akademisyen, iyi bir 6gretici, 6gretim hayatinda iyi bir miiderris olsa bile,
orjinal goriis ve ilmi sonuclar elde etmede, kendini ilim aleminde kabul et-
tirmede basarili olamayacaktir. ilim yoluna tercihen giren bir kimsenin sunu
gozden uzak tutmamasi gerekir ki “ilim yolu”, o sahsin giristigi ilmi arastir-
ma ve tetkikat yonelisi, yanina, séhret ve maddi menfaat gibi bir “ortak”
kabul etmemekte ve hatta aksine, o akademisyenin “feyiz, bereket ve hasbi-
lik” elde etmesine set ¢cekmektedir. Giiniimiiz Tiirkiyesinde bu cesit izmihlale
ugramis kimselerin, emsali kesiresiyle mevcudiyeti herkes tarafindan goriil-
mektedir.

L.H.A.D: Hocam degisik yerlerde calistiniz. Universiteye intisabiniz
nasil oldu, biraz bundan bahseder misiniz?

Aslinda hayat hikdyemde bu serencam goziikmektedir. Su kadarini sdy-
leyebilirim: insan bir ise, bir eyleme “niyet” eder, ancak bu niyetinin gercek-
lesmesi Allah’in takdirine baglidir; O’'na galebe edemez, edemiyor; O’nun
tayin edip layik gordiigii “yazg1” insan hayatina hakim oluyor. Acizane ben
de pratik hayata ve el hiinerine dayali yeteneklerime uygun gordiigiim mes-
lek ve mesgalelere yonelmek istedimse de “takdir-i ilahi” beni daha ¢ok “sos-
yal ilimler alani”na stiriiklemis bulunuyor seklinde bir yorum- aciklama ya-
pabilirim.

L.H.A.D: Genel anlamda hukuk ihtisasinizin yant sira yapmis oldu-
Sunuz terciimelerden (Muhammed Hamidullah'in Islam Peygamberi,
Philip Hitti’nin Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi v.b.) tarihe cok¢a ilgi
duydugunuz anlasilyyor. Bu tarih merak: nereden geliyor?

Bu sualin cevab1 daha 6nceki cevaplarimda miindemic bulunmaktadir.
Ayrica diyebilirim ki “tarih ilmi”, belli bir ilmin tarihi gibi sinirli alanda da
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olsa bir ilmi layikiyla anlayip anlatabilme ve gelistirebilmede en giizel bir
metodolojik yoldur. Eskilerin o ilim dalinda ne gibi birikimler, gelistirmeler
yaptiklarini bilebilmek, onu zenginlestirip yeni bircok ilmi unsurlarla dona-
tabilmenin de yegane yoludur. Dinler tarihi, ilimler tarihi, toplumlarin siyasi
ve kiiltiirel tarihleri, bu alanlarin gelistirilebilmeleri icin eskilerin pek zengin
ilmi birikimleriyle doludur. insanlarin “kalem”i kullanmaya baglamalariyla
da bu zenginliklerin yeni nesillere aktarilmasi pek ala miimkiin olabilmistir
ve halen de bu siireg, farkli metotlar ve teknik imkanlarla siiriip gitmektedir.
Ozelde “Siyer” ve genelde “Islam Tarihi” tizerinde elde edilen siizgecten geg-
mig oz bilgiler, tercihi hangi alanda olursa olsun bir islam tetkikgisinin kur-
mak istedigi “ilim binds1”nin saglam bir zemine oturmasini saglayacaktir.

L.H.A.D: Sanat ve sporla olan ilginizden biraz bahseder misiniz?

Bazi sanat dallar ile bir nebze mesgul olmakla birlikte fazla bir derin-
lige ve gelismeye sahip oldugum sdylenemez. Bununla birlikte hareketli ve
mahalle hayatindaki oyunlarla gecen bir ¢cocuklugun ardindan orta tahsil ve
iniversite yillarinda hic¢ birakmadigim ve tizerinde derinlestigimi sdyleyebile-
cegim aktivitem “spor” alaninda olmustur diyebilirim. Ana spor dalim olarak
“aletli jimnastik” iizerimde hayli disipliner bir tesir hasil etmistir. Bu ana
spor dali disinda, atletizm (dekatlon), kayak, giires, denizcilik ( daha ¢ok
yiizme) gibi, “sportif top oyunlar1” disinda kalan alanlarda, istanbul ve Bur-
sa’'da bolgesel dereceler dahi elde edebilmistim; bir miiddet de jimnastik da-
linda yéneticilik ve antrendrliigiimiin de oldugunu burada itiraf etmeliyim.
Boylece eskilerin dedigi gibi, “terbiye-i bedeniye”mi de belli bir disiplin altina
alip 6grenim hayatimin yani basinda kesintisiz siirdiirdiigiim ve bundan
hayatim siiresince faydalandigim ve halen de faydalanmakta oldugum bir
gercektir.

LH.A.D: Sizin yurtdisi tecriibeniz de var? Nerelere gittiniz ve bun-
larin sizin akademik hayatiniza katkisindan bahseder misiniz?

Anlasilacagl tizere hareketli ve aktif bir 6grencilik hayatim oldu. Bunun
bir aksiilameli, ileride ve 6zellikle meslek hayatimda ilmi-akademik maksat-
larla diinyanin bir¢cok kurum ve iiniversitesinde tertiplenen kongre ve konfe-
ranslar ile yurt disi tetkik seyahatlerimde goriiliir. I.U. Hukuk Fakiiltesinde
ogrenci iken fikren uyustugum bir yoldas (Av. Yilmaz Halkaci) ile birlikte,
ailelerimizin de iznini ve maddi destegini alarak 1952 yilinda ¢iktigimiz Av-
rupa devridlemi, yurtdist seyahatlerimde bir baslangi¢ olmustur. “Oto- stop”
metoduyla ve arkamizdaki sirt ¢antalan ile Bulgaristan, Yugoslavya, Avus-
turya, Almanya gibi tilkelerde, 6zellikle 6grencilere bu iilkelerde taninan idse
ve ibate kolayliklarindan yararlanarak gegirdigimiz ve hos hatiralarla bezeli,
ti¢ ay kadar siiren bu yolculugumuz, bana “diinyaya acilma” ve “ farkli insan
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ve topluluklarint yakindan tanima” firsati vermistir ki ileriki yillarda, bu defa
ucak, tren veya kendi arabam ile dig tilkelerde gerceklestirdigim mesleki se-
yahatlerimdeki basarimda, bu tecriibemin kazandirdigr aliskanlik, cesaret ve
girisimciligin pay1 oldugunu sdyleyebilirim. Mesleki ve akademik toplantila-
rin ilki, dogent unvaniyla, 1971'de bir teblig ile katildigim Paris “Miistesrik-
ler Kongresi” olmustur. Daha sonraki yillarda ise tevali edip ortaya cikan
tanisikliklar ve benzer akademik kurulug miintesipleriyle kurdugum iligkiler
sayesindedir ki diinyanin cesitli ilmi- kiiltiirel merkezlerinde tertiplenen kirka
yakin kongre ve konferansa tebligler sunarak veya gozlemci sifatiyla katilmig
bulunuyorum. Bunlar arasinda Paris, Londra, Katar, Bahreyn, Riyad, Cidde,
Amman, Ebu Dabi, Kuveyt, Sam, Halep, Kahire, Bingazi, Rabat, Fas, Roma,
Vatikan, Atina, California (Berkeley), Chicago, Montreal, Karachi, Tahran,
Seoul, Brunei (Daru’s-Selam), Lefkose (K.K.T.C.) gibi merkezlerde bulunan
kurum ve kuruluglarin ilmi-akademik toplantilari basta gelmektedir. Ayrica,
1976 yilinda karavanli arabamla ailece karayolu iizerinden Suriye, Urdiin,
Suudi Arabistan gibi iilkelerin tiniversite sehirlerinde gerceklestirdigim iig
aylik bir tetkik seyahatimi ve siire icine sigdirdigim Hac yolculugumu ve bu-
nunla ilgili gézlemlerimi de zikretmeliyim.

Bu arada 1963 yilinda Istanbul Universitesi'nde doktora unvani aldik-
tan sonra Ford Foundation tarafindan taninan bir imkandan yararlanarak,
McGill Universitesi, islam Aragtirmalari Enstitiisii misafir arastirmacilari
arasinda bir akademik yil boyu habilitation devresi ¢alismalarimi siirdiirdii-
glimii ve bu muhitte, W.C. Smith, Ch. Adams, Tashihico Izitsu, Niyazi Berkes
ve Hindistan’dan yahut Endenozya’dan gelen diger seckin davetli 6gretim
iyeleri ile birlikte ilmi arastirma, seminer ve derslere de katildigimi sdyle-
mem gerekir. Biitiin bunlarla birlikte Tiirkiye icinde de, Istanbul ve Anka-
ra’da ve diger Anadolu sehirlerinde tertiplenen ulusal ilmi-akademik toplanti-
lar sayesinde zannimca pek hareketli gecen bir akademik hayatim olmus ve
akademik yapilanmamda bu hareketlilik 6nemli bir rol oynamistir. Tasavvufi
bir ifadeyle séyleyecek olursak, biitiin bu girisimlerim bir “HIC” sayilsa bile,
bunlardan hasil olan ve kalici sayilabilen, az sayida da olsa “yayinlarim”,
Tiirkiye icinde idareciligi bana yiiklenen “ ilmi veya Kkiiltiire]” miiesseselerin
tealisi, ve hepsinden de ote, secilip yetistirilmelerinde pek titiz ve itinali dav-
randigima inandigim “d6grencilerim”dir.

L.H.A.D: Muhammed Hamidullah ile Edebiyat Fakiiltesinde tanisti-
Sz biliyoruz. Hamidullah hocanin sizin akademik hayatiniza etkisin-
den biraz soz eder misiniz? Ayrica hocanin Tiirkgeye terciime edilen eser-
lerinin biyiik bir kismi size ait; sizi buna sevk eden amiller nelerdir?

ister lisans, ister yiiksek lisans veya doktora gibi uzmanlik ¢aligmala-
rina katilan bir ilim ve arastirma yolcusunun (talibu’l-ilm), muhitine girdigi
uzmanlar toplulugundan alacagy edinecegi cok seyler vardir. Adeta ¢irak-
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usta (6grenci- iistad) iligkisi i¢inde o kisi, hocasinin tecriibe, birikim ve bilgi-
lerini devralip ileride bunu daha gelistirmis olarak kamuoyu oniine ¢ikma,
ilim alemine sunma, kendini sinama durumundadir ve dyle de olmalidir.
Ogrenim hayatim boyunca, kendimi bildim bileli, her alanda sahip olduklari
“orneklik”leriyle 6niime diisen 6gretmenlerimin actigr yolda, onlart en iyi
rehberler olarak kabullendim ve onlar kadar olmasa da ayni1 yolda ilerlemeye
calistim. Ozellikle 1.U. Hukuk Fakiiltesinde “hukuk ilmi”nin ana yapisi ile
beni tanistiran ¢ok sayida kiymetli hocalarim ve sonrasinda ise 1.U. Edebiyat
Fakiiltesinde hukuk tarihi alaninda giristigim calismalarda her birinden ayr
ayrt agilardan istifade ettigim hocalarim arasinda hi¢ siiphesiz Dr. M.
Hamidullah miimtaz bir yer isgal eder. Onun ilminin yaninda biraz ge¢ de
olsa fark etmeye basladigim “fazil” ve “zahit” vasiflarinin yaninda, ister ders
anlatirken sahip oldugu diizen ve derinlik ile 6zellikle o senelerde heniiz
Tiirkceye terciime edilmemis eserlerinde gozlemledigim miikemmel sistema-
tik, modern arastirma metodlart ve bilhassa bilgi hamiilesini Dogu veya Bati
mense’li olmasina 6nem vermeksizin klasik ve ana kaynaklardan toplayip
bunlar1 belli bir mantik ve muhakeme ile tenkit siizgecinden gegirdikten son-
ra ilmi bir tasnife de tabi tutarak sunmasi tizerimde derin bir etki husule
getirmisti. Ayrica vaktini ¢ok iyi tasarruf edip, ilim toplama ve arastirmalar
dis1 genel (belki de diinyevi ve malayani) islere dalip gitmemesi de son derece
dikkatimi cekmigtir. ileride terciimelerini yayimlamig oldugum diger bazi
seckin eserlerin miielliflerinin de subjektiflik ve hissilikten uzak objektif
arastirma mahsulleri vermis olmalari da bu ¢evirileri tercihan yapmamda bir
rol oynamistir. O'nun yaninda edindigim bu ilmi metot, objektif tespit ve ilmi
aragtirma meraki ve sevgisi, bu diger terciime yayinlarin secimini isabetli
kilmigtir diyebilirim. Hocanin bir diger ilmi 6zelligi de “mahallinde tetkik ve
arastirma” metoduna sahip olmasi ve daha ¢ok genclik yillarinda (30°1u yil-
larda) Yemen, Hicaz, Suriye, Tiirkiye, Kuzey Afrika ve cesitli Bat1 iilkelerinde
gerceklestirdigi seyahatlerdir (Talebu’l-ilm). Yast itibari ile bu cesit ilmi se-
yahatlere pek fazla ¢ikamadigi devrelerde ise hoca, hayli yogun bir mektup-
lagsma, yazisma metoduyla ilmi hamilesini artirip zenginlestirmis nadir bir
Islam tetkikgisi olarak kargsimizda durmaktadir. Onun bu son temayiilii, Hz.
Peygamber'in mektuplarinin orijinallerini resimleriyle birlikte yayinlayabil-
mesi ve Istanbul, Tagkent, San’a gibi cesitli merkezlerde saklanan ilk Kur’an-
1 Kerim niishalarinin metinlerini kismen mukayeseli olarak tespit edip kitap
halinde nesretmesinde de gériilmektedir. Onun bitmez bir enerji ile hazirladi-
g1 eserlerinde goriilen bu ilmi gayret, aktivite ve orijinallik, ayn1 eserin son-
raki yayinlarinda, yeni ilave ve zenginlestirmelerle o eserin miikemmel hale
dontstiiriilmiis olmasinda da agikca goriilmektedir.

L.H.A.D: Diger hocalarinizdan da biraz bahseder misiniz? Ozellikle
1950 ve 60’larin Istanbul’u Islami ilimler acisindan nasil bir merkezdi?
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1950’lerin baslarinda yiiksek 6grenim yillarina ulastigimda, 1924’te
Medreseler ve 1933’te ise Dariilfiiniin’daki ilahiyat Fakiiltesi ile Maarif Ba-
kanligi (M.E.B)’e bagli imam Hatip Okullarinin “6rgiin” egitim-6gretim haya-
timizdaki mevcudiyetlerine bir son verildiginden, eski nesillerden gelen alim
hocalar ile pek siki bir irtibatim oldugu sdylenemez. Gercekten de Ankara
Universitesinde, 1924 tarihli Tevhidi Tedrisat Kanunu’'nun hiikkmii geregi ilk
Ilahiyat Fakiiltesi 1949 yilinda yeniden agildiginda buranin 6gretim tiyeleri,
baslangicta, Ankara Universitesi Dil-Tarih Cografya Fakiiltesi’'nin daha c¢ok
kidemli hocalarindan devsirilmis bulunuyordu. 1933’'te kapatilmis bulunan
Istanbul’daki ilahiyat Fakiiltesi’nin eski 6gretim tiyeleri ise, ya Istanbul Uni-
versitesi'nin ilgili diger fakiiltelerine aktarilmis veya Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi'nde yeni kurulan “Islam Tetkikleri Enstitiisii"ne arastir-
mact uye ilim adamlart olarak kaydirilmisti ki bunlar arasinda Serafettin
Yaltkaya ve ismayil Hakki Baltaci gibi alim Kigiler de bulunuyordu; bu ikinci-
si ile Istanbul Sahaflar Carsisinda 1956 veya 1957 yilinda karsilastigimi ve
kisa bir goriisme yaptigimi hatirliyorum. Bu enstititye kaydirilan diger ilim
adamlarinin ise ya emeklilik ya vefat veyahut da tiniversite dis1 makamlarda
vazifelendirilmesi (mesela Serafettin Yaltkaya) sonucundadir ki Enstitiiniin
ici zamanla bosalmig ve kapatilan ilahiyat Fakiiltesi'nden miidevver Kkiitiip-
hanesi de Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Kitapligi'na eklenmistir (halen bu
kiitiiphane, eski ilahiyat Fakiiltesi mezuniyet tezleri ve bir kisim yazma eser-
lerle birlikte Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan'nin tesebbiisleriyle 1954-55'te
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde kurulan) “Islam Aragtirmalari
Enstitiisii” Kiitiiphanesine nakledilmistir. Bu Enstitii, 1981’den itibaren 2547
sayil1 kanun ahkamina gore, ayn1 Fakiilte’de bir “Arastirma Merkezi” statii-
siinde faaliyetini siirdiirmektedir. Sualinizde ima edilen ve Istanbul’da
1950'li yillarda var olup olmadigi sorulan Islamiyet yahut ilahiyat ile ilgili
ilim adamlarn ve ilim muhitlerinin durumu, “ilmin kaybolmasi gercek ilim
adamlarinin ortadan kaybolmasi ile gerceklesir” mealindeki hadis ile ortiis-
mektedir. Hi¢ siiphesiz o yillar (ve bugiin) Istanbul, diinyanin en zengin
yazma veya matbu Kkiitiiphanelerine sahiptir. 1944 yilinda San Fransisco
(USA) Birlesmis Milletler Anayasasi’'ni imzalamasindan sonra demokratik,
cok partili, hiirriyetci, katilimci, liberal yeni bir siyasi sosyal hayata adimlar
atan Tiirkiye’mizde, 1940’1 yillarin sonlarindan itibaren islami ilimlerin 6g-
renim ve égretimi alaninda agilan ilk, Orta ve Yiiksek Ogrenim Okullari’'ndan
yetisen ve yetisecek ilim adamlari, “ilmin ihyas1” yolunda ulusal ve uluslara-
ras1 alanda, gecmis biiyik iistatlar1 aratmayacaklar ve onlara layik olmaya
calisacaklardir.

LH.A.D: Islami ilimlerinin genis yelpazesi icerisinde Ilahiyat cami-
asindan bircok kisiye hocalik yaptiniz. Yapilan tezlere bakildiginda ade-
ta doénemin Islami ilimlerinin Istanbul ayagini siz olusturmussunuz.
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Biraz o dénemde Islami ilimler ve ozellikle Islam hukuku alanindaki
calismalarin genel yapisindan bahseder misiniz?

Akademik hayatim boyunca gerceklestirdigim arastirma ve calismalar
ile 6grenci yetistirmek, miimkiin oldugu nispetle elde ettigim bilgileri ve so-
nuclari, radyo, TV veya umuma acik konferanslarla halka ulastirmak, yayin-
lar yapmak ve bdylece iiniversite duvarlar disina tagsmak bi¢imindeki faali-
yetlerimin, elde ettigim “dgretim tyeligi” meslegimin geregi ve sonucu oldu-
gunu diisiintiyorum. Titizlikle kendilerini secerek hocalik veya danismanligi-
n1 yuklendigim égrencilerim, ileriki akademik hayatlarindaki ilmi seviye ve
gerceklestirdikleri yayinlarla beni mahcup etmediler. Bu durum, muasir me-
deniyet yolunda yarigip ilerleyen Tiirkiye toplumunun ortaya c¢ikardigi bir
eserdir. Bu ogrenciler ilim alaninda sahip olduklari, goniillerinden dogup
gelen merak ve sevgileri, ilme tutku ile goniilden bagliliklar sayesinde bu isi
basarmiglardir diyebilirim. Daru’l-Fiinfin [lahiyat Fakiiltesinde yapilmig 6g-
rencilik tez metinleri, bugiin 1.U. Edebiyat Fakiiltesi, Islam Aragtirmalari
Merkezi Kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir. iste bu tezlerin ilmi ve me-
todolojik seviyesi ile bu giin cesitli tiniversitelerimizde kurulu ve faal yirmi-
den fazla ilahiyat Fakiiltesinde 1949 yilindan itibaren gerceklestirilen yiizler-
ce mastir ve doktora tez metinleri mukayese edildiginde, yukarida isaret etti-
gim yeni nesillerin ilme verdigi 6nem ve gosterdikleri gayret, enerji ve oriji-
nallik apacik goriliir.

L.H.A.D: Tiirkiye’de Islam Hukuku alaninda yapilan ilk doktora ¢a-
lismas1 kime ait ve konusu nedir?

Bildigim kadari ile islam Hukuku alaninda gergeklestirilen ilk doktora
tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Kiirsii bagkani rahmetli Prof.
Dr. Tayyip OKki¢’'in rehberliginde Dr. Esat Kilicer tarafindan hazirlanan ve
1957 yilinda basariyla savunulan “ islam Fikhinda Rey’ Taraftarlar” konu-
sundaki tezdir. Selcuk Kitabevi tarafindan 1961 yilinda Kayseri’de yayinlan-
mistir.

L.H.A.D: Her tezin bir seriiveni vardir. Sizin doktora teziniz olan Is-
lam Vergi Hukukunun Ortaya Cikisi'min da (danisman hocalar: Zeki
Velidi Togan, Muhammed Hamidullah, Fuat Sezgin. Tez savunma jirisi:
Zeki Velidi Togan, Muhammed Hamidullah, Tayyib Gokbilgin ve Ibrahim
Kafesoglu) bahsetmek istediginiz bir seriiveni var mi? Ayrica tezi hazir-
larken karsilastiginiz zorluklar ve dénemin akademik calismalar igeri-
sindeki yerinden bize bahseder misiniz?

I.U.H.F."de lisans 6grencisi iken katildigim doktora hazirlik seminerle-
rinden elde ettigim ve ozellikle yazili 6dev (paper) hazirlamada elde ettigim
tecritbeme giivenmekle birlikte bu defa Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimiiniin
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tarihgilik ilmi ve usulleriyle ilgili 6zellikler, diger yandan islam Arastirmalari
Enstitiisii muhitinin 6zellikleri, bir uyarlama yapma ve saglam delil ve kay-
naklari kullanma ve bilhassa bu Klasik devir Islam kaynaklarinin dili olan
Arapcada hakimiyet kurmada beni hayli zorlamis oldugunu sdylemeliyim.
Ozellikle hadis nakli metoduyla bize kadar gelen kaynaklardaki bilgilerin
tarih ilimi ile ilgili bir konuda (islam Vergi Hukukunun Ortaya Cikigi) kulla-
nilacak olmasi beni endiselendiriyordu. Ozellikle Batr’'da 19. Asir boyu C.
Sprenger, Goldziher, J. Schacht ve diger oryantalistler tarafindan hadis edebi-
yatinda yer alan bilgilerin bilgi kaynagi olarak giivenilirligi iizerinde savun-
duklan tezler, asilmasi gereken manialar gibi durmaktaydi. Ancak Dr. M.
Hamidullah, Dr. T. OKig, Dr. F. Sezgin’in o giinlerdeki yayinlari ve Islam diin-
yasindaki Dr. Subhi Salih, Dr. Zubeyr Siddiki, Dr. Mustafa A‘zami gibi tinlii
ilim adamlarinin eserlerinde savunulan hadis edebiyatinin tesekkiilii ile ilgili
karsi tezleri, giivencem olmustu. Bilhassa Dr. Sezgin’in hazirladigi Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 1956’da yaymlanan “Buhari’nin
Kaynaklart” adli eserinin bu dayanaklarimin basinda geldigini séylemeliyim.
Ayrica Edebiyat Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden basta doktora hocam Zeki
Velidi Togan, Cavit Baysun, Tayyib Gokbilgin, Sehabettin Tekindag, ibrahim
Kafesoglu, Ahmet Ates, Cevat Eren, Miikrimin Halil Yunang, Fahir iz v.d.nin
tesvik ve rehberliklerinden yararlandim ve simdi hepsi rahmeti rahmana ka-
vusmus bu hocalarim sayesindedir ki o giinlerde karsilastigim cesitli zorluk-
lar1 asabildim.

L.H.A.D: Enver Ikbal Kuresi’ye ait olan Faiz Nazariyesi ve Islam ki-
tabinin terciimesinin girisinde son yillarda itilkemizde liberalist ve sosya-
list doktrinler arasindaki tez ve antitez bombardiman arasinda kalmis
olan toplumumuza hakli olan targfi ayirmak, salim ve dogru olan hiik-
me varmak hatta bu ikisi disinda bir iiciincii tezin arastirilmast imkan-
larint temin etmek diisiincesiyle eseri Tiirkceye terciime ettiginizi soylii-
yorsunuz. O dénemde (1960’lar) toplumda iktisadi tartismalar mi hakim
bulunyyordu? O giinden giiniimiize gelindiginde Islam diinyasinda kuru-
lan finans kurumlanimin diinyaya Islam’in ruhuna uygun bir iktisadi
model (banka, kredi, faiz vb.) sunma yolunda somut bir olanak sundu-
Lunu diistiniiyor musunuz?

ingiltere’'nin ileri gelen iiniversitelerinde iktisat ilmi tizerinde doktora
calismalarini basar ile tamamladiktan sonra tilkesine dénen ve Pakistan'in
1947'de kurulmasindan sonra bir ara “Devlet Planlama Tegkilat1” baskanli-
gini da istlenen Dr. Enver ikbal Kuresi hig siiphesiz bu iilkenin segkin ve
uygulamaci ilim adamlarindandir. Ronesans sonrasi Batr’'da yetisen ve ikti-
sat alanindaki goriisleriyle kose taslarini olusturan Adam Smith, Lord
Keynes, Thomas Manley, John Locke, Thomas Malthus, David Ricardo, John
Stuart Mill, Edgeworth, Marshall ve Pigou gibi iktisat ilmi teorisyenlerinin
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para, banka, kapital- faiz ve kredi iizerinde gelistirdikleri goriisler, Batr'nin
iktisat, para, banka ve kredi uygulamalarinda yer tutan esaslar ve prensipler
ile islam diinyasinin faiz, banka ve kredi konularinda sahip oldugu umdeler
ve Misliiman ilim adamlarinin goriis ve hatta ictihatlarint mukayeseli bir
bicimde bir tahlil ve tenkide tabi tuttugu ve vardigi ilmi sonuclar1 savundugu
Ingilizce eserini Tiirkceye ¢evirmek, yaymlamak suretiyle Tiirk aydinlarinin
dikkatlerine sunmak istemistim. 50°li ve 60’11 yillarda Tiirk adliyesini hayli
mesgul eden TCK 141-43 ve 163. maddelerinin sosyal, kiiltiirel ve hukuki
hayatimizda ortaya ¢ikardig1 gaileler, dogrusu beni de tereddiitlere sevk edi-
yordu. Ancak 27 Mayis darbesi sonrasi yeni agilan hiirriyetci, liberal ve kati-
limci anayasal diizenin getirdigi hiirriyet atmosferine giivenerek “ islam’in
iktisat diizeninde sahip oldugu goriiglerin” de akademik hayatimizda bilin-
mesi ve taninmasi gayesiyle bu caligmanin istanbul’da 1966 yilinda yayin-
lanmasinin faydalarini géz ontinde tuttum. Nitekim ayni konularda sonraki
senelerde yayinlanan diger terciime ve telif eserler, herhalde akademik haya-
timizda ve kamuoyunda bir ilmi olgunluga sebep olmustur ki “Faizsiz Ban-
kacilik Diizeni” ile ilgili Tiirkiyemizde Albaraka Finans ile 80’li yillarda bas-
layan yeni yeni bazi uygulamalar (Finans Kurumlar1) ortaya ¢ikmaya bagla-
mustir ve giiniimiizde bu uygulamalar gelise gelise finans kurumlarimiz ara-
sinda “Katilim Bankaciligl” halinde 6zel bir kanuna dayali olarak hukuken
de kabullenilip bicimlendirilmis bulunmaktadir. Bu ydnde yeni kurumlarin
sayis1 artmig ve finans sektoriindeki yogunluk ve oran hayli yiiksek seviyeye
citkmis, atil sermayenin (yastik alti) iktisadi ve ticari hayatimizda rekabet ve
hareketliligin saglanmasinda 6nemli bir rol oynadigt goriilmeye baslanmistir.
Bu giin icinden gegmekte oldugumuz, “Diinya Finansal ve iktisadi Krizi” goz
oniinde bulundurulacak olursa, Dr. Enver Ikbal Kuresi ve benzeri diger Miis-
liiman iktisatcilarin savunduklart modern tez ve goriiglerin yeri ve 6nemi ile
bu diinya krizinden basar ile ¢itkmada bunlarin bir ilmi degere sahip oldugu
kendiliginden anlasilir.

L.H.A.D: Zuheyr'ubn Harb ve Kitébu’l-‘lim Adli Eseri ¢calismanizda
Islam kiiltiir ve medeniyetinde kalemin/yazinin roliinden bahsediyorsu-
nuz ve hadis malzemesinin sifahi olduguna dair kanaatlere atifta bulu-
narak Sprenger ve Goldziher’in eserlerinde rastlanan miiphem bilgi ve
isaretlerden séz ediyorsunuz. Oyle anlasilyor ki bu c¢alismayr da
sozkonusu meseledeki yanlhs anlayisiar: tashih etmek gayesiyle ortaya
koyuyorsunuz. Burada da donemin entellektiiel tartismalar: veya zikri
gecen iddialarin toplum iizerindeki etkilerine baglh olarak eserin tahkik
ve terciimesini yaptiginizi soyleyebilir miyiz? Baska bir ifadeyle o do-
nemlerde iiretilen bilginin gerek icte vuku bulan tartismalar ve gerekse
disanidan yéneltilen elestirilere cevap verme amact tasimaya yonelik
oldugunu soyleyebilir miyiz?
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(4x40)+(2x4)= 168 sayisinda hadis barindiran ve “ilim”, “bilgi” ve
“hikmet” ile ilgili, Hz. Peygamber’den nakledilen ve klasik hadis edebiyatin-
da yer tutan ayni konulardaki hadislerin ilk yazili kaynaklarindan biri olan
bu calismanin, hi¢ siiphesiz, daha once de ifade ettigim gibi kendilerinden
faydalandigim giiniimiiz hadis uzmanlarinin eserlerinde goriilen ilmi tezlerin
paralelinde ve onlarin savunduklar1 goriigleri teyit eden miidellel bir halka
olmasi énemle karsilanmalidir. Gergekten de islam Hukukunda yer alan “is-
pat nazariyesi” esaslari dahilinde bir gercekligin ya “taniklik” veya “yazili
sehadet” veyahut da “yemin v.d. hukuki yollar” ile ispat edilmesi, ilk Miis-
liimanlarin (sahabe ve tabilin) 6nemle tizerinde olduklart bir konudur. Bu
hukuki umde ve prensipten hareketledir ki hadis ilminde ve metodolojisinde
“rivayet” ve “isnad” sistemi ile “sened” gosterme usulii dogmustur diyebili-
rim. Bu metodik prensip ve umde sadece hadis nakli konusu ile sinirli kal-
mamig ve basta tarih ilmi ve diger sosyal ilimlere de sicramis ve nihayet “fen
ilimlerinde” dahi ayni rivayet ve isnad usulil ile eserler telif edilmeye bas-
lanmuistir; bu metod, bir eserde yer verilen bilgi veya goriislerin “kaynak gos-
terme” biciminde nereden ve hangi “gerceklik sartlar1” cercevesinde alinip
nakledildigi ile ilgili ispata dayali ilmi bir metottur ve insanlik tarihinde ilk
olarak islam muhitlerinde yayginlagmigtir. Antikitede yer alan Mezopotamya,
Misir, Yunan ve Hind medeniyet muhitlerindeki yazili eserlerde bu metod
goriilmez. Mesela Heredot'un tarih ile ilgili klasikler arasinda yer alan eseri,
kavimler ve olaylar hakkinda goriiniiste pek kiymetli bilgiler verse bile, bu
nakledilen olaylarin gercekligini “tahkik etme” ve “dogrulugunu ispat etme”
imkanini bu giin bize vermemektedir. Yegane kaynak olarak karsimizda sa-
dece Heredot adli tarih yazarinin kendisi durmaktadir. Ayni durum, diger
antik Yunan miielliflerinde dahi goriilmektedir.

L.H.A.D: Bir¢cok yazinizda ilmin nerede olursa alinmast ve ondan
Yyararlanilmas: gerektigini vurguluyorsunuz. Bununla tam olarak neyi
kastediyorsunuz? Yoksa o donemlerde baskalarinin iirettigi bilgiye karst
(ozellikle oryantalistiere karst) bir onyargt mi vardi?

Gercek ve dogru ilme ulasabilmek icin ele alinan konularda, nerede ve
kim tarafindan ortaya atilirsa atilsin, biitiin goriis ve miitalaalara miiracaat
etme vazgecilmez bir metod sayilmalidir. Ancak su kadari vardir ki tespit
edilen bilgi veya goriig, ne “mutlak dogru” ne de “mutlak yanlis” olarak ka-
bul edilmelidir. Allah her kisiye akil, mantik ve muhakeme giicli verdigine
gore, yapilacak tahlil, tenkit ve arastirmalara dayali mukabil deliller stizge-
cinden gegirilerek “gercek bilgi”yi savunmak miimkiin olabilecektir. Mutlak
manada ne kabul ne de ret, ilim adaminin basgvuracagi bir yol degildir, mii-
him olan dogru olduguna zahib olunan fikri ispat ederek ilmi gelistirmektir.
Bu ilimde “objektiflik” yoludur; bir evvelki ise “siibjektivite”yi dogurur ve
ilmen gecerli degildir ve “Onyarg1” (pesin hiikiim) ile malul sayilir. Surast da
goz oniinde bulundurulmalidir ki, Dogu’da veya Batr’da (hatta Kuzey’de)
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Islam tetkikleri alaninda eserler vermis, yayinlar yapmis bazi oryantalistler
vardir ki bunlarin bize biraktig1 ilmi malzeme, hala miiracaat edilen ve vaz-
gecilemeyecek ilmi kaynaklar, mahsuller olarak dikkatimizi cekmektedir.

1.H.A.D: Habilitasyon calismast olarak hazirladiginiz Islam Ulkele-
rinde Anagyasa Calismalan eserinizi yazmaya sevkeden etkenler neler-
dir? Bunda yazilacak yeni anayasalara akademik zemin hazirlama gibi
pratik bir fayda giidiiyor myydunuz?

Yukaridaki cevaplarimda da isaret ettigim gibi, vaktiyle mensubu oldu-
gum Istanbul Universitesi islam Aragtirmalar1 Enstitiisii (simdi Merkez) Kla-
sik devir veya modern ¢ag islam aragtirmalarina yénelinebilen bir yapidadir.
Her biri ayr1 bir alanin otoritesi olan hoca-rehberlerimle giristigimiz istisare-
ler sonucundadir ki doktora calismam Klasik Devir, habilitasyon calismam
ise modern ¢agda yer alan islam toplumlarinin sosyal-hukuki meseleleri cer-
cevesinde olusmustur. Ikinci ilmi yéneligim, Islam diinyasinda yiiriirliige
konabilecek anayasalarla ilgili olmaktan cok, bu iilkelerin modern cagda
“anayasalilasmalar” yani evvelden belli yazili hukuk kaideleri ile iilkelerin
yonetilmeleri ile ilgili tarihi, siyasi ve sosyolojik gelisimi tespit ve aciklamaya
yoneliktir.

LH.A.D: Cok partili sistemin getirdigi_farkl kiiltiir politikalarn ol-
dugunu séylijyorsunuz. Tiirkiye'de Islami ilimlerin gelisim seyrine ne
gibi katkilar saglamistir?

“Cok partili sistem” bir lilkede tek basina pek bir sey ifade etmez;
Tiirkiyemizin 1944’de B.M. Anayasasini, daha sonralari ¢cok sayida imzalayip
kabullendigi uluslar aras1 konvansion, pakt ve antlagsmalar geregi yuriirliige
koymaya gayret sarfettigi “temel hak ve hiirriyetler” ile “uluslar arast hu-
kuk”un (international law) umdeleri, her biri i¢ hukukumuza akseden ve i¢
hukuk malzemesi haline gelen bu yeni hukuk prensipleri sayesinde ve arala-
rina girdigimiz veya girmeye calistigimiz A.B iilkeleriyle birlikte: “Demokra-
tik, ¢ogulcu, hukukun tstiinliigline bagli, hiirriyetci, liberal, katilimc1” 6zel-
liklere sahip bir anayasa ve siyasi yapiya kavusturulan iilkemiz, islam’in
“din olarak yasanmasi ile birlikte, bunun egitimini almak ve dgretimini yap-
ma” gibi hukuki umdelerle de donatilmis bulunmaktadir. Buna ek olarak
“fikir ve ifade hiirriyeti"nin varligl da diisiiniilecek olursa, toplumumuzda
ortaya ¢ikan “farkli kiiltiir politikalar” siireci belirgin hale gelir. Nitekim
Tiirkiyemizde yer alan “6rgiin” din egitimi imkanlari, Kur'an Kurslari, I.H.
Liseleri, tuiniversitelerimizde faaliyete gecirilen ve sayilari yirmiden ziyade
ilahiyat fakiiltesi, II. Diinya Savasindan sonra yaklasik yetmis yillik devrede
bu yolda ne kadar 6nemli yol aldigimiz1 bize gostermektedir; “6rgiin” kurum-
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lar yaninda “yaygin” egitim imkan ve kurumlar da bu yeni kiiltiir politikala-
11 cercevesinde gozden uzak tutulmamalidir.

LH.A.D: Sizin qynt zamanda aktivist yoniiniiz de bulunmaktadir.
Bir dénem Aydinlar Ocag1 genel baskanligim yiiriittiiniiz. Donemin_fikir
cereyanlarina konusmalarinizda/ yazilarinizda stk sik yer vermissiniz.
Hareket adamlig1 yoniiniizden biraz bahseder misiniz?

Herkes icin s6z konusu olabilen “aktivite”, benim agimdan, asil mesleki
calismalar1 ihmal etmeksizin, toplumun Kkiiltiirel alanda daha zenginlesmesi
ve olmasi lazim gelen yonlere sevkedilebilmesi icin belli bir oranda vakif,
dernek ve diger sosyal aktivite alanlarinda faaliyet gostermekle iligkilidir
diyebilirim. Bu yonelis, iki taraft keskin bir kili¢ gibi, dikkatsiz ve dengesiz
davranilirsa asil konu olan “Ogretim iiyeligi” ve “akademisyenlik” meslegi
disina diisebilirsiniz; ya “siyaset”in cirpiniglan icinde kaybolur veyahut da
ele gecirilen “sohret”, “bilinirlik” ve “endniyet” girdabi i¢inde kivranir kaybo-
labilirsiniz. Ancak surasi da vardir ki bir akademisyen, partiler tistii kalmak
sartiyla, uzmanlik alaniyla ilgili konularda, hangi hiikiimet olursa olsun
bakmaksizin Devlet'in cesitli kademlerindeki hizmetlerde kendini aday gor-
meli ve buralardan gelebilecek davet ile bu hizmetleri gecici stirelerle yiikle-
nebilmelidir; ayni1 dlciilere bagli kalinarak sivil toplum kuruluslart olan vakif
ve dernekler de bu hizmet alani iginde sayilmalidir. Iste sizin sordugunuz
konuda, ifrat veya tefrite kapilmadan, edindigim uzmanlik alaninda topluma
faydali olmaya calistim; bu yonelisim, Devlet'in hizmet kademelerinden ayri,
dernek, vakif, televizyon ve radyo gibi araglarda da goriilmektedir sanirim.

L.H.A.D: 12 Eyliil 1980 darbesinden sonra sizin Siileyman Yalcin ile
birlikte hazirladiginiz bir anayasa teklifi var. Sizi boyle bir teklifi hazir-
lamaya sevk eden faktorler nelerdir? Neden buna ihtiyac hissettiniz?
Uzun bir gerekceler boliimiinden sonra 111 maddelik bir diizenleme
metni hazirlanugsiniz. Bu maddeleri hazirlarken bir Islam hukukcusu
olarak, fikih kaynaklarindan istifade ettiginiz oldu mu?

1980 sonrasi kurulu Hiikiimetlerin yoneldigi en énemli konulardan biri
de T.C Devleti’'nin “anayasali” bir yapiya kavusturulmasi olmustu. Ankara’da
teskil edilen Kurucu Meclis calismalari devam ederken, bir kiiltiir dernegi
olan Aydinlar Ocagl da kendi biinyesinde, Prof. Dr. Sulhi Donmezer, Dr. Sel-
cuk Ozgelik, Dr. Servet Armagan, Dr. Metin Eris yaninda, Prof. Dr. Siileyman
Yalgin, Dr. Muharrem Ergin, Dr. ibrahim Kafesoglu ve Salih Tug'un da Der-
nek adina katildig1 bir “ihtisas komisyonu” kurarak “anayasalilasma” konu-
sunda bir “taslak” ortaya ¢ikarma calismalari baslatilmisti. Ancak merkezi
hiikiimetin o sirada bir karar alarak bu gibi taslak calismalarinin kurumsal
degil de ferdi Oneriler cercevesinde kalmasini tercih etmesi iizerine isaret
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ettigim Komisyon bunu, o sirada dernek baskani olan Prof. Dr. Siileyman
Yal¢in ve yardimcisi Salih Tug adi ile yayinlamanin uygun olduguna ve orta-
ya cikarillan “taslak anayasa metninin” Kurucu Meclis tiyelerine dagitilmasi-
na karar vermistir; bu “taslak”in Ankara’da hazirlanan ve Kurucu Meclis’ce
kabul edilen metne ne kadar miiessir oldugunu ben bilemem; biz sadece timit
etmistik. Bir sivil toplum kurulusu olarak Aydinlar Ocagi'nin bu tesebbiisii-
niin Tirkiye Cumhuriyeti'nin yeniden “anayasalilasmas1” icin bir miitevazi
gayret oldugunu sdyleyebilirim.

L.H.A.D: Cok tesekkiir ederiz Hocam! Liitfettiniz.

Sizlere stikran borclu oldugumu sdylemem gerekmektedir; var olun.
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HOCAMIZ PROF. DR. ABDULKADIR SENER ILE SOYLESI

Ayse ELMALI'

llme adanmig bir émiir... Kimi zaman yokluklarla, kimi zaman zorluk-
larla miicadele ile ge¢mis, yarim yiizyili agkin bir ilim seriiveni... ve yasadig1
tim sikintilara ragmen hig eksilmeyen ilim sevgisi...

Hocamiz Prof. Dr. Abdulkadir Sener, hig¢ siiphesiz Tiirkiye'de islam Hu-
kuku'nun kose taslarindan birisidir. Bugiin iiniversitelerimizde bu alanda
calisma yapan bir¢ok hocamizin yetismesinde de biiyiik katkist olmustur...
Misir, Cezayir... gibi Islam aleminin énemli merkezlerinde bulunup, oralarda-
ki hukuk calismalarini da bizzat yerinde incelemis olan hocamiz, ilmi ¢alis-
malarimizda basimiz her sikistiginda rahatlikla bagvurabilecegimiz “hallal-1
miiskilatimiz"dir...

Omriinii ilme adamis olan hocamizla; tahsil hayati, hocalari, Mehmet
Akif'in meali, yeni ortaya ¢ikan meselelere yaklasirken dikkat edilmesi gere-
ken hususlar, islam hukuku alaninda yapilan ¢alismalarla ilgili tavsiye ve
degerlendirmeleri ve son calismasi “Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu Mea-
li” iizerine konustuk...

e Sayin hocam, bizler sizi eserlerinizden tamimqya calistyoruz
ama liitfederseniz, sizin agzinizdan da Prof. Dr. Abdulkadir Sener Bey’i
tamumak isteriz.

—  Bu sorunuzu sdyle cevaplamak istiyorum: Yozgat'in Bogazliyan
ilcesi Devecipinar kdytlinde 21.02.1933 yilinda dogmusum. Babamin {ii¢-beg
yil kdyde muhtarlik ve imamlik yaptigini iyi hatirliyorum.

Camimizin bitisiginde yar1 ahsap yar1 Kerpicten yapilmis bir ilkokulu-
muz vardi. Siileyman Bey adinda Yozgatl bir de 6gretmenimiz bulunuyordu.
Ancak okulumuz yikilmaya yiiz tuttugu icin kapatildi, 6gretmenimiz baska
bir kdye gonderildi.

! Aras. Gér., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi fslam Hukuku Anabilim Dal1.
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Bu sirada babam bana ve agabeyime Kur'an okumay: ogretti ve kisa
surelerden epeycesini ezberletti. “Oglum seni Oniimiizdeki sene Kayseri'ye
gotliriip Kur'an Kursuna verecegim” dedi. Fakat biraz hasta idi. Derken iyice
rahatsizlastt ve 1945 yili sonbaharinda 45 yasinda vefat etti. Bir siire sonra
annemin ricasi iizerine dayim beni Kayseri'ye gotiirdii. Halamin iki oglu ile
birlikte aylig1 bes liraya bir oda kiraladik ve Kur'an Kursuna devam etmeye
basladik. Kur’an Kursu Hunat Camisi idi. Bu kurs, 1949 yilinda Kicikapr'da
bir hayirseverin bagisladigl binaya tasinmis ve “Mustafa Tascloglu Kur'an-1
Kerim Kursu” adini almigtir. Hunat Camisi'nin direklerinin dibinde rahleler
vardi. Kitabimiz1 onlarin iizerine kor ve hifza calisirdik. Caminin bir kdsesin-
de de bir oda vardi. Hem bu caminin imam-Hatibi hem de Kur'an Kursu 6gre-
ticisi olan Hafiz Mii'min Akan (6. 1989), bu odada dgrencileri birer-ikiser
dinler, yanliglarini diizeltir; Pazar giinleri de toplu olarak ogrencilere tecvid
okuturdu. Ben, her ciizden 5’er sayfa ezberlemistim. Fakat ekonomik sebep-
lerden kursa ara vermek zorunda kaldim. Bir yil sonra (1947) amcam, “seni
Bogazliyan’a gotiireyim, belki Miiftii Efendi sana Arapga ve dini ilimler oku-
tur” dedi. Clinkii kdylimiiz, Bogazliyan’a 12 km. uzaklikta olup ailemin bana
destegi daha kolay olacakti.

Amcamla Bogazliyan Miiftiisii Kayserili Haci Nuh Hamurcu (6.1958)
Efendi'ye gittik. Hoca, “memnuniyetle okuturum, Abdulkadir’in babasi Meh-
met Efendi’yi severdim.” dedi.

Biiyiik caminin hiicresinde kaliyordum. Tek basima kalmaktan korku-
yordum, ¢linkii caminin avlusunda mezarlik vardi. Geceleyin riizgar esince,
mezar taglari adeta 1slik caliyordu. Hocam, “istersen yanina bir arkadas bul”
dedi. Ben de koyliim olan ve terzi yaninda calisan bir arkadasimi yanima
aldim.

Hocam, “Once Kur'an’in tamamini hifzet, sonra Arapca ve diger ilimlere
sira gelsin.” dedi. Bunun tizerine once hifzimi tamamladim sonra Arapca
Sarf, Nahiv ve Fikih okudum.

1949 yilinda hocamdan ti¢ ay izin alip Kayseri'ye gittim. Hafiz Miimin
Efendi’den Kur’an talimi gérdiim. Bu yilin Mayis ayinda 34 kisi olarak hifzi-
miz1 tamamlamig olduk ve Hunat Camisi'nde diizenlenen bir tdrenle
sehadetnamelerimizi aldik.

Tekrar Bogazliyan'daki dgrenimime dondiim. Babamin kdyde Kur’an
okumay1 ogrettigi 5-6 arkadasim da bana katildi. Hocamiz onlara “emsile-
bina” okutmaya basladi. Beni de onlara kalfa tayin etti. Bu sirada Sarikaya
Koytli'nden Sakir Arslan adinda bir arkadas daha bize katildi.

1950 yil1 yaz aylarinda hocamiz izinli idi. Kayseri’deki bag evinde kali-
yordu. Ben de Kayseri’de Cami-i Kebir'in hiicresinde kaliyordum. Burada
Arapca okutan Gavgacizade Haci Osman (6. 1963) Efendi'nin Molla Camii
derslerine katildim. Bu arada Cami-i Kebir’'in imami Divrikli Ahmet (6.1967)
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Efendi'den ve Kayseri Miiftiisii Abdullah Develioglu'ndan (6.1984) Farsca
okudum.

O siralarda Kayseri Merkez Vaizi (daha sonra Kayseri Miiftiiliigii'ne
atand1) Hact Hiiseyin Aksakal (6.1952) Efendi de bircok kimseye 6zel olarak
Arapca ve dini ilimler okutmaktaydi.

e Tahsil hayatinizdan, hocalarninizdan, tahsil anilarninizdan bah-
seder misiniz?

— Bir 6nceki sorunuza cevap verirken hocalarimdan kismen soz ettim.

Ben okuyordum, ama bu resmi olmayan 6grenimin sonunda resmi bir
diploma verecek bir makam yoktu. Bu sirada heniiz imam-Hatip okullari
acllmamisti. Birka¢ biiyiik ilde on aylik imam-hatip kurslari acilmisti. Ben
Kayseri’de agilan bu kursa bagvurdum. Fakat niteligim tutmadi. Ciinkii bun-
lara kaydolmak i¢in ortaokul veya dengi bir okul mezunu olmak gerekiyor-
mus. 1949 yilinda Ankara Universitesi biinyesinde agilmig olan ilahiyat Fa-
kiiltesi’'ne girmek de lise mezunu olmay1 gerektiriyordu ki o zaman bu benim
icin hi¢c miimkiin olmayacak bir seydi.

O giinlerde istanbul’dan Hiiseyin Atay ve kardesi ibrahim ile Hafiz
Halid isimli bir hemsehrimin Bagdat’a tahsil i¢in gittiklerini 6grendim. Ben
de oraya gitmeye niyetlendim. Bogazliyan’da vaiz Mustafa Akkoyunlu, hac-
dan donmiigtii. Niyetimi ona sdyledim. “Bagdat’t birak, gideceksen Misir'a
git. Ben gelirken Cami'u’l-Ezher’e ugradim. Orada Tiirk 6grencileri gérdiim.
Vakiflar burs veriyormus. Oras1 daha iyi. Bogulacaksan golde degil, denizde
bogul. Bagdat'in Kayseri'den farki yok.” dedi.

Hocam Haci Nuh Efendi’den izin istedim. Once razi olmadi, fakat isra-
rim tizerine; “Git, fakat bil ki ilim rahlede dirsek ciiriitmekle 6grenilir. Nereye
gidersen git, calismadan higbir sey elde edilmez” dedi.

Pasaport, vize gibi igleri hallettikten sonra 24 Aralik 1950 giinii istan-
bul’dan vapurla hareket ettim. 28 Aralik 1950 giinii iskenderiye’ye ve ayni
glin trenle Kahire’ye ulastim.

29 Aralik 1950 giinii ti¢ kigilik bir heyet huzurunda sézlii bir seviye
tesbit sinavindan sonra Ezher’in ortaokula denk olan béliimiiniin 3. sinifina
kaydim yapildi.

Ezher Camii'ne biiyilk kapidan girince biraz ileride sag tarafta
“Revaku’l-Etrak” yazisini goriirsiiniiz. Caminin avlusunda sagli-sollu revak-
lar var. Bunlarin avluya bakan cepheleri ahsap kafeslerle kapatilmis ve icle-
rine birer kapi ile girilmektedir. Bu revaklarin her biri bir millete tahsis edil-
mis. Mesela “Revaku’s-Sevam” (Samlilarin Revaki), “Revaku’l-Megaribe”
(Magriblilerin Revaki) gibi. Revaku’l-Etrak, Tiirk 6grencilerine ait olup igeri-
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sinden bir kapi ile kiitiiphane bdliimiine gecilir. Revakin iistiine digar1 sokak-
tan bir merdiven ile ¢ikildiginda 13 odali bir tist katla karsilagirsiniz. Burada
Tiirk 6grenciler kalirlardi. Revaku’l-Etrak’e bagli ayrica yurt olarak kullani-
lan bagka mekanlar da vardi. Mesela Ezher’e ¢ok yakin Tekiyyetii Muham-
med Eb{i'z- Zeheb, ii¢ katli bir yurt binasidir. Derbu’l-Cemamiz’de Tekiyyetii
Sultan Mahmud vardir. Burasi aslinda ikinci Sultan Mahmut tarafindan yap-
tirllmig avlulu bir medresedir. Misirlilar, buraya, o6grenciler kaldigl igin
“Tekiyye” diyorlar.

Cumhuriyet ilan edildikten sonra Misir'a Tiirkiye'den pek ogrenci gel-
medigi icin Tiirklere vakfedilmis olan bu mekanlara Balkanlar'dan, Kafkas-
ya'dan, Tiirkistan’dan, Habesistan'dan, Endonezya’dan, Suriye ve Urdiin’den
gelen ogrencileri yerlestirmisler.

1949-50 ogretim yilinda Tirkiye'den Ezher’de ogrenim gormek icin
60’a yakin 6grenci gelince, Ezher idaresi bunlara yurt olarak Bagdat Oteli'nin
5, 6 ve 7. katlarin1 kiralamig. iste ben de bu otelde 2,5 sene kaldim. Ezher
Caddesi tizerinde ve Atebe Meydani’'na yakindi bu otel. 1953 yilinda Ezher
idaresi bu otelle olan sézlesmesini iptal etti ve burada kalan tiitk dgrenciler
Revaku'l-Etrak’e ait olan yurtlarda bosalan odalara ikiger, ticer kisiler halin-
de yerlestirildiler. Ben de Sultan Mahmud Medresesi’ne gectim.

Tiirk 6grencilere vakiflardan aylik 6 Misir Ciineyh’i burs veriyorlardi. O
zaman 1 Ciineyh, 10 Tiirk Lirasi’na tekabiil ediyordu. Bu da bize yetiyordu.
Sultan Mahmud Medresesi'nde kalan 6grencilere ayda 1 Ciineyh de bu med-
resenin vakfindan ¢orba parasi veriliyordu. Daha sonra Ezher’den verilen 6
Ciineyh burs, 5’e indirildi.

e Misirdaki egitim hqyatinizda Osmanlinin son seyhiilislamlarin-
dan Mustafa Sabri Efendi ve seyhiilislam vekillerinden Zahid el-Kevseri
gibi alimlerin sohbetlerinde bulundugunuzu biliyoruz. Yakindan tanidi-
Sz bu iki alim ile ilgili olarak bizlere neler séyleyebilirsiniz?

—  Mustafa Sabri ve Zahid el-Kevseri hocalarla ilgili anilarima geg-
meden dnce 6grenim hayatimla ilgili birkac so6z daha etmek istiyorum.

Sultan Mahmud Medresesi'nin nazir1 (yurt miidiirii) Yozgatli ihsan
Efendi (6.1961) idi. Medresenin mescid olarak kullanilan Eyvan’'inda fhsan
Efendi, Tiirk dgrencilere ders de okutmakta idi. Ben, Mantik dersine katili-
yordum. Hoca, dersleri Tiirkce takrir ederdi. Esasen, kendisi, kraliyet sara-
yinda miitercim olarak goérev yapiyor, 6gleden sonra yurda geliyor, yatsi na-
mazini kildiktan sonra evine gidiyordu. Rahmetli tam bir 6grenci babasiydi.

Tiirkiye’de Ezher’den alinan diplomanin denkligi kabul edilmiyordu.
Bazi arkadaslar Bagdad'a yatay gecis yaptirarak Misir’dan ayriliyorlardi.
Clinkii Bagdad ilahiyat Fakiiltesi'ni (Kiilliyetii’s-Seria) Tiirkiye taniyor ve
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oradan mezun olanlarin diplomalarinin Ankara Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si'ne denkligini kabul ediyordu.

Ben de bazi arkadasglarim gibi Ezher’in lise kismi ikinci sinifindan tas-
dikname alarak Bagdad’a gittim. 1954-55 ders y1l1 Bagdad'ta Dini Lise'yi (es-
Saneviyyetii’d-Diniyye) bitirdim ve Kiilliyetii’s-Seria’ya kaydoldum ve yaz
tatilini gecirmek tizere Tiirkiye'ye geldim. Fakat ailevi sebepler dolayisiyla
geri doniip yiiksek tahsilimi Bagdad’'da tamamlayamadim.

O yillarda Diyanet igleri Bagkanligi'nda vaizlik ve miiftiiliik smavlari
aciliyordu. Ankara’da bu sinavlara girdim ve basarili oldum. Bunun iizerine
once Hatay miiftii miisevvitligine, bir siire sonra Camlidere (Ankara) miiftii-
liigiine atandim. Bu arada da Bagdad’tan aldigim lise ¢ikis belgemin denkligi
icin Milli Egitim Bakanlig1 Talim Terbiye Dairesi'ne bagvurdum. Yapmis ol-
dugum tahsilin imam-Hatip Okulu ikinci devresine denk olmasi icin 13 ders-
ten fark imtihanina girmem gerektigi bildirildi. Bu derslerin ¢ogu imam-Hatip
okullarinin son sinifinda idi ve heniiz bu okullarin 5. sinift yeni tesekkiil
etmisti. 7. sinif olusuncaya kadar beklemem gerekiyordu. Bir buguk y1l Diya-
net'te gérev ve iki yil da askerlik yaptiktan sonra Kadirli (Adana) Miiftiisii
iken bu fark derslerinin sinavini Adana imam-Hatip Okulu’'nda verdim. Bu
sinavlar sirasinda tanigtigim okul miidiirii Hulusi Ozkul, benim bu okula (E)
cetvelinden Arapga ve Kur’an o6gretmenligine naklimi rica etti. Ben de kabul
ettim. Bana 6gretmenlik gorevi, miiftiiliitkten daha cazip geldi. 01.02.1960’da
Adana’da goreve basladim. Fakat yiiksek tahsil yapma arzum devam ediyor-
du. Sadece 1959 yilinda agilmig olan istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’'ne
girebilirdim, ancak evli ve bir cocuk babasi olarak oraya gitmeyi goze alama-
dim. Ankara’da Hukuk veya ilahiyat Fakiiltesi'ne gitmeyi diigiindiim. Bu defa
da lise mezunu olmam gerekiyordu. O yillarda fakiilteye gitmek isteyen
Imam-Hatip Okulu mezunlarinin lise son sinifin biitiin derslerinden fark im-
tihanina girmeleri gerekiyordu. Ben de bu imtihanlar1 vererek 1962 yilinda
A.U. Tlahiyat Fakiiltesi'ne kaydoldum. Ankara Miiftiiliigii'nce verilen imam-
Hatiplik gorevine naklen tayin edildim ve 1966 yili buradan mezun oldum.
1967 yilinda da bu fakiiltede Islam Hukuku asistanlik kadrosuna atandim.

Burada 1971 yilinda doktorami tamamladim. 1978 yilinda da dogent
oldum. 24.12.1984’te Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ne islam
Hukuku profesorii olarak tayin edildim. 1999 yilinda da buradan emekliye
ayrildim.

Tekrar Misir’'a donersek, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’yi daha zi-
yade Muhammed Ebu’z-Zeheb 6grenci yurduna geldiginde gortir, sohbetlerine
katilirdik. Ancak Hoca Efendi bize siyasetten hic bahsetmezdi; daha cok
kelami konulardan s6z ederdi. Sanki kitaplarinda goriildiigti gibi biraz kade-
riyeci, biraz cebriyeci goriisleri savunur hali vardi. Nitekim Zahid el-Kevseri
de el-Istibsar ( Ju=iY) ) adli bir eser yazarak, Mustafa Sabri Efendi’yi ciddi
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sekilde cebriyeci olmakla itham etmistir. Bu yiizden birbirleriyle konusmu-
yorlardi. Zahid Efendi vefat etmeden once barisip helallestiklerini duydum.

Mustafa Sabri Efendi 1954 yilinda vefat etti. Biiyiik bir torenle cenazesi
kilindiktan sonra na’si, Ezher’de hoca olan damadi Konyal1 Ali Zeki Efen-
di’'nin Mukattam’daki aile mezarliginda topraga verildi.

Zahid el-Kevseri Efendi'yi Revaku’l-Etrak’te hi¢ gormedim. Daha ¢ok
onun evine bayramlarda gider, sohbetini dinlerdik. Zahid Efendi, hem eserle-
rinde hem de konusmalarinda Hanefi mezhebinin kuvvetli bir savunucusu
oldugunu gosterirdi. “Hanefi mezhebi iyi olmasa benim atalarim bu mezhebe
mensup olmazlardi” dedigini isittim.

Zahid Efendi 1952 yilinda vefat etti. Cenaze namazi miitevazi bir ce-
maatle Ezher Camii’'nde kilindi. Prof. Muhammed Ebu Zehra, ¢ok sevip saygi
duydugu bu ilim adami1 hakkinda kisa bir konusma yapti. Na’'si, Safii mezar-
ligina gotiiriildii. Sinavim oldugu icin ben kabristana kadar gidemedim. ibret
verici degil mi? Koyu Hanefi alimi ve Misir'da bu mezhebin en biiyiik savu-
nucusu, kabrinde Safiilere komsu olmustur.

Bu iki ilim adami da Misir Vakiflar Bakanligr'nin verdigi miitevazi bir
odenek ve eserlerinden aldiklart te'lif ticretleriyle gecimlerini sagliyorlardi.
Allah ikisine de rahmet etsin.

e Mehmet Akifin meali ve bu meali emanet ettigi dostu Ihsan
Efendi ile ilgili bilgilerinizi bizimle paylasir misiniz?

— Aziz kardesim, bu sorunuz, benim her zaman icimi sizlatan bir konu-
dur.

Merhum Mehmet Akif, 1924 yilinda Misir'a Thsan Efendi ile ayni va-
purda gitmislerdir. Birbirlerini Allah i¢in seven bu iki muhterem zat, Kahi-
re’de de birbirlerinden ayrilmamiglardir. Mehmet Akif, meal calismalarinda
sik sik Thsan Efendi'nin yanina gelerek cevirilerini birlikte degerlendirmisler-
dir.

AKif, on yil gibi uzun bir siirede meali bitirmistir. Hastalig1 ilerledigi
icin tedavi olmak ftizere istanbul'a dénerken meali Ihsan Efendi’ye emanet
etmis ve “Oliirsem bunu yak!” diye vasiyette bulunmustur. Thsan Efendi,
Akif'in vefat ettigini 6grenince, onun vasiyeti tizerine meali yaktigini agikla-
mugtir. Gerek Tiirkiye Hiikiimeti'nin, gerekse Akif'in damadi Omer Riza Dog-
rul'un 1srarla istemelerine ragmen ihsan Efendi meali yaktigini sdylemistir.
Kendisini taniyanlar, thsan Efendi’nin hilaf-1 hakikat bir sey sdyleyecegini
diisiinemiyorlardi. Hele ben béyle bir seyi ihsan Efendi’den hi¢ beklemiyor-
dum. Ancak bir defasinda Mustafa Sabri Efendi, ihsan Efendi’nin meali yak-
madan once bir kopyasini ¢ikarmig olabilecegini sdylemisti ki Hoca, bu tah-
mininde hakli ¢ikmigtir. Meger Thsan Efendi, Akif'in mealinin bir kopyasini
cikarip saklamasina ragmen orijinalini de hi¢ yakmamistir. Fakat bazi endi-
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selerle “yaktim” diyerek insanlar1 susturmustur. Fakat o biiylik emegi yak-
maya kendi yiiregi el vermemistir.

hsan Efendi iki kere Kalp krizi gecirmis, ti¢lincii krizden sonra suuru
yerine gelince, oglu Ekmeleddin’e (thsanoglu), “Su dolabin kapali kisminda
birbirine iple bagl iki defter var, ben dliirsem onlart yakin” demistir. Hoca bu
krizi atlatamamig ve vefat etmistir. Thsan Efendi'nin vefati dolayisiyla evine
taziye igin gelen Ibrahim Sabri'ye (Mustafa Sabri Efendi'nin oglu)
Ekmeleddin, babasinin bu vasiyetini haber vermis ve birlikte dolab1 agmislar,
bakmiglar ki o iki defter Akif'in meali; yaninda temize cekilmis ve Ihsan
Efendi'nin el yazisiyla yazilmis ciltli bir defter daha var. Bu da Akif’in meali-
nin kopyasi. ibrahim Sabri, “Bunlarin ikisini de hemen yakmamiz lazim”
diyerek, her iki kitabi alip maalesef Ezher’de okuyan 6grencilerden ismail
Hakki Sengiiler'in evinin banyosunda yakmiglar. Olaya Ali ihsan OKur,
Ekmeleddin ve Osman Sara¢ da sahit olmusglar. Ben bu durumu &égrenince,
halen hayatta olan Ali Thsan Okur'u aradim ve sordum. “Maalesef dogrudur.”
dedi. Ben de, “Akif'in bu on yillik emegini yakanlari da Allah yaksin” diyerek
tiziintiimii belirttim. Oyle anlasiliyor ki Thsan Efendi, temize cekip ciltlettigi
mealin yakilmasini degil, Akif'in biraktig1 iki defterin yakilmasini sdylemis-
tir.

Mehmet AKkif, ni¢in bu eserinin yakilmasini vasiyet etmistir? Ya cami-
lerde Kur’an yerine okutulacagindan endise etmis olabilir, yahut da calisma-
sinin mitkemmel olmadigini, iyilesince biraz daha tizerinde durmay1 diisiin-
miis olabilir. Kanaatimce bu ihtimallerin her ikisi de varid idi.

e Sqyin Hocam, bildigimiz kadariyla uzun siire Kahire, Bagdat, Ce-
zayir... gibi onemli Islam merkezlerinde bulundunuz. Buralardaki fikih
egitimi ve bu alandaki calismalar ile ilgili diisiincelerinizi bizimle payla-
sir mistniz?

- Misir'da ¢cok mezhepli bir hayat séz konusudur. Malikiler, Safii-
ler, Hanefiler, Hanbeliler ve az da olsa Siiler birlikte yasarlar. Fikhi ¢calisma-
lar da bu mezhepler aras1 mukayeseli olarak yapilmaktadir. Ancak hukuki
hayat, aile hukuku hari¢, tamamen Bati, genellikle Fransiz hukukuna gore
duzenlenmistir. Aile hukuku (miras, evlenme-bosanma, hibe, vasiyet ve va-
kif) ise islam hukukuna gore tanzim edilmisgtir.

Bu da 1952 tarihli “Ahval-i Sahsiyye” kanununa dayanmaktadir. Bu
kanun diger Arap iilkelerindeki aile hukuku tizerinde de etkili olmustur.
Irak’ta Ca‘feri mezhebinin etkisinin énemli oldugunu unutmamak lazimdir.
Irak’'ta da sadece aile hukuku, islam hukukuna gére diizenlenmistir. Bu
alanda da, bazen Siinnilere ayri, Siilere ayri, bazen de ortak diizenlemelerin
yapildig1 bilinmektedir. Cezair'de ise “Kanunu’l-Usre” adiyla bir yasa ¢ika-
rilmigtir. Bu da Islam hukukuna dayanmaktadir. Ticaret, ceza, borglar vb.
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alanlarda Fransiz hukuku egemendir. Ancak bu iilkelerde bilimsel ¢aligmalar,
Islam hukuku ile ilgili arastirmalar, herhangi bir sansiire tabi degildir; yani
fikih 6gretiminde bir engel yoktur; fakat fikhi hiikiimlerin, toplum hayatinda
devlet iglerinin biitiin alanlarina miidahalesine miisaade edilmez. Buna mu-
kabil cami minberlerinde, “Islam hem dindir, hem devlettir.” diye halka hitap
eden imamlar da gozaltina alinmaz.

e Mecelle’'nin “Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiiri inkar
edilemez” kiilli kaidesini giiniimiizde nasil anlamaliyyiz? Zamanin de-
Zismesine dayanarak hiikmi degismesi diisiiniilen konularda dikkat
edilmesi gereken husus nedir? Giiniimiizde tartismalt olan konulart bu
hiikme gore degerlendirmek sizce miimkiin miidiir? Bu konudaki goriisle-
rinizi bizimle paylasabilir misiniz?

- Mecelle'nin s6z konusu maddesi cok yerindedir. Ne var ki Ali
Haydar Efendi gibi bircok Islam hukukcusu ve Mecelle sérihleri yine Mecel-
le’nin “Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur” maddesine dayanarak hak-
kinda nass bulunan konular iizerinde ictihat yapilamayacagini savunmuslar-
dir. Oysa nass1 anlamak icin de ictihada ihtiyag vardir, tatbik etmek de icti-
hadi gerektirir. Elbette karsilastigimiz giinlilk konularda yeni ictihatlarda
bulunmaliyiz. Ancak igtihat isini bireysel degil de, kurullar ve olusturulacak
stiralar marifetiyle yaparsak daha isabetli sonuclara ulasiriz diye diisiintiyo-
rum. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise, ulasilan sonuglarin Kur’an ve
sahih stinnetin ruhuna aykir1 olmamasi, adalet ve hakkaniyet ilkelerine uy-
gunluk gostermesidir.

e Fahri Demir Bey Hoca’nmin_fakiiltemizi ziyareti sirasinda dile ge-
tirdigi “Kuran’da yer alan ve o donemde yygulanan hiikiimler o giinkii
toplum icin ideal, kiyamete kadarki toplumlar icin model”dir seklindeki
Zoriisiinii nasil degerlendiriyorsunuz?

- Fahri Demir kardesimizin Fakiiltemizdeki sohbet toplantisinda
ben de vardim. ileri siirdiigi bu goriis, rahmetli Fazlur Rahman Hoca’'nin da
bu konuda ileri siirdiigii goriisii desteklemektedir. Kanaatimce bu tez, bir
onceki sorunuzdaki “Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin tagayyiirii inkar edile-
mez” kaidesinin biraz daha agilimi niteligindedir. Ozellikle ceza hukukunda
el kesme, celde, recm gibi yaptirimlarin agirligi tartisma gotiirmemektedir.
Vaktiyle Misir'da Abdu’l-Miite’al es-Saidi gibi bazi bilim adamlari, bu cezala-
rin st sinirlar oldugunu, Ulwl-emr’in bunlarin altinda cezalar tertip edebile-
ceklerini ileri stirmtiglerdir. Nitekim Osmanli kanunnamelerinde de bu cezala-
rin paraya cevrildigini gérmekteyiz. Bu konuda énemli olan, Kur'an ve sahih
siinnetin amaci ve gosterdigi istikametin gozden kacirilmamasi, adalet ve
hakkaniyet ilkelerinden sapilmamasidir. Diger taraftan da bu tiir cezalara
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mahal teskil eden suglarin dnlenmesinin amaclanmasi esas olmalidir. Toplu-
mun diizenini saglamaya yonelik yasalar, mutlaka insan fitratina uygun
olmali, kamu yararini eski tabirle, maslahat-1 ammeyi asla goz ardi etmeme-
lidir. Bilinmektedir ki adil olan hukuk kurallari, islam agisindan da uyulmasi
gereken nizama dahildir. Ben, bu konuyu bdyle degerlendiriyorum. Bilmem
siz ne dusiiniirsiiniiz!

e Cumhuriyet sonrast Tiirkiyemizde Islam hukuku alaninda yapi-
lan calismalar nasil degerlendiriyorsunuz?

- Bu donemde islam hukuku ile ilgili olduk¢a énemli caligsmalar
yapilmigtir. Ancak bunlarin bir kismi, mukayeseli hukuk bilimi agisindan
yeterli sayllmaz. Bu ¢alismalarda hem islam hukuku ekolleri arasi mukayese
az, hem mevzii hukuklar arasi karsilastirmalar tatmin edici degil. Ancak
takdir edilecek bir cihet dikkatimizi ¢cekmektedir. Eskisi gibi sirf Hanefi fikhi-
nin cercevesine sikisip kalmiyoruz. Daha genis diisiinmeye calisiyoruz. Bura-
da bir anim1 dile getireyim: Bagdad’ta Dini Lise son siniftaki Fikih dersimizde
mirasla ilgili bir mesele gegmisti. Ben, “Hocam bu konuda Imam Malik’in
goriisli bana daha isabetli geliyor” dedim. Hocamiz da “Sen Tiirksiin, atalari-
nin mezhebinden ayrilma.” dedi. Yani “Hanefi mezhebine sarill” demek isti-
yordu Hoca Efendi. Halbuki mezhep taassubuna ne gerek var? Zamanin sart-
larina ve maslahata uygun olan goriis ve ictihatlardan nigin yararlanmaya-
lim?

e llahiyat fakiilteleri ve buradaki Islam hukuku egitimi ile ilgili
gorisleriniz nelerdir? Yapilan calismalart yeterli bulyyor musunuz?
Tavsiyeleriniz nelerdir?

- Islam hukuku gibi ¢ok genis bir bilim dali icin ilahiyat fakiiltele-
rindeki ders program ve saatlerini yeterli bulmak imkansizdir. Dolayisiyla bu
sartlarda fikih egitim ve ogretiminin tatmin edici oldugunu sdylemek de
miimkiin degil. Bu alanda daha iyi sonuglar almak icin ders saatleri artirilma-
l1, 6grencilere igledikleri konularda sorgulayici ve elestirici bir meleke kazan-
dirllmaya c¢alisilmali ve Ogrencilerde bir hukuk nosyonu olusturulmalidir.
Bunun icin sirf islam hukuku ile yetinilmemeli, hukuk fakiiltelerinde okutu-
lan “Hukuka Giris” ve “Hukuk Felsefesi” gibi dersler de programlarda yer
almalidir.

e Degerli Hocam, son ¢alismaniz olan “Kur’an Meadli” hakkinda
bilgi vermek ister misiniz? Sizin yaptiginiz ¢calismanin piyasada bulu-
nan c¢alismalardan farki nedir? Piyasada ¢ok sayida meal mevcutken
boyle bir calismaya neden gerek duydunuz?
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—  Bana, 1984 yilinda bir Kur’an-1 Kerim meali hazirlamam icin 6zel
bir yayin kurulusu tarafindan bir teklif gelmisti. Kabul etmedim; ciinkii ken-
dimi bu is igin salahiyetli gérmiiyordum. Daha sonra izmir lahiyat Fakiilte-
si'ne atandik. Burada 15 yillik bir hizmetten sonra emekli olduk. 2000 yilinin
icinde degerli kardesim Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu ile aziz kardesim Prof.
Dr. Mustafa Yildirim, bir Kur'an-1 Kerim meali hazirlamaya baglamis ve Ba-
kara Suresi’'nin yarisina kadar bir béliimii bitirmisler. Bu sirada benim de bu
calismaya katilmamu istediler. Ben de bdylece onlara katilmis oldum. Ciinkii
dilimizde yapilmis eski ve yeni ¢ok sayida Kur'an-1 Kerim meali yayimlandi-
gin1 biliyorduk. Bunlarin hicbirisi bizi tatmin etmiyordu. Bunlarin ¢cogu ceviri
hatalari, anlam eksiklikleri, Tiirk¢e acisindan ifade bozukluklar ile dolu idi.
Bir kisminin da dili eskimisti.

Aslinda Kur’an-1 Kerim'i Tiirkce'ye cevirmek veya Kur’an’in manalarini,
yaygin deyisle meallerini dilimize aktarmak gercekten cok giictiir. Buna rag-
men milletimizin bu yiice kitabimizi kolayca anlayacagi eksiksiz bir meale
ihtiyaci 6ntimiizde durmakta idi. Kur’an’t ¢ok okuyup hatmetmistik. Mealini
yazarak bitirdigimiz zaman, ben, “Iste simdi Kur'an’t hatmettik” dedim. B&y-
lece, saniyorum, hem kendimiz, hem de milletimiz icin faydali bir calisma
yapmis olduk. Bu calismamizi “Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu Meali”
adiyla, Allah’a stikiirler olsun, Kur'an-1 Kerim asiklarina sunmak iizere, bu
glinlerde yayimlamis bulunuyoruz.

Esasen Kur’an-1 Kerim'i milletimizin okuyup anlamasi icin ne kadar
¢ok calisilir ve ne kadar ¢ok emek verilirse, o 6lciide sevaba nail olunacagt
malumdur. Bu ugurda harcanan emekler asla bosa gitmez. Kur'an-1 Kerim
her tiirlii hizmete bihakkin layiktir.

Burada suna da deginmek isterim:

Kur'an'in tisliibu cok 6zl (veciz) ve Arap dili acisindan fevkalade ede-
bidir. Mecaz, kinaye, istiare, tesbih ve tevriye gibi edebi sanatlar yoniinden
cok zengindir. Bir de Kur’an’da gecen bazi kelimeler cok anlamlidir. Bunlarin
meale yansitilmasi her zaman kolay olmayan bir husustur. Ciltlerle kaynak
eserlere bagvurarak bu zorluklari asmaya calistik. Kiraat (okuyus) farklar da
bir diger problemi tegkil etmektedir. Kiraat farklari konusunda Rahmetli
Mehmet AKkif, bir arkadasina yazdig1 mektupta, “Kiraat farklari beni ¢ok yo-
ruyor, bunlardan hangisinin murad-1 ilahiye uygun olduguna karar veremi-
yorum” der. Biz, bunlardan kaynaklanan anlamlari da meale yansittik ve
bunlart dipnotlarda belirttik. Yine de eksiklerimiz, hatalarimiz olmustur.
Bunun icin okuyuculardan ve Yiice Mevla'dan bagislanmamizi diler, Kur’an-1
Kerim’e hizmeti gecen herkesten Allah’in razi olmasini niyaz ederiz. Eger bu
calismamizla halkimiz tarafindan Kur’an’in anlagilmasina naciz bir katkida
bulunmus isek, bundan duyacagimiz mutluluk bize yeter. Ayni zamanda bu,
herhalde sizin, “Bdyle bir calismaya neden gerek gordiiniiz?” sorunuza da
cevap teskil eder.
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e Islam hukuku alaninda arastirma yapan ézellikle geng arastir-
mact ve akademisyenlere tavsiyeleriniz nelerdir?

- Aslinda ben, akil vermekten pek hoslanmam; belki de baskalari-
na verilecek fazla akla sahip birisi degilim. Yine de ricaniz iizere bir iki sey
sdylemek istiyorum. Geng¢ arastirmaci meslektaslarimiz, her seyden oOnce
objektif olmaya galigsinlar; islam hukukunun, daha dogrusu fikih kitaplari-
nin kapsadigi her seyi, diisiinerek, sorgulayarak, elestirici bir yaklagimla ele
alsinlar; savunmact bir tavir icine girmesinler. Hele mezhep taassubuna hig
kapilmasinlar. Mezhepler aras1 mukayeseleri ihmal etmesinler. Ayrica islam
hukuk kurallarint mevzsi hukuklarla da kargilastirarak bir fikre varmaya
onem versinler. Yani ¢ok caligsinlar. Kisaca Rahmetli Mehmet AKif'in;

“Bekay1 hak taniyan sa‘y1 bir vazife bilir;
Calis calis ki, beka, sa‘y olursa hak edilir.”

dizelerini kendimize siar edinmeliyiz. Sonucta basar elbette Allah’in
yardimiyla gerceklesir.

Sayin Hocam, degerli vaktinizi bize ayirdiginiz icin ¢ok tesekkiir.
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PROF. DR. MUSTAFA UZUNPOSTALCI

Haz. Necmeddin GUNEY*

1- Sayin hocam, oncelikle liitfederseniz sizi kendi dilinizden tani-
mak istiyoruz. Tarihe de not diismek bakimindan aileniz, egitiminiz,
okudugunuz okullar, egitim-6gretim programlari, hocalariniz, akademik
hayatiniz ve idareciliginizden bahsedebilir misiniz?

Bismillahirrahmanirrahim/Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla.

1939 Konya dogumluyum. Ailem hem annem, hem de babam tarafin-
dan Konyalidir. Dedelerimin kabir taslarina baktigim zaman oldukga ileri
sayilabilecek yillara uzanan bir zamani icine alacak kadar eskimis olduklari-
n1 gorebiliyorum. Bu bakimdan, eger ailemiz bir bagka yerden geldiyse, nere-
den geldigini bilemeyecek kadar derine giden bir Konyalilik séz konusu. An-
nem “Halla¢ Memis”ler siilalesinden oldugu icin soyadi “Pamuk” idi; babam
da “Postalc1t Uzunlar” siilalesindendi; bu sebeple ailem soyadi kanunu ¢i-
kinca “Uzunpostalct” soyadini almig. Degerlendirecek olursak “uzun”, posta-
lin sifat1 degil, postalcinin sifatidir. Babam kunduracilik mesleginde yetismis
kundura malzemesi de satan bir esnafti. Dedelerimin her ikisi de mestci idi-
ler.

ilkokulu Hakimiyet-i Milliye Okulunda okudum. 1951 yilinda mezun
oldum ve ayni yil acilan Konya imam-Hatip Okuluna kaydoldum. Aslinda
Imam-Hatip Okulu, diger okullar 6gretime bagladiktan sonra agilmigti. Onu
beklememizin sebebi, daha énce imam-Hatip Okulunun agilacagini bildigi-
mizden degildi. Rahmetli babam beni okutmak istemedigi icin her hangi bir
ortaokula kaydettirmemisti. Yani imam-Hatip Okulu agilmasaydi ben oku-
mayacaktim.

Babam Konyali olmasina, ilkokul mezunu oldugu icin, okuma yazma
bilmesine ve hatta gazete ve dergi okur olmasina ragmen beni okutmak iste-
memisti. Nitekim daha 1940’11 yillarda Necip Fazil Kisakiirek’in cikarmakta
oldugu Biiyiik Dogu Dergisini okudugunu hatirliyorum. Buna ragmen beni

* Ars. Gor., Selguk U. Tlahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, necmguney@gmail.com
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okutmak istememesi o yillarda okuyan ve iiniversiteden mezun olanlarin iyi
ornek olmamalart sebebiyledir. Ciinkii o donemde fakiilte mezunu olarak
hizmet veren kimseler, insanlara tepeden bakan, onlari hor géren tavirlar
sergileyen kimselerdi. Mesela en basitinden sdyleyeyim, bir doktoru eve go-
tirmek gerektiginde, doktorlar icerilere ayakkabilariyla girerlerdi. Bu da ta-
biatiyla ayakkabisini disariya cikarmaya alismis toplumumuzda yadirganir-
d1, hos karsilanmazdi. Bir de genelde dinle ilgileri ¢ok zayift1 veya hig yoktu.
Hi¢ namaz kilmayanlar oldugu gibi, kilanlarin bir kism1 Cuma ve Bayramlar-
da, bir kism1 da ancak bayramlarda kilarlardi. Tabii bdyle olmayanlar da
elbette vardi. Fakat ancak parmakla gosterilecek kadar azdi.

Bir fikir vermesi bakimindan su anekdotu nakledeyim: Rahmetli Ali Ul-
vi Kurucu Hoca Efendi, sunu anlatmis ve “Biz lisede okurken rahmetli Ahmet
Said Ugurlu ile birlikte Cuma namazlarini1 Kap: Camiinde kilardik. Biz camiye
geldigimizde cemaat bizi kapidan karsilar, ayaga kalkarak o6n saflara buyur
ederlerdi. Clinkii bizim konumumuzdaki kisilerin namaz kilmalarina pek
alisik degillerdi” demisti. Kendisi hafiz oldugu i¢in ramazanlarda mukabele
de okurmus. Bundan dolay1 da halk onu taniyordu.

iste babam bdyle olacagim endigesinden ilkokul 6gretmenim tavsiyesi-
ne ragmen beni ortaokula gondermemisti. Nihayet okullar tedrisata basladik-
tan sonra imam-Hatip Okulunun acilacagini gazetelerden okumus olan ba-
bam benden oraya kayit yaptirmami istemisti, ben de kayit yaptirdim.

Sonunda 1951 yilinin aralik ayinin ikinci yarisinda okula basladik. O
donemde ti¢ karne alinirdi. Birincisi aralik ayinin, ikincisi martin, iciinciisi
de haziran aymin sonunda verilirdi ve her karneden sonra birer hafta tatil
olurdu. Biz o yil tabiatiyla birinci karneyi almadik ama okulumuz, diger
okullarla beraber, tatil oldu.

Imam-Hatip Okullar1 4 y1l orta, 3 yil da lise olmak iizere 7 yildi. O do-
nemde her kademedeki okullarin son sinif 6grencileri jiiri 6niinde imtihan
vererek mezun olurdu. Biz de ayni yollardan gecerek 1955 yilinda imam-
Hatip Okulunun orta kismindan, 1958 yilinda da lise kismindan mezun ol-
duk. Ancak hala ne olacagimizi bilmiyorduk. Bizleri hicbir yiiksek okul ve
tiniversite kabul etmedi. A.U. ilahiyat Fakiiltesine miiracaat ettik, orasi da
almadi. Boylece biz de bos durmayalim, hic olmazsa lise fark dersleri imti-
hanlarina girelim diye miiracaatta bulunduk. Ancak bize karst normal prose-
dur igletilmedi. Imam-Hatip Okullarinin miifredat programi, Ogretmen Okul-
larinin miifredat programina uygundu. Ogretmen okulu mezunlari lise fark
imtihanina girdiklerinde sadece iki program arasinda farklilik gosteren ders-
lerden imtihana girerek mezun olurlardi. Bu sebeple de ti¢ yillik lisenin sade-
ce son smiflarinda okutulmakta olan derslerin bir kacindan imtihana tabi
tutulurlardi.

Ayni programi okuyarak Imam-Hatip Okulundan mezun olmus bizlere
ise bu yolu kapattilar. Biz ayn1 programi okudugumuzu sdyledigimiz zaman
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da “sizler daha yeni a¢ilmig bir okulun mezunusunuz, Ogretmen Okullari ise
yetmis (veya doksan) su kadar yillik okullardir. Siz kendinizi nasil onlarla bir
tutarsiniz?” mealinde cevaplar verdiler. Dolayisiyla ti¢ yillik Lise programin-
da okutulan toplam derslerden ancak dortte biri kadar dersten muaf tutarak
bizi imtihanlara kabul ettiler. Su husus durumu oldugu gibi anlatmaya yeter
sanirim: O zamanlar da (simdiki gibi) liselerde Milli Savunma Dersleri vardi
ve biitiin liselerde kitaplar ayniydi, hocalar da askerdi. Buna ragmen bu ders
de farkli kabul edilip bizleri bu dersten de imtihan ettiler. Hem de ti¢ yillik
miifredattan olmak tizere. Beden egitimi derslerinden de imtihan oldugumu-
zu sdyleyeyim de artik kalanini siz hesap edin. Bunlardan maksat bizleri
imtihana almamak, miimkiin oldugunca caydirabilmekti. Dolayisiyla ayni
zamanda lise mezunu olmamiz istenmiyordu.

1958 yilinin biitiinleme imtihanlar1 doneminde miiracaat edip basladi-
gim farkli derslerin imtihanini 1959’da tamamladim ve bdylece ayni zaman-
da lise mezunu da oldum. Ne var ki, o yil istanbul'da Yiiksek islam Enstitiisii
adiyla bir yiiksek okul agildi. Bu okul yalnizca imam-Hatip Okulu mezunlari-
n1 kabul ediyordu ve Milli Egitim Bakanligina bagli idi. Bunun {iizerine ben
buraya devam etmeye karar verdim ve agilan imtihanda basarili bulundugum
icin kaydimi yaptirdim. Aslinda ¢ift diplomal1 idim ve Lise diplomasiyla bir
baska fakiilteye de gidebilirdim. Ancak ben lise diplomami kullanmadim.
Ayni zamanda Lise mezunu olan arkadaglarimizdan bir kismi Yiiksek islam
Enstitiisii yerine ilahiyat Fakiiltesi de dahil, diger fakiilteleri tercih etti. Bir
kismi da her ikisini birlikte okumayi yegledi. 1963’te Istanbul Yiiksek islam
Enstitiisiinden mezun oldum.

Gerek imam-Hatip Okulunda ve gerek Yiiksek islam Enstitiisiinde oku-
dugum yillarda sadece bu okullarin miifredatinda mevcut dersleri aldim.
Bunun yaninda o dénemde gerek istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesin-
de, gerek baska yerlerde verilen bazi konferans ve ders anlatimlarini da takip
ettigimi sdyleyebilirim. Bunun disinda 6zel bir ders almadim. Bu belki o giin-
lerde ufkumuzun yeterince a¢ik olmamasindan ve bizi yonlendiren kimse
¢tkmamasindan kaynaklanabilir. Belki de benim tembelligim veya ilerde ne
olacagim konusunda herhangi bir kararimin olmamasi bunda rol oynamis
olabilir. Sebep hangisiydi bilemiyorum ama arkadaslarimizdan ozel olarak
okuyanlarin oldugunu bildigim halde ben okumamistim.

Guiniimiizde bazi 6grenciler konferans vb. programlar oldugunda bun-
lart takip etmeyi pek tercih etmiyor. Halbuki &grencilerin okul disinda da
bazi bilgiler edinmeye ihtiyact var ve bunlari elde etmenin cesitli yollarindan
birisi de bdyle programlart kacirmamaktir. Bugiin internet yoluyla bilgilere
ulagmak kolay goriinebilir ama bunlar da tipki raflarda duran kitaplar gibi-
dir; basina oturmazsaniz size kendiliginden hicbir sey vermez. Miimkiin
olursa medrese usulii, bazi kitaplar1 okumali ve degisik hocalardan da fayda-
lanmalidir.
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Yiiksek islam Enstitiisiinii 4 yil boyunca bir ilkokulun cat1 katinda yati-
It olarak okudum. Yatakhanemiz sigabildigi kadar ranzanin yerlestirildigi
eski bir ambar veya depoydu. Yani daha fazla ranza sigacak olsa onlar da
konacakt. ilk yil Fatih/Fethiye semtinde bulunan imam-Hatip Okulunda ted-
risata basladik. Bize miisait bir okul arandi ve nihayet Beyoglu/Findiklida bir
ilkokulun (Namik Kemal ilkokulu) ¢ati kati bulundu. Binanin bulundugu yer
konumu itibariyle hakikaten giizel bir yerdi; bir defa bogazin girisinde idi,
ancak biz ondan istifade edemiyorduk. ilkokulun iki katlik kismina sikigti-
rilmis bu yiiksek okulda dort yil okuduk. Burada hem yattik, hem okuduk.
Ust katta bulundugumuz ve bahgede de ilkokul 6grencileri teneffiis yaptiklari
icin biz oraya inemiyorduk. Teneffiislerimizi ancak her katta bulunan ve he-
pimiz ¢iksak asla bizleri alamayacak kadar dar olan balkonlarda yapabiliyor-
duk. Gezinti yerimiz koridorlar, teneffiis yerimiz balkonlar idi. Eger aksam
yattiktan sonra bir ihtiyaciniz icin yatakhane disina ¢ikacak olursaniz, iceri-
nin havasizlig1 sebebiyle tekrar iceriye girebilmek icin epey bir cesaret topla-
maniz gerekirdi. Bunlar herhalde bizim okuma ve yatma yerimizin durumunu
ve sartlart anlatmaya yeter.

Tabiatiyla daha sonra cesitli kuruluslar, bu arada 6grenci dernegimiz,
miistakil bir Yiiksek Islam Enstitiisii binasi yapilabilecek yer aragtirmasi
yaptilar. Ancak hangi semtte olmasi gerektigi konusunda ortaya farkli goriis-
ler ¢ikti. Ogrenci Dernegimizin buldugu yerleri digerleri begenmedi. Nitekim
Ogrenci Dernegimiz Bogaz’a hakim, Ortakdy sirtlarinda konumu son derece
glizel ve uygun fiyatla satin alinabilecek yer bulmasina ragmen baskalarinca
kabul gormedi. Ciinkii parasini verecekler digerleriydi. Neticede konuyu Milli
Egitim Bakanligi tistlenince onlarin tercihi simdiki Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin bulundugu yer oldu.

Biz Yiiksek islam Enstitiisii’'nde iken arkadaslarimizin pek ¢ogu Diya-
net'te gorevli idi. imam ve hatiplik gérevi diginda vaizlik gérevinde bulunan
arkadaglarimiz da vardi. 1963’de Yiiksek islam Enstitiisii'nden mezun olunca
Milli Egitim Bakanligl Din Egitimi Genel Miidiirliigii tarafindan kuraya tabi
tutulduk; tayinim Tokat imam Hatip Okuluna ¢ikti. Orada iki yili Miidiir Yar-
dimcilig1 olmak iizere ti¢ y1l meslek dersleri 6gretmenligi yaptim.

Tokat imam Hatip Okulu olarak kullanilan bina daha énce bir ilkokul
imig, fakat “mail-i inhidam” (¢6kmeye yonelmis) raporundan dolayr bosal-
tilmig. (Tebessiim ederek) Herhalde lgililer, imam-Hatip Okulundakiler oku-
ya lifleye bu binay1 ayakta tutarlar diye diisiinmiis olmalilar ki, bdyle bir
binay1 onlara layik gormiigler. Zaten o da yetmiyordu; ti¢, dort sinifimiz da
Kiz Sanat Enstitiisiiniin Tatbikat Okulu olarak kullandigi bir binadaydi.
Imam-Hatip Okulu Yaptirma Ve Yagatma Dernegi yeni bir bina yaptirmak
tizere faaliyete gecti. Okul Midiiriimiiz Abidin Aydin isimli bir matematik
ogretmeni idi. Kendisi meslekten birisi olmamasina ragmen, gayretli bir in-
sand1. Eger vefat ettiyse, Allah rahmet eylesin. Dernek de zaten onun gayre-
tiyle kurulmustu. Simdiki imam-Hatip Lisesinin bulundugu yerde binanin
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yapimi siiriiyordu. Bizim de karinca kararinca yardim toplama konusunda
katkilarimiz oldu. Nihayet ancak égretmenligimin ikinci yilinda yeni binami-
za tasinma imkani bulduk. Yatili 6grencilerimiz de vardu tabii.

U¢ yildan sonra Konya'ya naklen tayinimi istedim ve 1966 yilinda
Konya imam-Hatip Okuluna naklen atandim. Ayni yilin Ekim aylarinda Yiik-
sek islam Enstitiilerine 6gretmen alimi i¢in imtihan agilmigti. Ben de miira-
caat ettim. Ankara’da imtihana girdim. imtihan hem miilakat, hem de belir-
lenen bir konuda ders anlatmak seklinde idi. Basarili bulundum ve neticede o
yil kendi istegim {izerine Konya Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Fikih ve Fikih
Ustlii 6gretim tiyeligine (0 zaman bu unvan kullaniliyordu) tayin edildim.
Kasim sonu gibi gérevime bagladim. Hem Konya imam-Hatip Okulunda iken
ve hem de Yiiksek islam Enstitiisii’'nde Miidiir Yardimcilig1 gérevi verildi.

Yiiksek islam Enstitiisiine géyle bir yiikiimliiliikle tayin edildik: Milli
Egitim Bakanlig1 bir danisman hoca belirleyecek, iki y1l icinde danigman ho-
canin uygun gorecegi bir konuda ¢alisma yapacagiz ve ancak onun kabuliin-
den sonra asil 6gretmenlige atanacaktik.

Beni ilk 6nce rahmetli Omer Nasuhi Bilmen Hoca Efendiye bagladilar. O
zaman Hoca Efendi, Diyanet igleri Bagkanligindan emekli olmus, evine ce-
kilmisti. Daha 6nce de Yiiksek Islam Enstitiisii’nde bizim derslerimize gelmis-
ti. Gidip evinde kendisiyle goriistiim. Hocam, yetistigi donemin sartlart baki-
mindan, bizden istenen calisma goz oniinde bulunduruldugunda pek uygun
goriinmedi. Ben Hocamin rahatsizligini da belirterek Bakanliga tekrar miira-
caat ettim. Nihayet benim Profesér Muhammed Tavit et-Tanci ile temasa
gecmemi bildirdiler. Kendisi Tanca’'li idi ama Misir Hiikiimeti adina Tiirki-
ye'ye gelmig, Tiirkiye'deki kiitiiphanelerde ilmi arastirmalar yapmakta idi.
Daha onceki yillarda A.U. ilahiyat Fakiiltesi'nde de dersler vermisti ve bu
yillarda istanbul Yiiksek islam Enstitiisiinde hocaligi devam ediyordu. Calis-
manin gerektirdigi yerde yazmalarin mikrofilmlerini de aliyordu ki, o donem-
de en modern teknik bu idi. Kendisiyle goriistiim, Allah rahmet eylesin, ¢cok
genis bir bibliyografya bilgisine sahipti ve son derece yol gosterici bir zat idi.
Nihayet o benim “Eb0 Hanife” {izerine bir calisma yapmamu istedi. Tabiatiyla
ayr illerde bulunmamiz sik goriismemize engel oluyordu. Fakat yanina her
gittigimde bir takim faydalarla dondigiimii sdyleyebilirim. Sonunda ben ¢a-
lismalarimi tamamlayip kendisine okudum, degerlendirdi ve Milli Egitim
Bakanligina miispet rapor vermis olmali ki, 1969 yilinin sonunda yeni bir
atamayla bu sefer goreve asil olarak yeniden baslamis oldum.

Bu arada Yiiksek Islam Enstitiisti'nde hem Mudiir Yardimciligi gorevi
yaptim, hem Fikih ve Fikih Usulii derslerini okuttum. Ayrica ek bir kadroyla
Imam-Hatip Okulunda da derslere girdim. 1971°de asker oldum ve 1972’nin
sonunda terhis edildim. Milli Egitim Bakanligl beni Konya'ya tayin etmek
istemedi. Clinkii Din Egitimi Genel Miidiirii beni Kayseri'ye gondermek isti-
yordu. Konya'da da ihtiya¢ olmasi ve ailemin burada bulunmasi sebebiyle
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ben Kayseri'ye gitmek istemedigimi ifade ettim. Ancak ii¢ ay beklemek duru-
munda kaldim. Sonunda 1973'iin Mart ayr ortalarinda tayinim Konya'ya
gerceklesti.

1976’da Samsun Yiiksek islam Enstitiisii agilinca, ben istemedigim
halde beni oraya Miidiir olarak génderdiler. Tabii orasi yeni a¢ilmisti ve he-
niiz binasi bile yoktu. Ancak imam-Hatip Okulu Yurdu olarak kullanilan bir
binanin bahgesinde temeli atilmig bir yer vardi. Ben tayin edildigimde daha
insaat devam ediyordu. Nihayet 1976'nin Ekim ay1 sonlarinda, tek katt an-
cak yetistirilebildi ve tedrisata baslamak tizere acilisini yaptigimizda, bir
taraftan temizlik yaparken, bir taraftan da resmi acilis i¢in hazirlik yapiyor-
duk. Egitim ve 6gretime bu sekilde basladik ve tedrisat stirerken de iist katla-
rinl tamamlamaya devam ettik. Yani Miidiir olarak sadece idarecilikle degil,
ayni zamanda ingaat igleriyle mesgul olmak mecburiyeti de hasil olmustu.
Sunu sdyleyeyim ki, ben 1983 yilinda oradan ayrildigimda bina heniiz ta-
mamlanmis degildi.

Diger taraftan da disardan gelen 6grencilerin kalacak yerleri olmadig1
icin onlara yatacak bir yer bulmaya da ¢alistik. Dernegin biiyiik yardim ve
destegiyle bina icerisinde 6grencilerin kalabilecegi yerler ayirdik; mutfak ve
yemekhane de yaptik. Uciincii kati yapma imkanimiz olmadi. Zira sonraki
donemde ekonomik yonden sikintili giinler yasadik. Hepsinden Allah razi
olsun ve dlenlere rahmet eylesin, Dernek Uyelerimiz gercekten faal kimseler-
di. Ben de onlardan ayri durmadim. Onlarla hicbir zaman ayr1 olmadik. Tabi-
atiyla ogrenciler, 6gretmenler, dernek tiyeleri ve halk arasinda 70°li yillarda
bir takim parti diisiincelerinin olusturdugu gruplasmalar s6z konusuydu. Ben
miimkiin oldugu kadar okulda ve dernekte birbirlerine baglanip belli bir yon-
de hizmet etmeyi saglayacak sekilde katalizor vazifesi gérmeye calistim. Su-
nu rahatlikla sdyleyebilirim, hicbir partili bana “bu bizim adamimiz” diye-
medi. Her tiirlii partiden kisilerle, bir din adami ve belli bir kurumun basin-
daki idareci olarak bu sekildeki davranig 6nemliydi. Birinden olmak, digerle-
rine sirtin1 dénmek anlamina gelirdi. Ben Konya'ya geleli yirmi bes yil oldu,
héla Samsun’dan farkli partilere mensup olsalar da pek ¢ok kimseyle miina-
sebetlerimiz ve dostluklarimiz siiriiyor. Zaman zaman telefon acip dini mese-
leleri soran arkadas ve tanidiklarimiz var. Bu benim agimdan son derece se-
ving verici bir durumdur. Boyle bir neticeyi ben, yaptigim idarecilikte ve bu-
lundugum konumda sergiledigim tarafsizligima bagliyorum. Ogrenciler ara-
sinda siyasi fikir ayriliklart oldu elbette. O dénemde her yerde bu vardi. O
dénemde yine mesela istanbul Yiiksek islam Enstitiisii Midiirii arkadagimi-
zin talebeleri tarafindan doviildiigiinii ve faillerin belli olmalarina ragmen
her hangi bir ceza almadiklarini da biliyorum. Biitiin Tiirkiye’'de bdyle olaylar
yasandl.

Yeri gelmisken sdyleyeyim, dzellikle halkin dini problemlerini hallet-
mek ve onlara fetva vermek durumunda olan bir insan siyasi yonden bir par-
tiye mensubiyetini gosterecek olursa kendine itibar eden bazi kimseler bula-
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bilir ama bircok kimsenin de kendisinden yiiz cevirmesine neden olur. Neti-
cede bu hos olmayan bir durumdur.

Nihayet ilk mezunumuzu 1980’de verdik. 1982’de YOK Kanunu ¢ikinca
Yiiksek Islam Enstitiileri flahiyat Fakiilteleri haline doniistiiriildii ve bulun-
duklari illerin Universitelerine baglandi. ik tasarida Tiirkiye genelinde sade-
ce dort ilahiyat Fakiiltesi diigiintilmiigtii. Samsun, Konya, izmir ve Bursa
Yiiksek Islam Enstitiilerinin Istanbul, Ankara, Kayseri ve Erzurum’da agilma-
s1 diisiiniilen lahiyat Fakiiltelerine baglanmalari éngériilmiistii. Bu arada bir
yil 6nce Yozgat Yiiksek islam Enstitiisii kapatilmig, 6grenci ve 6gretmenleri
diger enstitiilere gonderilmigti. Onun diginda yedi Yiiksek Islam Enstitiisii
vardi. Yetkililer nezdinde, Karadeniz bolgesinde de bir ilahiyat Fakiiltesi ge-
rektigi tezini savunduk ve ilgilileri ikna ettik. Diger iller de bu konuda ¢alis-
malar yaptilar ve sonunda sekiz Ilahiyat Fakiiltesinin agilmasina karar veril-
di. Erzurum’daki Yiiksek islam Enstitiisii de islami ilimler Fakiiltesi ile bir-
lestirilerek Ilahiyat Fakiiltesi oldu. Bu arada izmir, Bursa, Konya ve Samsun
varligini stirdiirdii. Fakat ilk belirlenen dort fakiilte icin diisiintilen kadrolar
sekiz fakiilteye taksim ediliverdi. Bdylece kadro yoniinden beklenen ve iste-
nen geniglik saglanamadi.

YOK Kanunu géyle bir imkan tanidi: Daha 6nce yiiksek okullarda en az
on bes yil 6gretmenlik yapmig olanlarin akademik kariyerlere gecisler ara-
sinda belirlenen bekleme siireleri kaldirildi. Ben de tabii on bes yildan fazla
gorev yapmistim. Dolayisiyla bu imkdndan yararlandim. 1983’te Konya'ya
gelmeyi istedim. Ciinkii S.U. ilahiyat Fakiiltesi i¢in islam Hukuku Ogretim
Gorevlisi kadrosu ilan edilmisti. Ben de ona miiracaat ettim ve geldim. Bura-
da doktora tezimi hazirladim sundum ve raporlari bekledigim giinlerde Muh-
terem Rektoriimiiz Erol Giingdr vefat edince ¢alismalar askiya alindi ve hak-
kimda hicbir islem yapilmadi. 1986’ya kadar ii¢ yil bekledim. Doktorami ve-
recegim fakat kabul etmiyor, ilgililer diipediiz oyaliyorlardi. Yeni diizen ku-
rulmus bir tiniversitede diizeni kuran Kisi vefat edince, ondan sonraki gelen-
ler konular1 yeniden ele alip isleri saglama aldiktan sonra yiiriitmek istediler.
O zamanki Dekanimiz sayin Kemal Eraslan’di. Ayn1 zamanda Sosyal Bilimler
Enstitiistinii de tedvirle gorevliydi. Sosyal Bilimler Enstitiisiiniin yeri de bi-
zim fakiiltemizdi. Sadece sekretaryasi ayriydi.

Kemal Bey, Allah selamet versin, bir tiirlii konunun iizerine gitmiyordu.
Nihayet, bizi yeterlik imtihanina sokmak istedi. Bunun bir geregi olmadigini
soyleyerek dilekce verdim. Neticede doktora ¢alismami teslim ettim. Jiiri ku-
ruldu ve 1986 yilinin Ocak ayinda “doktor” oldum. O yil bazi arkadaslarla
birlikte yabanci dile calismaya bagladik. Ozel olarak Fransizca dersi aliyor-
duk. Ancak ayni y1l YOK tarafindan “Arapca” yabanci dil olarak kabul edildi.
Biz Fransizca ¢alismay1 biraktik. 1986 Mayisinda Arap¢adan yabanci dil im-
tihanina girdim. Basarili oldum. O zaman docentlik i¢in Mayis’ta miiracaat
yapiliyordu. Ertesi yil dogentlik imtihanina miiracaat ettim; ciinkii bizim icin
doktoradan sonra bekleme siiresi s6z konusu degildi. Kasim ayinda yapilan
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imtihanda basarili bulundum ve 24 Kasim 1987°de “dogent” oldum. Fakat ne
yardimci dogentlik, ne de dogentlik kadrosu verildi. Ertesi yil, 1988’de Prof.
Dr. Hiiseyin Ayan Bey Dekan iken, tiniversite yonetim kurulunda bazi yerlere
kadro verilmesi glindeme gelmis. Hiiseyin Bey de beni giindeme getirmis ve
benim ic¢in de bir kadro talebinde bulunmus. Bdylece bir Profesoér kadrosu
tahsis edilmisti. O bana konuyu daha sonra anlattig1 icin bdyle oldugunu
biliyorum.

Kadro ilan edildi ve ayn1 kadroya iki kisi miiracaat ettik: Ben ve Zahit
Aksu. Gelen ilk raporlarimizda ikimiz de uygun bulunmamisiz. Sonra yeni bir
jiri ile bu is tekrar degerlendirildi ve benim atanmam uygun bulundu. O za-
man atamay1 YOK yapardi. Sanirim 1989’un Haziraninda profesérliik kadro-
suna atanmam gergeklesti. Aslinda atanma kararim daha once ¢ikmis ama
kararname bir yerlerde takilip kalmig. Ben de o zaman, diisiinebiliyor musu-
nuz, hakkimi arama seklinde de olsa bir list makama ne oldugunu sormay1
nezaketsizlik addediyordum. Ancak bir yila yakin bir zaman gecince sormak
durumunda kaldim. Bir yerde unutulmus dediler. Ayni giin o zamanlar yeni
kullanilmaya baslanan modern arag faksla rektorliige gondermisler. Boylece
profesor olmustum ve dgretim gorevliliginden profesor kadrosuna atandim.

1989’da Hiiseyin Ayan’in gorevi bitince Rahmetli Prof. Dr. Orhan Kar-
mig Fakiiltemize Dekan olarak tayin edildi. Kendisiyle daha imam-Hatip Oku-
lundayken tanigan iki arkadastik. Kendisi Bursali idi, ama imam-Hatip Oku-
lunu Konya’da okumustu.

Aslinda daha énce Milli Egitim Bakanligi beni Samsun Yiiksek islam
Enstitiisii Miidiirliigiinden Konya Yiiksek Islam Enstitiisiit Miidiirliigiine tayin
etmek istediginde kabul etmemistim. “Konya'ya gitmek istiyorum ama mii-
diir olarak degil” dedim ve tayinimi engelledim. Yani idarecilik yapmak iste-
miyordum. Orhan Bey, Dekan Yardimcisi olmami istedi. Eski arkadaslik hati-
rina, kendisini kiramadim ve ‘peki’ dedim. O gérevden ayrilincaya kadar De-
kan Yardimciligr gorevimi siirdiirdiitm. O ayrilinca da yerine Dekan olarak
tayin edildim.

Orhan Bey emekli olarak Dekanliktan ayrildiginda ben yurtdisinda,
Belcika'daydim. Profesor oluncaya kadar ne kendi imkanimla ki, zaten boyle
bir imkdnim hi¢ olmadi, ne de devlet imkanlaryla yurtdigina gitmem soz
konusu olmamisti. 1993'de dzel bir imkan dogunca ben de izin alarak Belci-
ka'ya tli¢ ayligina gittim. Bu arada oradan Fransa'ya, Almanya'ya, Hollan-
da’ya gitme imkanim da oldu. Dondiikten sonra da Rektdr sayin Prof. Dr.
Halil Cin Fakiiltemiz Ogretim tyeleri arasinda, burada dekan olarak kimi
istersiniz seklinde bir nabiz yoklamasi yapti. Fakat kimin ne kadar rey aldi-
gin1 gostermeden isimlerin yazildig1 kagitlart toplayip cebine koyarak gitti.
Bundan dolay1 nabiz yoklamasi diyorum.

Bir ay kadar sonra bana dekanlik gorevini teklif etti. Yurt disindan
dondiikten sonra dekanliga ben vekalet ediyordum. Dekanlik istemedigimi,
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idareciligi Samsun’da birakip geldigimi, boyle bir niyetimin olmadigini Sayin
Rektore ifade edip tesekkiir ettim. Ug defa teklifini tekrar edip 1srar ettigi igin
de reddetmeyi nezakete aykirt buldum ve “peki” dedim. O da bana “simdi
kabul edip de sonra beni yar1 yolda birakacaksan olmaz bu is” dedi. Ben de
kabul ettikten sonra bdyle bir sey yapmayacagimi, bdyle bir seyin bana ya-
kismayacagini sdyledim. Bdylece 1993 yilinda dekanlik gorevine baslamis
oldum. Bir donem dekanlik yaptim. Bu arada rektor degisti. 1996’da tekrar
dekanlik s6z konusu oldugunda, bazi arkadaslarimiz gelip “bazi kimseler
dekanlik icin calisiyorlar, gidip biz rektore teklifte bulunalim” dedilerse de
kabul etmedim. Rektdr bana teklif etmedi, ben de bu yonde bir talepte bu-
lunmadim. Gorevim bitince de (giilerek) “izzet i ikbal ile ¢ekildik bab-1 de-
kanliktan”.

Konyal1 bir egitimci olan ve Milli Egitim Bakanligl Miistesarligindan
emekli bulunan Sayin Abdullah Nisancilar 1979 yilinda tekrar Milli Egitim
Bakanligi Miistesarligina getirildi. Bu arada Tiirkiye'deki Yiiksek Islam Ensti-
tiileri, Egitim Enstitiileri ve Yabanci Diller Yiiksek Okullart Miidiirlerini bazi
problemleri goriismek tizere Ankara’da topladi. Tabii o donemde bir hayli
siyasi olay oluyordu. Bunlarla ilgili bazi tedbirler konusuldu. Ondan sonra
beni Ankara’ya almak istedigini sdyledi, 1srar etti ama kabul etmedim. Ben
ailevi sebeplerden dolay1 Konya'ya gitmek istedigimi séyledim. Yoksa elham-
dilillah Samsun’da bir rahatsizligim yoktu. Biraz once de sdyledigim gibi
beni Konya Yiiksek Islam Enstitiisii Miidiirliigiine tayin etmek istedigini bil-
dirdi, ancak ben kabul etmedim. idareci olarak gelmeyi kabul etmeyince o da
benim, ¢ok arzu etmeme ragmen, tayin istegimi kabul etmedi ve oldugum
yerde birakti.

Burada bir hatirami da anlatayim: Samsun’dayken Konya'ya gelmek is-
tedigimi bagli bulundugumuz Milli Egitim Bakanligi Din Egitimi Genel Mii-
durliigiine bildirdim. Onlar da reddettiler. Arkadasim olan Sevki Ozkan Din
Egitimi Genel Miidiirii oldu. O zaman Senato ara segimleri vardi. “Sam-
sun’dan aday olacagimdan dolayr Konya'ya naklimin yapilmas1” seklinde bir
dilekge yazip gonderdim. Ciinkii o zaman bir memur, bulundugu yerden aday
olamazdi ama bir bagka ilden aday olabilirdi. Simdi istifa gerekiyor; o zaman
istifa gerekmiyordu, bagka ilde olmaniz yeterliydi. Sonra karsilagtikca konu-
sur giileriz birbirimize. Cilinkii benim dilek¢gem eline ulaginca bdyle bir istekte
bulunduguma inanmamis ve hakkimda “bdyle siyasi yonii olan birisi degil”
diye diigiinmiis. Sonra da Samsun Imam-Hatip Okulu Miidiiriinii arayarak,
bdyle bir durum var m1 diye sormug, onlar da duymadik demisler. Bu giinler-
de dendigi sekliyle sdyleyecek olursak bdyle bir “masum yalan”imiz oldu.
Konya'ya tekrar gelebilmek icin bir takim mazeretler ariyoruz, fakat tayini-
mizi bir tiirlii yapmiyorlar. Ailevi sebepten kastim su: Annem orda benim
yanimdaydi ve Konya'yl ¢ok 6zlemisti. Arada bir gelip gitmesi yeterli olmu-
yordu. iki kizi ve hisim akraba buradaydi. Yasina gére diigiinecek olursak
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hakli bulacagimiz bir durumdu. Ben o yiizden Konya'ya gelmek istiyordum
ama olmadi (gtiliiyor).

Bana 1985'te Diyanet igleri Bagkanligi da teklif edildi. O zaman Bagkan
olan saymn Tayyar Altikula¢ emekli olacakti. Devlet Bakani sayin Kazim
Oksay Diyanet isleri Bagkanligina bakiyordu. Beni davet etti; gittim, maka-
minda goriisiip konustuk. Kendisinden diisiinmem igin siire istedim. O sirada
Meclise gidecekmisg, beni de arabasina alarak gotiirdii. Orada Devlet Bakani
olan hemsehrimiz Sayin Abdullah Tenekeci’yle tanistirdi. Ben de kendisini ilk
defa orada gordiim. Sayin Oksayi, Sayin Tenekeciye “senin hemsehrini bura-
ya getiriyoruz” dedi. Bu arada orada bulunan Sayin Mehmet Kegecilere de
sdyledi. iki giin sonra beni aradi. Ben dért ¢ocugumun okumakta oldugunu
belirttim ve tesekkiir ederek mazeretimin kabuliinii rica ettim.

Bu durumu Sayin Altikulag daha sonra duymus, kabul etmedigimden
dolay1 da bana epeyce sitem etmisti; Ankara’ya geldin de “niye benimle go-
rismeden dondiin” diye. Dogrusu kimseyle gériismemistim. Clinkii idarecilik
hevesim yoktu. Nitekim Dekanligim sirasinda da Bagbakanlikta bir goreve
atanmam igin 2547 sayili kanunun 38. maddesi uyarinca YOK kanaliyla Uni-
versite Yonetim Kurulundan izin istenmisti de onu da kabul etmemistim.
Aslinda teklif edilen gorevler, herkesin kolaylikla reddedemeyecegi gorevler-
di. Netice olarak sunu sdylemek istiyorum; idareciligim dekanlikla tamam-
landi.

Bu arada bir de tabii dernekgilik, vakif¢ilik yéniim var. 1958’de imam-
Hatip Okulundan mezun oldugumuzda arkadaslarimizla birlikte “Tiirkiye
Imam-Hatip Okullari Mezunlari Cemiyeti” isimli bir dernek kurduk. Bu der-
nek ayni zamanda “Islam’in ilk Emri OKU” diye bir dergi ¢ikarmaya bagladi.
Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’'nde okurken, o yillarda ¢ikan ve Ahmet Said
Matbaasi’'nda basilan sayilarin matbaadaki takibi ve tashihinin yapilmasi
islerini ben yiiriittiim. 1978’e kadar Oku Mecmuasi devam etti. Aylik idi ve
212 say1 ¢ikti. Santyorum, alaninda Tiirkiye'nin en uzun omiirli dergilerin-
den birisi idi, eger birincisi degilse.

Su anki Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi binasini yaptiran “imam
Hatip Okulu Yiiksek Islam Enstitiisii Talebe Yurtlar1 Tesis ve Yasatma Derne-
gi"nin Yonetim Kurulunda da bulundum. Bugiinkii {lahiyat Fakiiltesinin ted-
risatinin devam ettigi binay1 bu dernek yaptirdi. Bu dernek ayni zamanda
“Ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu”na iiye bir dernek
idi. O Federasyon hala var ama maalesef ¢alismiyor. Her halde sonraki gelen
nesil oncekiler kadar faal degil.

1966’da “Manevi Degerleri Koruma ve ilim Yayma Cemiyeti”nin kuru-
lusunda da bulundum. Bu Dernegi kurmaktan maksadimiz, Konya’'da pek ¢ok
sayida kurulmus bulunan Kur’an Kurslari ile ilgili dernekleri bir ¢ati altinda
birlestirmek ve yardimlari tek elden toplamakti. Ciinkii herkes hemen hemen
ayn1 yer ve kimselerden yardim aliyor, ayni esikleri agindirtyordu. Bu bakim-
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dan birleselim istedik. Biitiin derneklerin feshedilip bu Cemiyetin catis1 altin-
da toplanmasi i¢in gayret sarf ettik. Gercekten de oldukga giiclii derneklerden
bazilari kendini feshetti ve Manevi Degerleri Koruma Ve ilim Yayma Cemiye-
tinin catis1 altinda birlesti.

O siralarda Cemiyetin maddi ihtiyag¢larini karsiladig1 bazilart yatili 19
Kur’an Kursu vardi. Oldukga ileri diizeye ulasmis olmamiza ragmen, birlesen
bazi eski derneklerin yoneticileri, baslangicta ikna oldularsa da sonra Yone-
tim Kurulunda birlikte karar verilen bir ortam1 kendilerine yediremediler. Biz
tabii o zaman genctik ama Yonetim Kurulunda yasl Hoca Efendiler de vardi.
Bunlar Yonetim Kurulunda tartisilarak karar alinmasini, hele kendi teklifle-
rinin, sonradan karar altina alinmis olsa da, tartisilmasini hos karsilamadi-
lar. Yeniden eski derneklerini ihya etme yoluna gittiler ve bir kismi ayrildi.

Daha sonra kanunlarla derneklerin faaliyetleri daraltilinca, 1972’de
Tiirk Anadolu Vakfi kuruldu. Cemiyet ad1 altindaki bazi dernekler kendilerini
feshederek maddi varliklariyla birlikte vakfa intikal ettiler. 1983’te Konya'ya
geldikten sonra 18 yil bu vakfin bagkanligini yaptim. Tiirk Anadolu Vakfi,
egitim 0gretime hizmet veren bir vakiftir; ortadgretim seviyesindeki okullara
yardim eder, iiniversite 6grencilerine burs verir, her kademede dégrenim goren
ogrencilere yurt imkani saglamis ve halen de saglamaya ¢alisir, Kur’an Kurs-
larina maddi destek verir, hafiz 6grencilere burs vererek hafizliklarini sagla-
tir. Selguk Universitesi yerleskesindeki camiyi bu vakif yaptirmistir. Genel
olarak vakif, yardima muhtac olanlara yardim ederek ve dzel olarak da sicak
bir asa muhtag olanlara sicak as vererek onlarin yaralarina merhem olmaya
calisir.

Yine bu vakif bizim ilahiyat Fakiiltesindeki on kadar aragtirma gorevli-
sini bilgi ve gorgiilerini artirsinlar, hi¢ olmazsa 6grendikleri Arapganin prati-
gine tesebbiis etsinler veya gelistirebilsinler diye 6 ay siireyle Misir’'a génde-
ren bir miiessesedir. Bu da giizel bir hizmetti. Bizim nesil, her hangi bir se-
beple yurt disina gidemedi. Bundan dolay1 da kitaptan égrendikleri dili prati-
ge doniistiiremedi. Bu sebeple de bir takim sikintilarla karsilasti. Istedik ki,
yeni nesil boyle bir durumla karsilasmasin; gen¢ yasta yurt disina cikarak
bazi ézellikler kazansin. insan bazi geyleri ancak belli yaglarda elde edebili-
yor. O yasi gecirdikten sonra o tiir seyleri elde etmesi zor oluyor ve hatta
miimkiin olmayabiliyor. Meseld benim Fransizcam Yiiksek Islam Enstitii-
sii'nden mezun oldugumda son derece iyiydi. Hatta imam-Hatip Okulunda ve
Yiiksek islam Enstitiisii'nde kisa dénem de olsa Fransizca okuttum. Ancak
30 yil sonra bir ise yaramadi. 1993’te yurtdisina gittigimde cat pat bir seyler
sdylemeye calistim. Tabii talebelikten 30 yil sonra Fransa’ya gitsen kiminle
konusacaksin, kiminle arkadaslik edeceksin? Bunlar zor seyler. Suudi Ara-
bistan’a da ilk defa 1989’da hac miinasebetiyle gittim, o da hac ibadetiyle
gecti zaten. Halbuki daha gencken biraz daha uzun siireli gidebilseydik ko-
nusmay1 da becerir ve dili daha kalic1 hale getirebilirdik.
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Bir makam sahibi olduktan sonra Araplarla konusurken de tabiatiyla
sikintt cekiyorduk. Ciinkii belli bir makami temsil ediyorduk, hata edersek
hatanin o makama yoneltilmesi s6z konusuydu. Bu gencler ayni duruma
diismesinler diye iste her yil li¢ aragtirma gorevlisini yol parasi ve burs vere-
rek Misir’a gonderdik. Alt1 ay kalip istifade edenler oldu. Bir kismi gitti has-
talandim veya alacagim kitaplar1 aldim diyerek bir ayda geri dondii. Bir kismi
kitap almaya verdiginiz para yetmiyor dedi. Biz onlar kitap alsin diye degil,
sadece dili konusmaya cesaret etsin, korkuyu tizerinden atsin diye gonder-
migtik. Oradaki ortalama bir memurun aldigl1 maastan daha fazlasini burs
olarak verdik. Orada gecimini rahat karsilayacak destekle gonderdik. Fakat
bu gibi olaylarla karsilasinca; her halde bizden istenmeden bdyle bir sey ya-
pinca yapilan isin énemi azaliyor veya is degersiz ve dnemsiz olarak nitele-
niyor, diye diisiindiik. En iyisi bunu keselim dedik ve bitirdik. Ayn1 zamanda
bu vakif 1970’li yillarin sonuna dogru Fakiiltemize ilk defa alinan arastirma
gorevlilerine de hem burs verdi, hem de ihtiya¢ duyulan kitaplar satin aldi.

1996’da dekanliktan ayrildiktan sonra ogretim tiyeligi gorevimi devam
ettirdim ve 2006’nin birinci ayinda emekli oldum. Simdi emekliligim devam
ediyor.

Evliyim ve biri kiz dért cocugum var. Hepsi tiniversite bitirdi. Kizim
Emine dikis 6gretmenligi boliimiinden mezun ve su anda Yardimci Docent
olan Ahmet Aras’la evli, ev hanimi. Ogullarimin hanimlart da iiniversite me-
zunu, onlar da ¢alismiyor, ev hanimi olarak hayatlarini stirdiirmektedirler.

Ogullarimdan Mehmet, Konya S.U. Ziraat fakiiltesinden mezun. Yusuf
Riza ve Omer Faruk ODTU Elektrik ve Elektronik Fakiiltesinden mezunlar.
Her ikisi de yiiksek lisans yaptilar. Mehmet Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin Kon-
ya'daki Yiiksek Ogrenim Yurdu'nda Midiir, Yusuf Riza Hazine Miistesarli-
grnda, Omer Faruk da 6zel bir girkette calismaktadir.

imam-Hatip Okulu, ilk agilisinda su anda ev olarak kullanilmakta olan
bir yerde egitim ve dgretime bagladi. Simdiki Merkez imam-Hatip Lisesinin
gliney tarafinda bulunan sokagin kdsesinde yenilenmis bir mescit var; Mey-
dan Ahmed Camii. Onun tam karsi késesindeki evdi okulumuz. Kiiciik bahceli
bir evdi. Tavan arasinda da bir sinifimiz vardi. Kadrolu égretmen yoktu. ik
miidiriimiiz Ali Riza Ugurlu isimli bir hukukcu idi. O binada bir yil mudiirlik
yapti ve ders yili sonunda yaz tatilinde iken vefat etti. Allah rahmet eylesin.
Rasgele birisi degildi, idarecilik yonii kuvvetli bir zat idi. O sene resim, beden
egitimi derslerine varincaya kadar, kiiltiir derslerine farkli okullardan Kon-
ya'nin en iyi ogretmenlerini getirdigini rahatlikla sdyleyebilirim. Sanirim
sadece Tiirk¢e ve Biyoloji dgretmenimiz kadroluydu. Ragit Umsan ve Vehbi
Oziiner Tiirkge Ogretmenlerimiz, Asim Tabanli resim &gretmeni, Nail
Gokbudak tarih 6gretmenimizdi. ibrahim Kazang matematik Ggretmenleri-
mizdi, Sakir Oba fizik 6gretmenimizdi mesela. Sonraki yillarda da hep boyle
gitti. Meslek derslerine ise, Konya'daki hocalardan basta Haci Veyis Zade
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Mustafa Kurucu olmak tizere cesitli hocalar geldiler. Mesela Konya Miiftiisii
Abdullah Ulubay; kendisi Kadr'l-kudat’'tan mezundu. Mehmet Tahir Elliiki,
Fatih Goktay Akaid ve Islam Dini derslerimize gelen Hocalarimizdi. Bunlar
eski Ilahiyat Fakiiltesi Mezunu olan hocalardi. Hakki Oz¢imi Kur’an-1 Kerim,
Hamit Ozyakut ve Ali Uca Arapga derslerimize geldiler. Yedi yil icerisinde
degisik kimseler hocalik yaptilar. Saglam bir kadro huzurunda baslayip, za-
man icinde degisse de yine saglam bir egitim-6gretim kadrosundan istifade
ederek mezun olduk diyebilirim.

Kaliteyi degerlendirmek agisindan sunu ifade edeyim. O déonemde tabi-
atiyla sinifta kalmak vardi ve 6grenci iki sene kaldigr zaman okuldan uzak-
lagtirilirdi. Biz imam-Hatip Okuluna 280 égrenci ile 6 sube olarak bagladik,
7. sinifa geldigimizde ise tek subeye indik. Sinif mevcudumuz da 49 a indi. O
yil mezun olanlarin sayisi ise yanilmiyorsam 41veya 42 idi. Elenme orani
%82, basar1 orani ise %18 dir.

Yiiksek Islam Enstitiisiinde Hocalarimizin bir kismi iiniversite kokenli
idi. Soyle ki, 1960 yilinin 27 Mayisinda ihtilal olunca, tiniversitelerdeki hoca-
lardan bir kismi ihrac edildi. Bunlarin sayisit 147 idi. Bunlardan bir kismi
Istanbul Yiiksek islam Enstitiisiinde bizim derslerimize geldi. Bunlardan Prof.
Dr. Celdl Sara¢ ayni zamanda Miidiiriimiiz idi. Prof. Dr. Halit Kemal Elbir,
Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan, Prof. Dr. Selcuk Ozcelik, Prof. Dr. Necmettin Berkin,
Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan Hocalar1 sayabilirim.

Fransizca hocamiz Sahap Simay idi. Kendisi ayni zamanda 1.U. Edebi-
yat Fakiiltesinde de ders verirdi. Isinin ehli bir kimse idi. Fransizcamizin
glizel olusu ondan kaynaklaniyordu. Kendisinden 6gretmenlik meslegini de
ogrendik. Kariyer yapmamisti, unvani yoktu, fakat egitim ve ogretimde bir-
¢cok noktada ornek alinacak nitelikte bir hocamizdi. Son derece de dakik idi;
zamaninda derse girip zamaninda cikan, tebesiri cebinde tasiyan ve asla
dersini aksatmayan bir hocaydi. Kar kis dinlemeden, bir mazerete siginma-
dan gorevini hakkiyla yapardi. Benim iizerimde sahsen cok etkisi oldu. Ben
de daha sonra hocaligim sirasinda o prensiplerden faydalandigimi ve uygu-
lamaya caligtigimi sdyleyebilirim. Ilk yil, bizi bir seviye tespit sinavina tabi
tuttu. Bir Kkitap tespit etti. Degisik yerlerden gelen bizleri belli bir noktadan
aldi, belli bir seviyeye c¢ikardi. Edebiyat Fakiiltesindeki kurlarina da bir miid-
det devam ettim. Mezun oldugumuzda ben birileriyle Fransizca mektuplasa-
cak seviyeye gelmistim. Yabanci dilin énemine dair o donemde biraz yonlen-
dirilmis olsaydik, sanirim ¢ok daha iyi bir netice hasil olurdu. Simdi bile dilin
ana yapisini, kurallarini biliyorum, kelimeler de asina geliyor ama karsiligini
bilmiyorum. Bugiin bu durumdayim.

Miikerrem Kamil Su isldm Sanatlart Tarihi, Nihat Sami Banarli da Ede-
biyat, Osman Pazarli Pedagoji ve Ahlak Hocalarimizdi. Her iicii de kariyer
sahibi degillerse de sahalarinin miimtaz sahsiyetlerindendi. Arapgaya Serif
Hazim Bey gelmisti. Kendisi Irak Krali Faysal’in dayisi idi. Tiirkiye'de istan-
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bul’da dogmus, biiyiimiistii. Istanbul Hukuk Fakiiltesini bitirdikten sonra
Fransa’'da tip tahsili de yapmis bir kimse idi. Emirgan’da bir koskii vardi.
Kendisinin esas biiyiik kiitiiphanesi o yillarda Bagdat'taymis. Orada ihtilal
olunca Tiirkiye'ye gelmis; Tiirkiye'de de ihtilal olunca bir iki sene daha kald:
ama sonra buradan da ayrildi. Bir bayram giinii bazi hocalarimizla birlikte
kendisini kogkiinde ziyarete gitmistim. Bdylece ders disinda da kendisini
yakindan gorme firsatim oldu. Sunu sdyleyebilirim: Her yoniiyle agirligt,
bilgisi ve tevazuu goriinen bir zat idi. Derste Tirkce konusmamizi istemez
“Varsin yanlig olsun, diizelir, dogru olur” derdi. Bize Katru'n-neda okutmus-
tu. Ahmet Davudoglu Hocamiz da bize Fikih ve Fikih Ustlii dersleri okutmus-
tu. Ayni zamanda Enstitiimiiziin Midiirligiini de yapmisti. Kelam dersini
Celaleddin Okten (Celal Hoca diye maruf) hoca’dan okudum. Tevhid ve Akaid
derslerimize Omer Nasuhi Bilmen Hocamiz gelmisti. islam Felsefesini Nevzat
Ayasbeyoglu, Tasavvuf Tarihi dersini de Mahir iz Hocalarimizdan okuduk.
Hepsinden Allah razi olsun ve her birine rahmet eylesin. Amin.

2- Akademik calismalar konusunda, sizin doneminizle giiniimiiz
arasinda avantaj ve dezavantajlar acisindan ne gibi farkliliklar goriiyor-
sunuz?

imam-Hatip Okulu ve Yiiksek islam Enstitiisii, Milli Egitim Bakanli-
g1'na bagl birer orta ve yiiksek dgretim kurumlar idi. Bu sebeple de her ne
kadar bu enstitiilerde akademik kariyer sahibi hocalar bulunsa da kurum
buna acik olmadigi icin akademik c¢alisma ancak bu kurumlarin disinda ve
iiniversite seviyesinde miimkiindii. Bu bakimdan benim 6gretmenlik yaptigim
yillarda Yiiksek islam Enstitiilerinde akademik kariyer yapilmasi s6z konusu
degildi. Yalniz bu kurumlara asistan unvaniyla elemanlar alindi. Fakat o
yillarda Tiirkiye genelinde bes Yiiksek islam Enstitiisii varken, saniyorum
bunlara toplam 10 kadar asistan alinmisti. Yeteri kadar asistan kadrosu ve-
rilmedigi i¢cin, biz de acilan imtihanlar yoluyla, 6gretim tiyesi olarak girmis-
tik. Yiiksek islam Enstitiilerine cesitli yollardan 6gretmen atamalari da yapil-
di. Bunlardan bir kism1 dogrudan miidiir ve miuidiir yardimcis: seklinde idare-
ci olarak tayin edildi. Yurtdisina Milli Egitim Bakanligi kanaliyla gidip orada
doktora yapip donenlerin bir kismi, bir fakiiltede géreve baslayincaya kadar
Yiiksek islam Enstitiilerinde gorevlendirildi. Bazi kimseler de dosyasina goére
uygun bulunduklari icin tayin edildi. Bazen de imtihan acilmasi suretiyle
basarili olanlar -bizim gibi- tayin edildi. Dolayisiyla Yiiksek islam Enstitiisii
Hocaligina tayinde tek ve belli bir 6lcii yoktu. Milli Egitim Bakanliginin ihti-
yaca gore basvurdugu cesitli yontemler vardi. Hatir icin tayin edilenler de,
‘burast bir yiiksekokuldur, burada belli bir kariyere ihtiya¢ vardir, dolayisiyla
bunlart yetistirelim’ diisiincesiyle tayin edilenler de dahil olmak {izere, tayin-
de cesitli diistincelere dayanan bir¢ok yontem uygulandi. Bu sebeple, asistan
olarak tayin edilenler de, yaptiklart ¢alisma kabul edildiginde herhangi bir
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unvan almiyorlardi. Benim icin de ayni durum gecerli oldu. Asistan olarak
tayin edilenler de jiiri 6niinde tezlerini savunmalarina ragmen bir unvan sa-
hibi olmadilar. Bu durum, Yiiksek islam Enstitiiliilerinde akademik Kkariyer
yapma imkaninin olmadigini gésteriyor. Bu bakimdan, ilk defa 1959'da aci-
lan Yiiksek Islam Enstitiisiiniin zamanla ¢ogalarak sayilart 1976'da 8’e
ulagmis olmasina ragmen, buralarda akademik kariyer sahibi olacak sekilde
bir calisma séz konusu olmadi. Nihayet 1977'de bu kurumlarin bagli bulun-
dugu Milli Egitim Bakanlig1 Din Egitimi Genel Mudiirliigiine tayin edilen Sa-
yin Tayyar Altikulag, Yiiksek islam Enstitiilerine 100 asistan kadrosu tahsis
etti. Bu kadrolar icin imtihan acildi ve kazananlarin tayini gerceklestirildi.
Bunlara da ilmi bir ¢calisma yapma mecburiyeti kondu. Ben o yillarda Samsun
Yiiksek Islam Enstitiisiiniin miidiiritydiim. Biz de actigimiz imtihanda 10
kadar asistan almistik. Bu asistanlara danigmanlik yapacak 6gretim eleman-
larin1 cesitli tiniversitelerde profesor olan kisilerle bizzat goriiserek sectim.
Clinkii o yillarda Erzurum islami ilimler Fakiiltesi digaridan doktora yapma
imkani taniyordu. Ben de zaten bir tez calismasi yapmak mecburiyetinde
olan asistanlarin bu calismalarini doktora tezi olarak hazirlamalarina ve
doktor unvani aldiklarinda da Enstitiimiizde 6gretim tiyeligine tayinlerinin
yapilmasina imkan hazirladim. Asistanlari bu yonde calismaya tesvik ettim.

1975’te ben de bu imkadndan istifade ederek orada imtihana girmistim.
Kaydimi yaptirdim, iki seminer ¢alismasini da tamamladim ve basarili oldum
ama Samsun Yiiksek Islam Enstitiisiine Miidiir olarak tayin edilince, bu yeni
gorevim bana ayrica bir tez ¢alismasi firsati vermedi. Dolayisiyla kaydim
silindi.

Bu tegvikler neticesinde bizim Samsun’daki asistan arkadaslarimiz di-
saridan doktora yapma imkanini elde ettiler. Tamami olmasa da yaridan
fazlasi doktoray1 disaridan tamamladi. Danigmanlar iiniversitede olduklar
icin, biz de doktora konusunu ayni zamanda kendisinin Yiiksek islam Ensti-
tiisiinde yapacagi arastirma caligsmasi olarak kabul ettik. Bdylece asistan
arkadaslarimizin ¢ogu hem doktor unvanina sahip oldular, hem de hazirla-
malart gereken ¢alismay gerceklestirmis oldular.

Oyle hatirliyorum Ki, diger Yiiksek islam Enstitiilerinde doktoraya tes-
vik konusunda bdyle bir yol takip edilmedi ama kendi gayretleriyle doktoray1
ve asistanlik calismasini tamamlayanlar da elbette oldu.

Bunlari sunun icin soylilyorum: Gercekten bir rehber oldugu takdirde,
genclerimizin kendilerini ¢alisma sahasina verebileceklerini diisiiniiyorum.
Bu o zaman da bdyleydi, simdi de boyledir.

Sonunda 1982'de ¢ikan YOK Kanununun geregi olarak Yiiksek Islam
Enstitiileri {lahiyat Fakiiltelerine doniisiince, doktorasini yapmis arkadasla-
rmiz ¢ok rahatlikla bu unvanla ilahiyat Fakiiltelerinde devam etme hakki
elde ettiler. Doktora yapmamig olanlar ise daha 6nce bahsettigim kolayliklar-
dan faydalanarak kisa zamanda doktoralarini verme imkani buldular. O yil-
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larda Tiirkiye'de ti¢ ayr yiiksek okul vardi: Yiiksek islam Enstitiileri, Egitim
Enstitiileri ve Yabanci Dil Yiiksek Okullari. Enstitiiden fakiilteye gecis stire-
cinde, Kanuna gore bu kadrolarda bulunanlarin bir yil denenerek bu isi ya-
pabilecek goriilenlerin gorevlerini Fakiiltelerde stirdiirmeleri, yapamayacakla-
rin ortadgretime gonderilmeleri hiikkmii yer aliyordu. Sunu rahatlikla ve
oviingle sdyleyeyim ki, bunlarin icinde akademik kariyer yapan, yapmaya
hazirlikli ve buna yatkin elemanlari olan tek yiiksek okul Yiiksek islam Ens-
titilleri idi. Diger yiiksek okul elemanlarinin bdyle bir calismadan ne haberle-
ri vardi, ne de hemen kolaylikla unvan almak iizere ellerinde hazir bir calis-
ma mevcuttu. Bunun neticesinde, Yiiksek Islam Enstitiisii 6gretmenlerinin
cogu Ilahiyat Fakiltesine dontisiim siirecini takiben gorevlerinde kalmayi
basardi. Kurumlarin kurulug gayeleri istikametinde yiiriimelerini saglayacak
nitelikte kanun ve yonetmeliklerin ¢ikarilarak uygulanmasi, ehil kisilere hak
ettikleri gorevlerin verilmesi, bir kurumun daha giizel bir sekilde calismasini
sagliyor ve istikbalini garanti altina aliyor. Bugiin ben sonradan fakiilte ha-
line déniisen kurumlara baktigimda, ilahiyat Fakiiltelerinin bu anlamdaki
farkini acik bir sekilde gorebiliyorum. Bu kurumlarin iginde yetismis ve gérev
yapmis bir kimse olarak, 70°li yillarin bagsinda baslayan ve sonraki yillarda
devam eden siyasi olaylarin bizim kurumlarimizi da etkilemis olmasina rag-
men, bu yoéndeki etkilerinin digerlerine kiyasla son derece hafif kaldigin
sdyleme imkanina da sahibim. Bu giizel bir basiretin neticesidir ve bu ku-
rumlarin temelleri saglamdir. Fakiiltelesmeden sonra Yiiksek islam Enstitiin-
den buraya aktarilan akademik personelin yani sira sonradan da arastirma
gorevlileri alind1 ve bu giintimiizde de devam ediyor.

Bir de saniyorum su hususa dikkat cekmemde fayda var: imam-Hatip
Okullan ilk a¢ildiginda, bu okullara kaydolanlarin, ortaokulda okuma ¢agini
asmis, 16 yasini ge¢cmis kimseler olduklart bir gercektir. En kiiciiklerinden
birisi bendim ve Imam-Hatip Okulu agilmasaydi ben de okumayacaktim. Su-
nu anlatmaya calistyorum: Bu okula gelen 6grenciler bastan beri suurlu kim-
selerdi. Yaslarini kiiciilterek bu okullara geldiler ve bu okullara velilerinin
zorlamasi veya maiget kaygist olmadan kaydoldular. Herhangi bir maddi
menfaat diisiinmeden, kendilerini dine hizmet kervanina katilacak kimseler
olarak gordiiler. Boyle bir calisma neticesinde bagarili oldular. Daha sonra da
kendilerine hizmet verildiginde, bu hizmetleri basariyla yiiriitme imkanini
buldular. Bu ayni zamanda imam-Hatip Okullarmin istikbalinin herkes tara-
findan garantili goriilmesini sagladi. Ayrica baslangicta bu okullar agilirken
bunlarin aleyhinde bulunan kimselerin yanlis diistindiiklerini, tayin edildik-
leri gorevlerini basariyla ve hakkiyla yaparak ortaya koydular. Tabii bundan
ders almak isteyen kimseler, kendi diisiincelerini degistirip diizelttiler ama
degistirmeyen, hala inatla bu okullarin aleyhinde olan kimselerin varliginda
bir gercektir.

Tevhid-i Tedrisat Kanununun geregi olarak istanbul’da Daru’l-Funfinda
(Universite) kurulan ilahiyat Fakiiltesi bilindigi tizere Universite reformu
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gerceklestirilirken 1933'te kapatilmisti. 1949'da Ankara Universitesi biinye-
sinde yeniden acilincaya kadar 16 yillik bir siire gegti. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin ilk mezunlarindan bir kismi imam-Hatip Okulunda
iken, bize hocalik da yapti. ilk kurulusu géz éniinde bulundurulursa, ilahiyat
Fakiiltesi yogun istek ve biraz da mecburiyetten donemin iktidari tarafindan
acildi. Osmanlidan Cumhuriyete gectikten sonra, yeni ilkeleri yerlestirebilmek
ve bu ilkelerin karsisinda fikir diizeyinde kalsa da herhangi bir cephenin
olusmamasi gerekiyordu. Bunun icin kapatildiktan sonra ilahiyat Fakiiltesi-
nin hemen yeniden acilmasi uygun bulunmadi. Fakat a¢ilma zorunda kali-
ninca da programi, olmasi gerektigi sekilde yapilmadi. Aslinda bu adla agilan
bir Fakiiltede her ne kadar biitiin dinlerin okutulmasi gerekirse de kendi top-
lumunun inang sisteminin agirlikli olarak okutulmasini ve arastirilip ince-
lenmesini de gerektirir. Tabiatiyla Ankara’da agilan ilahiyat Fakiiltesi de bir
Misliiman {ilkenin Ilahiyat Fakiiltesi olduguna gore burada agirlikli olarak
Islami ilimler okutulmasi gerekir. Ancak bu Fakiiltede “eger burada Batidaki
Teoloji Fakiiltelerinin programlari uygulanacak olursa, Cumhuriyetin ilkele-
rinin yerlesmesine karsi ¢ikacak fikirlerin olusumuna engel olunmus olur”
mantig yiiriitiildii. Bu sebeple de programinda islami ilimlere miimkiin oldu-
gunca az yer verilmeye caligildi. Ogrencilere de siirekli su fikir benimsetilme-
ye caligildi: “Din, dolayisiyla islam Dini de, daima tutucudur ve degismez
esaslara sahiptir. Halbuki insan akli bunun 6tesinde bir takim seyleri sorgu-
lar. Boyle olunca, biz kendimizi baskalarina anlatabilmek icin, onlarin bildik-
leri seyleri bilmemiz gerekir, mesela bir Hiristiyan’a islam’1 anlatmanin yolu,
Hiristiyanligi bilmekten gecer.”

Bu diistince yayilmaya calisildi. Ancak goz ardi edilen su idi: Karsisin-
daki kimseye birakin empoze etmeyi, sdylemek istedigi konuda yeterli bilgisi
olmayan bir kimsenin dogru bilgi vermesi miimkiin degildir. Bundan daha
tabii de bir sey olamaz. Bu durumda kendi dinine ait bir bilgiye sahip olma-
yan Kisinin, baskasina anlatabilmek i¢in karsisindakinin bilgisini edinmesi-
nin ne bir faydasi, ne de bir anlami ve mantig1 kalir. Clinkii kisinin diniyle
ilgili kendi bilgisini aktarabilmesi, inandig1 dinin bilgilerini almas1 ve anla-
masina baghdir. Eger bunu yapamiyorsa, birakin baskasina faydali olmayz,
bu kisinin kendisine de bir faydasi olamaz. Bizdeki atilan yanlis adimlarin
temelinde bu anlayis yatmaktadir. Hala giiniimiizde ilahiyat Fakiiltesi 6gren-
cileri agirlikli olarak islami Ilimleri okurlarsa Fakiilte Teoloji Fakiiltesi ko-
numundan islami Ilahiyat konumuna kayar ve burada sadece dogmatik bir
takim bilgiler verilmis olur, diisiincesi siirmektedir. Onun icin bu fakiiltelerde
daha cok felsefi acilimli derslere ve ilimlere agirlik verilmesi gerektigi hep
vurgulanmis, hep bu y6ne dikkat cekilmigtir. Halbuki [lahiyat Fakiiltesinde
okuyan bir 6grenci 6nce kendi sahasiyla ilgili bilgileri elde etmeli ki, sonra-
dan bu bilgileri bagkalarina aktarabilsin, anlatabilsin.

Biitiin bunlar géz 6niinde bulundurularak, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi'ne Kur’an-1 Kerim dersi konulurken bile onun Tiirk¢e olarak oku-
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tulmasi benimsendi. Fikih dersleri ise konulmadi. Ciinkii “Fikih seriattir;
I1ahiyat Fakiiltesinde ise seriatin yeri yoktur” diye diisiintildii. Yani Fikih, bir
ilim olarak goriilmeyip kendisinden korkulan ve kaginilmasi gereken bir écii
olarak degerlendirildi. Dolayisiyla memleketimiz ve insanlarimiz icin zararl
bilgiler birikiminden ibaret diye diisiiniilerek ondan uzak duruldu. Bunun
yerine, bir ara, kismen islam Hukukunu tanitici nitelige sahip bir dersin oku-
tulmas1 benimsendi. Daha sonra bakild: ki, islam Hukuku da islam’in hukuk
yoniinii giin yiiziine ¢ikarmakta o zaman bundan da vazgecilerek sadece
Islam’in ibadetler bolimiinii anlatacak programlar ihdas edildi. Yani énceleri
Fikih, islam seriatini ortaya koyuyor diye program digi tutuldu; sonralari da
Islam Hukuku dersi bu tehlikeye 1sik tutuyor gériildii. Dolayisiyla bu da oku-
tulmamasi gereken bir ilim olarak degerlendirildi ve bu korku uzun yillar
devam etti. Bana gore Yiiksek Islam Enstitiilerinin agilisina kadar bu durum
stirdii. Yiikksek islam Enstitiileri, imam-Hatip Okullarinin bir devami oldugu
ve Imam-Hatip Okullarinda da bu derslerin tamami meslek dersi olarak oku-
tuldugu icin, bu dersleri okutacak ogretmenlerin yetistirilmesi gerektigi dii-
stincesiyle bu dersler Enstitiilerde okutuldu.

Ben biitlin bunlart nicin anlatiyorum? Bu donemde kariyer yapma ze-
mininin nasil olustugunu ortaya koyabilmek igin.

1950’den Once tabiatiyla eski harfle yazilmis ne varsa, bunlarin hepsi
yasaklandi. Resmi Kiitiiphanelerdeki bu kitaplardan zayi olanlarin arkasina
bile diisiilmedi. Evdekiler ise tamamen saklandi. Kimisi duvarin sivalarinin
altina, kimisi bahceye kazilan bir cukurun icine sandiklar icinde, kimisi de
magaralara saklandi. Meram Dere’de cayin iist tarafinda bir magarada
1950'den sonraki yillarda hala parcalanmis ve dagilmis eski kitaplart gor-
miigtiim. 1954'te imam-Hatip Okulunun dérdiincii sinifinda Tefsir, Hadis,
Kelam ve Fikih gibi dersleri ilk defa okumaya baslayacagimiz zaman, okuya-
cagimiz kitaplari bulabilmek i¢in Konya gibi bir yerde arastirma yaptigimizda
bulamadik. Fikihtan Niru’l-izah, hadisten Tecrid-i Sarih metni, Tefsirden
Celaleyn, Kelam’dan el-Emali gibi kitaplari, (1924’ten 1933’e kadar devam
eden) Eski Iimam Hatip Okulu mezunlarinin da bulundugu Konya’da bulmak-
ta sikinti gektik. Ben 1954'te Eski ilahiyat Fakiiltesi mezunu bir Hoca Efen-
diye —Allah rahmet eylesin- Celaleyn Tefsiri var m1 diye sordugumda, Hoca
Efendi “Yani siz bunlart okuyacak misiniz?” diye hayret etmisti. O zaman
fotokopi, teksir ve ofset imkanlar1 da heniiz yoktu. Teksir makinesi 1956
yillarinda ancak kullanilmaya baslandi. Bu oldukga sikintilt bir durumdu.

Biitiin bunlar géz éniinde bulundurulunca, ilahiyat Fakiiltelerinde veya
1950'li yillarda kurulmus olan istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi islam
Aragtirmalari Enstitiisti ve Sarkiyat Enstitiisii gibi yerlerde doktora yapabile-
cek kimselerin calismalari, seriatin hortlamasindan korkuldugu icin, bizzat
konular tizerinde ¢alisma pek yapilamadi. O donemde biraz da ihtiyac¢ gider-
me acisindan, eser tahkiki ve tanitimi seklindeki calismalar revagtaydi. Tabi-
atiyla o donemde simdiki imkanlar bulunmadigl icin, bir yazma eserin iinik
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niisha m1 oldugu veya varsa baska niishalarinin nerelerde bulundugunu 6g-
renmek oldukc¢a zordu. Yazmalarin ya sayfa fotograflart cekiliyor yahut da
mikrofilmi alintyordu. Bu durumda mikrofilm okuyan makineniz olacak ki
perdeye goriintiiyii yansitip oradan okuyasiniz. Fotograflart da ancak biiyii-
teclerle okuyabilirdiniz. Boyle bir ¢alisma dénemi 1960’l1 yillarda da devam
etti. Nihayet ihtilal sonras1 dénemlerde bu konular biraz daha sanki korkulu
olarak goriilmemeye baslandi. Clinkii karsit fikirlerin ortaya ciktigl ve cogal-
dig1 bir dénem baglamisti.

Bu arada sunu bir giizellik olarak ifade etmek istiyorum: 1958'de ilk
defa iImam-Hatip Okullari lise kismindan mezun vermeye basladigi dénemde,
dini hayati canlandiracak kitaplar da ticari amacla da olsa yayimlanmaya
basladi. Telif, terciime veyahut mevcut kitaplarin yeni harflerle tekrar basil-
mas1 geklinde bir negriyat faaliyeti oldu. Imam-Hatip Okulu mezunlarinin
camilerde veya miiftiiliiklerde gorev almalari, ayni zamanda halkla temasla-
rin1 artirdl. Geng ve aydin din adami olarak taninan bu kimselerin ¢evresinde
yeni genglerin toplandigini gordiik. Bu sebepledir ki, o donemde basilan dini
kitaplar ¢okca alinip okunuyordu. 1960’1 yillarda islam’la ilgili Kitaplarin
simdikine gore daha cok bastigini sdyleyebilirim; ¢tlinkii alicist vardi. Bunu
sunun igin séyliiyorum: O dénemde, islam’in ilk Emri OKU mecmuasi, islam
Dergisi, islam’in Nuru, Tohum ve Sebilii’r-resad gibi mecmualar da ¢ikiyordu.
O yillarda yayinevleri bir kitab1 normalde 5000 (bes bin) adet olarak basar-
lard1 ve bu baski en geg iki yilda satilirdi. Hig dini kitap okuma imkani olma-
yan bir donemden, bdyle bir duruma gecilmis olmasi oldukca biiyiik bir mer-
haledir. Giinlimiizde ise yayinevleri bdyle kitaplar1 2000’den fazla basmiyor,
bunlart satarsa basarili sayiliyor ve hemen arkasindan ‘ikinci baski’ denile-
rek tekrar yayinlaniyor. O déonemki niifusumuzla bu dénemdeki niifusumuzu,
yine o dénemdeki Islami ilimler alaninda yer alan Kisilerle giiniimiizdeki
Islami Ilimler alaninda yer alan Kisileri say1 olarak karsilastiracak olursak,
gliniimiizde kat kat arttigini, ama nesriyata olan talebin artmadigini, aksine
azaldigini goriiyoruz. O zaman daha az nesriyat vardi, simdi ¢ok nesriyat var
denebilir, ama bununla kendimizi teselli edemeyecegimiz bir diigiis var. Sim-
dilerde okumaktan biraz daha uzaklastigimiz acik olarak goriiliiyor.

ilahiyat sahasinda, bizzat konularin incelenip arastirilmasina yonelik
calismalar ancak 1970°li yillardan sonra baglayabildi. Kitabin tanitimindan,
cildinden, seklinden, goriiniimiinden icerigine gecilmesi epey bir zaman aldu.
Ozellikle de YOK Kanunu sonrasinda yeni fakiiltelerin acilmasi ve yeni ele-
manlarin alinmasi, onlara akademik calisma yapma mecburiyetinin getiril-
mesi bu alandaki arastirmalari fazlalastirdi. Tabii ki imkanlar da artti. Sade-
ce Tirkiye'de degil, diinyanin neresinde olursa olsun, nesredilen bir kitaba
ulagmak, onu temin etmek ¢ok kolaylasti. Onceki donemlerde imkanlar daha
azd1. Arastirmacinin bir nevi inzivaya cekilerek calisma yapmasi gerekiyordu.
Rahatlikla sdyleyebilirim ki, bugiin inzivaya cekilerek degil, diinyaya acila-
rak bir takim ¢alismalar yapilabiliyor. Bunu rahatlikla goérebiliyorum. Bugiin
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ozellikle ilahiyat alaninda ilmi arastirma yapilmasi konusuna bakacak olur-
sak, herhangi bir akademik calisma yapan kimse, bu calismay1 yaparken
islam Aleminde ve Batida bu konuda ne gibi calismalar yapilmis oldugunu
kolayca bulabilirler.

Diger taraftan islam Dininin esas kaynaklari Arap¢a oldugu icin belki
biraz da tabii olarak, Tiirk arastirmacilar Arap¢a kaynaklara miiracaat etmek
mecburiyetini hissederler. Fakat 6zellikle Arapca konusulan islam iilkelerine
baktigimiz zaman, onlar bir konuda ¢alisma yaparken sadece kendi dillerinde
yazilmis olan eserlerle yetiniyorlar. Bu belki biraz da Tiirkiye'de bdyle calis-
malarin yapilabilecegini diisiinememeden kaynaklanmaktadir. Ama hic ol-
mazsa yapilip yapilmadigini arastirmak gerekmez mi? Onlar bundan kendile-
rini mistagni saymaktadirlar. Bundan dolayr da ne varsa kendilerinde var,
oldugunu diisiiniiyorlar. Neticede Tiirkce olarak nesredilmis, olan arastirma
ve inceleme seklindeki tez calismalari son derece giizel goriisler ve fikirler
ortaya koymasina ragmen, bunlar sadece Tiirk¢e ¢alisma yapanlar i¢in birer
miiracaat kaynagi olmaktan 6te gecemiyor. Hi¢ siiphesiz bizim tanitma gibi
bir eksikligimiz s6z konusu ise de Onlarin da kendilerinden baskalarini go-
rememek gibi eksikliklerinin bulundugu muhakkak.

Bugiin ilahiyat alaninda arastirma yapan kimseler, Batr’da ve islam
Aleminde hangi caligmalarin yapildigini tespit ve temin konusunda da gec-
mige gore ¢ok sanshidirlar. O donemdeki maddi imkanlar ile bu dénemdeki
imkanlar bu donemin lehine olarak, c¢ok farkli. O giinlerde Tiirkiye icindeki
iki ayr ilde bulunan kisiler hem bir araya kolayca gelemezler, hem de en
basitinden telefonla bile kolayca konusamazlardi. Simdi ise oturdugumuz
masadan diinyaya acilan bir pencerenin hakimi ve kullanicis1 durumundayiz.
Arada daglar kadar fark var elbette.

3- Islam Hukuku alaninda ihtisas yapmamus, ilahiyat disiplinleri
icerisinde diger alanlara mensup akademisyenlerin zaman zaman bazi
fikhi tartismalar icinde yer aldiklarin1 goriiyoruz. Mesela bir din egitim-
cisi “Hacda seytan taslamak yoktur. Kur’an’da yer almiyor” diyebiliyor.
Yine bir din felsefesi veya tasavvuf tarihi hocasi Kur’an-1 Kerim’de ba-
sortiisiiniin olmadigin1 soylityor. Bir tasavvuf tarihgisi faiz-riba ayrimi
konusunda goriis beyan ediyor. Din sosyolojisi alanindaki bir hoca kur-
banlik hayvanlarin sinirin1 genisletme tesebbiisiinde bulunuyor (tavuk,
horoz vb.). Bu durumu nasil degerlendiriyorsunuz? Bu tarz alan disina
tasmalarin ilahiyat Fakiiltelerinin halk iizerindeki imajin1 nasil etkiledi-
gini diisiinityorsunuz?

Isterseniz 6nce bir hususu tespit edelim, sonra da konuyu diigiinelim;
Tiirkiye'de ii¢ konu hakkinda konusmada herkes kendini yetkili goriir: Siya-
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set, tip ve din. Bir kahvehaneye gitseniz, konu siyasetten acilir. Oyle kimseler
vardir ki, evlerini idare etmekten, yeniden maas alincaya kadar elindeki pa-
ray1 iktisath kullanmaktan, evin icerisinde huzuru temin etmekten acizdirler,
fakat bir de bakarsiniz, bu kimseler diinyay1 idare etmeye talip olurlar ve ¢cok
kolay bir sekilde herkesi 1slah eder, oturduklart yerde diinyay: sulh ve siikii-
na kavustururlar. Sadece siyasete atilmis kimselere degil, siyasetin ilmini
yapan kimselere bile bu alani birakmazlar. Tip da bdyledir. Bir kimse kendisi
bir hastalik gecirip bir ilag icmisse, bu da diyelim ki karin agrisiysa, her karin
agrisindan sikayet edene o ilaci tavsiye etmekten geri durmaz. Ayagi kirilsa
da, bu kirilmanin neticesinde karni agrisa bile, o kimseye bu ilaci tavsiyeden
cekinmez. Hekimin yapmasi gerekenleri o yapar. Hatta hekimin bilmedigini o
bilir, bu konuda kendisini yetkili sayar ve konusur. Ister okumus olsun, ister
cahil, bunu herkeste gorebilirsiniz.

Din de bdyle bir konudur. “Miisliiman olan bir kimse veya herkes kendi
dini hakkinda bir seyler sdyleme hakkina sahiptir” diye insan diisiinebilir
ama bir bagkasindan 6grenmek mecburiyetinde olan Kisinin, din hakkinda
ahkam kesmesi de kaginilmaz oluyor demek ki. Her nedense insanimiz bdyle
bir hastaliga miiptela. Son zamanlarda bu konulara ekonomi de eklenmis
goriinmektedir. Bir bakiyorsunuz, ekonomiden anlamayan bir kimse faizden
bahsediyor; onun ekonomiye katkisi ve zarari konusunda ahkam Kkesiyor.
Veya ekonomi ile biraz ilgilenmis ama giliniimiizde uygulanmakta olan faize
dayalr ekonomi sisteminden baskasini duymamis olan bir kimse cikiyor; faiz
olmadan bir ekonomiden bahsetmenin s6z konusu olamayacagini anlatmaya
caligiyor. Icinde yetistikleri toplumun anlayisi ve uygulamasi neticesinde,
boyle seylerin tabii oldugunu kabullendiklerini goériiyorsunuz.

Kendi ihtisas1 disinda fetva vermenin bir takim sebepleri oldugunu dii-
stintiyorum. Simdi bunlar1 anlatmaya calisayim.

Baz1 kimseler vardir ki, bir siyasi goriise angaje olmustur. Diger taraf-
tan bunlar dini temsil ettiklerini de diigiiniirler. Bunlara gore kendi siyasi
goruigleri Tiirkiye'de iktidar olursa iilkenin kurtulmasi kesindir. Ayni diistin-
cede, fakat bir bagka siyasi parti mensubu ortaya cikip eger diger siyasi go-
riisiin se¢menlerini kendi secmenleri haline getirip iktidara gelecek olursa iki
parti arasindaki rekabet diigmanliga doniigiiyor. iktidardan uzak kalan parti
mensubu kimseler bu iktidar partisine artik siyasi diigman goziiyle bakmaya
basliyor. Aslinda iktidara gelen bu partinin en az kendileri iktidara geldikle-
rinde yapmak istediklerini yapacaklarina, muvaffak olacaklarina ve memle-
ket icin faydali isler yapacaklarina kalben inansa bile yine de onu siyaseten
yipratma yolunu seciyor. Clinkii kendisinin iktidara gelme sansi azalmistir.
Onun i¢in o partinin ve mensuplarinin siyaseten yipratilmalar1 gerekir, dii-
stincesiyle hareket ediyor. Onlar1 siyaseten yipratmaya calisirken bu sefer
onun inanct da bundan nasibini aliyor. Dolayisiyla onlara olan siyasi diis-
manligl, dine de zarar verir bir hale doniisiiyor. Zira bu konuda verdikleri
fetvalarin oturdugu temel siyasettir. Bu fetvayl da ayni siyasi goriisii payla-
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sanlar benimsiyorlar; dolayisiyla siyasi temele dayanan fetvalar ortaya ¢iki-
yor. Bugiin yasadigimiz bir takim olaylarda ve verilen yanl fetvalarin teme-
linde bunu goérmekteyiz. Fetva veren Kisi aslinda ilahiyat¢i ve ayni zamanda
medrese mezunu olsa bile, bagka siyasi goriise sahip kimseleri siyaseten
tenkit ederken ve onu yipratmaya calisirken dini de alet etmekten cekinmi-
yor. Boyle davranan kimse karsisindakinin din anlayisina kadar uzanan ten-
kitlerde bulunurken kendisine yeni siyasi yandaglar bulacagini veya en azin-
dan mevcutlart memnun ederek onlari kaybetmeyecegini zannediyor. Boyle
bir durumu tasvip etmek miimkiin degildir.

Bazi kimselerin de fetva verirken dayandiklari temel yanligtir. Bilindigi
gibi biz bagka dillerden bazi kelimeler almisizdir. Ancak bu kelimeleri aldi-
gimiz dilde kullanildig1 anlamda degil de ona yeni bir anlam ytikleyerek kul-
lanmigizdir. Artik o kelime bizim kullandigimiz anlamda Tiirk¢elesmis ve
bizim kelimemiz olmustur. Fakat onlar bunu bilerek veya farkinda olmadan,
o dilde kullanilan anlamini esas alarak degerlendirme yapmaktadirlar. Mese-
la “riba” ve “faiz” kelimeleri buna 6rnektir. Her ikisi de Arapca kelimelerdir.
Biz Arapcadan faiz kelimesini almigiz ve o dilde kullanildiglr anlami birakip
yine Arapg¢a olan “riba”nin ifade ettigi anlami Tiirk¢ede karsilayacak bir an-
lam yiikleyerek kullanmigiz. Yani Araplarin “riba” dediklerine biz Tiirkcede
faiz demisiz. Diger bir ifade ile Araplar riba ile neyi kastetmis iseler biz de
faiz’le onu kastetmisiz. Bunun bdyle oldugunu bilmeyenler veya bilerek, faiz
kelimesinin Arap¢ada kullanildigir anlami 6niimiize siiriip rahatlikla riba ile
faiz’in ayr seyler oldugunu sdylemektedirler.

Yine mesela “hamr” kelimesi Arapcadir ve kendi kendine mayalanan ve
bu suretle az1 veya ¢ogu sarhos edici hale gelmis bulunan tiim iceceklerin
ortak adidir. Diger bir ifade ile kendi kendine bu 6zelligi kazandiran igkilerin
genel adidir. Fakat biz bunun Tiirk¢e karsiligl olarak yine Arapga bir kelime
olan “sarap” kelimesini kullanmisiz. Biz sarap deyince, Araplarin hamr de-
diklerini anlariz. Ciinkii o anlami karsilamak tizere alip kullanmisiz. Araplar
ise sarap kelimesini her tiirlii icecek anlaminda kullanirlar. Bu anlamda ise
biz yine Arapg¢a olan mesrubat kelimesini kullanmisiz. Bunun ornekleri ¢ok-
tur. Bu gibi durumlara dikkat etmeden hiikiim vermek, Arapcada bu sdyle bir
anlama geliyor diyerek sonuca varmak kisiyi her zaman yaniltabilir. Bu ince-
likleri ise, ancak bu alanda uzmanlasmus Kisiler bilebilir ve ayirt edebilir.

Kigiler Arapgay: bilseler bile dinin esaslar1 ve meselelerin dayandigi de-
lilleri bilmeden fetva vermeye kalkmalart onlari hatadan uzak kilmiyor.
Kur'an, dinin temelidir. Ancak bazen onu anlayabilmek i¢in baska yardimci
unsurlara da ihtiyag¢ vardir. Bunlardan biri Hz. Peygamber a.s.in dini anlayis
ve anlatigi, bir digeri de giiniimiize kadar bu konuda olusmus ortak akildir.
Kisi bunlan hafife alip yalnizca Kur'ana bakmaya ve onu da kendi aklina
glivenerek yorumlamaya kalkarsa begenmedigi kimselerden daha cok yanila-
caglr muhakkaktir.
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Bir sey Kur’an-1 Kerim'de acik bir sekilde tarif edilmis olmayabilir, bu
gayet normaldir. Nitekim Kur'dn namaz kilmamizi ister ama nasil namaz
kilacagimizi tarif etmez. Bunu bize gdsteren onun tebligcisi var, o namazi
sahabeye gostermis, onlar onlardan sonraki nesillere, onlar da sonrakilere
ayn1 sekilde aktarmak suretiyle giiniimiize kadar gelmis. Bir seyin teferruati-
nin Kur'an’da bulunmamasi onun isldm’da olmadigi anlamina gelmez. Oru-
cun nasil tutulacagl, zekatin hangi nispette ve hangi mallardan verilecegi de
Kur'an’da agiklanmig, tarif edilmis degildir. Dolayisiyla Kur’an’dan bagka
seyi kabul etmemek ve onda acik sekilde olmayan seyi Islam disi saymak
yanlistir. Aksi halde o kisiye soyle bir soru soranz: ‘Senin din konusunda
fetva vermen de Kur'an'da yok, peki sen neye dayanarak fetva veriyorsun?’.
Boyle bir soru sormak da bizim hakkimiz olsa gerektir.

Bir de kendilerine sempati beslenmesi ve bu sempati sayesinde bu in-
sanlar1 yonlendirebilecekleri inanci sebebiyle fetva verme ve bunda yanilma
soz konusudur. Biz Tiirkiye’de insanlarin %99'unun Miisliman oldugunu
soylityoruz. Fakat bazi kimseler bir taraftan Miisliimanliktan kopmak iste-
mez, bir taraftan da bir Miisliimanin yasamasi gerektigi sekilde yasamaktan
uzak durur. Bu uzak durusa ragmen kendisinin islam disinda gériilmesine de
asla riza gostermez. Herkesin kendisini bdyle bir noktada goreceginden endi-
se eder ve bdyle bir durumdan dolay1 huzuru kagar. Boyleleri isterler ki, ken-
di istedigi sekilde yasasin, fakat asla dinden de uzaklagmis sayilmasin; her-
kes kendisine tam bir Miisliiman géziiyle baksin. Mesela islam’a gére hanim
ve erkeklerin toplum icerisinde veya ibadet ederken belli bir tesettiir icinde
bulunmasi gerekir. Bu tesettiir 6l¢iisiine uymak istemeyen ama islam’dan da
koparilmaya asla razi olmayan kimseler vardir. Bu diigiincede olan bir ha-
nim, “kendisinin Miisliiman oldugunu, kendisinin benimsedigi giyim tarzi ile
de pek ala Miisliiman olunabilecegini, binaenaleyh basi kapali hanimlarin da
mutlaka kendisi gibi olmalarin1” isteyebiliyor. Ben ‘basi értmenin gerektigine
inaniyorum, Ortmedigim icin bir giinah isledigimin de farkindayim, ancak
cesitli sebeplerden ortemiyorum’ diyecegi yerde herkesin kendisi gibi olmasi-
n1 istiyor. Zannediyor ki, herkes kendisi gibi yaparsa o zaman vebalden kur-
tulacak. Iste bu disgiincede olan Kisiler, gercekten o sahanin miitehassisi
olmadiklar1 halde kendilerinde fetva verme yetkisi goriiyor ve de verdikleri
fetvaya gére yasamaya devam ediyorlar. Isin aslina tam vakif olmayan bazi
miirekkep yalamis kimseler de, bana gore, bazi iltifatlara nail olabilmek i¢in
bu goriisii desteklemeye calisiyor ve yanlis yorumlarda bulunuyorlar.

Bir de isin su yonii bulunmaktadir: Birisi I1ahiyat Fakiiltesi mezunudur
ve herkesin kendisini dini en iyi bilen kimse olarak tanidig1 diisiincesindedir.
Bu diisiincede olan bir kimse, bir topluluk icinde bulunur ve kendisine bir
soru sorulursa ona cevap veremediginde gozden diisecegi inancindadir. Top-
lumun kendisini horlayacagini, onlarin goziinden diisecegini ve toplumdan
diglanacagini diisiindiigli icin konuyu bilmiyorsa bile ‘bilmiyorum’ demek
yerine, yetkili olup olmadigini diisiinmeden, toplumun hoslanacagi sekilde o
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konuda bir fetva veriyor, sonra da artik konuyu incelemeden fetva verme
gelenegini stirdiirtiyor.

Yine, gercek fetva verebilecek kimselerin bir konuda verdikleri bir hiik-
mii, dini daraltict olarak gostermek de konunun miitehassisi olmadan fetva
vermenin bir bagka yolu olmaktadir. Bdyle diigiinenler ‘aslinda din bu kadar
dar degil, olmamalidir; baz1 kimseler dini daraltiyor’ diyerek ve o yonde fetva
veren kimseleri efkar-1 umumiye nezdinde mahkiim edecek, kendisini popiiler
hale getirecek bir diisiincenin esiri olarak da fetva veriyorlar.

Bunlarin hepsi yanlis seylerdir. Bir defa dinin ne oldugunu iyi diisiin-
mek gerekir. insanlik tarihi boyunca Allah, vahiy yoluyla insanlari uyarmig
ama hicbir zaman kulagindan tutup insani gonderdigi dine girmeye mecbur
etmemis. Binaenaleyh, insan onu benimserse, o dine mensup olur, benimse-
mezse pek ala o dinin diginda kalabilir. Bugiin Miisliiman olan kimseler eger
mensubu olduklarini sdyledikleri dini kabul ediyorlarsa bu bir zorlamayla
degil, ancak kendilerinin tasvipleriyle bu dinin gercek mensubu olabilirler.

Bugiin Kur’an-1 Kerim son vahiydir, onu kabul edip tasvip eden de et-
meyen de vardir. Fakat kabul etmeyip reddeden ve hatta aleyhinde konusan
kimse bu kitabt okuyup inceleyip reddetmis degildir. Yani bugiin onu red-
detmekte olan kimseler, neyi reddettiklerini bilmemekte, sadece ona karsi
olmak agisindan reddetmektedirler. inananlarin hepsi de Kur’dn'it bastan
sona inceleyerek ona inanmis degildirler. Her iki taraf icin de burada bir ek-
siklik var. Inanan nigin inandigini, inanmayan da nigin reddettigini bilme-
mektedir. Her ikisine de kitab1 incelemek gorevi diigser. Benimsedigimiz seyi,
bilerek benimsemeliyiz; yoksa bir dine inanmay1, korii kériine bir partiyi veya
bir futbol takimini tutan kimse gibi davranip bu seviyede gérmemeliyiz.
Inang béyle bir diisiinceyle gercek iman seviyesine yiikselmez. Bu dogru bir
yol degildir.

Her ne sebeple olursa olsun hiikiim verme yetkisini kendinde goren cti-
retkar bir sekilde fetva veren Kisi, Ls«> Jdala JS (her cahil cesurdur) hiikmiinii
teyit etmis olur. Bunlar birakin dindar olmayi, bazen kendilerini dini koyan
zatin, hasa Allah’in yerine koymaya bile kalkabiliyorlar.

Bir kimse Miisliiman olunca o dinin biitiin inceliklerini de biliyor diye
diistintilemez. Boyle bir diisiince yanlistir. Herkesin bilgisi birbirinden farkli-
dir. Bundan da bir utan¢ duyulmasi gerekmez. Ciinkii her sahada yetismis
olan kimselerin de durumu bdyledir. Bu sebeple de kendisine bir sey sorulan
sorunun cevabini bilmiyorsa cevap vermeye tesebbiis etmemeli; soran kimse
de kime sordugunu ve sormasi gerektigini iyi bilmelidir. Nasil ki, kisi bir
hastaliga yakalaninca onu tedavi edebilecek en hazik doktoru buluyor veya
bir hak kaybr s6z konusu oldugu zaman kaybetmemek icin en iyi avukati
artyorsa dini bir konuda da kendisine hos gelecek fetva vereni degil, dogru
fetva vereni arayip bulmalidir. Kisi dinini ancak bdyle koruyabilir.
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4- 1998’de baslayan ‘Yeni Lisans’ programiyla birlikte ilahiyat Fa-
kiiltelerinde Temel Islam Bilimleri Boliimii dersleri son derece azaldi.
Mesela halen iléhiyat Fakiiltelerinde okutulan ‘Islam Hukuku’ dersi,
sadece dordiincii sinifta iki donem olmak iizere haftada iki saattir. Bu iki
saati en verimli sekilde nasil degerlendirebiliriz? Hangi konulara oncelik
ve agirlik vermeliyiz?

Once bdyle bir programa nigin gecilmis oldugu konusuna kisaca temas
edelim. ilahiyat Fakiilteleri ilk acildigi yillarda konulan miifredatin hangi
endiselerle gelistirildigine daha 6nce temas etmistik. O endiseler baz1 kisi ve
gruplarda hep vardi ve 1998'li yillarda yeniden yeserdi. Oyle olunca, eskiye
donmek icin, 1950’den 6nceki duruma donebilme 6zlemiyle yanan kimselerin
dayatmasiyla, kendi diisiince ve zihniyetlerine uymayan bu programlari or-
tadan kaldirabilecek yontemlere basvuruldu. Dersi tamamen kaldirmak yeri-
ne baltalamak suretiyle, ders miitehassisina da Miisliiman’a da yaramayacak
hale getirildi. Bu olanlar, bunun neticesidir, yoksa bu konularin daha kisa
siirede ogretilebilirliginden hareket edilerek yapilmis bir sey degildir. Yanlig
bir seydir bu. Her seyden once bu konuda korku yanlistir. Bilgiden, ilimden
korkulmaz. Biz de sdyle bir s6z vardir: “Cahil bir dostum olacagina bilgili bir
diismanim olmasini yeglerim.” Bu bakimdan islam’dan korkan Kisiler ona
inananlart onun bilgisinden mahrum etmekle korkularint yenemezler. Onun
dogru bir bicimde 6gretilmesi ve dgrenilmesi her iki tarafin da yararinadir.

Bir dini 6gretmek ve 6grenmekten alikoymak korkunc bir seydir. Kor-
kanlar ve bu konuda her tiirlii baski yoluyla 6gretilmesinden alikoyanlar, bu
konuda hicbir fikri bulunmayan ve kendi fikirlerini savunamayacak durumda
olan kimselerdir. Kendi diisiincelerinin baskalarinin diistinceleri karsisinda
tutunamayacagini goren kimselerin endisesidir bu ve yanlistir. Bunun diizel-
tilmesi igin gayret sarf edilmelidir. Baglangicta da s6yledim: ilahiyat Fakiilte-
leri, Islami ilimler agirlikli fakiilteler olmak zorundadir. Batidaki Teoloji Fa-
kiilteleri de kendi dinlerine agirlik vermektedirler. Onlarin bilgileri karsisinda
kendi dinimizi savunabilmek igin, dinimizi iyi bilen elemanlar yetistirmek
mecburiyetindeyiz. Nitekim bugiin Anayasada degistirilmesinin dahi teklifi
miimkiin olmayan “Tevhid-i Tedrisat Kanunu”, Imam-Hatip Okullarindan
ayri olarak tiniversitede {lahiyat Fakiiltesi acilmasini, ‘bu konuda yeterli din
alimi yetistirmek’ gerekcesine dayandirmigtir. ilahiyat Fakiilteleri eger kendi-
lerine yiiklenen bu gorevi yerine getiremiyorsa acik olmalarinin hicbir anlami
kalmaz. islami ilimleri, uygulayicilarina dogru olarak aktarabilecek, bu bilgi-
leri diger dinler karsisinda savunabilecek ve onlara anlatabilecek seviyede
ilim adamlan yetistirmemiz, Tevhid-i Tedrisat Kanununun emridir. Bunu
yerine getirecek programi yapmak da, bize diisen bir gorevdir. ‘Iste var, agtik’
demek marifet degildir; ilahiyat egitim ve dgretiminde bu gaye hedeflenmeli-
dir. Mademki bu, degistirilmesi miimkiin olmayan inkilap kanunlarindandir,
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o zaman onun hiikiimlerini yerine getirelim; bu alanda iyi elemanlar yetis-
tirmeye calisalim.

Ben soyle diigiiniiyorum: ilahiyat Fakiilteleri, islami ilimleri tiim ince-
likleriyle 6gretmese bile, bunlar1 genel hatlariyla bilen bir mezun verme mec-
buriyetindedir. Diger bir ifadeyle, ansiklopedik bilgiye sahip elemanlar yetis-
tirmelidir. Yani herhangi bir konuda derinlemesine bilgi sahibi olan degil,
daha fazla konuda bilgi sahibi olan elemanlar yetistirmek mecburiyetindedir;
clinkii buradan mezun olanlarin gérev alanlar1 ya Diyanet igleri Bagkanlig,
ya da Milli Egitim Bakanligidir. Bu kurumlarda kendisine gorev yiiklendigi
zaman, o gorevi listlenmekten korkmayacak, genel bilgilere sahip elemanlar
yetistirmek bizim gorevimizdir.

Bugiin Tiirkiye'de islam Hukuku uygulanmiyor. Bagka bir dinin 6rf ve
adetinden kaynaklanan kanunlarin terciime edilerek uygulandigi bir iilkede
yagiyoruz. Giiniimiizde hukuk; “Amme Hukuku” ve “Hususi Hukuk” seklinde
bir tasnife tabi tutulmustur. Islaim Hukukunun, bugiinkii tasnife goére, Husu-
si Hukuk sahasina giren konulari, kiginin bir islami Devlet olmasa da kendi
kendine uygulamasi gereken konulari igerir. Eger Kisi bunu uygulamazsa,
bundan ahirette sorumlu tutulacaktir. Fakat Amme Hukuku sahasina giren
konular bir otorite tarafindan uygulamayi gerektirdiginden uygun olmayan
yer ve zamanlarda, kisiler kendi kendilerine bu hiikiimleri uygulayamazlar.
Béyle olunca, ilahiyat Fakiiltelerinde okuyanlar ve dolayisiyla mezun olanlar,
hususi hukuk sahasina giren konular hakkinda bilgi sahibi olacak sekilde
programlar yapilmalidir. Bu program hem kendisinin uygulayacagi, hem de
kendisine en ¢ok sorulacak konular igerir sekilde olmalidir. Bu sahaya giren
konulara agirlik verilmeli. Amme hukuku sahasi da, yiiksek lisans ve dokto-
rada tez calismalari olarak incelenmeli, konularin giiniimiiz sartlarinda nasil
degerlendirilmesi gerektigi iizerinde durulmalidir. Bdylece bir biitiinliik sag-
lanmis olur. Daha uzun siire okutulma imkani olsa, tabiatiyla daha iyi olur
ama halihazirda bu séz konusu degildir. Lisansiistii ¢calismalar da belli kim-
seler tarafindan yapilacag i¢in, o konular da unutulmadan ve ihmal edilme-
den nazari olarak giin ytiziine ¢ikarilmis olacaktir.

Boyle calismalarin diger bir faydast da su noktada kendisini gosterir:
Aslinda hukuk dedigimiz sey kendisine uygulanacak toplumun 6rf ve adetin-
den kaynaklanir. Hukukun kaynagi; “kanunlar”, “orf ve adetler” ve “mah-
keme ictihatlari”dir. Bu agidan tilkemizde uygulanmakta olan hukukun kay-
nagl, kendi orf ve adetlerimiz olmalidir. Bdyle bir gelisim gostermesi de bun-
larin bilinmesine baglidir. Maalesef bugiin bdyle 6zellikte bir hukuka sahip
degiliz. Bugiinkii hukukun sdyledigi ‘Orf ve adetlerin de hukuka tesir edecegi’
esasinl benimseyen kimselerin, bu hukuku da okuyarak, giiniimiiz sartlarin-
da bu goriigleri tercih etmeleriyle, kanun haline gelmesine de yardimci olu-
nabilir. Bdylece uygulanmakta olan bir hukuka miiessir olabilme imkanini
saglamis oluruz. Bu da ihmal edilmemelidir.
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5- Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiiltelerinin, hakkinda fikir verecek kadar
bir ge¢misi var. Bu Fakiiltelerdeki islam Hukuku alaninda yapilan calis-
malarin ilim diinyasina yeterince katki yaptigini diisiinityor musunuz?
Mesela ilahiyat veya islam Hukuku 6grenimi gormemis akademisyenle-
rin hukuk ile ilgili calismalarinda islam Hukukuyla mukayese yapabile-
cekleri yeterli kaynak ve materyalleri sunabildik mi? Bu alanda calismak
isteyen genc arastirmacilara tavsiyeleriniz nelerdir?

Bilindigi gibi, 1924’te ¢cikan Tevhid-i Tedrisat Kanunu emri olarak ku-
rulan Istanbul’daki Darulfiiniin’a bagl bir ilahiyat Fakiiltesi a¢ilmisti. Bu
Fakiilte ayni zamanda Osmanli déoneminden kalan ve burada miiderrislik
yapabilecek hocalarin da bulundugu bir ilim merkezi halindeydi. 1933’te
tiniversitelerle ilgili bir degisim (reform) uygulaninca, ¢ikan kanunda ilahiyat
Fakiiltesi kapatildi. 1949'da Ankara’da yeni bir Ilahiyat Fakiiltesi acilincaya
kadar da arada bir bosluk meydana geldi. Bu yillar —daha 6nce de ifade etti-
gim gibi- biraz da Islami ilimlere hor bakilan bir dénem oldu. Sadece disla-
nan, benimsenmeyen ve zihinlerden cikarilmaya calisilan degil, ayni zaman-
da ilerde zihinlere hitap edebilecek eserlerin de ortadan kaldirildigi, yok
edilmeye calisildigl, yok edilemeyenlerin de kiitiiphanelere hapsedildigi bir
donem yasandi. Bu reformla Osmanli déneminde yetisip gelmis olan kimsele-
rin de bu dénemde, ilimlerini satirlara dokebilecek imkan da ortadan kalkmig
oldu. Ayni1 zamanda sadirlara yani kafalara nakletmeyi saglayacak mekanlar
da olmayinca ister istemez bir fetret donemi meydana geldi. 1949'da Ankara
Universitesinde ilahiyat Fakiiltesi agildiktan sonra, onun da o giine kadar
sirdiiriilen uygulamaya ters diismeyecek bir gelisme gostermesini engelleye-
cek tedbirler alindi; program ve okutulan dersler ona gore diizenlenmisti. Bu
sebepledir ki, konuya islam Hukuku agisindan baktigimizda, hemen yeni bir
yetistirme ve bu yonde imkan hazirlama ve yonlendirme ¢alismasi yapildigini
goremiyoruz. Ancak 1960’1 yillardan itibaren bu Fakiilteden, Yiiksek Islam
Enstitiisiinden ve Imam-Hatip Okullarindan mezun olan kimselerin kiitiipha-
nelerde var olan ve hatta bazi evlerde sakli kalmis bulunan yazma ve bazi
matbu eserlere miiracaat etmeleri; boyle kitaplari arama ve okuyabilme im-
kaninin yeniden dogmasi, bu kaynak eserlerin tekrar giin yiiziine ¢tkmasini
sagladi. Bundan sonraki yillarda ise ilmi ¢alismalar da yapildi.

Ancak ilk ¢aligmalar bir konunun dogrudan dogruya miistakil bir sekil-
de incelenmesi seklinde degil, daha cok genel olarak ele alinmasi seklinde
oldu. Bundan sonraki gelismelerde, yani 1970-80’1i yillardan itibaren miinfe-
rit caligmalar daha da cogalarak belli bir mecraya oturdu. Bu calismalar,
kendilerinden sonraki gelen ve yetisme arzusunda olan Kigilere bir yol goste-
rici nitelik tasiyordu. Bu calismalarin, memleketimizde yeni yetisecek kimse-
ler acisindan tabiatiyla bir takim faydalari oldugu muhakkak. Ancak, islam
Hukuku agisindan konuya baktigimizda, bu c¢alismalarin daha da faydali
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olabilmesi i¢in, bu alanla ilgilenecek ve konular tizerinde ¢alisacak kimsele-
rin evvelemirde hukukg¢u olmalar veya genel olarak hukuk ve 6zel olarak da
calisacagl konuda hukuk bilgisine sahip olmasi gerekir. Fakat Cumhuriyet
déneminde kurulmus bulunan Hukuk Fakiiltelerinde hukuk dersleri, islam
Hukuku ve 6zellikle de Osmanlilar déneminde hazirlanan ve islam Hukuku-
nun son temsilcisi olarak goriilen Mecelle “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye” hak-
kinda pek de miispet kanaate sahip olmayan hocalar tarafindan okutuldu.
Buradaki hocalar islim Hukukuna ve onun mahsulii olan eserlere tamamen
arkalarini donerek, bu eserlerde hicbir seyin olmadigl, esas hukukun Batida,
ozellikle de Roma Hukukundan baglayan, gelisen hukukta oldugu diisiince-
sinden hareket ettiler. Bu sdyledigim yillara gore asagt yukar yiiz yil once-
sinden baslayan Batidan aldigimiz kanunlarin da etkisiyle, tamamen oradan
gelecek seylerin giizel oldugu kanaatiyle hareket ettiler. Dontip bir de ‘acaba
bizim hukukumuzda ne var?’ diye bakma ihtiyaci hissetmediler. Bakmak
isteyen kimseleri de tenkit ettiler; ciinkii bu kimselerde, fikhin onlarin ilerle-
melerini engelleyecegi, Batidan alinan hukukun yerlesmesi, en azinda gecik-
tirecegi endisesi hakimdi.

Bildiginiz gibi on dokuzuncu asrin ortalarinda biz Batidan Ticaret Hu-
kukunu terciime ederek aldik. Sonraki yillarda her ne kadar kendimize has
bir Mecelle tedvin edilmisse de, Batinin teknik yonden ilerlemesi, imalatin
cogalmasi, bizim Avrupa Ulkeleri ile olan ticari miinasebetimizi daha da ar-
tirdl. Neticede ticaretin, ister istemez, onlarin gelistirdigi kanunlar ve hukuk
cercevesinde ytiriitiilme mecburiyetini dogurdu. Bizim kendi kaynaklardan
ireterek bu ihtiyaci karsilayabilecek kanunlar yapmamiz yerine, oldugu gibi
onlarin hazir kanunlarini terciime ederek almamiz ve yiiriirlige koymamiz
daha kolay goriildii. Sonunda tamamen Batiya yoneldik ve Ticaret kanunla-
rnin yani sira Ceza kanunlarini ve nihayet 1926'da Medeni kanunu isvig-
re’den terciime ederek almayi yegledik.

Asagi yukart 1860 l1 yillarda Avrupa’yla ¢ok siki ticari ve kiiltiirel mii-
nasebetimiz var. 1860 11 yillarin sonlarina dogru yapilmak istenen Medeni
Kanun konusunda ii¢ ayr fikrin ortaya atildigini ve miinakasa edildigini
goriiyoruz. Bir grup, islam Hukukunun oldugu gibi ele alinarak onun uygu-
lanmasini savunuyordu; yine bir kisim insanimiz kaynak bizim hukukumuz
olsun ama metot ve tasnifte Batt Hukuku esas alinsin fikrini savunuyor ve
nihayet ti¢lincii bir grup da daha onceleri Ticaret ve Ceza Kanunlarinda oldu-
gu gibi, Batidan oldugu gibi alinmasini teklif ediyordu. Nihayet ilk fikir galip
geldi ve bu sebeple Mecelle ortaya cikti.

Bu tartisma 1926 Oncesinde de yeniden ortaya cikti, fakat bu sefer ga-
lip gelen fikir Batidan oldugu gibi hazir bir hukukun alinmasi seklindeydi.
Yani aslinda alinacak olan kanundur ama bu kanun ayni zamanda Medeni
Hukukun da kendisi oldugu icin dyle séyliiyorum. iste bunun iizerinedir ki,
1926'da isvigre Medeni Kanunu terciime edilerek yiiriirliige kondu. Hem de
bu kanun, yayinlanmasindan 6 ay gibi kisa bir siire sonra yiiriirliige girdi.
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Halbuki aslinda hukukcular bu kadar az siireyi intibak siiresi olarak yeterli
bulmazlar. Meseld, Alman Medeni Kanunu degistigi zaman, yiiriirliige girme
stiresi olarak ti¢ yil belirlenmisti. Ustelik bu yeni kanun bizde oldugu gibi her
yontiyle koklii bir degisimi de getirmiyordu ve zorlama sayilacak bir degisik-
lik de degildi. Yani onlarda uygulanmak istenen yeni kanun bizde oldugu
gibi kendilerine tamamen yabanci olan bir hukuka dayanmiyordu. Yeni Me-
deni Kanun 1926’da tistelik bizim 6rf ve adetimize uymayan bir takim hii-
kiimleri de cebren uygulama yoéniinii secen bir kanun olarak meriyete soku-
lunca, tutturulmasi yani herkes tarafindan benimsenmesi gerektigi icin,
gecmisgle ilginin tamamen kesilmesi cihetine gidildi. Dolayisiyla islam Huku-
kuna hep ters bakildi; zamanini doldurmus ve éniimtizdeki siirecte de istek-
lere cevap veremeyecek nitelikte oldugu fikri yayillmaya ve yerlestirilmeye
calisildi. O hukuk uygulanmak istendigi takdirde tamamen geri kalacagimiz
diistincesi yaygin ve baskin bir sekilde islendi. Bu diiglinceyle yetistirilmis
olan, Hukuk Fakiiltelerinden mezun Kkisiler, kariyer yaptiklarinda tabiatiyla
Islam Hukukuna sirtlarini gevirdiler. Diger bir ifade ile o hukuku geride bira-
karak yiizlerini Batiya dogru cevirip baktilar. Bundan dolayidir ki, 1970 ve
80li yillarda bizim sahamizda geliserek devam eden arastirmalar giin yiiziine
ciktigl zaman, bu diisiincede olan Hukukcular tarafindan benimsenmek bir
tarafa, iltifat bile gérmedi. Hukukgular bunlara bakmadilar bile. Aslinda bak-
salardi, istifade edecekleri noktalar yok muydu? Coktu, ama bakmadilar.

Bilindigi gibi bundan birkag¢ yil 6nce sayillacak zamanda bizde Medeni
Kanunun degistirilmesi s6z konusu oldu. Bizim orf ve adetimize uymayan ve
ters diigen maddelerin degistirilmesi istendi. Oteden beri sikintili olan bazi
maddelerin degistirilmesi geregi lizerinde neredeyse hukukcularin ittifaki da
olustu. Bu konuda bazi degisiklik teklifleri yapildi. Mesela siitkardesiyle evli-
lik yasag, bizim dinimizde inancimizda oldugu ve hukukumuzda bulundugu
halde, bize uygulanmakta olan kanunda bdyle bir yasak s6z konusu degildi.
Miras taksimi s6z konusu oldugunda, délen kimseye cocuklari ile anne ve
babasi varis olmasi durumunda, Orfiimiizde anne ve babanin miras almasi
s6z konusuyken, bugiin uygulanan hukuk bunu ortadan kaldirmisti. Bu de-
gisiklikte beklenen 70 yillik uygulamadan sonra orf ve adetimize uymayan
bu ve benzer maddelerin uyar hale getirilmesi idi. Hukuk ilmi de bunu séylui-
yordu. Boyle yapilmasi yetmis yildan fazla bir zaman Hukuk Fakiiltelerimiz-
den yetigsen, kariyer yapmis hukukcularimiza ve verecekleri dokiimanlara
gliivenmek anlamina da gelecekti. Bdylesine yapilacak bir degisiklik kendimi-
ze olan gilivenimizi de artiracaktl. Yapilacak degisiklikte boyle bir yolun iz-
lenmesi beklenirken maalesef yine kanunu aldigimiz memlekette simdiye
kadar yapimis degisiklikler neymis diye onlara baktik ve onlart aldik. Bu
bakimdan aslinda biz kendimiz yetistirdigimiz hukukculara da giivenemedik.
Kendimizin modernize ettigi Fakiiltelerde, Batidan aldigimiz hukuku okuta-
rak yetistirdigimiz kimselerin, bulunduklari noktada kendilerinden istifade
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etmemiz gerekirken, onlari elimizin tersiyle iterek yine Batidaki yetismis olan
hukukcularin gelistirdikleri hiikiimleri aldik.

Boyle olunca da, bizim hukukcularimizin islam Hukuku sahasinda ya-
pilan calismalara ve nesriyata bakmalari beklenemez. Dolayisiyla yeteri dere-
cede istifade etme diisiincesinin bile olustugu sdylenemez. Bir de su var, Hu-
kuk Fakiiltesi ve hukukcular kendilerinin hukukguluklari yaninda, bagka
kimselerin de yetigebilecegine asla inanmazlar. Dolayisiyla islam Hukuku
sahasinda yetisen bir kimsenin kendilerine kaynak olabilecek bir fikir iirete-
bilecegine de inanmazlar ki, bunlara doniip baksinlar veya onlar1 arasinlar.

Aslinda Islam Hukuku sahasinda, hem de mukayeseli olarak, onlarin
da ufkunu acabilecek ve faydalanabilecekleri bircok nesriyat yapilmistir.
Fakat onlarin gozleri sadece Batili kaynaklari gérmeye ayarli oldugu icin,
bunlarin farkinda bile degildirler.

Bizim Hukuk fakiiltelerimiz, Islam Hukukunu bir hukuk olarak gériip
de Fakiiltelerinde bir bilim dali olarak okutmay1 diisiinmediler. Diinya’nin
pek cok Hukuk Fakiiltesinde en azindan se¢meli bir ders olarak yillardan beri
okutulmakta olmasina ragmen saniyorum, bizde islam Hukuku daha yeni
bazi Hukuk Fakiiltelerinde ancak secmeli ders olarak okutulmaya baslamis-
tir. .

Islam Hukukunun ilahiyat Fakiiltesinde, beseri hukukun da Hukuk Fa-
kiiltesinde okutulmasi ayriliga da sebep oldu. Biz ézellikle giintimiizde islam
Hukuku ile ilgili bir konu iizerinde yaptigimiz ¢alismalarda, en azindan tas-
nif olarak istifade etmek icin bugiinkii hukukcularin ¢alismalarina bakiyo-
ruz, calismakta olan 6grencilerimize onlardan istifade etmeleri gerektigini
soylityoruz. Her ne kadar kaynagimiz farkli olsa da. Kaldi ki, iki hukuk ara-
sinda mukayese yapan da yine biziz. Siiphesiz bu ihtiyaci iki tarafin da duy-
masi gerekir.

Hukukcularin, islam Hukukunun varliginin farkina varmalari, hisset-
meleri veya duyduklart zaman onu dikkate almalari ancak o Fakiilte icinde
bunun bir ana bilim dali olarak yer almasiyla miimkiindiir. Aslinda 1982’de
YOK Kanunu ¢iktig1 zaman, Hukuk Fakiiltelerine ders olarak islam Hukuku
konmustu ve bu sahada arastirma (yiiksek lisans ve doktora) yapacak kimse-
lerin onlarin patronajinda bunu yapmalart uygun bulunmustu. Fakat biz
bunun tamamen tek tarafli kalacagi miispet bir yonde gelismeyecegi diisiin-
cesiyle, bu dersin ilahiyat Fakiiltelerinde bir anabilim dali olarak degerlendi-
rilmesi ve buradaki Hocalarin danismanliginda islam Hukuku sahasinda
lisansiistii calisma yapacak elemanlarin yetismesi yolunu tercih ettik. Ken-
dimiz bu konuda degisiklik yapilmasini istedik ve bu da gerceklesti. Gergek-
lesti ama bunun iyi olan tarafi da oldu, kétii olan tarafi da. Iyi olan tarafi,
kendi sahamizda evvela sahay1 taniyan elemanlarin yetismesi saglandi. Fa-
kat diger sahada olan kimseler islam Hukuku sahasini ikincil olarak dahi
olsa pek goz oniinde bulundurmadilar, bundan dolay: da bizim ¢alismalari-
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miz1 degerlendirmeleri gereken kimseler, 6zellikle de hukukgulari kastediyo-
rum, buna doéniip bakmadiklari icin, bu durum bizim onlara yeteri kadar yar-
dimci olamadigimiz seklinde bir goriintii verdi. Islam Hukuku alanindaki
calismalarimiza onlar zaman zaman bir géz atsalardi, istifade edecekleri ¢cok
sey bulacaklardi. Bu eksiklik, calismalarimizin eksikliginden degil, bana go-
re, onlarin bizi yeteri kadar 6nemsememelerinden kaynaklanmistir.

Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren daha onceki yillarda Batida yapi-
lan Islam Ansiklopedisinin Milli Egitim Bakanliginin koordinatérliigiinde
terciimesi yapildi. Sonraki donemde kendi ana kaynaklarimizdan istifade
ederek yepyeni bir islam Ansiklopedisi ¢ikarmig olmamiz, bizim bu konuda
yeterli calisma yaptigimiz ve daha iyisini de yapabilecegimiz anlamina gelir.
Bu maddeleri yalniz ilahiyatcilar degil, kendi sahasinda yetismis diger aka-
demisyenler de yazmaktadir. Bu da bizim a¢ilimimizin genis oldugunu goste-
rir.

Biliyorsunuz, bizim Batiyla iliskimiz, 6zellikle Fransa’yla miinasebetler
seklinde baslar ve Kanuni Sultan Siileyman dénemine kadar uzanir. Sonraki
donemlerde de bu artarak devam eder. O dénemlerde Fransa, Avrupa’da one
ctkan bir devlet idi. Bundan dolayi, mesela en basitinden sdyleyelim, bir¢ok
sey bizim kiiltiirimiize Fransa’dan ge¢mistir. Yillarca ¢ocuklarimizi terbiye
etmek icin bile, Fransiz miirebbiyeleri istihdam ettik. 19. asrin sonlarinda,
hatta 20. ylizyilin baglarinda bile bir evin modernligine bakarsaniz, Fransiz-
larin izlerini goriiriisiiniiz; evlerin bir kosesinde yer alan piyanolar bunlardan
bir 6rnektir. Onlar1 evlere alip koyarken, biz de kendimizi onlar gibi hissetti-
gimizi anlatmig oluyoruz. Demek ki, o devirde bir Batili gibi yetistigimizi
veya en azindan cocuklarimizi dyle yetistirdigimizi gostermek lizumunu
hissetmisiz. Avrupa’da sanayi devriminden sonra gelisen teknolojik durumu
g0z ontine alirsak, o donemde onlardan bir hayli geri oldugumuzu séyleyebi-
liriz. Biz daha ¢ok ziraatct kaldik, cogu zaman ziraatciligimiz de iyi yapama-
dik, sadece bir asker millet olduk, yani Anadolu insani ancak devletin hazir
askeri durumuna dontistii. Bunu goren devrin padigahlari, hi¢ olmazsa ilim-
lerini ve teknolojilerini getirsinler diye Avrupa Ulkelerine ¢cok eleman gonder-
di. Bu giintimiizde de devam etmektedir.

Bizim buradan génderdigimiz elemanlar, ilk 6nce yaninda ¢alismak
iizere gittikleri bilim adamlarnin kiliseyle barigik olmadiklarini gordiiler.
Cinkii oradaki ilim adamlari, pozitif ilimleri ilahlastirmis durumdaydilar.
Her seyin onunla baslayip onunla bitecegi kanaatindeydiler. Buna mukabil
Kilise de ilim adamlarini manen tatmin edecek seviyede degildirler. Onlar
sadece kilisenin ilim adamlar iizerinde manen olusturduklar: baskiya daya-
niyorlardi. Bu sebeple oradaki ilim adamlariyla Kilise temsilcilerinin catis-
mast kag¢inilmaz oldu. Bizim gonderdigimiz kisilerin, hocalarinda ilk gordiik-
leri sey iste bu oldu. Kilise ve ilim adamlarinin ¢atismasi din ile ilmin ¢atig-
mast olarak algilandi. Tabiatiyla oralara gidenler, kendi dinlerini de yeteri
kadar taniyan kimseler olmadiklar icin ‘ilim baska din basgka’, ‘ilim dine
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karst cikiyor’ seklindeki zihniyet bu kisilerin kafasina yerlesti. Memleketimi-
ze dondiikleri zaman da, ilim ve teknoloji getirecek olan bu insanlar, ‘ilim
ayri, din ayri; ilim dinle bagdasmaz’ diigiincesini getirdiler. Bunun islam
Diniyle uzakligini veya yakinligini bile diisiinmediler. Doniiglerinde orada
ogrendikleri miizik ve dansin yaninda kendilerinin de modernlestigini goste-
recek olan seyleri; miirebbiyeler, miizik aletleri, danslar, ickiler vs. getirdiler.
Bdylece bizde o yillarda ilim ve teknoloji yerine bunlar yayginlasti. Bu durum
cumhuriyetin ilk donemlerinde de vardi ve bu baski ve hakimiyet hep devam
etti.

Bundan dolayidir ki, dini 6gretecek kurumlar acildiginda, ‘aman bunlar
gerici olmasin’ diisiincesiyle, bu kurumlarin temelini tegkil edecek olan ilim-
leri degil, daha rahat icerikli programlar gelistirildi. Bu da tabiatiyla yetisme
tarzini farkli kildi. Bundan dolayidir ki, ilim ve din bagdasir m1 bagdasmaz
m1 tartismalart 1940’1 yillardan baglayarak 1950’li ve 1960’11 yillarda da
tartigilmaya devam etti. Biz Iimam-Hatip Okulunda okurken bile, baz1 égret-
menlerimizin, ‘ilim adami olacak kimsenin dine bagli olmamasi gerektigi’
fikirlerini dinlemisizdir, ama sonra gordiik ki dindar insanlar da pek ala iyi
ilim adamui olabiliyor. Bu durum sonraki yillarda dindar insanlarin yaptiklari
ilmi arastirma ve calismalarda kendini géstermistir.

Ancak Avrupa gormiis ilim adamlar1 ve bunlarin zihniyetini benimse-
yenler bu durumu goérmezden gelip onlar1 hep karsilarinda gordiikleri icin
gizli, acik miicadelelerini siirdiirdiiler. Bu siire¢ nihayet 1998’de imam-Hatip
Liseleri ve genel olarak Din Egitimine vurulan darbeyle sonuclandi. Bana
gore bu catigmanin temelinde islim’a karsi olma fikri yatmaktadir. Diger
taraftan Avrupa’daki ilim-kilise catismasinin, sanki durum bizde de ayni
imig ve ilimle din catisirmig, hele islam Dini ile modern ilim ¢atigmasi kagi-
nilmazmis gibi degerlendirilmesi baz1 kesimlerin de isine geldi. Bu diisiincede
olanlara Islam Dininin ilme deger verdigini, ilk inen ayetin emrinin “oku”
oldugunu dégrenmenin ve Ogretmenin kalemle olacagini bildirdigini, fakat
bundan haberdar olmadiklarini séylemekle yetinelim.

Bu diisiince neticede bizim bulundugumuz yere baskalarinin farkl
bakmasina sebep oldu ve ilahiyat Fakiiltelerinin daha fazla imkan bularak
daha cok iiretici hale gelmeleri ve dzellikle iirettikleri ilmin kaynak degeri
olmast halinde sikintinin gittikce biiyiiyecegi endigesiyle iste 1998’deki ge-
lisme ortaya cikti. Her seyden once bunun asilmasi gerekir. Nasil asilir? Bir
defa ilim kimden gelirse gelsin, korkulacak bir sey degildir. Herhangi bir il-
min yayginlasmasindan korkan kimse, kendi bilgisine giivenemeyen kimse-
dir. Ciinki karsisinda soyleyecegi bir s6z olsa o da pek ala bunu sdyleyecek-
tir. SOyleyecek sozii olmayan veya karsisindakini bilgisiyle susturamayan,
ikna edemeyen kimse, bagka yollarla susturmay: tercih eder. O yol da bu
anlattigim sekilde bulunmustur. Onun icin 6nce bu korkunun yenilmesi gere-
kir. En azindan “ilim, ilim i¢indir” diisiincesi benimsenmelidir.
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[slam Hukuku sahasinda ¢alismak isteyen genclerimizin her seyden
once ilme yonelmeleri gerektigini diisiiniiyorum. Yani ilim kimsenin kafasin-
da durduk yerde hasil olmaz. Bu bakimdan yazili olan kaynaklara miiracaat
etmek suretiyle, kendilerinin ufuklarin1 agacak bilgileri elde etmeleri ve bu
bilgileri daima arastirarak ve tizerinde diigiinerek degerlendirmeleri gerek-
mektedir. Bazen bir alimin goriisiinii tespit etmek icin calisma yapilirken,
onun tizerinde daha once de ¢alisma yapilmis oldugunu gorebilir. Eger o ali-
min kaynaklarina ulagsmaz da, ikinci el diyebilecegimiz bu kisinin goriisiine
itibar ederek oldugu gibi alirsa yanilabilir. Bu bakimdan, o verilen bilginin
dogru olup olmadigini da ilk kaynaktan arastirmak ve tetkik etmek gereKir.
Bdyle olmazsa, saglam bilgiye ulasiimis olmaz. Biz bunu zaman zaman go-
rityoruz. Insan halidir; bir kimse, kendisinden onceki bir alimin eserinden
bilgi alirken yanlis alabiliyor. Bazen sdylenenin tam tersini bile anlayabiliyor
insan. Hatta konugmada bile insan konusanin sdylediklerinden tam tersi bir
anlam cikarabiliyor. Bu tabii bir seydir. Ondan sonraki gelen kimseler de o
kitaptan aldiklari icin ayni yanlisi yapmiglardir. Yani bazen biri digerinden
sonra yazilmis, ti¢ dort kaynaga bakarsaniz, ilkinin yaptig1 hatayr sonrakile-
rin de yaptigin1 goriirsiiniiz. Bu bakimdan konu esas kaynaga miiracaat ede-
rek degerlendirilmelidir. Hatta bir takim terciime eserlerin asillarina ulasma
imkanimiz varsa, terciimelerinden degil, asillarindan faydalanmalidir. Ter-
cimeden alma kolayligina kapilmak yanlis olur. Ben, metnin asillarini da
kendi calismalarina alan arastirmacilarin, metni tamamen ters anladiklarini
pek cok defa gordiim. Bugiin kariyer yapmis, en yiiksek seviyeye ulasmig
olan arkadaslarimiz bile bazen dalginlik eseri bu hatalar1 yapabiliyorlar. Bu
kacinilmazdir, herkes yapar manasinda sdylemiyorum ama olabilir ki ikinci
el kaynaklar hatali degerlendirmis olabilir, onun igin birinci kaynaga miira-
caat edilmelidir.

Tabiatiyla Kur'an-1 Kerim ve hadislerin nasil anlasiimasi gerektigi ko-
nusunda, ilk donemde yasayan veya o doneme yakin olan kimselerin ne an-
ladiklart bizim icin 6nemlidir, ama giiniimiiz sartlarinda da ‘acaba bu bagka
tiirlii de anlagilabilir mi?’ diye degerlendirmenin bir zarari yoktur. ilim bdyle
gelisir. Ben Kur'an-1 Kerim’'in mucizeligini su yonde de goriiyorum: Nazil
oldugundan bu yana on bes asra yakin bir zaman gecti. Her asirda yiizlerce
kitap onu anlamak icin yazildi, fakat bugiin bile onu anlamak i¢in o yazilan-
lar yetmiyor. Bdyle olunca, tabiatiyla bu dénemde de ayr1 bir sekilde anlasi-
labilecektir. Basit bir 6rnek vermek gerekirse, giiniimiizde yillar dncesiyle
mukayese edildigi takdirde kendiliginden bitivermis gibi onlarca, yiizlerce
meal ortaya cikti. Eger bunlar biri digerinden farkli oldugunu iddia ederek
ortaya konuyorsa, bu farkli anlamalarn saglayan —samimi olarak bu isin
tizerinde duran kimseler icin sdyliiyorum- Kur’an-1 Kerim’in mucize olusudur.
Bu kadar meallere ragmen yeni bir takim mealler ve tefsiler hazirlanacak; bu
devam edecektir. Yani kaynaklar eskimez, kaynaklar kendilerinden bilgi
alinmastyla tilkkenmez. Onlardan yeni bilgilerin tretilmesi, sahih kaynaklar-
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dan sahih bilgiler alinmas1 suretiyle giiniimtizde kullanilir yoniiniin deger-
lendirilmesi genc¢ arastirmacilari bekliyor. Onlar bunun tizerinde durur, de-
gerlendirirlerse saniyorum gelecege daha iyi hizmet ederler.

6- Tiirkiye’deki islam Hukukculari cagdas problemlerin ¢6ziimii ko-
nusunda acaba ne kadar basarililar?

Islam Hukukgulari, tabiatiyla giiniimiizde yasayanlar ve yakin zaman
once vefat etmis olanlar da dahil, i¢inde yasadiklart toplumun toplumsal
gelismelerini degerlendirmeye tabi tutmuglar ve tutmaktadirlar. Konuya,
verilen hiikiimleri biitiinii itibariyle, bu problemi yasayan kimseler tarafindan
alinip uygulanmasi agisindan bakacak olursak, bdyle bir seyin varligindan
s0z etmemiz miimkiin degil. C6ziim ve uygulama daha dar cercevede kalmak-
tadir. Genel bir degerlendirme yapilmasi soéz konusu degil. Neden? Farkli
anlamalarin ortaya ¢ikardig: farkli goriigler vardir. Bu verilen fetvay: uygula-
yacak kimseler de farkli yerlerde bulunmaktadirlar. Onlar iistelik islerine
geleni alip uygulamaktadirlar. Ayrica konuya yakin olmayan kimselerin ver-
dikleri hiikiimler de var. Bu gibi seyler her donemde olmustur. Bir dénemde,
ayni sehirde, dar toplum cevresinde diisiindiigiimiiz takdirde bile, birden
fazla kisi fetva verdigi zaman, farkli fetvalart uygulayan kimseler olmustur
ve bundan da tabii bir sey olmaz. Kimse ‘illa filancanin séziine uyulacak’ da
diyemez.

Bdyle bir seyi yaparken bazi kimseler kendilerinin sdylediklerinin dogru
oldugunu belki kendileri teyit etme ihtiyacini hissettikleri i¢in gecmisi hep
kotiilediklerini de goriirsiiniiz. Hatta onlarin yobaz ve istismarci olduklarin
soylediklerini igitirsiniz. Aslinda tamamen yobazlik yapan, istismar eden
kendileridir. Ge¢miste eger bu konuda yeteri kadar kendisi gibi diisiinen ele-
manlar yetismediyse, bunun vebali o diisiinemeyen kimselerde degil, onun
yetismesi i¢in gerekli malzeme ve yerleri hazirlamayan kimselere aittir. Bir
taraftan Islami ilimleri 6grenme noktasinda kendisine gosterilmis kurumlari
yeteri kadar donatmayip gereksiz seylerle mesgul edip onun gelisiminin 6nii-
ne ge¢mek; diger taraftan da ‘sen yetismedin’ demek yanlis olur. Ben bunu,
1980 12 Eyliiliinden sonraki dénemde Milli Egitim Bakani Hasan Saglam
zamaninda kapali kapilar arkasinda yapilan bir din egitimi surasinda, bizzat
Bakanin kendisine sdylemistim. O zaman da Imam-Hatip Okullarinin orta
kismi kapatilmigti. Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii de kapatilmigti. imam-
Hatiplilerin 6niiniin kesilmek istendigi bir durum s6z konusuydu. Ben orada
bulunan farkli kurumlara mensup kirka yakin kimseye sdyle bir konugma
yaptim:

“Buglin bizden birisi Avrupa’ya gitse, yolu kiiciik bir yerlesim merkezi,
bir kdye diigse, orada bir kilisenin papazinin sadece Teoloji Fakiiltesi mezunu
degil ayn1 zamanda bir bagka fakiilte mezunu oldugunu goriir. Tiirkiye'ye
dondiigiinde de agz1 sulanarak; ‘azizim, Avrupa iilkelerinin hali bir bagka,
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orada bir kdye gittim, bir sapelde gorevli olan bir papaz gordiim, adam iki
fakiilte mezunu, adamin diinyadan haberi var, her seyi biliyor’, diye konusur.
Ondan sonra doner der ki ‘Nerde bizim bdyle din adamlarimiz? Yok, azizim
bizim din adamlarimizin hepsi gerici...’. Simdi siz bu okullar1 kapatmak isti-
yorsunuz. Kapattiginiz zaman bdyle din adamlar1 nereden yetisecek? Bunu
kimden, nereden ve nasil bekliyorsunuz? Bunlarin oniinii kesiyorsunuz,
bagka fakiiltelere gitmesini engelliyorsunuz. Mesela bir Kocatepe camiinin,
bir Sultan Ahmet’in, bir Siileymaniye’'nin, bir Selimiye’nin imaminin iki fa-
kiilte bitirmis olmasini kim istemez? istemeyen biz degiliz, onlarin yetisme-
sini istiyoruz ama bu engellemelerle boyle insanlar yetismez”, dedim.

Simdi bugiin kendisinin fetvasini begenip de baskalarin1 begenmeyen
kimseler, genellikle de hademe-i hayrati suclarlar. Diyanet’in din gorevlilerini
bu yonde mahkum etmek istemeye calisanlar, aslinda kendilerini su¢lamalari
gerekir. Onlarin hi¢ mi sucu yok? Hani tiirkiiciilerden birisi ¢ikmis: “Urfa’da
Oxford vardi da ben mi okumadim’ demisti. Oniinii kapatacaksin, bir takim
sikintilarla bas basa birakacaksin, yetismesi konusunda destek vermeyecek-
sin, miimkiin oldugu kadar her tiirlii baski altinda tutacaksin, onun aleyhine
efkar-1 umumiye olusturacaksin ve ondan sonra, bu baski altinda okumaya
calisan cocuklarin en iyi sekilde yetismesini talep edeceksin. Bu miimkiin
mii? Boyle bir sey olamaz, bu insanin yaratilisina aykiri bir durumdur.

Din adamlarini, din goérevlilerini hakir gérerek, onlar tu kaka edip ef-
kar-1 umumiye nezdinde hicbir sey olmadiklarini séylemek, bu alana ydnel-
menin yanlis oldugunu yaymak, cocuk yasta olan, ilerde acaba hangi meslegi
se¢sem diye diisiinen bir kimsenin, bu karsi bakislar altinda o meslegi se¢-
mesini, isteyerek oraya gitmesini imkansiz hale getirmektedir. Sucu kendi-
mizde aramamiz lazim. Marifet iltifata tabidir. Bugiin ilkokul talebelerine
sorsaniz, bir kismi bu meslekleri gordiigii icin doktor, mithendis, bilgisayarct
olmak istedigini sdyler. Bazen de giyim kusamina 6zendigi, belki kendisinde
otoriter bir tavir sezdigi icin subay olmayi tercih eder. Neden? Ciinkii ayni
zamanda subay Tiirkiye’'de halen itibar edilen bir kimse oldugu gibi, subaylik
da imrenilecek bir durumdadir.

Marifet iltifata tabi olduguna gore, kisinin yonelmesi de bu iltifattan
kaynaklanmaktadir. Bizim din adamligina ve bunlar yetistiren imam-Hatip
Okullar ve ilahiyat Fakiiltelerine ‘iltifat’in éniinii kesecek tavirlar sergileyip
sonra da bu Kkisilerin ‘marifet’ini beklememiz dogru olmayan bir davranistir.
Bu bakimdan ben bu konuda aleyhinde konusulan, yeryiiziinde siginacagi bir
yer birakilmayan kimseleri degil, bu so6zii densizce sdyleyen kimseleri haksiz
ve yanlig buluyorum. Bunlarin sozlerine de itibar etmiyorum. Bunlarin ileri
surduikleri fikirlere itibar edilmez. Zaten onlar da itibardan diisiiyor, onlara
halk da itibar etmiyor. Kendi kendileriyle celigkililer, toplumla da celigkili
olduklarini bu sekilde gosteriyorlar.
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Bazen sdylenen bu tiir yanlis sozler ve goriisler, Miisliimanlik sifatin-
dan ayrilmadan kendi gonliince yasamak isteyenlere hos gelebilir. Ama onla-
rin sesi bazen ¢ok cikiyor, sanki ¢6ziim o imis gibi gosteriliyor. Temelde ba-
kildiginda ¢oziilmemis bir problemin oldugunu ben gérmiiyorum. Bunlarin
bir kismi belki, gelisecek teknoloji, tip ve diger ilimlerin 1s1ginda yenilenmeye
mubhtac olabilir. Yani her déneme gore, degisebilecek fetvalarin verilmesi sz
konusu olabilir.

7- Giiniimiizde bir¢ok hukukcu islam Hukukunun kaynag itibariyle
dine dayali bir hukuk sistemi oldugu, din kurallarinin sabit, hayatin ise
dinamik bir siireci ifade ettigi, dolayisiyla degismeyen din kurallaryla,
degisen ve gelisen hayatin ihtiyaclarinin karsilanamayacagi, bu sebeple
de islam Hukukunun donuk bir yapiya sahip oldugu seklinde bir kanaate
sahiptir. Gergekten iddia edildigi gibi islam Hukuku donuk ve ¢agdisi bir
hukuk sistemi midir?

islam Hukuku hakkinda gergekten béyle bazi iddialar ileri siiriilmekte-
dir. Daha dogrusu, dteden beri dini hukukla ilgili bu tiir seyler sdylenegel-
migtir. Fakat bunu sdyleyenler genelde dine dayali hukukun sistemini ve
yapisini bilmeyen kimselerdir. Clinkii din -vahye dayanan dini kastediyorum
tabiatiyla- bir defa insanlara kabul edebilecekleri bir deger olarak gelmistir;
insanlar1 da kabul edip etmeme konusunda serbest birakmistir.

Hz. Adem’den giiniimiize kadar devam eden bir insan nesli var. Diinya-
nin her tarafina yayilmis ama tek merkezli bu insanlar, kendi iradelerine
gore serbestce hareket ediyorlar. Yaptiklarinin bir kismi dogru, bir kismi da
yanlistir. Bu yanlis ya insan tabiatina ya da belli bir kritere gore degerlendi-
rildiginde ortaya ¢ikar. Tarihin ilk yillarindan itibaren insanlarin biiyiik bir
kisminin cesitli sekillerde kinanacak, bagkasini kendine diisman edecek ve
cezayl gerektirecek davraniglarda bulunduklar: bir gercektir. Bu bakimdan
insanlarin belli kriterlere uyarak yasamasi hep arzu edilmistir ve hukuk da
zaten bundan, boyle bir ihtiyactan dogmustur. Bu bakimdan Hukuk toplu
olarak yasama kabiliyetinde yaratilan insanin toplum igindeki hareket tarz-
larini diizenler ve bu konuda kurallar koyar. Eger hukukta kural olarak bir
uyma mecburiyeti s6z konusu ise bu hukuk sistemi neye ve nereye dayanirsa
dayansin, koydugu kurallara uyma mecburiyeti daima vardir, uymayan kim-
se miieyyideyle karsilasir. Zaten hukukun bir 6zelligi de bu kurallara uyma
mecburiyetini saglayan miieyyideli kurallar koymasidir.

Din, siiregelen bu insanlik aleminde insanlarin neye, nasil inanmalari,
nasil yasamalari ve insana yakisir bir tarzda hareket etmeleri gerektigi konu-
sunda yol gosteren bir vahiyden ibarettir. Yoksa bir sel gibi devam eden in-
sanligin oniine gecip, ‘durun bakalim burada, bundan sonra buna uyacaksi-
niz’ diye bir zorlamasi s6z konusu degildir. Din insanin kendisinin kabul
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edebilecegi, kalben baglanabilecegi esaslar igerir. Bu ayn1 zamanda insanin
terbiye edilmesi demektir yani Kisi belli bir seye bagli olursa, tabiatiyla o
baglandig1 seyin diismanligini ¢ekecek herhangi bir davranistan da uzak
durur. Bu bakimdan din insan1 belli inang sistemi igerisinde egitir. Tabii ki
onu kabul edenleri egitir, kabul etmeyenler bildikleri yolda devam ederler.

Egitilmis, dinin esaslarini uygular insanlardan olusmus bir topluma, o
dinin getirdigi esaslarin uygulamasinin zor gelmesi diye bir sey tasavvur
edilemez. Bu bakimdan insanlari zaten inanmaya cebretmeyen bir dinin,
degismez kurallariyla inanan kimseleri kiskac altina aldigini diisiinmek yan-
listir. Kaldi ki, Kur’an-1 Kerim bir dinin kitab1 olduguna gore, ‘sdyle hareket
edin, soyle hareket etmeyin’ diye bir takim emir ve yasaklar seklinde olus-
mus hiikiimleri iceren bir kitap da degildir. Her seyden dnce insanin, yasayi-
sin1 kalben baglandig1 bir varligin kabul edebilecegi sekilde devam ettirmesi-
ni saglayan bir kitaptir. Bundan ¢ikan hiikiimler de o kimselere herhangi bir
sekilde agir gelmez. insan buna ragmen bir yasagi ihlal ederse, tabiatiyla
toplumun ve insanin kendi menfaati i¢cin onun engellenmesi gerekir. Bu en-
gellemelere dikkat ettigimiz takdirde, herhangi bir yasagin hitkmii o kimse
icin bir problem olusturmaz. Yani yasak olan bir seyin varligini bilen bir Kisi,
o yasagin aksine davranmak isterse, onun varligini hisseder, aksi durumda
bu yasagi hissetmez. Bu bakimdan, uygulama ve uyma konusu bir problem
teskil etmez.

Bir toplumu ve icinde yasayan fertlerin diizenini saglamak ve birbirle-
riyle olan miinasebetlerini belli kurallar icerisinde ytiriitmelerini gercekles-
tirmek tizere olusturulacak hukuk kurallari, toplumun inandig1 ve baglandigi
bir dinin tiriinii olarak uygulamaya konulacagindan ve bu kurallarin da kay-
nagl bu dinin kitab1 olacagindan, belirlenecek kurallar kendilerine uygulana-
cak toplumun inancina asla ters diismez. Bu acidan bakildiginda din kaynak-
It kurallarla kendilerine uygulanacak toplum iliskisi arasinda bir zitlik veya
bir uyumsuzluk séz konusu olamaz.

Burada su hususu goz ardi etmemek gerekir: Tarihte bazi yoneticiler
dogrudan ilahlarindan aldig1 talimatla toplumu yonettiklerini sdéylemiglerdir.
Bdylece onlara itaat tanriya itaat olarak goriilmiis ve bu tiir idarecilerin as-
tiklar1 astik, kestikleri kestik olarak algilanmistir. islam Dininde bdyle bir sey
olmadig1 gibi onun Kkitab1 olan Kur'an-1 Kerim de ortadadir. Onda yer alan
hiikiimler her donem ve her yerde yapilan yorumlara aciktir. Bundan dolayi-
dir ki, ayn1 asirda, fakat farkli bolgelerde yasayan alimler bir konu hakkinda
farkli ictihatlarda bulunmusglar, bu goriislerden farkli mezhepler olusmus,
fakat bunlarin hicbiri din dis1 olarak degerlendirilmemistir. Ayni asirda var
olan iki ayr islam Devleti farkli ictihatlara dayanan gériigleri kanunlagtir-
muglardir. Eger sdylendigi gibi islam Dininin getirmis oldugu hiikiimler do-
nuk olsaydi, ne farkli mezhepler tesekkiil eder, ne de ayr1 devletlerde veya bir
devletin ayr asirlarinda ayni konuda farkli hiikiimler uygulamaya konurdu.
Su unutulmasin ki, islam’in ayn1 olmasi gereken bir ibadeti bile, farkli bolge-
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lerde, yapilan ictihatlar neticesinde farkli olarak yerine getirilmektedir. Boyle
bir dine donuk demek akil, iz‘an ve insafla bagdasmaz.

Genel olarak insanligin emeline bir bakalim: insanoglunun bu diinyada
iki seye karsi iistiinliik kazanma, onlara hakim olma arzusu vardir; tabiat
olaylarina ve kendi nefsine. Bunlara karsi bir hakimiyet kurabilirse insan
kendisini diinyada muzaffer olmug sayar. insana baktigimizda kendisinde bu
iki seye hakim olabilecek kabiliyete sahip oldugunu goriiriiz. Bu iki seye ha-
kim olabilmek kabiliyeti insanda vardir. Allah yaratilistan insana tabiata
hakim olabilme kabiliyeti de, nefsine hakim olma kabiliyetini de vermistir.

Tabiata hakim olabilmek i¢in bir takim alet ve edevatlar icat eden in-
san, bugiin yasadig1 yerin tabanina kadar inme imkani buldugu gibi, gokyii-
ziine azami derecede ¢ikabilme imkdni da bulmustur. insan bunu Allah’in
verdigi kabiliyetle yani hem akil, hem de beden giictinii kullanarak gercekles-
tirmigtir. Nefsine hakim olabilmek ise insanda insan olabilme ozelligidir.
Eger kisi bunu kazanamazsa onun sadece canli bir varlik olarak insanligin-
dan so6z edilebilir ama insanlik 6zelligi tasiyan bir varlik olarak degerlendi-
rilmesi cok zordur ve hatta miimkiin degildir. Nitekim hi¢ gdziinii kirpmadan,
acitmadan sayillamayacak kadar kisiyi oldiiren kisi madde olarak insan olsa
da insanlik 6zelligi agisindan baktigimizda biz ona insan diyemiyoruz. in-
sandan beklenen ve kendisinden istenen ise insanin kendi yaratilisina uygun
bir hayat siirmesidir. Durum bdyle olunca nasil bir hayat siirmesi gerektigi
konusunda kendisinin belli noktada irsat edilmesine ihtiya¢ vardir. iste bu
irsat vahiy araciligiyla yapilmistir.

insanligin ilk atasi olan Hz. Adem (as) ve esi Havva yeryiiziine indiril-
diklerinde, yani Seytan her ikisine de suc isleterek onlarin ayaklarini kaydi-
rinca Hz. Adem (as) ne yapacagini bilememis ve onun imdadina yetisen vahiy
olmugtur. (4le L K 45 1 23 3E) “derken, Adem (vahiy yoluyla) Rabbin-
den bir takim kelimeler aldi, (onlarla amel edip Rabbine yalvardi. O da) bu-
nun tizerine tdvbesini kabul etti” (Bakara 2/37) ayeti bunu gosteriyor. Yani
Adem Allah’tan vahiy aldi, onunla birtakim geyler 6grendi de ancak bununla
tovbe etti, aksi halde tovbe etmesi miimkiin olmayacakti. Demek ki insanin
yasayisini diizeltebilmesi icin kendisine gonderilecek bir vahye ihtiyaci var.
Iste bu vahye ihtiya¢ géz 6niinde bulundurulacak olursa, vahye dayali dinle-
rin miintesiplerinin davraniglari ile diger insanlarin davraniglari arasinda
mutlaka farkliliklar vardir. Din, toplu olarak yasayan insanin birbiriyle mii-
nasebetlerini diizenleyici kural koyan hukukun isini zorlastiric1 degil, aksine
kolaylastirict bir rol iistlenmis demektir.

Bugiin yeryiiziinde yasayan insanlarin inandiklart vahiy mahsulii din-
lere baktigimizda bozulmamis ve degistirilmemis, tek din islam Dini ve insan
elinin karistirmadigi tek kitap da onun kitabi olan Kur'an-1 Kerim'dir. insan
aslinda ona miiracaat eder, nasil yasamasi gerektigini ogrenirse mutlu bir
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hayat siirer; dolayisiyla mutlu bir ahiret hayatini1 da garanti eder. Konunun
din boyutu bdyledir.

‘Iyi ama hukuk dedigimiz seyde bunlar s6z konusu mu? Din bdyle ama
hukuk noktasindan buna nasil bakacagiz?’ denecek olursa: Gelelim konunun
hukuk boyutuna. Bir defa su hakikatin altin1 kalin bir ¢izgi ile cizelim: Bu-
glin yerytiziinde uygulanmakta olan ve insan eseri olarak takdim edilen bii-
tiin hukuklarin temelinde din vardir. Buna Roma Hukuku da dahildir. Daha
once hukukun temel kaynaklarindan birinin “6rf ve adetler” oldugunu sdy-
lemistik. Orf ve adetlerin temelinde de din yatar. Din insanlik tarihinde ilk
insan olan Adem a.s. zamanindan beri vardir. insanlik tarihinin her safha-
sinda dini géormekteyiz. Bu bakimdan bugiin beseri olarak goriilen hukuk da
aslinda dinden dogmustur.

islam Hukuku denince akla gelen ve gelmesi gereken sey, bu hukukun
islam Dini kaynakli olmasidir. islam Dininin kaynagi “Kur’dn-1 Kerim” ve
onun agilayicisi “Siinnet”tir. Kaynak, tabiatiyla degismez. Yani kitap ve siin-
neti yeniden getirecek, baslangicta bu boyleydi ama simdi degistirelim diye-
cek bir durum séz konusu degil, ama bunlardan, insanlarin her dénemde
yasayiglarini diizenleyecek, kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek bir ortam
olusturabilecekleri hiikiimleri istinbat etmek miimkiindiir.

Islam Hukuku da bdyledir. Zaman icinde degisebilir ve her degisim ay-
n1 zamanda onun gelismesi ve gelistirilmesi anlamina gelir.

Glintimiizde hukukcular, hiikiim verirken veya hiikiimlerin uygulanma-
s1 sirasinda mahkeme ve hakimlerin kendi inisiyatiflerine gore hareket etme-
si gerektigine inanirlar; bu dogrudur. Ama bir de bakiyorsunuz ki ¢ikarilmig
olan kanunlar, hakimi baglayiveriyor, onun digina ¢ikmasi, kendi inisiyatifi-
ni kullanmasi miimkiin olmuyor. Bugiinkii uygulanmakta olan hukukta da
orf ve adetler kanuni bosluklart doldurmak icin kullanilir diye degerlendirilir
ama ben bugiine kadar orf ve adetin kanunlar muvacehesinde hicbir rol oy-
nadigini gérmedim. Diger bir ifadeyle, hakimi kanunlar o kadar siki bir gekil-
de baglamaktadir ki, o onun digsina citkamaz. Mesela bir cezayi tespit etmek
icin ‘sdyle sug isleyen Kisi, diyelim ki 1 aydan 6 aya kadar hapisle cezalandi-
rilir’ demis olsun. Hakim ne bir aydan eksik verebilir, ne de alt1 ay1 gececek
bir ceza verebilir. O zaman soralim: Hakim nerde inisiyatifini, iradesini kul-
lanacak?

islam Hukukunun uygulandigi yerlerde, simdiye kadar ortaya gikaril-
mis olan hitkiimlerden giinlimiiz sartlarina uygun olanlarini idari makamlar
tercih ederek onu uygulama sansina sahiptir. Bu durumda da hakim eger
bdyle bir tercih yapilmamigsa, verilmis olan hiikiimlerden, bu da yoksa ken-
disi hiikiim vermek suretiyle uygular. Hz. Peygamber a.s.’tn bir hakim sifa-
tiyla verdigi hiikiimlere baktigimizda, Kur'an’dan anladigini ve bildigini ken-
di bilgisiyle degerlendirerek hiikiim vermis, Onun vefatindan sonra halifeler
de hiikiim verirken bunlara bakarak ve kendi anladiklarina gore hiikiim ver-
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miglerdir. Onlarin tayin ettikleri hakimler, ellerinde tedvin edilmis bir kanun
olmadigl icin, Kur'an-1 Kerim’e bakarak ayetlerden anladiklarina gére hiikiim
vermiglerdir. Biitiin bunlar o dénemdeki hakimlerin, bugiin modern hukukta-
ki hakimlere gore cok daha serbest oldugunu gosterir.

Biitiin bunlardan anlagildigina gére islam Dini acisindan hiikiimler —
delaleti kat‘l olanlar hari¢- zamanin sartlarina, bolge sartlarina gore tama-
men farkli sekilde degerlendirilerek ortaya konabilecek durumdadir. Bugiin
miictehitlerin yaptiklari ictihatlar neticesinde ortaya cikan Fikih hiikiimlerine
bakacak olursak, zamanin ve cografi bolgenin onlarin verdikleri bilgiler tize-
rinde bir hayli etkili oldugunu goriiriiz. Bu bakimdan, farkli bolgelerde yasa-
yan kimselerin, kendi bolgelerinde rahat bir sekilde yasamalart miimkiindiir.
Mesela Hanefiler belli bir él¢iiye ulasan suyu yani havz-1 kebir dedikleri mik-
tara ulasan suyu ancak temiz olarak kabul etmisken, bu kadar ¢ok suyun
bulunmayacagl yerde bulunan alimler, daha az miktarda suyu (kulleteyn)
havz-1 kebir olarak kabul etmiglerdir. Demek ki farkli anlama ve degerlen-
dirmeler miimkiin. Bundan dolay: ibadeti yapacak kimse acisindan, bdyle
tercihlerde ‘senin ibadetin olmadi’ demiyoruz. O zaman dinin farkli uygula-
malar1 miimkiin olduguna gore, toplumun ihtiyacina gore farkli uygulamalari
saglayacak hiikiimlerin ¢ikarilmasi da miimkiindiir ve nitekim bdyle olmus-
tur. Dolayisiyla islam Hukukunun donuk oldugunu séylemek yanlistir. Bura-
da degismez olan Islam Hukukunun kaynagidir; o da Kitap ve Siinnettir.

8- Yiiksek lisans ve doktora sonrasi calismalarin, doktora tezi ko-
nusuyla ilgili sahada dar alanda daha derinlikli calismalar yaparak uz-
manlasma seklinde olmasina ne dersiniz?

Sdyle diisiiniiyorum. Daha 6nce ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan ve me-
zun olanlarin ansiklopedik bilgileri havi olarak yetismesi gerektigini sdyle-
mistim. ilahiyat Fakiiltesini, genel olarak dini tanimak, dinin hiikiimleriyle
cevre arasinda araci olmak, toplum tarafindan bu hiikiimlerin degerlendiril-
mesini amaglayan Kisilerin yetisecegi yer olarak gérmek lazim. Bunun igeri-
sinde tabiatiyla islami ilimlerin farkli ilim dallarinda ihtisaslasmak miimkiin
ve giizel bir seydir.

Belli bir zamandan bu yana, tipta dar sahalarda uzmanlagsma s6z ko-
nusu, fakat bugiin tibbin bu yapmis oldugu bu kadar dar cercevedeki uzman-
lagsmanin, o hastalig1 tedavi konusuna egilen kisinin, bir bagka yénden zarar
verecegi endisesini tagimaktadirlar. Bu endiseyi heniiz bertaraf edemediler.
Bundan dolay1 dar sahada tedavi uygulayacak bir hekimin uyguladig: tedavi
metodunun bagka yonden hastaya zarar verip vermeyecegi konusunu bilmek
mecburiyetindedir. Yani bu kadar dar sahada ihtisaslasmak fayda yerine
bazen zarar getirmistir. Mesela bir cerrah kisinin cerrahi miidahale ile tedavi
edilebilecek bir organinin rahatsiz oldugunu gordiigiinde, ona gore nester
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atmaktan baska bir care yoktur. Bakiyorsunuz bir bagka doktor ilagla tedavi
edebiliyor.

Bu bakimdan, cevresini pek tanimadan dar sahada ihtisaslasmis ol-
mak, kisinin o konuda yogunlasmasini ve derinlesmesini saglar ama o kimse
bu sahayla ilgili bir hiikiim verirken korkarim ki, bagka ydnlerden hatali
gortilecek bir hiikmiin altina imza atmis olur. Onun icin ¢evreyi de taniyacak
sekilde bir alanda ihtisaslasmak daha uygun ve akilci olur.

Bugiin Tiirkiye’de eger islam Hukuku uygulaniyor olsaydi, o zaman dar
alanda ihtisaslagmay1 tavsiye edebilirdik. Verilen bir hiikmiin uygulamada
nasil bir netice dogurdugu goriiliir ve ona gore diizeltilirdi. Béyle bir sey soz
konusu olmadigina gore, bir kimse belli bir sahada lisansiistii ¢calisma yap-
migken, yine kendisinin benimsedigi bir baska sahada arastirma yapmasi
hatta o konuda fikir ve sz sahibi olabilecek noktaya gelecek kadar arastirma
yapmasinin hicbir mahzuru olmadig1 gibi, aksine faydali olacagini diisiinii-
yorum. Bu bakimdan dar sahada kalmak Kkisi icin bir kazanc gibi goriinse de,
yaptigl calismalardan daha az Kkisi istifade edecegi goz oniinde bulundurul-
dugunda bunun zarari da vardir. Boyle yapinca yapilan ¢alismalardan ve
verilen emekten beklenen fayda hasil olmaz. Onun icin genel olarak istedigi
bir sahada ihtisaslagmis iken, bagska sahalarda da birtakim ¢alismalar yap-
masinit ben faydali bulurum. Bu ayni zamanda kendisinin baska konularda
da itimat edilen bir Kisi olmasini saglar ve calismalar1 da daha ¢ok kisiye
ulasir, bosa gitmez diye diisiiniiyorum.

Sayin hocam, kiymetli zamaninizi bize ayirdiginiz icin tesekkiir
ediyoruz. Emekliliginizde saglik ve afiyet icinde hayirli giinler temenni
ediyoruz.
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AKIL (RE'Y)-NAKIL (ESER/HADIS) AYRISMASININ FIKHi
BOYUTLARI

Dog. Dr. Adnan KOSUM'™

Juridical Dimensions of Seperation Between ahl al-ra’y and ahl al-hadith in History of
Islamic Law

Certainly, the most important movements are ahl al-ra'y and ahl al-hadith in history of
Islamic law. Some researchers claim that the reasons of classification and separation
between these two groups is in the field of faith. In this paper, it is studied that the
tension and separation is not merely in the field of creed and the juridical factors are
also important effect like the negative narrations about ra'y , uncertainty of content of
ra'y, the activity of hadith collection, criteria for hadith acceptation and the occupation
with imaginary jurisprudence and the care for protection of nass and juristical safety.

Key Words: Ahl al-ra’y, ahl al-hadith, figh, faith.

Giris

Kuskusuz fikih tarihinde en onemli ve tarihe damga vurmus akimlar,
ehl-i rey ve ehl-i hadis ekolleridir. Kimi arastirmacilar tarafindan iki okul
arasindaki gerilim ve ayrismanin kelami endise ve kaygilardan kaynaklandi-
g1, tartismalarin daha ziyade itikadi zeminde oldugu bir takim verilere daya-
nilarak savunulmaktadir.' Ayni sekilde c¢agdas oryantalistlerden Joseph
Schahct, s6z konusu ekoller arasindaki tartismalar icin “Ekoller arasindaki
farklar....prensip ya da metotlar konusunda dikkate layik herhangi bir an-
lagmazliga dayanmamistir” tezini savunmakta, bagka bir deyisle, gerilimin
nedenlerinin fikhi olmadigini ileri siirmektedir. Gercekten, ekoller arasindaki
ayrisma ve tartismalarin nedenleri piir kelami yani itikadi midir? Yoksa fikhi
vs. baska nedenlerin de rolii var midir? Bu sorular muvacehesinde makalenin
basligl, "Akil-Nakil Ayrismasi ve Geriliminin Fikhi Nedenleri" veya "Ehl-i Ha-

" SDU. ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. akosum@ilahiyat.sdu.edu.tr

! Hagkali, Abdurrahman, "Ehl-i Hadis-Ehl-i Re'y Ayrigmas1 Fikhi mi, Itikadi mi", Islam Hukuku Arastirmalar Dergi-
si, sy. 2, Konya 2003, s. 59-68; a.g.mlf., Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Ictihat Metodunun Gelisimi, istanbul 2004,
s. 36-39; Ulu, Arif, Re'y Karsitligim Belirlemede Alan Ayrimimin Onemi, Ekev Akademi Dergisi, say1: 31, Erzu-
rum, 2007, s. 125-140.

2 Schacht, Joseph, Islam Hukuku'na Girig, gev. Mehmet Dag-Abdulkadir Sener, Ankara 1986, s. 39.
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dis-Ehl-i Re'y Ayrigsmasi Fikhi mi, itikadi mi?" seklinde olsa da, yine de muh-
teva bakimindan herhangi bir degisiklik olmayacaktir. Bu baglamda calis-
mamizda, fikhi miilahazalarin s6z konusu ayrismada etkisinin olup olmadigi
veya varsa ayrismanin ortaya ¢ikmasinda etkin olan fikhi sebep ve gerekcele-
rin neler oldugu tespit edilip ortaya konulmaya calisilacaktir.

Ehl-i Re'y-Ehl-i Hadis Geriliminin Fikhi Nedenleri

Bilindigi iizere ehl-i re'y ve ehl-i hadis adiyla anilan, ge¢mis ve koken
itibariyle sahabe dénemine kadar uzanan ekoller arasindaki ayrisma ve geri-
lim, 6zellikle tabitin déneminde siddetli bir hal almistir. Nitekim bazi tabiiler
yeni ortaya ¢ikan meselelerin ¢6ziimiinde re’ye basvururken, diger bazilari
siddetle karsi ¢ikmislardir. Ameli alandaki bu ekollesme, teorik alana da
sirayet etmig, re'y ve hadis catismasi diye anilan tartigmalar siireci baglamis-
tir.

Sahabe ve tabilin déneminde goriilen bu fikir ayriligi,® aradan uzun bir
siire gecmeden zirve noktaya ulasmis ve ciddi tartismalar yasanmistir. Re'y
veya hadisi savunanlar, sadece farkli bir yontem takip etmemekle kalmamus,
birbirlerini siddetle elestirmiglerdir. Emeviler doneminde iki ekol arasindaki
ayrismanin nedenleri hoca, ¢evre ve dini bilgi kaynaklarinin farkli olmasidir.
Abbasiler doneminden itibaren ise, re’y ve hadisle ilgili bazi prensip ve anla-
y1s farkliligl, buna bagl olarak yeni fikhi meseleler karsisinda metod farkli-
ginin diger ilim merkezlerinde de tartisiimaya baslanmasi ekollesmeyi ve
ayrismay1 daha da artirici bir rol iistlenmigtir.*

Ehl-i re'y ve ehl-i hadis, Kitab, siinnet ve sahabe icmainin kaynak ola-
rak kullanilmasi hususunda hem fikirdir. Esas itibariyle iki ekol arasindaki
tartisma aklin fikha (nakle) miidahil olup olamayacagi ve hadislerin deger-
lendirilmesi noktalarinda yogunlagmaktadir. Bir bagka ifadeyle ehl-i re'y ile
ehli hadis arasindaki ihtilaf, hadislerin kritigi ve ehl-i re'yin fikhi kiyas1 genis
olarak kullanma cercevesindeki bir ihtilaftir. Yani kiyasin sinirlart ve kulla-
nim alanlari konusundadir. Ehl-i hadis, zanni de olsa, nasslara dayanmay1
kiyasa tercih ederken, ehl-i re'y, kiyasi, zanni nasslara tercih etmektedir. Re'y
taraftarlar naslarin sinirli, olaylarin ise sinirsiz oldugu olgusundan hareket-
le, Kur'an ve Siinnet'te her meselenin hiitkmiiniin bulunamayacagini, bundan
dolayr sahsi re'y ve ictihadin gerekli oldugunu savunmusglardir. Ehl-i hadis
mensuplari ise, yalnizca naslara baglanip akli istidlal yollarina bagvurmay1
kabul etmemigler, re'y ile faaliyette bulunmayi bid'at sayip hos karsilamamis-
lar, kendilerine Kur'an'da ¢oziimii bulunmayan bir problem geldiginde siinne-

3 Hudari Beg, Muhammed, Ta”riﬁu 't-Tegrii’I-Islami, Kahire 1970, s. 107-110.
* Ogiit, Salim, "Ehl-i Hadis", DI, Istanbul 1994, X, 509.
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ti arastirmiglar; onda da bir ¢6ziim bulamadiklari takdirde problem hakkinda
hicbir aciklama yapmadan beklemiglerdir.®

Ehl-i hadisin ehl-i re'ye cephe almasinin temel nedenlerinden biri,
naslarin re'y ile yorumlanmasini yasaklayan rivayetlerdir. iki ekol arasindaki
gerilim, ehl-i hadisin re'yi yasaklayan rivayetler dolayisiyla muhaliflerine
karst siddetli bir muhalefeti dini gorev olarak algilamalarindan kaynaklan-
maktadir. Nitekim Ibnu'l-Enbari (6.328/939), re’y ile Kur'an'in tefsir edilme-
sini yasaklayan rivayetlerden dolayi, ehl-i ilmin (ehl-i hadis) re’ye heva an-
lamini verdigini belirtmistir. Ehl-i ilme gore, selef-i salihinden almadiklari,
hangi asla dayandig1 bilinmeyen ve ehlu’l-eser ve’'n nakl (ehl-i hadis) mezhe-
binin goriisiine de uygun olmadigindan, kendi arzu ve heveslerine gore
Kur’an hakkinda konusup yorum yapanlar, isabet etseler bile hata icindedir-
ler.® Sozii edilen ehl-i ilm ve ehlu’l-eser ve’'n-nakl mezhebinden kasit, ehl-i
hadis ya da hadis ekolii yani hadis taraftarlar1 dedigimiz muhafazakar ke-
simdir.

Ehl-i hadis, re'y kavraminin muhtevasi o donemde nesnel, mahiyeti ve
sinirlart belirlenmis olarak doldurulmadigindan, bir takim kétii sonuglara
miincer olmamas! i¢in daha bastan itibaren re'ye karsi cephe almislardir.
Bilindigi gibi re’y kavramy, re’y ekolii ile hadis ekolii arasinda meydana gelen
tartismalarin en 6nemli unsuru olmustur. Re'y, ehl-i hadis'in fanatik cephesi
tarafindan neredeyse hadis ve siinnetle zit anlamli oldugu kabul edilmistir.
Ehl-i hadis'in siinnet konusunda besledikleri sahsi endiseleri ve re'ye dayani-
larak hadislerin terk edilecegi diisiincesi onlart bdylesi bir tutuma
sevketmistir.

Ehl-i re'yin, ehl-i hadisi elestirme noktalarindan biri, hadis karsisindaki
tutum ve tavirlaridir. Ehl-i re'y, muhalifleri olan ehl-i hadis mensuplarini
garip ve zayif hadislerin pesine diismek, hadisin tarikleriyle ugrasip anlamla-
1 lizerinde diisiinmemek, tasidiklart ilmin muhtevasindan habersiz olmak,
cok "tashif ve lahinde bulunmak" gibi iddialarla tenkit etmigler ve nihayet
sekilcilik anlaminda onlar1 "Hagviyye" diye isimlendirmislerdir.” Onlara gore
ehl-i hadis, sadece hadis nakliyle ugrasip onu anlama cabasi iginde degildir.
Esercilerin biitiin diisiinceleri cesitli rivayet yollarin1 toplama, c¢ogunlugu
mevzu ve maklub olan saz ve garib haberleri arastirma gibi hususlardir. Asil
metinlere riayet etmemekte, manalart anlamaya, hadislerin sirlarini agikla-
maya calismamakta, onlardaki cevherleri ve fikih bilgilerini ¢itkarmaya gayret
gostermemektedirler. Bu nedenle re'y ehli, ehl-i hadisi cehaletle nitelemis ve

3 Abdiilkadir, Ali Hasen, Nazratiin dmme fi tarihi'l-fikhi 'I-Islami, Kahire 1965, s. 220-223.

® Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali b Sabit, el-Fakih ve'l-miitefakkih, (nesr. Adil b. Yasuf el-Azzazi), Kahire
1417/1997, Daru Ibni'l-Cevzi, I, 57; Kurtubi, Muhammed Ahmed, el-Cdmi’ li Ahkdmi'l-Kur'dn, Beyrut 1987, 1, 32,
34,

7 bn Kuteybe, ed-Dineveri, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilii Muhtelefi'l-Hadis, (nesr. Muhammed
Ziiheyri en-Neccar), Kahire 1966/1386, s. 10-12; Watt, W. Montgomery, Islam Diigtincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 337.
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onlarin sadece kitap tastyicist olduklarini sdylemiglerdir.® Ehl-i hadisin sade-
ce birer ravi ve nakilci olmaktan 6te gecemediklerini ileri stirmiiglerdir. Biitiin
cabalarini hadis toplamaya sarfedip hadislerin anlamlar {izerinde diisiinme-
dikleri veya anlama dirayetine sahip olmadiklar1 i¢in onlar kitap/bilgi ha-
mallar (zevamilii'l-esfar) olarak nitelemislerdir.

Esasen re'y ve hadis ekolleri arasinda tartismanin nedenlerinden biri
rivayet malzemesinin yani hadislerin nasil ve ne 6l¢iide kullanilacagidir. Ehl-
i Hadisin, rey ehline karsi ileri stirdiigii en 6nemli iddia hadis/stinnet'e gerek-
tigi kadar yer vermemeleridir.’® Ehl-i re'y, onlara goére hadise biiyiik bir 6nem
atfetmez. Ehl-i re'yin basini ¢ceken Eb{i Hanife'nin fikih sisteminin ingasinda
kullandigr hadisler pek az miktardadir. Heniiz onun zamaninda dort sahabi
hayatta olmasina ragmen, onlardan hadis dinlemek zahmetinde bulunma-
mustir.'” Ehl-i hadise gore ehl-i re'y, cogu hadise oldukca az meyletmekte,
hatta neredeyse sahih hadisi, kusurlu hadisten ayiramayacak durumdadirlar.
Hadisin iyisini kotiisiinii bilmezler. Benimsedikleri mezheplerine, inandiklart
goriise uygun geldiginde bile, hasimlarina karst kendilerine ulasan hadislerle
delil getirmeye dnem vermemektedirler. Kendi aralarinda meshur olan, dille-
rine doladiklar1 zayif haberi ve munkati hadisi kabul hususunda birbirleriyle
ittifak halindedirler. iste bu durum re'yin bir aldatmacasi ve ondaki bir ku-
surdur.'® Siifyan b. Uyeyne (6.198/813), Ebli Hanife'nin hadisleri terk etmesi
konusunda ornekler de vermektedir. Ona goére Eb{i Hanife, hadisleri darb-1
mesel getirerek reddetmektedir. "Miisteri ve saticit birbirinden ayrilmadik¢a
muhayyerdirler""® hadisi kendisine ulasinca, "Eger iki taraf, bir gemi iginde,
hapiste veya yolculukta bulunuyorlarsa nasil ayrilirlar?”" seklinde sormaya
baslamistir diyerek Eb( Hanife'yi elestirmektedir. Yine, Hz. Peygamber'in
"ganimette ata iki pay, piyadeye bir pay verilir" hadisine kars1 Ebi Hanife'nin
"mii'minin paymdan daha fazlasini hayvana veremem" dedigi ve Hz. Pey-
gamber'in ve ashabinin kurbanlik develere viicutlarini ¢izerek isaret koymus
olduklart halde, Eb(i Hanife'nin "bdyle yapmak felakettir" dedigi icin onu
tenkit etmektedir.'* Ibn Ebi Ya'la re'y ekoliinii elegtirirken onlarin hadisleri
kabul etmedikleri baglaminda su ifadeleri kullanmistir: " Re'yciler, yoldan
citkmis bid'atcilardir. Onlar siinnet ve eser diismanidirlar. Hadisi iptal edip
Hz. Peygamber'e kars1 gelerek Ebli Hanife'yi ve onun goriiglerini benimseyen-

8 Eba David, Siinen, (nesr. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut ty., I, 6, Daru'l-Ma'rife; el-Hatib el-Bagdadi, el-
Fakih ve'l-miitefakkih, 11, 71-72; ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-Insdf fi Beyani Esbabi'l-Ihtildf, y.y., 1404, s.
63, Daru'n-Nefiis; Unal, ismail Hakki, mam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, DIB yayinlari, Ankara 1994, s. 37.

? el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 11, 72.

10 Melchert, Christopher, The Formation of Sunni Schools of Law, 9th-10th Centuries C.E., Leiden, 1997, s. 9.

1 Goldziher, Ignaz, Zahiriler "Sistem ve Tarihleri", (¢ev. Cihat Tung), Ankara 1982, s. 12; Ahmed Emin,
Duhd'l-Islam, Kahire 1371/1952, T1, 185-6, 225.

12 Ebt David, Siinen (Mukaddime), 1, 7; ed-Dihlevi, el—fnsdfﬁ Beyani Esbdbi'l—fl1tildﬁ s. 64; Unal, a.g.e.,s. 37.
13 Buhari, "Buya", 19, 22, 42-44, 46, 47; Miislim, "BuyQ", 43, 46, 47; Ebi Davad, "Buyd", 51; Tirmizi, "Buyd",
26.

14 Kiliger, M. Esat, Isldm Fikhinda Re'y Taraftarlari, Ankara 1994, s. 92.
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leri imam (6nder) edinmislerdir."'® Hadis ekoliiniin teghisine gore ehl-i re'yin
bu yola tevessiil etmelerinin yani hadise yeterince yer vermemelerinin yegane
sebebi, re'ye ve ozellikle kiyasa bagvurmus olmalaridir.

Eb(i Hanife'nin re’ycilikle itham edilmesine gerekce olarak ileri siiriilen
hadise yeterince yer vermeme ya da sahih hadise muhalefet iddiasin1 da Ha-
nefiler reddetmis, dayandiklari hadisleri daha o dénemden itibaren yaptiklari
calismalarda ortaya koymuslardir. Eb(i Hanife naslar1 anlama ve degerlen-
dirmede hocalarindan tevariis ettigi usilii devam ettirmistir. Hocas1 Nehai
gibi rivayetler arasinda se¢me yapmis, arz ustliinii kullanarak bazi rivayetle-
ri terk etmistir. Haber-i vahidleri Kur'an'in manalarina ve hadislerin {izerinde
ittifak ettigi hususlara arzederek reddetmesi ehl-i hadis tarafindan elestiril-
mesine neden olmugtur. Bunun yaninda, Irak bélgesinde hadis uydurmacili-
ginin ¢oklugu, hadis kabul sartlarinda zaten ¢ok siki davranan re'y ekoliiniin
titizligini daha da artirmigtir. Hadisleri anlama ve yorumlamada sik sik re'ye
basvurmusglardir. Tabii ki bu durum, yani hadis kabulii konusunda son dere-
ce ihtiyatli davranirken bir yandan siklikla re'ye bagvurma, ehl-i hadisin tep-
kisini cekmistir.

Tartigmanin bu boyutuna ibn Abdilber (6. 463/1071) de dikkati ¢cekmis-
tir. Ona gore iki ekol arasindaki ihtilafin sebebi, Ebi Hanife'nin bir ¢ok hadi-
si, Kur'an'dan ve hadislerin biitiiniinden c¢ikarilan dinin genel ilkelerine
(umtmatu'l-Kitab) arzettikten sonra uygun diismeyenleri saz olarak nitelen-
dirip reddetmesidir.'®

Kadi Iyaz bu noktadaki tartisma ve gerilimin nedenlerini soyle dile ge-
tirmigtir: "Eb(i Hanife kiyas ve i'tibar1 siinnetlere ve asara (nakil) tercih et-
mig, bdylece kaynaklardaki metinleri birakip ma'ktlu temel almis; re'y, kiyas
ve istihsana oncelik vermis, sonra da istihsani kiyasa tercih etmigtir. Ogren-
cileri es-Seybani ve Ebli Ylisuf hadisleri onun goriislerine aykiri oldugunu
gordiiklerinden otiirii, goriislerinin ticte biri kadarinda kendisine muhalefet
etmiglerdir. Zira Ebi Hanife kiyasi hakim kabul edip, ona oncelik tanidig
icin bilerek ya da kendisine ulagmadiklar i¢in bilmeyerek siinnetlere aykiri
davranmisti. Ciinkii o, siinnet konusunda fazla bilgili degildi ve bu nedenden
dolayr da agir elestirilere ugramisti. Varmis oldugu hiikiimlerde esas aldig1
hadisler ise, icmaen kabul edilmis olmayip zayif ve metruk idiler. Iste bu
nedenlerden dolayr hadis ekolii re'ye ekoliine karsi hizipcilik yapmis, onlar
hakkinda kotii sozler sdylemis ve onlara karsi bir takim kotii diistinceler
beslemistir."!”

Apaydin, H. Yunus, "Bir Muhafazakar Re'ycilik Teorisyeni EbG Hanife", Islami Arastirmalar, XV, Ankara
2002, s.144.

ibn Abdilber, Eba Omer Yisuf en-Nemeri, Camiu Beydni'l-Iim ve fadlihi ve md yenbagi fi Rivdyetihi ve
Hamlihi (thk. Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri), Riyad 1994, II, 34, 150-163; Abdiilkadir, Nazratiin dmme, s. 227.

17 Kadi Tyaz, Misa b. Tyaz el-Yabsibi, Tertibii'l-Meddrik ve Takribii'l-Mesdlik li Ma'rifeti A'lami Mezhebi
Malik (nsr. Ahmed Bekr Mahmud), Beyrit, t.y., I, 95.
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Hadis ekoliinden ehl-i re'yi, hem hadis kullaniminda hem de kiyas kul-
laniminda tutarli davranmamakla suglayanlar da olmustur. Sézgelimi ishak
b. Raheveyh (6. 238/852), re'y taraftarlarini Allah'in Kitabini ve Peygamber'i-
nin siinnetini bir yana birakip kiyasa yapismakla suclamistir. Bunlara dair
ornekler siralayan ibn Raheveyh'e gore meseld re'yciler abdestli bir insan
oturmus vaziyette iken derin uykuya dalarsa abdest almasi farz degildir der-
ler; ardindan da bayilanin abdestinin bozulacaginda icma ederler. Oysa ara-
larinda bir fark olmadig1 gibi bayilanin abdestinin bozulacagina dair delil
olacak bir kaynak da bulunmamaktadir. Oysa uyku hakkinda bircok hadis
vardir. Daha baska 6rnekler veren muhaddise gore re'yciler, ne esere ve ne de
kiyasa bagli kalmiglardir.'®

Ancak ehl-i hadis icinde de siinnet konusunda ileri giden alimler bu-
lunmus hatta bazilart "siinnet Kur'an'a hakimdir, Kur'an siinnete hakim de-
gildir" diyenler oldugu gibi, hicri ikinci yiizyilda "siinnet Kur'an-1 nesheder"
diyenler de olmustur.'® iki ekol arasindaki ayrismada bu tiir metodolojik ifrat
goruiglerin daha da tetikleyici oldugu sdylenebilir.

Ehl-i hadis ile ehl-i re'y arasindaki en 6nemli ayrisma noktalarindan bi-
ri, hadislerin kabulii konusundaki 6lciit meselesidir. Ehl-i re'y, hadisin kabu-
lit icin ravileri makbul, senedin muttasil olmasini yeterli gormemis, hadis
metin acisindan da elestiriye tabi tutulmustur. Hanefilerin, hadisleri kabulde
senet tenkidinin yaninda metin tenkidine yer vermelerinin®® elestiri almala-
rinda rolii vardir. Belki de ehl-i re'yin hadise fazla yer vermedigi seklinde
olusan kanaatin 6nemli sebeplerinden biri de bu usuldiir. Ehl-i rey, rivayetle-
rin sadece isnat kriterini yeterli gormemekte, muhteva bakimindan da kritik
edilmesi anlayisini getirmektedir. Rivayetleri gerl delillerin biitiinliigii ve
kiilli esaslarin i¢ tutarliligi bakimindan tahlile tabi tutmaktadir.>' Bu nedenle
ehl-i re'y, senedi sahih ve muttasil olarak kabul edilen bazi hadisleri dinin
temel ilke ve prensiplerine uygun bulmadiklari i¢cin manen (metin itibari ile)
illetli kabul edip, amel etmemislerdir. Ancak, ibn Abdilberr (6.463/1070) bu
elestiriyi hakli bulmaz ve sdyle der: “Ebi Hanife’'nin hadisleri metin tenkidi-
ne tabi tutmasi ve te’vilde bulunmasi, kinanacak bir husus degildir. Ciinkii
bu ondan 6nce de yapilmistir ve ehl-i hadis’ten herkesin bir te'vili ve bir stin-
nete aykin diigtiigii goriisii vardir. Onun bu tutumu, ehli hadis tarafindan,
haksiz olarak elestiri konusu edilmigtir.”** Bu dénemde hadisleri degerlen-
dirmede, ehl-i hadis mensuplar senet tenkidi yaninda sahip olduklari nebevi
gelenegi Ol¢ii alirken, ehl-i re'y fakihleri yine senet yaninda metin tevsikinde

'8 Ibn Kuteybe, Tevilii Muhtelefi'l-Hadis, s. 55.

19 Hatib, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 1, 73; Ibn Abdilber, Camiu beydni'l-ilm ve fadlih, 11, 191; Ahmed Emin, Fecru'l-
Islam, s. 350.

2 Unal, a.ge.,s. 83 vd., 146 vd.; Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisinmek, Ankara 1998, s. 99; Ozafsar,
“Muhammed Zahid el-Kevseri'nin Hadis Yonil” (Muhammed Zahid el-Kevseri: Hayati-Eserleri-Tesirleri, haz.
Necdet Yilmaz, Istanbul, 1996 iginde, s. 83-105), s. 87-89.

2! Abdulkadir, Ali Hasan, Nazrah Amme, s. 227.

2 ibn Abdilberr, Camiu Beydni'l-ilm ve fadlih, 11, 1080.
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Islam'in temel ilke ve kurallarini 6l¢ii almiglardir. Zira o bolgede ortaya cikan
binlerce uydurma hadis metnini bagka tiirlti tespit edip ayiklamanin imkani
yoktur. Bu yilizden metinlerin test edilmesi icin daha saglam ve siibitunda
siiphe bulunmayan kaynaklarla mukayesesi zaruri goriilmiistiir.® Naslarin
hakimiyet alanini genisletmek isteyen ehl-i hadisin ise, bir takim hadislerin
devre dis1 birakilmasina neden olacak metin tenkidine sicak bakmayacaklari
gibi, ehl-i re'ye bu hususta muhalefet etmeleri de normaldir.

Ote yandan, onlarin ehl-i re'y olarak adlandirilmasinda ve bu arada ba-
z1 ithamlara maruz kalmasinda Omer b. Abdilaziz devrinde (99-101/717-720)
Hicaz'da baslayan hadis toplama faaliyetinin tesvik edilmesinin ve Medine'de
sadece hadis toplayip rivayet etmekle mesgul muhaddisler grubunun ortaya
cikmasinin da énemli etkisi olmalidir. Bu Kisiler Irakli fakihlerin kendilerin-
deki hadislere aykiri goriinen fetvalarini duydukca, onlarin sahih hadisleri
terk ettikleri ve re'yi hadisten {istiin tuttuklar1 zehabina kapilmiglar** ve bu
yonde ithamlarda bulunmustur. Mesela Evzai'nin (6. 157/774) "Biz Eb(i Hani-
fe'yi re'yi kullandig1 icin kinamiyoruz, hepimiz re'yden istifade ederiz. Bizim
onu kinamamiz hadise muhalefetindendir" demesi** bu baglamda degerlendi-
rilmelidir.

Ehl-i re'ye, ehl-i hadis tarafindan tavir alinmasinda iki ekol arasindaki
ilmi rekabetin de rolii oldugunu séylemek isabetten uzak degildir. Ayrisma-
nin, bu derece etkili olmasinda Araplarin, o dénemde, ilmi faaliyetin daha
cok mevaliden olan alimler tarafindan yiiriitiilmesini kabullenememeleridir.>
Irakli fakihlerin biiyiik cogunlugunun mevaliden olmasi, gerilimin sebeple-
rinden birini olusturdugu sdylenebilir. Yine Eb(i Hanife'nin fikh1 kendilerin-
den aldig1 tabitin alimleri de Arap olmayanlardandir. Ancak ilmi rekabetin de
etkili oldugu bu ayrismada, her iki ekolde basi ceken ve itham altinda olan
alimlerin, dzellikle mevaliden olan ehl-i re'y alimlerinin fikihcilik yonlerinin
de 6n planda oldugu gézden kagmamaktadir. Mevali'nin fikihtaki konumunu
belirleme baglaminda Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem de sunlari séylemistir:"
Abadile oldiikten sonra Medine diginda her yerde fikih, mevali'nin elindeydi.
Allah Medine'yi diger yerlerden ayirarak ona Kureysli bir fakih nasip etti.
Medine fakfthi olan Said b. el-Miiseyyib hi¢ kuskusuz Arap kokenlidir."*” Bag-
ka bir ifadeyle ilmi rekabetin gerekce olarak ileri stiriildiigii ayrigsmanin teme-
linde de fikhi miilahazalar yer almaktadir.

Serahsi'ye (6. 483/1090) gore ehl-i hadis'in re'y ve kiyas karsithiginin
temelinde naslart muhafaza ve hukuk giivenligi kaygisi yatmaktadir. Onun
ifadesine gore ehl-i hadisin amaci, hiikiimlerin kaliplar1 olan nasslar1 koru-

3 Ebt Zehre, Muhammed, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asruhil, Ardiihii ve Fikhuhii, Kahire 1947, s. 123.

* Koca, Seleft Scylem, s. 24.

% [bn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi'l-hadis, s. 52.

% fbn Abdilber, Camiu beyani'l-Iim ve fadlih, 1, 147-153.

7 Hamevi, Abdurrahman el-Yakat, Mu'cemii'l-Buldan (nesr. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi), Beyrut 1990, II, 405.
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madir. (el-muhafazatu ala nusfisi's-seriati fe inneha kavalibii'l-ahkami).*®
Ayni gerekceyi Pezdevi (6.482/1089) de Kenzii’l-vusal adl1 usule dair eserinde
mubhaliflerin (yani ehl-i hadisin) gerekgesi olarak belirtmistir. Fukaha litera-
tiriiniin gelisiminde olgunlagmis bir merhaleyi temsil eden Pezdevi, re'y ve
kiyas muhaliflerinin gerekgelerini sOyle belirtir: Karsitlara gore re'y ve kiyas
yasaklandiginda iki durum (fayda) ortaya cikar. Birincisi, din ayakta tutul-
mus (kivamu'd-din) olur. Ikincisi ise, mii'minler kurtulmus olur. Ancak
Pezdevi onlarin bu kanaatlerinin yanlis oldugunu ileri siirer. Pezdevi'ye gore,
ehl-i hadisin kanaatlerinin aksine re'y ve kiyasla amel etmek, anlamlariyla
birlikte nasslart korumak demektir. Kiyas ve re'yle amel edilmediginde esas
itibariyle nasslarin anlamlar ve kaliplari korunmamis olur. Nasslari canliligl
re'yi kullanmak suretiyle gerceklesir.® Hz. Peygamber'den re'y ve Kiyasin
kullanilacagina dair gelen rivayetler manevi tevatiir mesabesindedir.*

Re'yin Irak'lilar tarafindan farazi meselelerde de kullanilmasina ehl-i
hadis tarafindan tepki gosterilmis ve séz konusu faaliyet iki ekol arasindaki
gerilimin baglica nedenlerinden birini tegkil etmistir. Heniiz vuku bulmamig
meselelerin tartisilma bicimi olan farazi (kurgusal) fikihla ilgilenmek, re'y
ekoliiniin kiyasi bir yontem olarak benimsemesinin tabii bir sonucudur. Ki-
yaslar1 uygulamak ve illetleri test etmek igin uygun olan bu farazi olgu mese-
lesi, ikinci asirda re'y ekoliiniin en 6nemli 6zelliklerinden olmus ve sohreti
her tarafa yayilmistir. Ehl-i re'y, heniiz meydana gelmemis dini problemleri
tasavvur ederek, bunlar meydana gelmeden cevaplar hazirlayip tartismakta-
dir. iki ekol arasinda siddetli tartismalarin yogun oldugu dénemde Kife
fukahas1 ve Eb( Hanife ile ashabi, farazi fikihla mesgul olmuslar, heniiz
vukl bulmamis konularda fikir ytiriitmekten ¢ekinmemislerdir. Gelecek prob-
lemlere hazirlikli olmak icin Eb{i Hanife'nin bizzat kendisinin farazi mesele-
lerle mesgul oldugu nakledilmektedir. EbGi Hanife, miictehidin, toplumu fikha
iliskin konulara hazir bulundurma sorumlulugunda ve bilincinde olmasi ge-
rektigine inanmistir. Farazi mesele miictehid zamaninda meydana gelmemis
olsa bile, meydana gelecegi varsayilarak ona gore davraniimalidir. Ehl-i ha-
disin 1srarla farazi meseleler tiretmekten kagindigt bir donemde Eb{i Hanife,
sosyal problemlerin ¢oziilmesi icin farazi fikhi zar(ri gérmektedir. Bu nokta-
da kendisine yoneltilen bir elestiriye: "Biz, mesele gelmeden 6nce ona hazir-
lanir, gelince de onu tanir ve meseleye nasil yaklasacagimizi biliriz."*' gek-
linde cevap vermistir. Nitekim Eb(i Hanife, tenkid sadedinde, vuku bulmusg
degil, farazi konularda en bilgili kimse olarak nitelenmigtir.>* Ehl-i re'y farazi

meseleler tizerinde fikir ytriitiirken "eraeyte", "era" gibi re'y kokiinden gelen

28 Serahsi, EbGi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, e/-Usiil (thk. Ebl'l-Vefa el-Afgani), Daru'l-Ma'rife, Beyrut,
ty., II, 123;
¥ Pezdevi, Kenzii l-vusil, Istanbul 1307, IIL, 994, 1011 (Kesfu'I-Esrar kenarinda).
30 pezdevi, 111, 998.
3! Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, Beyrut ty., XIII, 348.
32 Hatib el-Bagdadi, XIII, 348; Tbn Abdilber, Cdmiu Beydni'l-ilm, 1, 145; Goldziher, Zahiriler, s. 15; Eb Zehre,
Hanife, s. 264-265.
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fiilleri siklikla kullanmislardir. Bu durum mubhalifleri tarafindan kendilerine

nn

"eraeytiyyiin", "ashab-1 eraeyte" gibi isimler verilmesine neden olmustur.*®

Buna mukabil ehl-i hadis nazarinda kaynak, hadis oldugundan, bilfiil
meydana gelmemis konularda fikir yiirtitmeyi ve soru sormayi hos karsila-
mamuiglar, Iraklilarin farazi konularda soru sormalarini kinamislardir. Onlar,
sahabe ve tabiinden nakledilen ve farazi fikhi kerih géren rivayetleri** de
delil gostererek farazi fikha sicak bakmadiklar1 gibi, uygulamalarinda da yer
vermemiglerdir. Ayrica bu tiir bir fikihla ilgilendikleri i¢in ehl-i re'yi siddetle
elestirmiglerdir.®® Goldziher de buna deginirken, " Hadis ekolleri fiili olarak
meydana gelmis tarihi ve hukuki olaylar hakkinda hiikiim vermek durumun-
da kaldiklart zaman, bakiglarini somut hukuka yogunlastirirlarken; re'y ta-
raftarlar1 her tiirlii aktiiel miinasebetten mahrum olan kili kirk yariciliga
diismiislerdir"*® demistir.

Ancak zikrettigimiz farazi fikih temelli ayrisma kriterinin sonraki do-
nemlerde devamlilik arzettigini sdylemek zordur. Zira sonraki asirlarda ka-
leme alinan diger mezheplerin fur( kitaplarina goz atildiginda farazi mesele-
lerin varlig1 dikkatten kagmamaktadir.

Esasen iki ekol arasindaki ayrismanin fikhi olduguna dair bir diger de-
lil ve gosterge, her iki ekoliin sahabeden gelen fikhi bir gelenegin devami
olmalaridir. Re'y kokeni itibariyle Hz. Omer, Ali ve Abdullah b. Mes'id'a da-
yanan bir yorum gelenegi olup bu gelenegin devamidir. Zira sahabe arasinda
ad1 gecenler gibi, naslarmn illetlerini arastirip yorumlayarak re'y ile hiikiim
verenler oldugu gibi, illet ve maksatlar1 arastirmadan naslart lafzi olarak
benimseyenler de bulunmaktadir.’”

Her iki ekole mensup alimlerin kimler oldugunu tespitte 6nemli giicliik-
ler bulundugundan, bu konuda kaynaklarda yapilan tasniflerin de farlilik
tasimalarina ragmen, yapilan tasniflerdeki kisilerin 6zellikle miictehid vasfi-
n1 tagimalari dikkati cekmektedir. ibn Kuteybe (6. 276/889), aralarinda imam
Malik ve Evzai'nin de bulundugu bir ¢cok miictehidi ehl-i re'yden sayarken,
fikihta pek sohreti olmayip sadece hadis rivayetiyle ugrasanlari da ehl-i ha-
dis olarak adlandirmistir.®® Dolayisiyla s6z konusu Kkisilerin miictehid yani
fakihlik ozelliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu da bize ayrismanin boyutlar
konusunda bir fikir vermeye yeterlidir. Ayn1 miiellif bir diger eserinde re'y

3 Darimi, “Mukaddime”, 20; ibn Abdilberr, Cdmi, 11, 146; Hatib, Fakih, 1, 184; Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam (cev.
Ahmet Serdaroglu), Ankara 1976, s. 348.

34 Darimi, "Mukaddime", 18-19; Buhari, "T'tisdm", 3; Ibn Abdilberr, Camiu Beydni’l-Iim, TI, 142-143; Hatib el-
Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih (thk. Adil Yasuf el-Azzazi), Kahire 1417/1997, 11, 7-19, 165; VII, 7 vd.

35 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 350.

3 Goldziher, Zahiriler, s. 15.

37 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 2000, s. 45-50;
Kahraman, Abdullah, Isldm'da [badetlerin Degismezligi, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi Acisindan Ibadet
ve Ibadet Nitelikli Taabbudi Hiikiimler, Istanbul 2002, s. 30-33.

3 Ibn Kuteybe, el-Ma'arif (Ukkése) s. 494-527.
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ehli olarak sadece Ebli Hanife ve arkadaslarindan sz eder.*® Sehristani'ye
gore miictehidler ashabii'l-hadis ve ashabii'r-re'y seklinde iki grupta toplanir,
tigiincti bir grup yoktur. Ashabii'l-hadis Hicazlilar yani Malik, Safii, Sevri,
Ahmed b. Hanbel, Daviid ez-Zahiri ve taraftarlaridir. Ashabii'r-re'y ise, Irakli-
lar yani Eb{i Hanife ve arkadaslaridir.*® Yine fakihlik yonleri 6ne ¢ikarilarak
yapilan s6z konusu tasnif, sonraki donemde bir ¢cok miiellif tarafindan da
benimsenmistir.*! ibn Haldin da re'y ve hadis ehli seklindeki ayrigmanin
fukaha arasinda oldugunu* ifade ederek meselenin bu yoniine dikkat ceker.

Ancak Ahmed b. Hanbel'in, Halku'l-Kur'dn tartismasiyla birlikte
Mu'‘tezile karsisinda geleneksel diisiincenin ve genis miisliiman kitlenin lide-
ri olarak goriilmesi ve muhaddislerin fikhinin Ahmed b. Hanbel ile ekolles-
mesi, ehl-i hadis ile ehl-i re'y ayirimina ve hadise bagl fikih anlayisina yeni
bir boyut getirmistir. Bu yeni fikhi anlayisin ortaya ¢ikmasindan sonra o
zamana kadarki yaygin fikhi ekoller, meseld, Hanefl, Maliki ve Safii ekolleri
ve taraftarlart ehl-i re'y, Hanbeliler ise ehl-i hadis olarak anilmaya baslan-
migtir.*

iki ekol arasindaki tartigmalar zaman zaman keldm alanina kaydigi
icin, kimi yazarlarin ayrismanin temellerinin kelami oldugu diisiincesine
kapilmasina yol acmigtir. Ancak, kelami alana kayma daha sonralar1 meyda-
na gelmistir. Kelami ve felsefi tartismalarin filizlenmeye basladig1 tabitin
déneminden sonra, tartismanin cizgisinde sapmanin oldugunu diisiinmekte-
yiz. Baslangicta fikhi boyutta ¢ikan ayrisma ve tartismalar, daha sonraki
donemlerde bazi felsefe, kelam ve hadis ekollerinin ve hatta tasavvufi tema-
yiillerin ortaya ¢ikmasiyla kelami alana kaymis ve ehl-i re'y tabiri olumsuz
anlamlarda kullanilmaya baglanmigtir.**

ibn Kuteybe, ekoller arasindaki ayrisma nedeninin keldmi oldugunu
ifade etmektedir.** Bununla birlikte onun re'yi zemmeden rivayetler sadedin-
de aktardig1 hadislere goz atildiginda genellikle fikhi oldugu goriliir. Sozge-
limi, mestin ayagin iistii yerine altina mesh, keldle, immetin hata tizerine
birlesmemesi, inegin esegi 6ldiirmesi gibi rivayetler kelami konulardan ziya-
de fikih alanini ilgilendiren rivayetlerdendir.*® Bu durum goéz 6niinde bulun-
duruldugunda ibn Kuteybe'nin tartigmanin kelami oldugu seklindeki ifadesi
isabetli gériinmemektedir.

* fbn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi'l-Hadis, s. 51.

40 Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, e/-Milel ve'n-nihal, Kahire, 1317-21-Beyrut 1406/1986, 11, 45-46.

41 Ogiit, Salim, Di4, X, 509; Kiliger, "Ehl-i Rey", Did, X, 523.

2 ibn Haldun, Veliyyuddin Ebi Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (trc. Zakir Kadiri Ugan), Istanbul
1989, 11, 485.

* Ogiit, DI, X, 510.

* Kiliger, M. Esad,"Ehl-i Re'y", DI, X, 521.

* Ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi'l-Hadis, s. 15.

“ Ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi'l-Hadis, s. 20.
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Ayrismanin keldmi oldugunun diigiiniilmesinin sebeplerinden biri de
Hanefiler icinde mutezili ve miircienin olusudur. Zira séz konusu itikadi
mezhep mensuplart ameli yoniinden Hanefi mezhebine mensupturlar. Ehl-i
hadisin ehl-i re'yi yererken kimi zaman itikadi konular1 sebep gostermesi,
zikri gecen Kigilerin amelde Hanefi mezhebine mensup oluslarindan kaynak-
lanmaktadir. S6z konusu ekoller nedeniyle tartisma, zaman zaman fikhin
disina cikip kelam alanina kaymistir.

iki ekol arasindaki fikhi tartismalar sadece nesir sahasinda olmamis,
edebiyatin siir alaninda da varligini stirdiirmiistiir. Asagida buna bir 6rnek
verecegiz.

Ehl-i rey kendileri hakkinda sdyle der:

a1 esads L gl Loy Ll La 13
dns b e DU T o (e 2L
a4 Ll lale 5 Loy il pans 13

Insanlar, bir giin, niiktedan bir gencten (gelen) farkli bir seyle bi-
zi kiyasladiklarinda,

Biz, Ebli Hanife'nin yontemiyle yapilmis sahih bir kiyasla geldik.
Fakih onu isittiginde ezberler, miirekkeple sayfaya yazar.

Ehl-i hadis ise buna sdyle cevap verir:

4y A LA dodyelag ERE R PWR P\ PR K
Ay Sy e T Leda 1) Js i aalil
i s bl s Al o de Ak 2T (e oS8
asmia Lje B (e 0588 el e ey dia ol Jd

Rey sahibi bir kiyas konusunda tartistiginda ve degersiz ve
onemsiz bir bidatle geldiginde,

Biz, Allah'in s6zii ve degerli meshur bir eserle geliriz.

Nice iffetli kadinin namusu Eb{ Hanife yiiziinden helal oldu.
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Eb(i Hanife, zinadan olan kiz ¢ocugunun evliligi sahih olur de(me)di
mi?*’

Degerlendirme ve Sonug

Ehl-i hadis’in, rey ehline kars1 siddetli ve sert saldirilar1 ve re’ye karsi
kitaplarda zikredilen rivayetler géz 6niine alindiginda, bu elestiri ve rivayet-
leri piir fikhi yontem elestirisi olarak degerlendirmek zordur. Kanaatimize
gore, tartigma ve gerilimin piir fikih ekseninde cereyan ettigi savunulama-
makla birlikte, fikhi gerekcelerin iki taraf arasindaki gerilimde 6nemli pay1
vardir. Esasen s6z konusu tartismalar: daha da indirgeyecek olursak naslarin
anlasilmasina iligkin rasyonaliteye yapilan vurgudan kaynaklanmakta, yani
usil-i fikih koékenli olmaktadir.

Ehl-i hadisin genellikle re'y ve kiyasa karsi citkmasinin altinda yatan
gercek neden, bir biiyiik bir ihtimalle dini kaynaklara ve dzellikle de hadis ile
siinnete, sahabe ve tabilin goriislerine hiir tiirlii akil yiiriitmenin tizerinde bir
deger vermeleridir.

iki ekol arasindaki gerilimde ithamlar1 y6neltenlerin daha c¢ok ehl-i ha-
dis olduklar1 bagka bir ifadeyle ehl-i hadisin gerilimin artmasinda daha bas-
kin rolii oldugu goze carpmaktadir. Diger yandan ehl-i hadisin kelami alan-
daki re'y ile fikih alandaki re'y arasinda bir ayirima gitmeden her ikisini de
ayni diizeyde elestirmeleri, kimi yazarlarin tartismanin boyutlarinin piir
kelami oldugu diisiincesine kapilmalarina neden olmustur.

Safii'nin tarih sahnesine ¢ikmasi ve her iki ekoliin sentezi ve uzlastir-
ma gayreti olan yontemini yazili olarak ortaya koymasiyla birlikte, iki ekol
arasindaki gerilimin siddeti 6nemli dl¢iide azalmig ve her iki ekol farkl isim-
ler ve tonlarda giiniimiize kadar varligini stirdiirmiuistiir.

Ekoller arasindaki tartismalar ve bu tartismalar sonucu ortaya cikan
Re’y-Hadis ekollesmesi, daha sonralart metodolojik alanda yani usiil konula-
rinda da temellenmis, bir biitiin olarak islam hukukunun sekillenmesini etki-
lemis ve fikhi mezheplerin sonraki metodolojik olusumlart bu temele gore
gelisimini devam ettirmistir. Bu dogrultuda hiikiimlerde taabbud tartismasi
stirmiig; ehl-i hadis gelenegini devam ettirenler dini naslarda taabbiidiin asil
oldugunu savunurken, ehl-i re'y gelenegini devami olanlar ise ta'lilin esas
oldugunu ileri stirmiiglerdir. Benzer sekilde ehl-i rey geleneginin uzantisi
olan gruplar, hiisiin ve kubh'un akilla kavranilabilecegini savunurken, ehl-i
hadis diisiincesinin devami niteliginde olanlar ise, hiisiin ve kubh'un akilla
anlasilamayacagini*® ileri siirmiiglerdir.

‘T ibn Kuteybe ed-Dineveri, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Uyiinu'l-Ahbdr, Kahire 1963, 11, 140.
*8 Ahmed Emin, Duhd'l-Islam, Kahire 1371/1952, 11, 154-5.
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The Legal Value of Hadiths are Conveyed by Unknown Narrator in Islamic
Jurisprudence

Since from the begining days of Islam, muslim have attached great importance to
conveying the hadiths. After the second half of the first centry that the hadiths vere
begun to narrate extensively, the hadith scholars began to ask evidence of hadiths and
the situation of narrators in order to protect the hadiths against to liars.

Because of the narrator is the most important criteria to understand the reliance of
hadiths, the narrators must be known with their fairness. The narrator who is unknown

competely or unknown enough and whose fairness situation is unknown is called
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“Unknown Narrator (Mechilu’l-hal).” The concept of “Unknown (Mechil)” has two
principal mean, that; first of them refers to the narrator who is unknown personally
(mechilu’layn) and the scond refers to the narrator whose fairness situation is
unknown (mechilu’l-hal).

In this article we tried to explain the concept of “unknown”, unknown narrator and its
parts. Besides, we wentioned about the different thoughts of the hadiths scholars and
we pointed out the legal conclusions of these differences.

Keywords: Narrator, fairness, unknown, unknown narrator personally, narrator whose
fairness situation is unknown.

GIRIS

Ravi, sozliikte “su basina gidip su i¢cmek, hadis nakletmek” anlamla-
rindaki rivayet kokiinden tiireyen bir kelime olup terim olarak “Hadisi 6gre-
nen ve onu eda terimlerinden biriyle nakleden kisi” manasindadir. Ravi keli-
mesi, “Hz. Peygamber'den duyup 6grendiklerini bagkalarina 6greten ve akta-
ran Kisi” anlaminda islam’in ilk giinlerinden itibaren kullanilmaktaydi.!

I./VIL. yuizyilin ikinci yarisinda ravilik biiyiik 6nem kazanmistir. Hadis-
lerin yaygin olarak rivayet edilmeye baslandigr bu dénemde hayatta olan
Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Ebsi Said el-
Hudri, Enes b. Malik gibi sahabiler yalancilara kars1 hadisleri koruma konu-
sunda biiyiik caba harcamiglardir. Bu sahabilerin dgrencileri olan Said b. el-
Miiseyyeb, Ibrahim en-Nahai, Sa‘bi, Muhammed b. Sirin gibi tabiin alimleri
hadis rivayetinde sened sormaya ve ravilerin durumunu arastirmaya basla-
miglardir.

II. yiizyi1l boyunca ibn Sihab ez-Ziihri, Hisdm b. Urve, Evzai, Su‘be b.
Haccac, Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-Kattan gibi
hadis alimleri raviler hakkindaki arastirmalari devam ettirmigler, onlarin
giivenilir olup olmadiklarini tesbit etmeye calismiglardir. Ravilerin biyografi-
leri yazilmis ve onlarla ilgili miistakil ilim dallar1 ve telif tiirleri ortaya ¢ik-
mistir.

Hadislerin sihhatini anlamadaki en o6nemli Kriter ravi unsurudur.
Senedde bulunan ravilerden biri veya birkagi giivenilir degilse sithhat igin
gerekli sayilan diger olciilere bakilmaksizin hadisin sahih olmadigina hik-
medilir. Raviler kendilerinde baz1 vasiflar bulundugu takdirde giivenilir kabul
edilirler. Bunlarin basinda da adalet ve zabt sifatlart gelir. Ravilerde adalet

! Efendioglu, Mehmet, “Rdvi”, DI, XXXIV, 472.
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vasfl olabilmesi i¢in Miisliiman olmak, buliiga ermis olmak, akilli olmak,
takva sahibi olmak ve miiriivvet (cirkin davraniglardan uzak durmak) gibi
ozellikler bulunmalidir. Bunlardan birinin yoklugunda ravi giivenilirligini
kaybeder. Adalet sahibi ravinin hadisi makbul olabilmesi icin onun zabt vas-
fina da sahip olmasi gerekir. Zabt vasfinda unutkan olmamak, ezberden ri-
vayet ediyorsa hadisi kusursuz bir gekilde ezberlemis olmak, kitaptan rivayet
ediyorsa kitabini dikkatli bir sekilde yazmis, kontrol etmis ve korumus ol-
mak, mana ile rivayet ediyorsa hadis metninde degistirdigi kelimelerin mana-
larini iyi bilmek ve hadisin manasinda herhangi bir degisiklige yol agcmamak
gibi hususlar yer alir.? Bu 6zelliklerden biri veya birkaginda eksikligi bulunan
ravilerin hadisine itibar edilmez. Yukaridaki 6zelliklerde adalet ve zabt sahibi
olan raviye “sika (giivenilir)” denir ve naklettigi hadis kabul edilerek onunla
amel edilir.

Mechdl ravi ve rivayetinin hitkmii konusunu incelemeye ge¢meden 6n-
ce bununla ¢ok yakindan iligkisi bulunan ve ravinin naklettigi haberin kabu-
lii icin O6n sart sayillan adalet vasfini biraz daha ayrintili ele almamiz gerek-
mektedir.

1. HADIS RAVISINDE ARANAN SARTLARDAN ADALET VASFI

A. Adalet Kavrami
1. Sozliikk Anlamai:

A-D-L kokiinden tiireyen bir isim olan “adalet” sozliikte, “sozii ve
hiikmii kabul edilir olmak, heva ve arzulara kapilmadan, haktan sapmadan
dosdogru davranmak, esitlemek, denk olmak, diizeltmek, meyletmek, geri
donmek” gibi anlamlara gelmektedir. Adil insan, “sézii ve hiikkmii kabul edi-
len, haberi ve taniklig1 ikna edici ve giivenilir olan kisi” demektir.* Adaletin
bu anlamda kullanimini Hz. Omer’in Abdurrahman b. Avfa: “Sen bizim
nezdimizde adadletli, séziine giivenilip kabul edilen bir kisisin; igittigini bize
sdyle™* sozlinde gérmekteyiz. Abdullah b. Abbas da: “Benim yanimda giiveni-
len, sozleri kabul edilen kisiler taniklik etti. Bana gore onlarin en ¢ok giiveni-
leni de Omer'dir™® demistir.

% Bkz. Sehavi, Ebli Abdullah Muhammed, Fethu 'I-mugis (thk. Ali Hiiseyin Ali), Beyrut 1992, 11, 2-4; Suyti,
Celaluddin, Tedribii r-ravi (thk. Ahmed Omer Hagim), Beyrut 1996, I, 253-255.

3 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, a-d-1 md., IV, 2838-2841.

* Hatib Bagdadi, el-Kifdye fi ma rifeti usili ilmi’r-rivaye (thk. Eba ishak ibrahim ed-Dimyati), Kahire 2003, I, 281;
Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, es-Stinenii I-kiibra (thk. Muhammed Abdiilkadir Atd), Mekke 1994, X, 124.

5 ibn Hacer, Fethu I-Bari, Beyrut 1996, 11, 39.
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2. Terim Anlami:
a) Usiilciilerin Adalet Tanimui:

Fikih ustili alimleri adalet teriminin, “hal ve hareketlerde, dini yasan-
tida istikamet ve dogruluk iizere olmak” anlamina geldigini ifade ettikten
sonra bunu sdyle aciklamiglardir: “Istikametin 6zii, kiginin benliginde yerle-
sen, onun hem takva hem de miiriivvete (mert, iyi ve olgun bir karaktere)
bagli olmasini saglayan ve bdylece insanlarda dogrulugu hakkinda giiven
duygusunu olusturan bir ézelliktir.”® Bazi ustlciiler de bunu, “Kisinin benli-
ginde var olan ve onu bilyiikk giinahlar1 islemekten ve cirkin davraniglari
yapmaktan alikoyan yatkinlik” seklinde ifade etmislerdir.” Bu kisinin biitiin
giinahlar igslemekten uzak durmasi sart kogsulmamis olmakla birlikte biiyiik
glinahlart terk etmesi, kiiciik giinahlarda israr etmemesi, basit seyleri cal-
mak, birkag kiiciik taneyle tarti1 ve Ol¢iiyli eksik yapmak, yollarda ve acik
alanlarda bevletmek gibi hafiflik, kisilik ve mesrep bozuklugu icin alamet
kabul edilen hallerden uzak olmasi istenmistir.?

Adalet terimini “istikamet tlizere olmak” diye tanimlayan ilk Hanefi
ustilciileri onu, “acik ve gizli veya tam ve eksik” adalet seklinde ikiye ayir-
miglar ve bu ayrimi soyle izah etmislerdir: “Goriinen dis adalet din ve akil ile
sabit olur. Kisginin aklina ve dini haline bakilarak onun adil olduguna hiik-
medilir. Zira bu ikisi, Allah’in kulu yiikiimli tutarken esas aldigi delillerdir.
Insan bu iki vasfa sahip oldugunda dis goriiniis itibariyle her ikisiyle de amel
edecegi anlasilir. Ciinkii din ve akil onu istikamet iizere olmaya yoneltir. Bu
yuizden dig goriiniise bakilarak bu Kisi adil kabul edilir. Fakat disaridan go-
riinen bu adalet vasfi, onu kusatan nefsin arzular ve sehveti ile karst karsiya
gelebilmekte ve bdylece kisi istikamet yolu tizerinde devam etmekte zorlana-
bilmektedir. Bu iki hal bir araya geldiginde kisi bir agidan adil, baska bir
acidan da bu vasiftan yoksun olabilmektedir. Gizli adalet ise, ancak kisinin
tasarruflarina ve davraniglarina bakarak anlagilabilir. Dini ve akli yénden
haram olduguna inandig1 seyleri terk ettigini gordiigiimiizde kisinin istika-
met tlizere ve adaletli olduguna, naklettigi haberlerin de dogru olduguna
hiikmederiz. Ciinkii yalan sdylemek onun dini ve akli geregi yasaktir.”?

istikamet tizere ve adaletli olma vasiflarinin kemal boyutunun sinirla-
rin1 belirleyecek bir 6l¢ii olmadigindan bu konuda sikintiya diisiirmeyecek ve
dinin temel ol¢iilerini ihlale gotiirmeyecek bir kriter ortaya konmustur. O da,

® Gazali, Ebt Hamid Muhammed, el-Mustasfd, Bulak-Kahire 1906, I, 157; Fahruddin er-Réazi, el-Mahsiil fi ilmi
usuli’l-fikh, Beyrut 1988, 11, 196.

7 Isnevi, Cemaluddin, Nihdyetii’s-siil fi serhi Minhdci l-usiil, Beyrut 1982, 11, 131; Tbnii’s-Siibki, Taciiddin, Cem ‘u’l-
cevami ‘, Kahire 1937, 11, 148.

8 Ibnii’l-Hiimam, Kemaluddin, et-Tahrir (Serhi Teysir ile), Beyrut ts., III, 44-45; Molla Hiisrev, Mirdtii l-usil serhu’l-
mirkat, Istanbul 1309, 11, 209-210.

i Debusi, Ebli Zeyd Ubeydullah, Takvimii l-edille (thk. Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut 2001, s. 186; Serahsi, Ebi
Bekr Muhammed, e/-Usiil (thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani), Beyrut, ts., I, 350-351; Pezdevi, Ebu’l-Hasan Ali, Usii/, Kahi-
re, ts., II, 399.
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buiyiik giinahlar islemekten sakinmak ve kiigiik giinahlari yapmakta 1srarci
olmamaktir. Buna gore biiyiik giinahlardan birini isleyen veya kiiciik giinah-
lart yapmakta 1srar eden kisinin adalet vasfi diisiiriilmiis ve yalan sdyleme
tohmetine maruz birakilmistir. Ciinkii fasiklik tiiriinden davraniglar1 yap-
maktan sakinmayan Kkisinin yalan séylemekten de kaginmayacagi varsayil-
mustir. Bazi kiigik giinahlari 1srar etmeden isleyen kisi tam adalet sahibi
kabul edilmis ve naklettigi haber de dini yonden delil goriilmiistiir. Eger bii-
tiin giinahlardan sakinmak sart kosulmus olsaydi haklar korunamaz ve zayi
olurdu.”*®

Aralarinda bazi Hanefi alimlerinin de bulundugu ustilciilerin ¢ogunlu-
gu tarafindan,'"' miiriivveti ihlal eden; bir lokma yiyecegi ¢almak, yol iizerin-
de idrar yapmak gibi hafiflik, kisilik ve tabiat bozukluguna alamet kabul
edilebilecek, acik alanda yiyecek yemek gibi miibah tiiriinden davraniglarin
da adaleti diisiirecegi sdylenmistir.'*

b) Muhaddislerin Adalet Tanima:

Muhaddisler adalet sahibi kisiyi, Miisliiman, ergenlik cagina gelmis,
akilli, takva sahibi, fasiklik sebeplerinden ve miiriivveti ihlal eden davranis-
lardan uzak giivenilir ve zapt sahibi biri olarak tanitmiglardir. Hatib el-
Bagdadi, sahitte ve hadis ravisinde aranan adalet vasfi ile ilgili Kad1 Ebd
Bekr Muhammed b. et-Tibi'den su sozleri nakleder: “Adalet kisinin dininde
istikamet tizere olmasi, dini yasayis tarzi dogru, fasikliktan ve ittifakla ada-
let vasfini bozacag1 kabul edilen yasaklanmis davraniglardan ve kalbi haller-
den korunmasidir. Oz bir ifadeyle adalet vasfinda bulunmasi gereken, Al-
lah’in emirlerine bagli kalmak ve adaleti diisiirecek yasaklar islemekten de
uzak durmaktir. Bilindigi tizere yiikiimlii insanlardan higbiri biitiin giinah-
lardan korunmayi ve yapilmasi emredilen bazi gorevleri terk etmemeyi basa-
ramaz. Bunun gerceklesmesi ¢ok giictiir. Dolayisiyla bu konuda su 6l¢iiyt
vermek dogru olur: Adalet sahibi, farz gorevlerini yerine getiren, kendisine
emredilenleri yapan, yasaklardan korunan, adaleti diisiiren ¢irkin hallerden
uzak duran, davraniglarinda ve muamelelerinde hakki ve yapilmasi gerekeni
gozeten, sozlerinde ve hareketlerinde dini ve miiriivveti zedeleyen seylerden
sakinan Kkisidir. Bu ozelliklere sahip olan kimse dininde adil ve naklettigi
haberlerinde de giivenilirdir. Ancak kisinin adil olabilmesi i¢in failinin fasik

' Debusi, Takvimii l-edille, s. 186; Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah, Kegfii I-esrdr serhu I-mendr, Beyrut 1986, 11, 36.
1 Amidi, Seyfiiddin, el- Thkim fi usiili’l-ahkdm (thk. Ibrahim el-Actz), Beyrut 1985, 11, 308-309; Tbnii’s-Siibki,
Cem ‘u’l-cevdami‘, Kahire 1937, 11, 148-149; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr, Kahire, ts. II, 400.

12 insanda miiriivvet vasfini, yani mertlik, insaniyet, iyilik gibi giizel ('Szellikleri ihlal eden hafiflik ve kisilik bozuklugu
alameti sayilan, bir kismu kiigiik giinah ve bir kism1 da miibah olan bu tiir davranislarin adaleti diisiiren haller arasinda
gosterilmesi o zamanda hakim olan 6rf uygulamasi ve deger yargisi telakkisi ile yakindan ilgili olmalidir. Nitekim bazi
usulciiler disarida yiyecek yemekle ilgili, ¢arsida ve disarida calisan esnaf, is¢i, zanaatkar gibi kisileri bunun disinda
tutmuslardir. Bkz. Emir Badisah, Teysirii t-Tahrir, Beyrut, ts., III, 45-46; Ensari, Abdiilali Muhammed, Fevdtihu r-
rahamiit, Bulak 1906, II, 144.
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kabul edildigi biiyiik giinahlarn islemekten uzak durmasi yetmez. Bununla
birlikte kiiciik hirsizliklar gibi miiriivveti ihlal eden bazi kiiciik giinahlari
yapmaktan da sakinmalidir. Ciinkii boyle miiriivvete aykiri, kisilik bozuklugu
gosteren davraniglarda bulunan kimse yalan séyleme egiliminde olur. Dola-
yistyla bu tiir giinahlarin ve hatalarin da haber nakli ve sahitlik konusunda
aranan adalet vasfini diiglirmesi gerekir”."

Hatib el-Bagdadi bu ve benzeri nakillerde bulunduktan sonra son ola-
rak su degerlendirmeyi yapar: “Bize gore dogru olan, reddetme sebebi olarak
tizerinde ittifak edilen giinahlarin disindaki nedenlerle haber naklinin ve
sahitligin reddolunmamasi ve bu tiir giinahlar isleyen kisinin adalet vasfini
kaybedip kaybetmedigi hususunda hakimin ve alimin yiiksek kanaatine bas-
vurulmasidir. Eger alimler ve hakimler nakledilen hadisler ve sahitlikler ko-
nusunda, az veya ¢ok sadece biitiin giinahlardan korunan Miisliiman kisiden
kabul etme dogrulturunda hareket etmis olsalard: hicbir kisinin hadisini ve
sahitligini kabul etmek miimkiin olmazdi. Siiphe yok ki Allah, giinahlarin
islenebilecegini haber vermistir. (...) Dolayisiyla adalet vasfinin sdyledigimiz
tarzda kabul edilmesi gerekli olmaktadir.”**

Ustlciilerin ve muhaddislerin bu ifadelerinden adalet vasfini tanimla-
ma konusunda iki yonelisin oldugunu gormekteyiz. Birincisi, mevcut adet ve
gelenekleri adaletin gerekli dzellikleri arasinda sayan, terk edilmesini adalet
ve miiriivveti ihlal sebebi gosteren sert ve kati bir yaklagimdir. ikincisi ise,
sadece digsaridan goriinen Islam vasfi ve fasiklik sebebi olan giinahlardan
korunma 6zelligi ile yetinen miitesahil ve kolayci bir yaklagimdir.

c) Adaletin Taniminda Orta Yol:

Adalet vasfinin oOlgiilerini belirleme konusunda bazi alimler ifrat ve tef-
rite kagmadan orta bir yol izlemiglerdir. Sevkani soyle demektedir: “Adalet,
Islam esaslarina ve adabina sarilmaktir. Yerine getirme ve terk etme seklinde
bunlara bagli olanlar adil ve giivenilir kisilerdir. Bunlardan bir kismini ihlal
edenlerin durumuna bakilir: Eger ihlal ettigi husus, yasaklanan bir haramin
islenmesi veya vacip olan bir gérevin terk edilmesi gibi kisinin dini halini
zedeleyen bir hata ise adalet vasfi diiser. Ancak insanlar arasinda yaygin
olarak bulunan, kisilerin, zamanin, yerin ve hallerin degismesine gore farkli-
lik gosteren cesitli adet ve goreneklerin dikkate alinmasi hususuna gelince
bunlarin, hadis rivayeti ve sahitlik gibi iki biiyiik kOpriiniin temelinde yeri
olmamalidir. Insanlarin miiriivvet olarak saydiklari hallere aykir1 davranmak
dine gore degil orfe gore degerlendirilmelidir. Yani boyle davranan Kisi orfteki

'3 Hatib Bagdadi, el-Kifdiye, Kahire 2003, I, 272-273.
!4 Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 1, 273.
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miiriivveti terk etmistir. Bu ise onun dini miirtivvetinin ortadan kalkmasini
gerekli kilmaz.”'®

Hz. Omer'in ifadelerinde bu 6lcii s6yle verilmistir: “Resaliillah (s.a.s.)
dbéneminde insanlar vahyi esas alyorlardl. Hi¢c siiphesiz vahiy kesilmistir.
Simdi biz, sizin goriinen amellerinizi ve davranislarninizi esas alacagiz. Bize
kim iyi davranislarini gosterirse ona giiveniriz ve onu kendimize yakinlastiri-
riz. Onun gizli hallerini arastirmak bize ait degildir. Onu Allah hesaba ceke-
cektir. Kim de bize kotii davranislarint gosterirse ona giivenmeyiz ve soziinii
dogrulamayiz; isterse bize icim ve gizli hallerim jyi desin”.*°

Tabiinden Said b. el-Miiseyyeb de sdyle demistir: “Ne kadar faziletli,
serefli, alim ve hiikiimdar insan varsa mutlaka onda bir kusur bulunur. Fa-
kat insanlardan bir kisminin kusurlart sdylenmez. Faziletleri ve iyi yonleri
eksiklerinden daha ¢ok olan kimselerin kusurlar_faziletlerinden dolay: gor-
mezden gelinir.”"

B. Adalet Vasfin1 Tespit Etme ve Tanima Yollar1

Ravide bulunmasi sart kosulan adalet vasfinin tesbiti i¢in baz1 yontem-
ler kullanilmustir.

1- Kisinin Durumunun Arastirilmasi:

Adalet vasfinin tespitinde inceleme ve deneme ustlii esas kabul edil-
migtir. Buna gore uzun siire beraber olmakla, seferde ve ikamet halinde ikili
iliskilerde bulunmakla, alis-veris yapmakla kisinin gizli ve acik yoénleri ince-
lenir. Kiigiik giinahlar1 ve hatalari islememesi sart kosulmaz. Yalan sdyleme-
ye ve ve hadis uydurmaya gotiirebilecek nitelikte biiyiik giinahlar isledigi
goriilmedigi takdirde kisi giivenilir kabul edilir.'®

2- Meshur ve Taninan Bir Kisi Olmasi:

Ravinin adalet ve zabt sahibi bir kisi oldugu muhaddisler ve alimler
arasinda sohret ve tevatiir yoluyla bilinmesidir. Dort mezhep imami miicte-
hitler, onlarin yakin arkadaslari ve dgrencileri, Su’be, Evzai, Abdullah b. Mii-
barek, Siifyan Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Leys b. Sa‘d gibi alimlerin durumu
boyledir. Sohret ve tevatiir yoluyla olusan adalet kanaatinin tezkiyeden daha
tistiin ve kuvvetli oldugu kabul edilmistir. Iste bu yiizden imam Ahmed b.

' Sevkani, Muhammed b. Ali, frsddii’l-fiihiil, Kahire 1937, s. 52.

' Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 1, 267.

'7 Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 1, 270.

18 Zerkest, Bedruddin, el-Bahru’I-muhit (thk. Abdiissettar Ebti Gudde v.dgr.), Kuveyt 1992 IV, 285.
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Hanbel kendisine ishak b. Raheveyh’in adil olup olmadigini soran kimseye,
Yahya b. Main de ona Eb(i Ubeyd hakkinda soran Kisiye tepki gostermisler ve
Yahya b. Main ona: “Ebli Ubeyd insanlarin durumu hakkinda soru sorarken
sen kalkiyorsun onun hakkinda soruyorsun” demistir.'

3- Adaletin Tezkiye Yoluyla Bilinmesi:

Giivenilir, adil bir kimsenin ravinin adalet sahibi birisi oldugunu ve
onu yakindan tanidigini sdylemesiyle olur. Bu sekilde yapilan tezkiyenin
sirastyla su dereceleri vardir:

a) Giivenilir bir kimsenin ravi hakkinda, “o, sdzii hiiccet ve ¢ok giiveni-
lir, ezberi kuvvetli ve zabt sahibi bir Kisidir” demesi.

b) “O, glivenilir, dogru sozlii ve naklinde sakinca olmayan bir kisidir”
denmesi.
c) “O, salih (rivayeti gecerli), seyh (alim), hadisi iyi bir kisidir” denme-

Si 20

Tezkiye yoluyla adaletin tesbitinde bir kisi yeterli midir? Yoksa en az
iki kisi mi olmalidir? Bu konuda alimler arasinda goriig farklilig1 vardir.*!

Birinci goriis: Hem rivayette hem de sahitlikte giivenilir iki kisinin tez-
kiyesi ve tanikligi gerekir. Kad1 Eb(i Bekir el-Bakillani bu goriisii fakihlerin
cogundan nakletmigtir. Maliki ve Safii mezhebinde tercih edilen goriis budur.
Hanefilerden Muhammed b. Hasan da bu gortistedir.

ikinci goriis: Rivayette ve sahitlikte bir Kiginin tezkiyesi yeterlidir. Kad1
el-Bakillani bu goriisii tercih etmistir. Ona gore, erkek olsun kadin olsun,
ozgiir veya kole olsun giivenilir adalet sahibi her kisinin tezkiyesi kabul edi-
lir.

Ucilincii goriig: Sahitlik konusunda iki, rivayette ise bir kiginin tezkiyesi
yeterlidir. Bu goriis Safillerden Fahruddin er-Razi, Amidi ve Ibnii’s-Salah
tarafindan tercih edilmistir. Amidi ve ibnii’l-Hacib bu gériisii alimlerin ¢o-
gunluguna nisbet etmiglerdir.??

1 Hatib Bagdadi, el-Kifdye, 1, 286-287; Ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 111, 49; Ibn Abdissekir, Muhibbullah, Miisellemii s-
siibiit, 1, 148.

2 foniv’l-Himam, er-Tahrir, 11, 49; Ibn Abdissekar, Miisellemii 's-siibiit, 11, 148.

2! Amidi, el-Thkdm, 11, 316; Zerkesi, el-Bahru l-muhit, IV, 286; Sehavi, Fethu’l-mugis, Kahire 1992, II, 8-9.

2 Ibnii’l-Hacib, Cemaluddin Ebt Amr, Miintehd l-vusiil, Beyrut 1985, s. 79; Razi, el-Mahsiil, 11, 200; Amidi, el-
Ihkdm, 11, 316.
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4- Adaleti Sart Kosan Giivenilir Bir Alimin Onu Delil Géstermesi:

Adaleti sart kosan adil bir mii¢tehidin ravinin naklettigi rivayeti delil
kabul etmesi ve onunla amel etmesi durumunda bu onu tezkiye etmek anla-
mina gelir ve ravinin adaleti sabit olur.?®

5- Rivayeti Meshur Oldugunda Selef Alimlerinin Siikiit Etmesi:

Ravinin rivayeti meshur ve yaygin hale geldikten sonra selef alimleri-
nin onu tenkit etmeyip siikiit etmeleri de tezkiye kabul edilmistir. Zira selef
alimleri, giivenilir ve adil olmalarin bir geregi olarak kotii ve yanlis bir
durum karsisinda sessiz kalmazlar, denilmistir.?*

II. MECHUL RAVi

A. Mechul Ravi Kavrami

Mechul terimi, kimligi veya Kkisiligi bilinmeyen ravi hakkinda kullanil-
makta olup sozliikte, “bilmemek, tanimamak” anlamina gelen “cehl/cehalet”
kokiinden tiiremis bir isimdir. Bu terim hadis ilminde, hi¢ bilinmeyen veya
yeterince taninmayan raviyi ifade eden bir kavram olup ma‘rtifun karsitt bir
anlam tagir.?

Bir ravinin taninmamasinin baslica iki sebebi bulunmaktadir:

Birincisi: Birden fazla ismi, kiinyesi, lakabi, sanati, sifatt ve nisbesi
olan bir ravi bunlardan biri veya birkaci ile meshur olmasina ragmen her-
hangi bir amactan dolay1 onun taninmadig bir ismi veya 6zelligi ile adlandi-
rilip farkl bir sahis izlenimi verilmeye calisilmasi yahut kisaltma icin adinin
hig belirtilmemesi durumudur. Ornegin, Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi
bazan dedesine nisbetle Muhammed b. Bisr, bazen Hammad b. Saib, bazen
da Eb(i'n-Nadr, Ebl Said, Ebi Hisam gibi farkli isim ve kiinyelerle adlandiri-
larak kimligi ve Kisiligi belirsiz hale getirilmistir.

iKkincisi: Ravinin az hadis rivayet etmesi veya ondan yalniz bir tek Kigi-
nin rivayette bulunmasi sebebiyle taninmamadir. Bir haber naklederken fazla
taninmayan isimler bazen hi¢ zikredilmez; bunlarin yerine “Bana filanca
haber verdi” veya “bana bir zat, adamin biri, bir seyh veya bazilari haber
verdi” seklinde ifadeler kullanilir. Bu tiir ifadeler rivayeti mechul durumuna
getirir. Ravinin bir hadisi hangi seyhinden aldigin1 belirtmeyerek “bize filan-

3 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 163; Ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 111, 50.

2 ibn Abdissekir, Miisellemii’s-siibit, 11, 149; Bahit, Muhammed, Siillemii’l-vusil serhu nihdyeti’s-sil, Beyrut, ts.,
111, 141.

% ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, “c-h-I" md.; Asikkutlu, Emin, “Mechul”, Did, XXVIII, 286.
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ca ve filanca haber verdi” diyerek hocalarinin adlarint vermesi de bir tiir bi-
linmezlik (cehalet) sayilir.>®

B. Ravide Zarar Veren Bilinmezlik

Hadis naklinde sahabeden olan ravinin taninmamasi rivayetin sihhati
icin zararli goriilmemistir. Ciinkii sahabenin hepsi adalet vasfina sahip kisi-
ler olarak kabul edilmis ve onlarda var olan bilinmezlik yoniiniin kalkmasi
icin onlardan rivayet eden ravilerin iki veya daha fazla sayida olmasi gibi bir
sart aranmamistir. Gazali, Amidi, Abdiilaziz el-Buhari, ibnii’l-Hiimam gibi
bir¢ok usil alimi sahabenin hepsinin adil oldugu konusunda alimlerin ¢co-
gunlugu arasinda goriis birligi bulundugunu aktarmiglardir.?” imam Nevevi,
“soziine itibar edilen herkesin icmasi ile sahabenin hepsi adil kisilerdir” de-
mistir.?®

Ayrica sahsi tanindigl ve adil oldugu bilindigi halde adi ve nisbesi bi-
linmeyen ravinin rivayetinin makbul oldugu konusunda da goriis birligi bu-
lunmaktadir.?

Sahabenin disinda kalan ravilerde bilinmezlik ise miibhem veya
miibhem olmamasi olarak iki acidan incelenmistir.

Miibhem ravi: Sozliikte “gizli ve kapali olmak” anlamindaki ibham
masdarindan tiireyen miibhem kelimesi hadis terimi olarak senedinde veya
metninde adi1 acikca belirtilmeksizin “ractil (er kisi), imrae (kadin Kisi), seyh,
fillan, fillancanin oglu, sika (giivenilir)” gibi isimlerle isaret edilen sahis de-
mektir. Hadisin sihhati ac¢isindan miibhemlik, miibhem ravinin giivenilir ve
adil olup olmadiginin tesbit edilememesi yiiziinden énemlidir. Miibhem ravi
kimliginin bilinememesi yoniinden mechtlii’l-‘ayn ravi gibi gortilmiistiir.>

Miibhem olmayan ravi ise, mechilii’l-‘ayn, mechfilii’l-hal ve mestir ki-
simlarina ayrilir.*' Asagida bunlar sirasiyla aciklanacaktir.

28 Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIB yaymlar1 Ankara 1980, I, 319-320; Cakan, ismail Liitfi, “Cehalet”, DI, VI, 219.

7 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 164; Amidi, el-ihkdm, 11, 320; Buhari, Kegfii'l-esrdr, 11, 384; Tbnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 11,
64-65.

8 Suylti, Tedribii’r-ravi, (thk. Abdiilvehhab Abdiillatif), Beyrut 1979, II, 190.

» Suyuti, Tedribii'r-ravi, 1, 272; Tehanevi, Zafer Ahmed, Kavdid fi uliimi’l-hadis (thk. Abdiilfettah Eba Gudde),
Kahire 2000, s. 209.

3% Hakim en-Nisabari, Ma rifetii uliimi’l-hadis, Beyrut 1977, s. 27-28; Iraki, et-Takyid ve’l-izdh, Beyrut 1981, s. 73-
74; Aslkkutlu, Emin, “Miibhem”, DI4, XXXI, 436.

31 Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, s. 203.
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II1. Mechul Ravinin Kisimlari

Ravinin kimliginin veya Kisiliginin ve durumunun bilinmemesine gore
“mechul” kavrami iki ana kisma ayrilmistir:>

A- Mechdli’l-‘ayn (ravinin taninmamast).

B- Mechilii’l-hal (adalet durumu bilinmeyen ravi). Bu ikinci kisitm da
ikiye ayrilmistir:

1) D1s ve i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi.

2) Dig yoOniiyle bilinen ama ic¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi; buna
“mestlir” ad1 verilmistir.

Simdi bu kisimlar1 ayrintili olarak inceleyelim.

A. Mechilii’'l-ayn (Taninmayan) Ravi:
1- Muhaddislere ve Miitekellimin Ustilciilerine Gére Mechiilii’l-ayn:

ik bakista kimligi bilinmeyen Kkisi seklinde anlagilan “mechdlii’l-‘ayn”
ifadesi hadis istilahinda, “adi belli oldugu halde hadis 6grenimi ve dgretimi
bilinmeyen, ilim cevrelerince taninmayan” veya “adi bilinen ama tek ravisi
bulunan kisi” anlaminda kullanilmaktadir.® Hatib el-Bagdadi mechlii’l-
‘ayn’1 soyle aciklamigtir: “Muhaddislere goére mechtl, Kisi olarak ilim tahsili
ile meshur olmamig, alimlerin kendisini tanimadiklar1 ve naklettigi hadisin
de sadece tek bir ravisi oldugu bilinen kimsedir.”**

ibni Abdilber de mechiilii’l-‘ayn't gdyle tanimlar: “Kendisinden yalniz
bir ravi hadis nakletmis olan kimse hadiscilere gére mechdlii’l-‘ayn’dir. An-
cak ilim ehlinden olmasiyla degilde baska bir yoniiyle insanlar arasinda
meghur olup taninmis ise mechilii’l-‘ayn olmaktan cikar. Ziihdii ile meshur
olan Malik b. Dinar ve cesareti ile nam salan Amr b. Ma‘dikerib boyledir.”*

Muhaddislerden ibnii’s-Salah Hatib Bagdadi'nin ve ibn Abdilber’in bu
tanimlarina itiraz ederek soyle demistir: “Imam Buhari Sahih’inde Mirdas b.
Malik el-Eslemi’den bir hadis nakletmis ve o hadisi Kays b. Ebi Hazim’'den
baskasi ondan rivayet etmemistir. Ayni sekilde Miislim Ashab-1 Suffe’den
Rabi‘a b. Ka‘b el-Eslemi’den hadis nakletmis ve ondan da o hadisi sadece
Ebi Seleme b. Abdirrahman rivayet etmistir. Bu da gdsteriyor ki, kendisinden

32 Buhari, Kegfii I-esrar, 11, 400-401; Sehavi, Fethu 'l-mugis, 11, 50-51; San‘ani, Muhammed b. Tsmail, Tavdihii I-efkér
limeani tenkihi’l-enzdr, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Medine, ts., II, 185.

33 Sehavi, Fethu l-mugis, 1, 43; SuyQti, Tedribii r-rdvi, 1, 269.

3% Hatib Bagdadi, el-Kifaye, 1, 289.

35 Sehavi, Fethu l-mugis, 11, 46; SuyQti, Tedribii r-rdvi, 1, 269.
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bir kisi hadis naklettigi takdirde ravi, rivayeti reddolunan mechul bir Kkisi
olmaktan ¢ikmaktadir.”*®

Fakat Ibnii’s-Salah’in bu itiraz1 yerinde bulunmamustir. Ciinkii birinci
ravi Mirdas Ridvan Bey’atinda hazir bulunanlardan, digeri de Suffe ehlinden
olmakla alimler arasinda taninan kimselerdi. Ayrica sahabeden olduklari igin
adaletlerinden siiphe edilmez. Bu yiizden tek ravileri var diye mechilii’l-‘ayn
sayllmazlar ve ilimle taninmalari icin cok sayida ravinin onlardan nakil
yapmasina ihtiya¢ duymazlar.®’

San‘ani de ravinin mechtli’'l-‘ayn olmaktan cikmasi icin Hatib el-
Bagdadi ve onun gibi ravide “ilimle meshur olma, alimlerce taninma” sartla-
rint ileri siiren muhaddisleri elestirmis ve ravide bu sartlarin aranmasini
dogru bulmayarak soyle demistir: “Onlar birtakim sartlar ileri siirmektedirler.
Bu sartlar delile dayanmadigindan dogru degildir. Cilinkii ilim sahibi olmak
gercekte ravide aranan sartlar arasinda yoktur. Zira alimler, bedevi sahabiler
gibi ilim ehlinden olmayan kimselerin rivayetlerini kabul etmislerdir. Eger
ilim sahibi olmak ravide sart kosulsaydi bircok sahabinin ve Arap ravilerin
nakilleri kabul edilmezdi. Bu durumda kabul i¢in sahabi olmak yeterlidir,
denilemez. Cilinkii sart kosulan ravinin ilim sahibi olmasidir. Sadece sahabi
olmak ise ilim sahibi olmak anlamina gelmez. Ayrica bilindigi tizere, sahitlik
rivayetten daha 6nemli olmasina ragmen onda ilim sahibi olmak sart kosul-
mamigtir.”*®

San‘ani muhaddislerin mechilii’l-‘ayn ravi hakkindaki goriislerini sdy-
le 6zetlemektedir: “Muhaddislerin ¢ogunluguna gore, adalet sahibi tek bir
ravinin kendisinden hadis naklettigi, ravi disinda bir baskasinin da onu
ta‘dil ettigi (adaletli dedigi) kisi mechuldiir. Zira mechul olmanin gostergesi
olan ‘tek bir ravinin ondan rivayet etmesi’ ozelligi mevcuttur. Hatta onlarin
mechili’l-‘ayn hakkinda soyledikleri ifadelerden, Kisiyi bir gurup tezkiye
etmis bile olsa ondan tek bir ravi rivayet etmigse onun iizerinden taninmama
(cehalet) vasfinin kalkmayacagi anlagiimaktadir”.>

2- Hanefi Ustlciilerine Gore Mechilii’l-‘ayn:

Taninmayan (mechtlii’l-‘ayn) ravinin tarifi hakkinda Hanefi alimlerin-
den iki farkli aciklama nakledilmistir.

Birincisi: Mechul ravi, uzun siire Restiliillah’in sohbetinde bulunmakla
s6hret bulmamis ve yalniz bir veya iki hadis rivayeti ile taninmig Kigidir.*

3% Suyati, Tedribii’r-ravi, 1, 269-270.

37 San‘ani, Tavdihii'l-efkdr, 11, 190; Tecrid-i sarth Tercemesi, 1, 322-323.
38 San‘ani, Tavdihii’l-efkdr, 11, 191.

3 San’ani, Tavdihii’l-efkar, 11, 186; Tecrid-i sarih Tercemesi, 1, 322.

4 Serahsi, el-Usiil, I, 342; Nesefi, Kegfii 'l-esrdr, 11, 28.
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iKkincisi: Sadece bir veya iki hadis rivayeti ile taninan ve adaleti bilin-
meyen Kigidir. Bu kimseden ister tek bir ravi isterse iki veya daha fazla say1-
da ravi hadis nakletmis olsun mechul kabul edilir.*!

Birinci tarifte sahabe ile ilgili gecen ifadeler ihtilaf dis1 goriilmiistiir.
Ciinkii sahabenin hepsi adil kabul edildiklerinden taninmamalari onlara za-
rar vermemektedir. Hanefilerin tanimlarindan anlasildigina gore, ravinin
mechilii’l-‘ayn olup olmadigini tesbit icin rivayetlerinin az veya ¢ok olmasi-
na degil onun adalet ve zabt sahibi olup olmadigina bakilir. Bu husus Hanefi
usil eserlerinde, “ravinin tek olmasi tenkit (cerh) sebebi degildir. Ravilerin
sayisinin ¢ok olmasina degil adalet ve zabt ozelliklerine bakilir’** geklinde
ifade edilmistir.

Maliki ustlciilerinden Eb(’l-Velid el-Baci ravinin hadisini reddetmeye
sebep teskil eden bilinmemeyi (cehaleti) sdyle aciklamaktadir: “Hadis rivaye-
tinde etki eden bilinmezlik, ismi ve soyu bilinse bile ravinin adalet durumu-
nun bilinmemesidir. Dikkate alinan onun ismi ve soyu degil adalet vasfidir.
Ravinin ismi, soyu ve sifat1 bilinmese ama kendisi ve adalet vasfi ona isaret
etmekle veya goriilmesiyle yahut bir zanaata ya da onu bagkalarindan ayira-
cak bir ise nisbet edilmesiyle taninsa, onda adalet sartlarinin var oldugu
bilindigi takdirde naklettigi hadisinin delil olarak kabul edilmesi gerekir.
Ciinkii onun kimligi ve durumu hakkindaki diger bilinmezlikler adalet konu-
sunda etkili degildir.

Muhaddislerin ¢ogunluguna gore ise, raviden yalniz tek bir kisi rivayet
ettiginde mechtl olur, ondan iki veya daha fazla sayida kisi rivayet ettiginde,
bu iki ravinin ondan rivayeti ile iizerinden bilinmezlik vasfi kalkar ve tani-
nan bir kisi olur. Bu yaklasim usilciilerin ileri gelenlerine gore dogru degil-
dir. Clinkii bir gurup ravi halini bilmedikleri bir kisiden hadis nakledebilirler
ve onun durumu hakkinda bir bilgi veremezler. Sadece rivayet ettikleri hadisi
anlatmakla yetinirler. Halbuki onun adaletini bilmedikleri takdirde onlarin
bu rivayeti bilinmezlik (cehalet) vasfini ondan kaldirmaya yetmez.”*

Hulasa Hanefi ustilciilerine ve Malikilerden Baci’'nin énde gelen usilcii-
lere nisbet ettigi bu goriise gore mechiili’l-‘ayn ravi, rivayet ettigi hadis sayi-
sina veya ondan nakleden ravi sayisina bakilmaksizin adaleti bilinmeyen kisi
olarak tanimlanmaktadir. San‘ani’'nin muhaddislerin ve ustlciilerin
mechili’l-‘ayn tanimlarini aktardiktan sonra: “Ustilciilere gore dogru olan
guivenilir (sika) bir ravi veya bir bagkas1 onun giivenilir oldugunu belirttikten
sonra rivayetinin kabul edilmesidir. Muhaddislerin ¢coguna gore ise bu du-

4 Ibnii’l-Hanbeli, Radiyyuddin, Kafvii I-eser, Kahire 1326, s. 20; Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis, s. 207.
42 Serahsi, Usiil, I, 346; Ibn Niiceym, Zeyniiddin, Fethu 'I-Gaffér serhu’l-Mendr, Kahire 1936, 11, 83; Ensari,
Fevdtihu r-rahamiit, 11, 149.

3 Baci, [hkamii ‘I-fiisil fi ahkami’l-usil (thk. Abdiilmecid et-Tiirki), Beyrut 1995, s. 367.
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rumda kabul edilmez. Dogru olan ise ustlciilerin goriisiidiir’** dedigi gibi
tercihe sayan olan goriis ustlciilerin goriigtdiir.

3. Raviden Bilinmezlik (Mechtilii’l-ayn) Halinin Kalkmasi:

Muhaddislerden Hatib el-Bagdadi, mechtlii’l-‘ayn olan bir ravi taninan
iki alimin kendisinden hadis rivayet etmesi halinde bu durumdan kurtulur
ama adaleti sabit olmaz, diyerek dogru olan goriisiin bu oldugunu savun-
mustur.*® Bu goriis Ibnii’l-Medini, Bezzar, Ibn Abdilber, Darekutni, Zehebi ve
ibni Hacer el-Askalani gibi hadis ve usil alimlerinin ¢ogunluguna nisbet
edilmistir.*® Ancak Darekutni, “Kendisinden iki giivenilir kiginin rivayet ettigi
raviden bilinmezlik vasfi kalkar ve adalet sabit olur” diyerek bu kisinin ada-
letinin de sabit olacagini sdylemistir.*”

Buna karsilik cehaletii’l-‘ayn halinin kalkmasi i¢in say1 sartini arama-
yan alimler de vardir. ibnii’s-Salah’in konuyla ilgili ifadelerinden bu gériiste
oldugu anlagilmaktadir.® Ibn Huzeyme ve ibn Hibban cehaletii’l-‘ayn duru-
munun ortadan kalkmasi icin meshur giivenilir bir ravinin rivayetini yeterli
gormiiglerdir.** Nevevi ve Tibi’nin de benimsedigi bu goriis, bir haberin veya
bir tenkit (cerh) hiilkmiiniin kabulii icin say1 sarti aranmadigt gibi cehaletin
kalkmasinda da aranmamasi gerektigi diisiincesine dayanir.*® imam Nevevi
Sahih-i Miislim serhinin mukaddimesinde bircok uzman alimin bu goriiste
oldugunu sdylemistir.’ Usflciilerin bir kismi bu konuda séyle bir ayrim
yapmiglardir: Eger mechul raviden nakleden giivenilir kisi sadece adalet sa-
hibi olan kimselerden rivayet yapmakla taninan birisi ise bu nakliyle o kisi-
den bilinmezlik kalkar.>?

Hanefi alimlerine gore, eger selef alimleri mechtli’l-‘ayn olan raviden
rivayette bulunurlar ve onun hadisinin sahih olduguna dair taniklik ederlerse
bu kisiden bilinmezlik kalkar ve hadisi taninan (ma’rQf) hadis derecesine
ytikselir. Eger tenkitte bulunmaksizin onun hakkinda siikit ederlerse veya
giivenilir ravilerin ondan rivayette bulunmasiyla birlikte onun hakkinda ihti-
laf ederlerse bilinmezlik vasfi yine kalkar ve hadisi makbul olur. Ciinkii selef
alimlerinin aciklamaya ihtiya¢ duyulan bir yerde susmalart agiklama hiik-
miinde kabul edilmis ve onlarin bdyle durumlarda kusurda bulunmayacaklari
sOylenmistir.>*

4 San‘ani, Tavdihii l-efkar, 11, 186.

> Hatib Bagdadi, el-Kiféye, 1, 290.

4 Sehavi, Fethu’l-mugis, 11, 44 vd.; SuyQti, Tedribii r-rdvi, 1, 269-270.

M Sehavi, Fethu’l-mugis, 11, 51.

8 bnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, Kahire, ts., s. 54.

4 Amidi, el-Thkdm, 11, 316; Sehavi, Fethu'l-mugis, 11, 45.

50 Tibi, el-Huldsa i usili’l-hadis, Beyrut 1985, s. 91.

5! Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi, Beyrut 1972, 1, 28.

52 fbn Abdissekar, Miisellemii s-siibit, 11, 150; Ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 111, 56.

53 Serahsi, Usil, 1, 342-343; Pezdevi, Usil, 11, 385; ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 111, 51.
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4. Taninmayan (Mechulii’l-‘ayn) Ravinin Naklettigi Hadisin Hiik-
mii:

Mechul ravinin sahabi olmasi halinde biitiin sahabeyi adil kabul eden
Ehl-i siinnet, Mu‘tezile ve Zeydiye alimlerine gore hepsinin rivayeti makbul-
diir. Bu konuda onlar arasinda goriig ayrilig1 yoktur.>*

Sahabe disinda mechtlii’l-‘ayn olan ravinin rivayetinin kabul edilip
edilmeyecegi konusunda alimler arasinda goriis farkliligi vardir. Bu konuda
nakledilen goriisler sunlardir:>®

Birinci Goriis:
Alimlerin ¢ogunluguna gére mechilii’'l-‘ayn ravinin rivayeti kabul
edilmez. imam Safii’den: “Mechul Kiginin rivayeti kabul edilmez. Mutlaka

onun durumunun agik olarak bilinmesi, yasami ve ahlakinin arastirilmasi
gerekir” sozii nakledilir.>®

IKinci Goriis:

Ravide Miisliimanlik disinda bagka bir sart aramayanlara gore rivayeti
kesin olarak kabul edilir. Ebi Hanife’ye nisbet edilen bu goriisii, meshur bir
ravinin ondan rivayet etmesiyle bilinmezligi kalkar ve rivayeti kabul edilir,
diyerek ibni Huzeyme ve ibni Hibban da benimsemislerdir. Bu hususta ibn
Hibban sdyle demektedir: “Adil kisi, hakkinda bir tenkit (cerh) yapildig1 bi-
linmeyen kimsedir. Bu kisi, hakkinda bir tenkit tespit edilinceye kadar adil
kabul edilir. Zira insanlar, bilgi sahibi olmadiklar1 konularla yiikiimlii tutul-
mamiglardir.”®”

Uciincii Goriis:

Bazi sartlar dahilinde mechtlii’l-‘ayn kisinin rivayetini kabul eden
alimlerin goriistdiir.

1- Malik b. Enes, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdi gibi
yalnizca adil kimselerden rivayet etme kararlilig1 gosteren giivenilir ravilerin

54 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 164; Buhari, Kesfii l-esrdr, 11, 384; Hatib Bagdadi, e/-Kifdye, 1, 180; Suyiti, Tedribii r-ravi,
11, 190.

5 Goriisler icin Bkz. Ibn Salah, Uliimu ’l—l1adi§, s. 160-161; Sehavi, Fethu I-mugis, 11, 44 vd.; Suyati, Tedribii r-ravi, 1,
269; Buhari, Kesfii 'I-esrar, 11, 386; Sevkani, Irsadii I-fiihil, Kahire 1937, s. 53.

%6 Razd, el-Mahsil, 11, 197.

57 Sehavi, Fethu’l-mugis, 11, 45.
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mechul Kisilerden rivayet ettikleri hadisler kabul edilir. imam Ahmed b.
Hanbel bu goriistedir.

2- Mechiili’l-‘ayn ravi ilim ile degilde ziihd, takva, secaat, sanat gibi
vasiflarla meshur olmasi halinde kendisinden bilinmezlik (cehalet) vasfi kal-
kar ve rivayeti kabul edilir. ibn Abdilber en-Nemeri de bu gériistedir.

3- Bazi alimler tek ravisi olan mechul kisi cerh ve ta‘dil uzmani bir
alim tarafindan tezkiye edilmesi veya tek kalan ravinin ayni zamanda cerh
ve ta‘dil uzmani bir alim olmasi halinde rivayetinin kabul olunacagini sdy-
lemigtir. ibnii’l-Kattdn'in tercih ettigi bu goriisii ibn Hacer en dogru goriis
olarak nitelendirmis ve Sehavi de bunu benimsemistir.*®

4- Hanefi alimleri de belirli sartlarla mechul ravinin rivayetini kabul
edenler arasindadir. Onlara gére mechdlii’l-‘ayn ravi islam'in ilk {i¢ asrinda
olmasi halinde rivayeti su sartlarda kabul edilir:

a) Selef alimleri bdyle bir raviden rivayette bulunurlar veya hadisinin
sahih olduguna dair taniklik ederler ya da onun rivayeti ile amel ederlerse.

b) Onun hakkinda tenkitte bulunmaksizin siikiit ederlerse.

) Giivenilir ravilerin ondan rivayette bulunmasi kaydiyla onun hak-
kinda ihtilafa diiserlerse; yani bir kismi onu makbul goriirken bazilarinin
onu kabul etmemesi halinde rivayeti kiyasa uygun diistiiglinde kabul edilir,
kiyasa aykir1 oldugunda ise reddolunur.

d) Rivayeti selef alimleri doneminde ortaya ¢ikmamis, kabul veya red
yoniinde bir degerlendirmeye tabi tutulmamis ise, bu durumda rivayeti kiya-
sa aykirt olmadig1 takdirde onunla amel etmek vacip degil, caiz olur. Clinki
ilk li¢ asirda kisilerde adalet vasfi esastir.

Ancak ilk ii¢ asirdan sonra mechilii’l-‘ayn olan ravinin rivayeti makbul
degildir. Clinkii bu dénemden sonra insanlar arasinda fasiklik vasfi yaygin-
lagmustir. Fasik kisinin rivayeti de ittifakla kabul olunmaz.>

B. Mechiilii’l-Hal (Adalet Durumu Bilinmeyen) Ravi

Mechilii’l-hal ravi, kendisinden iki veya daha fazla giivenilir ravi riva-
yette bulunmakla beraber hadis alimleri arasinda taninmayan, hakkinda
herhangi bir cerh ve ta‘dil hiikmii olmadigindan, cerh ve ta’dil uzmanlarin-
dan birisi tarafindan giivenilir seklinde tezkiye edilmediginden adalet duru-
mu bilinmeyen ravidir. Bdyle raviye “mechilii’l-adale, mechilii’l-vasf ve
mestir” da denilmektedir.

58 Ibn Hacer, Niizhetii n-nazar, Kahire 1989, s. 49; Sehavi, Fethu l-mugis, 11, 47, 50.
% Bkz. Serahsi, Usil, 1, 342-344; Pezdevi, Usiil, 11, 385-388; Sadru’s-Seri‘a, et-Tevdih serhu 't-Tenkih, Kahire ts., II,
10; Tbnii’I-Hiimam, et-Tahrir, 111, 51; Tbnii’l-Hanbeli, Kafvii l-eser, s. 20.
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Bazi ustlciiler hem dis hem de i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravileri
“mechilii’l-hal”, dis yoniiyle adil fakat i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravileri
ise “mestr” veya “mechtlii’l-adale batinen” seklinde ifade etmislerdir.®
Ancak Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Zehebi, ibni Hacer gibi bazi hadis ve
usil alimleri bu kavramlar arasinda bir fark gérmemiglerdir.®!

Mechilii’l-hal ravi iki kisimdir:
1- D1g ve i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi.

2- Dis yoniiyle adil fakat i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi. Bu ikinci-
sine “mest{ir” ad1 da verilmektedir.

1. D1s ve i¢ Yoniiyle Adaleti Bilinmeyen (Mechiilii’l-adale) Ravi

Mechilii’l-adale, “adalet ve fiski belli olmayan, giivenilir alimlerce tez-
kiye edilmemis ve bazi cerh uzmanlarinin miibhem (kapali) bir sekilde tenkit
ettikleri kisi” seklinde veya “adaleti dis ve i¢ yoniiyle bilinmeyen, giivenilir
iki ravinin kendisinden hadis rivayet etmesiyle bilinmezligi (mechiilii’l-‘ayn
olusu) kalkip kisilik olarak taninan ravi” diye tanimlanmistir.®

Adaleti hem dis hem de i¢ yoniiyle bilinmeyen bu ravinin rivayet ettigi
hadisin hiikmii konusunda farkli goriigler vardir.

Birinci Goriis:
Bu ravinin hadisi kabul edilmez. Muhaddislerin ve ustlciilerin cogun-
lugu bu goriistedir.®® Hatta ibnii’s-Siibki gibi bazi alimler bu konuda ittifak

bulundugunu savunmuslardir.®* Bu goriis sahipleri su delillere dayanmislar-
dir:®

1- Ravide adalet vasfinin bulunmasi sarttir. Adaleti bilinmediginde ri-
vayeti kabul edilmez.

2- Haber-i vahid rivayetlerin kabul edilmesinin dayanagi icmadir. icma
da, adil ravilerin hadisinin kabul edilip fasik ravilerin haberinin reddolunma-
sint karara baglamigtir. Durumu bilinmeyen ravi adil olmadig1 gibi soziine
guivenilecek nitelikte birisi de degildir.

0 ibnii’s-Salah, Uliimu ’I-hadis, s. 160-161; Sehavi, Fethu "I-mugts, 11, 50-51; Suyuti, Tedribii r-ravi, 1, 268; Zerkesi,
el-Bahru’l-muhit, 1V, 280; San‘ani, Tavdihii I-efkdr, 11, 191-192.

o1 Ciiveyni, Abdiilmelik, el-Biirhdn fi usiili’l-fikh, Kahire 1400, I, 614; Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 46; Ibnii’s-
Salah, Uliimu’I-hadis, s. 160.

62 Ibnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, s. 160; SuyGti, Tedribii r-ravi, 1, 268; Zerkesi, el-Bahru l-muhit, TV, 280.

63 Ibnii’l-Hacib, Miintehd l-vusiil, s. 78; Amidi, el-fhkam, 11, 310; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, IV, 280; Sehavi, Fethu'l-
mugis, 11, 50; Suyati, Tedribii r-ravi, 1, 268.

% Tbnii’s-Stibki, Cem 'u I-cevami’, 11, 150; Bahit, Siillemii’l-vusil, 111, 138.

65 Sirazi, Ebi Ishak Tbrahim, et-Tabsira fi usili’l-fikh, Dimask 1983, s. 337-338; RAZi, el-Mahsiil, 11, 197; Amidi, el-
Ihkdm, 11, 310-311; Ibni Kuddme, Muvaffakuddin, Ravzatii 'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir, 1, 288-289.
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3- Hz. Omer Fatima bintii Kays’'in rivayetini, Hz. Ali de Ma’kil b. Sinan
el-Esca‘’'nin rivayetini durumlarini bilmediklerinden reddetmislerdir. Bu tu-
tum sahabe arasinda meshur olmus ve buna karsi ¢ikan olmamistir. Dolayi-
styla bu bir tiir icma kabul edilir.

IKinci Goriis:

Dis ve ic yoniiyle adaleti bilinmeyen ravinin rivayeti mutlak olarak ka-
bul edilir. Iimam EbG Hanife'ye nisbet edilen bu gériisiin gerekcesinde sdyle
denilmigtir: Bu ravinin kimliginin bilinmesi adaletinin bilinmesine gerek
birakmamustir. Adil oldugunu kabul etmek icin Miisliiman oldugunu ve agik
bir sekilde fasiklikla itham edilmedigini bilmek yeterlidir.®

Uciincii Goriis:

Yalnizca adil ravilerden rivayet etme ilkesine sahip giivenilir kimseler
boyle adaleti bilinmeyen bir kisiden rivayet ederse hadisi kabul edilir, aksi
takdirde kabul edilmez.*”

2. i¢ Yoniiyle Adaleti Bilinmeyen (Mestiir) Ravi
a- Mestiar Kavrami:

Buna dis yonitiyle adil fakat i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi de de-
nilmektedir.

Imamii’l-Harameyn mestir raviyi: “Kendisinde adalet vasfina aykir1 bir
davranis goziikmeyen, ic yoni itibariyle adalet durumu arastirilamamis Kisi”
diye tanimlamistir. Mestlirun dig yoniiyle adil i¢ yiizii itibariyle adaleti bilin-
meyen Kisi olma halini muhaddislerden Sehavi soyle izah etmektedir: “Dig
yonden adaletinin var oldugu kabul edilip i¢ yonden kabul edilmemesinin
anlami, ravide fasiklik vasfinin olmadig1 bilinmekle birlikte onun hakkinda
guivenilir bir alimin acikca bir tezkiyesi olmadigindan adalet durumunun
bilinememesi demektir.”®

Zerkesi ravideki i¢ adaleti sOyle aciklamaktadir: “Rafii'nin ifadesine
gore i¢ adalet, hakimlerin tespiti i¢in tezkiye eden uzmanlara basvurduklar
haldir. Ustlciilere gore ise i¢ adalet, Allah'in emirlerini yerine getirmeye ve

% Gazzali, el-Mustasfa, 1, 157; Amidi, el-Thkam, 11, 310; Sevkani, Irsddii I-fiihil, s. 53.

67 Suyati, Tedribii r-ravi, 1, 268; San‘ani, Tavdihii l-efkar, 11, 192; Sevkanti, Irsadii I-fiihil, s. 53.

o8 Sehavi, Fethu’l-mugis, 11, 55; Eba Gudde, Abdiilfettah, Abdiilhay el-Leknevi’nin er-Raf’u ve 't-tekmil kitabinin
tahkikinde dipnot, s. 242.
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yasaklarindan kacinmaya bagli kalarak, miriivveti bozan hallerden de uzak
durarak istikamet tizere olmaktir”.*

San‘ani de muhaddislere gore ic yonden adaleti, giivenilir uzman alim-
lerin tezkiyesi ile sabit olan durum, diye ifade etmistir.”

Hanefi ustlciileri ise mesttiru, “adalet ve fasiklik durumu bilinmeyen
ravi” seklinde acgiklamislardir.”

b- Mestiir Ravinin Naklettigi Hadisin Hiikmii:

Mest(ir ravinin rivayetinin kabul olunup olunmayacagi konusunda su
goriisleri tespit etmekteyiz:

Birinci Goriis:
Adaleti bilinmeyen mestlr ravinin rivayeti makbul degildir. Aralarinda

Imam Safii ve Ahmed’in de bulundugu alimlerin ¢ogunlugu bu goriistedir. Su
delillere dayanmisglardir:™

1- Fasik kisinin verdigi haberin hemen kabul edilmeyip arastirilma ya-
pilmasi ayetle emredilmis bir husustur. Ayrica fasiklik vasfinin rivayeti kabul
etmeye engel bir durum oldugu konusunda alimlerin icmai vardir. Dolayisiyla
rivayetin kabulii i¢in ravinin fasik olmadigi, yani adil ve giivenilir oldugu
bilgisi ve kanaati mevcut olmalidir. Mestlr ravide bu durum bilinmemekte-
dir.

2- Hadis rivayetinin kabulii icin adaletin sart oldugunda ittifak vardir.
Arastirma sonucunda ravinin bu durumu ortaya ¢ikmadigl takdirde yalan ve
uydurma ihtimalinden dolay1 rivayeti kabul edilmez.

3- Adaleti bilinmeyen ravinin sahitligi kabul edilmedigi gibi rivayeti de
kabul edilmez. Adil ve giivenilir olmasi bakimindan sahit ile ravi arasinda bir
fark yoktur.

4- Sahabeden yaygin olarak nakledildigi tizere onlar fasik kimselerin ve
adaletini bilmedikleri ve tanimadiklar Kisilerin rivayetlerini kabul etmiyor-
lardi. Bu sebeple Hz. Omer Fatima bintii Kays’in rivayetini kabul etmemis ve
“dogru mu, yalan m1 sdyledigini bilmedigimiz bir kadinin s6ziinii nasil kabul
ederiz?”” demistir. Ayni sekilde Hz. Ali de Ma‘kil b. Sinan el-Escai’nin
“miifavvida”, yani mehri belirlenmeden evlenmis ve zifafa girmeden once
kocasi 6lmiis kadin hakkinda naklettigi hadisini kabul etmemis ve sdyle de-
misti: “Topuguna bevleden bir bedevinin sozii tizerine Rabbimizin Kitabi'ni

6 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, IV, 282.

0 San’ani, Tavdihii'l-efkdr, 11, 192.

" Buhari, Kegfii 'I-esrdr, 11, 400; Ibnii’l-Hiimam, ez-Tahrir, 111, 48.

2 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 158; Razi, el-Mahsil, 11, 198; Amidi, el-Thkdm, 11, 310-311.
73 Miislim, “Talak”, 6; Tirmizi, “Talak”, 5.
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bir yana birakamayiz.””* Bu konuda diger sahabeden de onlara bir itiraz gel-
mediginden yalniz adil oldugu bilinen ravilerin rivayetlerinin kabul olunaca-
g1 hususunda icmalart oldugu anlagilir.

IKinci GOriis:

Ic adalet durumu bilinmeyen mestir ravinin rivayeti makbuldiir. Bu go-
riig gayr-i zahir rivayet yoluyla imam EbG Hanife’den nakledilmistir. Ayni
zamanda Siileym b. Eyyiib er-Razi gibi bazi Safiiler, bir rivayette imam
Ahmed, ibni Hibban ve Eb{i Bekir b. Firek gibi bir kisim hadisciler ve bazi
ustlciiler bu gériistedir.”® Hatta imam Nevevi Sahih-i Miislim gerhinin mu-

kaddimesinde taninmig uzman bir¢ok alimin mestlr ravilerin rivayetini ka-
bul ettigini ve en dogru goriisiin de bu oldugunu sdylemistir.”

Mechul raviyi, “adaleti arastirmakla anlasilamayan ve sahsi da bilin-
meyen kimse” diye tanimlayan imam Safii, béyle bir ravinin rivayetiyle amel
edilemeyecegini sdylemekle birlikte, Ibnii’s-Salah’in belirttigi tizere bagka bir
yerde, baskasinin i¢ yiiziiniin ne oldugu bilinmeyecegi, kisinin adil olup ol-
madiginin zahirine bakilarak kabul edilecegini sdylemekte ve boylece mestii-
run rivayetinin kabuliine onay vermektedir.”” ibnii’s-Salah bu konuda, “mes-
hur hadis kitaplarinin ¢ogunda, vefatlarinin tlizerinden uzun zaman ge¢mis
ve i¢ durumlarini arastirma imkani1 kalmamis pek ¢ok ravi hakkindaki uygu-
lama bu dogrultuda olup onlarin zahir hallerinin bilinmesiyle yetinilmekte-
dir””® diyerek bu goriisii desteklemistir.

Hanefilerden Emir Badisah 7ahrir serhinde konuyla ilgili Safiilerden
Beyhaki’'nin su sozlerini nakleder: “Mechul ravilerin hadisleri kabul edilmez.
Fakat bununla birlikte Imam Safii’nin, «Sahit ve raviler zahire gore adil iseler
onlarin haber verdikleri dogrultuda hiikiim vermenin terk edilmesi caiz ol-
maz» s0zii onun mestiir ravinin rivayetini kabul ettigine ve bu ravinin mec-
hul kavramui igerisine girmedigine acik bir delildir.””

Zerkesi'nin belirttigine goére, ibn Abdilber de ilim sahibi olmakla tani-
nan raviler konusunda bu goriise meyletmistir.®

Zehebi, Buhari ve Miislim’in el-Cami‘u’s-Sahih’lerinde bu tiirden bircok
ravi bulundugunu belirtmekte ve zahire gore hiikiim verme zorunlulugunun
mest{ir ravinin rivayetini kabul etmeyi gerektirdigini soylemektedir.?’

™ Tirmizi, “Nikah”, 43; Hakim, el-Miistedrek (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1990, II, 197; Beyhaki, Siinen,
VII, 247.

5 ibn Abdissekir, Miisellemii 's-siibiit, 11, 146; Tbnii’1-Hiimam, et-Tahrir, 111, 48; Sehavi, Fethu 'l-mugis, 11, 51-52; Ali
el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker, Istanbul 1327, s. 154; Senkiti, Muhammed, Miizekkiratii usiili’l-fikh, Beyrut, ts. 116.

76 Sahih-i Miislim serhi, 1, 140; Sehavi, Fethu l-mugis, 11, 52.

7 Safii, fl1til¢2ffj ‘I-hadis (thk. M. Ahmed Abdiilaziz), Beyrut 1986, s. 36; Sehavi, Fethu 'I-mugis, 11, 55.

"8 Tbnii’s-Salah, Ulimu 'I-hadis, s. 160; Sehavi, Fethul-mugis, 11, 52.

" Emir Badigah, Muhammed Emin, Teysirii't-Tahrir, Beyrut ts., 111, 49; .Sehavi, Fethu I-mugis, 11, 55.

80 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, IV, 281.

81 Zehebi, Mizdnii l-i 'tiddl, Kahire 1382, 111, 426; Tehanevi, Kavdid ff uliimi’l-hadis, s. 205.
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Hanefi usilciilerinden Emir Badisah’'in naklettigine gére Kemal b. el-
Hiimam, zahir yoniinden adil raviyi, “Allah’in emirlerine bagl kalan, yasak-
larindan da kaginan ve onda bunun aksine bir hal gozilkmeyen ama i¢ ytlizi
de bilinmeyen” Kisi olarak tanimlamis ve bdyle bir ravinin adil olup rivayeti-
nin kabul edilmesi gerektigini sdylemistir.®*

Hanefilerden Ali el-Karl Nuhbetii’l-fiker serhinde, mestlir ravinin riva-
yetinin kabul olunacagi gériisiinii imam Eb{i Hanife’ye tabi olarak ibn
Hibban'in da sectigini belirttikten sonra gerek¢esinde soyle demistir: “Zira
ona gore adil ravi, hakkinda olumsuz bir tenkit (cerh) bilinmeyen kisidir. O
(ibni Hibban) bu konuda sdyle demistir: «Insanlar halleri konusunda, onlar
hakkinda olumsuz bir tenkit (cerh) ortaya cikincaya kadar iyilik, diirtistlik
ve adalet tizerinedirler. Onlar bilmedikleri hususlar arastirmakla yiikiimlii
tutulmamuslar, aksine  zahir  hale gore hiikkim  vermekle
emrolunmusglardir.»”%

Mestlir ravinin rivayetinin kabul olunacagini savunan alimler su delil-
lere dayanmiglardir:

1- Ayette,® fasik kisilerin getirdikleri haberlerin arastiriimasi emredil-
migtir. Fasiklik durumu ortaya ¢cikmamis ve bu konuda hakkinda olumsuz bir
tenkit yapilmamis kisi hakkinda arastirma yapmak gerekmez. Onun dis yo-
niiyle adil olmasi yeterlidir.

2- Hz. Peygamber (s.a.s.), miisliman olmasi disinda hakkinda bagka
bir bilgi sahibi olmadigi bedevi bir arabin tek basina hilali gordiigiine dair
taniklik etmesini kabul etmistir.®> Sahitlikte kabul edildigine gére rivayette
evleviyetle kabul edilmesi gerekir.

3- Haberlerin kabulii haber verene duyulan hiisnii zanna dayanir. Kisi
hakkinda delile dayanmayan kétii bir zanda bulunmak yanlistir. Hicbir kim-
se ravinin i¢ yiiziinii arastirip 6grenmekle yiikiimlii degildir. Bir kisinin ada-
let yoniinden i¢ yiizliniin ne oldugunu bilmek gii¢c oldugunda onun zahirine
bakilarak adil olup olmadigina karar verilir.

Uciincii Goriis:

Mestiir ravi insanlarin genelde adil kabul edildigi Islam’in ilk déne-
minde, yani ilk {i¢ nesil olan sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin nesilleri donemi
olan ilk ti¢ asirda yasamis ise rivayeti kabul edilir. Bu dénemden sonra gelen
ravilerin adaleti i¢ ve dig yoniiyle bilinmedikce rivayetleri kabul edilmez.

82 Emir Badisah, Teysirii 't-Tahrir, 111, 49.

83 Serhu Nuhbeti’I-fiker, s. 154; Tehanevi, Kavaid fi uliimi’l-hadis, s. 204-205.

8 Hucurat, 49/6.

8 Tirmizi, “Savm”, 7; Ebd Davud, “Savm”, 14.

86 Amidi, el-fhkam, 11, 312; ibn Abdissekir, Miisellemii s-siibiit, 11, 147; Tecrid-i sarih Tercemesi, 1, 324.
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Hanefi ustlciileri genelde imam Ebdi Hanife, Ebli Yusuf ve Muhammed b.
Hasan'in goriiglerinin bu oldugunu savunmuslardir.®”

ilk ti¢ asirda yasayan mestfir ravinin rivayetinin kabul olunacagini sa-
vunan Hanefi alimleri gerekge olarak sunu sdylemiglerdir: ilk dénemde yasa-
yan insanlarda esas olan adaletli olmalartydi. Ciinkii onlar hakkinda Allah
Resilii (s.a.s.): “Insanlarin en hqyirlisi benim asrimda yasayanlar, sonra
onlart takip eden nesil, sonra da onlart takip eden nesildir'®® buyurmustur.
O’nun bu sahitligi ile ilk {i¢ nesilden olan mest{ir ravilerin rivayetleri kabul
edilir. Bu dénemden sonra gelen ve adaleti bilinmeyen mestir ravilerin riva-
yetleri giivenilir alimlerce tezkiye olunmadiklart takdirde kabul edilmez.
Ciinkii ilk i¢ nesilden sonra genel ahlak bozulup fasiklik yayginlagsmigtir.®

Dordiincii Goriis:

Mest(ir ravinin rivayeti mutlak anlamda red veya kabul edilmez; duru-
mu acikliga kavusuncaya kadar beklemek gerekir. Sonugta adaletinin sabit
oldugu anlasilirsa rivayeti kabul edilir, aksi takdirde kabul edilmez. Safiiler-
den imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni bu goriistedir. Ibn Hacer el-Askalani de bu
goriisii benimsemistir.”

imamii'l-Harameyn e/-Biirhén isimli usil eserinde séyle demistir: “Bu
konuda tercih ettigim goriis sudur: Mestr ravinin rivayetini mutlak anlamda
ne red ne de kabul etmemeliyiz. Bu konuda, adil ravinin rivayeti makbul,
fasik olanin rivayeti merdiid ve mestlir olan ravinin rivayeti de durumu agik-
liga kavusuncaya kadar beklenir, denilir. Biz bir seyin helal olduguna inanir-
ken mestiir olan bir ravi bize onun haram oldugunu rivayet etse, kanaatimce
bu ravinin durumu hakkinda arastirma tamamlanincaya kadar helal gordii-
gumiiz seyi birakmamiz gerekir. Selef alimlerinin bu tiir hususlarda adet ve
tutumu boyle bilinmektedir.”?!

C. Adalet Durumu Bilinmeyen Ravinin Rivayeti Hakkinda ihtilaf
Edilmesinin Sebebi

Bu konuda ihtilaf edilmesinin sebebi, durumu meghul ravinin rivayeti-
nin kabulii icin aslinda sart olanin ravinin adil oldugunun bilinmesi mi, yok-
sa fasik oldugunun bilinmemesi mi sorusuna verilecek cevap ile yakindan

87 Bkz. Debisi, Takvimii’'l-edille, s. 182; Pezdevi, el-Usil, 11, 400; Sadru’s-Seri‘a, et-Tevdih serhu’t-Tenkih, 11, 11; Ali
el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker, s. 155; Izmiri, Hasiyetii’I-Mir dt serhu’l-Mirkdt, Istanbul 1309, TI, 219.

% Buhari, “Sehadat”, 9, “Rikak”, 7; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 210-215.

8 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 11, 400; Molla Hiisrev, el-Mir dt, Istanbul 1309, TI, 214, 219; Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-
fiker, s. 155; Tbnii’l-Hanbeli, Kafvii I-eser, s. 15, 20.

20 Ciiveyni, el-Biirhdn, 1, 615; Ibnii’s-Siibki, Cem ‘u’l-cevami‘, 11, 150; Sehavi, Fethu l-mugis, 11, 53-54; Ali el-Kari,
Serhu Nuhbeti'l-fiker, s. 155.

°! Ciiveyni, el-Biirhdn, 1, 615.
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ilgilidir. Ravinin adil oldugunun bilinmesi sarttir diyen alimler mestir
ravinin rivayetini kabul etmemisglerdir. Esas olan ravinin fasik oldugunun
bilinmemesidir, diyen alimler ise mestlr ravinin rivayetini kabul etmigler-
dir.”

III. MECHUL RAVININ RIVAYETININ KABULU KONUSUNDA IHTi-
LAFIN HUKUK{ SONUCU

islam hukuku alimleri mechilii’l-hal ravinin rivayetinin kabul edilip
edilmeyecegi hususunda ihtilaf etmelerinin bir sonucu olarak bir¢ok fikhi
meselenin hiikkmiinde de ihtilaf etmiglerdir. Thtilaf edilen bu fikhi meseleler-
den bazilari sunlardir:

1. Hurma Sirasi (Nebiz) ile Abdest Alinmasi

Maliki, Safii ve Hanbeli alimleri ile Hanefilerden Ebli Yusuf ve Mu-
hammed’e goére hurma sirast ile abdest almak caiz degildir. Safiilerden
Nevevi sdyle der: “Bize gore hangi vasifta olursa olsun; ister baldan isterse
hurmadan veya kuru tiziimden olsun, pismis veya cigden olsun sira
(nebiz=meyva suyu) ile temizlik yapmak caiz degildir. imam Malik, Ahmed
ve Ebl Yusuf ile alimlerin ¢ogunlugu bu goriistedir.”*®

imam Ebd Hanife, Evzai ve Sevri gibi bir kisim alime gére ise hurma gi-
rasi ile abdest almak caizdir.”* Onlar bu konuda Abdullah b. Mes‘0id'un nak-
lettigi bir hadise dayanmiglardir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ibn Mes‘td’a: “Ya-
ninda abdest alabilecegim su var mi?” diye sordugunda ibni Mes‘dd: “Hayir,
ama bir kapta bir miktar hurma sirasi (nebiz) var” demisti. Hz. Peygamber
de: “Giizel bir meyve, tertemiz bir su” buyurarak onunla abdest almis ve sa-
bah namazini kilmigti.*

ibni Mes‘lid’dan nakledilen bu hadis hadisgilerin ittifakiyla zayif kabul
edilmigtir. Tirmizi bu hadis hakkinda sdyle demistir: “Bu hadisi Ibni
Hureys'in azatlist Ebli Zeyd’den basgka rivayet eden olmamistir. Ebli Zeyd
durumu bilinmeyen mechul bir kisidir ve bu hadis disinda ondan nakledilen
baska bir rivayet de yoktur.”® ibn Hibban da onun hakkinda: “Ebil Zeyd ibn
Mes‘lid’dan nakiller yapan yagl biridir. Kendisinin kim oldugu bilinmedigi
gibi babasi ve beldesi de bilinmemektedir” demisgtir.’”

%2 fbn Abdissekar, Miisellemii 's-siibit, 11, 146; Senkiti, Miizekkiratii usili’l-fikh, s. 116.

% Nevevi, Muhyiddin, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, Kahire 1344, 1, 93-94.

o4 Merginani, Burhanuddin, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, Istanbul, ts., I, 24; Kasani, Alauddin, Beddiu s-sandi’,
Beyrut, 1982, I, 15.

% Ahmed, el-Miisned, 1, 449; Beyhaki, es-Siinen, 1, 9.

% [bni Hacer, ed-Dirdye fi tahric-i ehddisi’l-Hiddye, Beyrut 1384, 1, 65.

%7 Zeylai, Cemaluddin, Nasbii 'r-rdye li ehddisi’l-Hiddye, Hahire, ts. (Daru’l-Hadis), I, 138.
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Hanefilerden Kasani sdyle demistir: “Ebli Zeyd’'in durumuna gelince,
tabiin zahitlerinden Said onun hakkinda sdyle sdylemistir: «Ebli Zeyd, Amr b.
Haris’in azatlisidir. Kimligi taninan birisidir. Ayrica efendisi kanalindan da
taninmaktadir. Adalet durumunun bilinmemesi rivayetini olumsuz etkilemez.
Diger yonden bu hadisin bagka versiyonlari da vardir.”®

2. ikindi Namazinin Geciktirilmesi

Alimlerin ¢ogunluguna gore ikindi namazinin ilk vaktinde kilinmasi
daha faziletlidir.”

Hanefl imamlarina ve Sevri'ye gore ikindinin gilinesin 1sinlarinin de-
gismedigi vakte kadar geciktirilmesi daha faziletlidir. Bu meselede dayandik-
lar deliller arasinda Abdiilvahid b. Nafi‘ kanaliyla aktarilan bir hadiste, “Hz.
Peygamber (s.a.s.) ikindi namazinin geciktirilerek kilinmasini emrederdi”'®
ifadesi gecmektedir. Hadisciler Abdiilvahid b. Nafi’'in zayif oldugunu belirt-
miglerdir. Muhaddislerin ileri gelenlerinden ibnii’l-Kattan onun hakkinda:
“Abdiilvahid b. Nafi* Ebu’r-Rumah mechdlii’l-hal birisidir; hadisinin kabulii
konusunda ihtilaf edilmistir” demektedir.'®*

3. Abdeste Baslarken Besmele Cekmek

Abdest almaya baslarken besmele ¢cekmek alimlerin ¢cogunluguna goére
siinnettir. Malikiler besmeleyi abdestin fazilet ve adabindan saymislardir.'®?
Ancak Hanbeliler abdeste baslarken besmele ¢ekmeyi vacip gérmiiglerdir.'*
Onlar bu konuda Said b. Zeyd'din naklettigi su ve benzeri baska hadislere
dayanmiglardir: “Abdesti olmayanin namazi yoktur, abdeste baslarken bes-
mele cekmeyenin de abdesti yoktur.”**

Fakat hadisciler bu hadisin senedinde {i¢ tane mechul ravi oldugundan
zaylf oldugunu sdylemislerdir. Hadis EbG Sifal kanaliyla Rabah b.
Abdurrahman’dan nakledilmis, o da ninesi vasitasiyla Said b. Zeyd’'den riva-
yet etmistir. ibnii’l-Kattdn bu sened hakkinda séyle demistir: “Bu senedde
durumu mechul {i¢ tane ravi vardir. Rabah’in ninesinin ne ismi ne de durumu
bilinmemekte ve bu hadis disinda baska bir rivayetle de taninmamaktadir.
Rabah ve EbG Sifal'in de durumlari (mech@li’l-hal) bilinmemektedir.” ibnii
Ebi Hatem de benzer sozlerle bu hadisin senedini elestirmistir.'®

%8 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ™ 1, 16.

i Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, 111, 54.

19 Tirmizi, Salt, 8; Beyhaki, es-Siinen, 1, 442; Darekutni, es-Siinen, 1, 251.

11 Nevevi, el-Mecmii *, 111, 54; Tbn Hacer, ed-Dirdye, 1, 105; Zeylai, Nasbii r-rdye, 1, 245.
192 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi *, 1, 20; Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, Beyrut ts., 1, 13.

19 fbn Kudame, el-Mugni, 1, 60.

194 Hakim, el-Miistedrek, 1, 245; Ebt Davud, “Taharet”, 45; Tirmizi, “Tahdret”, 20.

105 Zeylai, Nasbii 'r-raye, 1, 4.
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4. Atlarin Zekati

Fakihlerin ¢cogunlugu, Hz. Peygamber’den nakledilen ve “atlarin zekat-
tan istisna edildigini”'°® ifade eden hadislere dayanarak biitiin atlarin zekat-
tan muaf oldugu goriisiinii benimsemislerdir.'”” Hammad b. Siileyman, Eb
Hanife ve 6grencisi Ziifer b. Hiizeyl'e gore ise, nesli elde edilip ileride satil-
mak maksadiyla, erkegi disisi karisik bir halde yasayan, senenin ¢ogunu
otlaklarda otlayarak geciren (saime) atlar zekata tabidir ve bunlardan ya at
basi 1 dinar veya paraya gore kiymetlendirilerek, bu degeri iizerinden % 2.5
nisbetinde zekat verilir. Ebi Hanife ve onun gibi diisiinen alimler bu konuda
Cabir'in naklettigi: “Senenin ¢coSunu otlaklarda otlgyarak gegiren (sdime)
atlardan 1 dinar veya on dirhem (zekat) vardir’'*® hadisine dayanmiglar-
dir.'*

Fakat muhaddislerden Darekutni hadisin senedinde bulunan Gavrak
isimli ravinin ¢ok zayif ve mechul oldugunu sdylemistir. Ayrica ibnii’l-Kattan
hadisin senedinde gecen Eb{i Yusuf'un da bilinmedigini (mechul) belirtmis-
tir.'1°

5. Kurban Kesmenin Hiikmi

Kurban kesmenin megruiyetinde islam alimleri arasinda ittifak olmakla
beraber dini hiikkmii konusunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Dinen aranan
sartlar1 tagiyan kimselerin kurban kesmesi Hanefi mezhebinde Eb(i Hanife,
Muhammed, Ziifer ve bir rivayette Ebli Yusuf'a gore, diger alimlerden de Ra-
bia, Leys b. Sa‘d, Evzal, Siifyan es-Sevri ve bir rivayette imam Malik’e gére
vaciptir. Aralarinda bir rivayette EbQi Yusuf ve Muhammed’in de bulundugu
fakihlerin cogunluguna gore ise kurban kesmek miiekked siinnettir.''!

Hanefilerin vacip hiikmiinde dayandiklar deliller arasinda Mahnef b.
Siileym kanalindan nakledilen, “Ey insanlar, her sene, her ev halkina kurban
kesmek vaciptir’''? hadisi de yer almaktadir. Bu hadis senedinde taninmayan
(meghul) raviler olmasi nedeniyle zayif bulunmustur. ibnii’l-Kattdn sdyle
demistir: “Zayif olma sebebi, senedinde gecen Amir ismindeki Ebi Ramle’nin
durumunun bilinmemesidir. Bu kisi, bu rivayet disinda bagka bir nakille ta-
ninmamaktadir. (...) Ayrica bu hadisi ondan rivayet eden oglu Habib b.
Mahnef de babasi gibi bilinmemektedir”.''?

1% Buhari, “Zekat”, 45-46.

17 {bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1, 183; ibn Kudame, el-Mugni, Kahire, ts., II, 338-339.

198 Beyhaki, es-Siinen, IV, 19; Darekutni, Siinen, 11, 125.

19 Merginani, el-Hiddye, 1, 100; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi *, 11, 34.

"% ibni Hacer, ed-Dirdye, 1, 255; Zeylai, Nasbii 'r-rdye, 11, 358.

" Merginani, el-Hiddye, IV, 70; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, V, 62; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1, 314; ibn Kudame,
el-Mugni, V111, 376.

"2 Tirmizi, “Edahi”, 18; ibn Mace, “Edahi”, 2.

113 Zeylai, Nasbii 'r-riye, IV, 211.
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SONUC

“Hz. Peygamber’den duyup 6grendiklerini bagkalarina égreten ve akta-
ran Kisi” anlamina gelen ravi terimi islam’in ilk giinlerinden itibaren kulla-
nilmaktaydi. I/VIL. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren ravilik biiyiik 6nem
kazanmistir. Hadislerin yaygin olarak rivayet edilmeye baslandigt bu dénem-
den sonra hadisciler yalancilara karst hadisleri korumak amaciyla hadis ri-
vayetinde sened sormaya ve ravilerin durumunu arastirmaya baslamislardir.

Hadislerin sihhatini anlamadaki en énemli kriter ravi unsuru oldugun-
dan senedde bulunan ravilerden biri veya birkac glivenilir degilse sthhat igin
gerekli sayilan diger olciilere bakilmaksizin hadisin sahih olmadigina hik-
medilir. Raviler kendilerinde baz1 vasiflar bulundugu takdirde giivenilir kabul
edilirler. Bunlarin basinda da adalet ve zabt sifatlart gelir. Ravilerde adalet
vasfi olabilmesi icin miisliiman olmak, bul(iga ermis olmak, akilli olmak,
takva sahibi olmak ve miiriivvet (cirkin davraniglardan uzak durmak) gibi
ozellikler aranmistir.

Fikih usiilii alimleri adalet teriminin, “hal ve hareketlerde, dini yasan-
tida istikamet ve dogruluk iizere olmak” anlamina geldigini ifade ettikten
sonra bunu: “Istikametin 6zii, kisinin benliginde yerlesen, onun hem takva
hem de miiriivvete (mert, iyi ve olgun bir karaktere) bagli olmasin1 saglayan
ve bdylece insanlarda dogrulugu hakkinda giiven duygusunu olusturan bir
ozelliktir” seklinde aciklamiglardir. Bazi ustlciiler de bunu, “Kisinin benli-
ginde var olan ve onu biiyiik giinahlar islemekten ve ¢irkin davraniglan
yapmaktan alikoyan yatkinlik” seklinde ifade etmislerdir. Bu Kkisinin biitiin
glinahlart islemekten uzak durmasi sart kosulmamis ama biiyiik giinahlar
terk etmesi, kiiciik giinahlari yapmakta 1srar etmemesi, hafiflik, kisilik ve
mesrep bozuklugu alameti kabul edilen hallerden uzak olmasi aranmistir.
Bunlardan birinin yoklugunda ravinin giivenilirligini kaybedecegi sdylenmis-
tir.

Hig bilinmeyen, yeterince taninmayan ve adalet durumu hakkinda bilgi
sahibi olunmayan raviye mechiil veya mechdlii’l-hal adi verilmistir. Bir
ravinin taninmamasi icin baslica iki sebep gosterilmistir:

Birincisi: Birden fazla ismi, kiinyesi, lakabi, sanati, sifati ve nisbesi
olan bir ravi bunlardan biri veya birkaci ile meshur olmasina ragmen her-
hangi bir amagtan dolay1 onun taninmadig bir ismi veya ozelligi ile adlandi-
rilip farkl bir sahis izlenimi verilmeye calisilmasi yahut kisaltma icin adinin
hig belirtilmemesi durumudur.

ikincisi: Ravinin az hadis rivayet etmesi veya ondan yalniz bir tek ki-
sinin rivayette bulunmasi sebebiyle taninmamadir.

Hadis naklinde sahabeden olan ravinin taninmamasi rivayetin sihhati
icin ittifakla zararli goriilmemistir. Ciinkii sahabenin hepsi adalet vasfina
sahip Kkisiler olarak kabul edilmistir. Ayrica sahs1 tanindig1 ve adil oldugu
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bilindigi halde ad1 ve nisbesi bilinmeyen ravinin rivayetinin makbul oldugu
konusunda da goriis birligi bulunmaktadir.

Sahabenin disinda kalan ravilerde bilinmezlik ise hadisin sihhati igin
engel kabul edilmis ve konunun bazi ayrintilarinda ihtilaf edilmistir.

Ravinin kimliginin veya kisiliginin ve durumunun bilinmemesine gore
“mechul” kavrami, mechtli’'l-‘ayn (ravinin taninmamasi) ve mechalii’l-hal
(adalet durumu bilinmeyen ravi) seklinde iki ana kisma ayrilmig ve bu ikinci
kisim da, dig ve i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi (mechulii’l-adale) ve dis
yoniyle bilinen ama i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen ravi (mestir) diye ikiye
ayrilmistir.

Durumu bilinmeyen ravinin bu kisimlarinin hepsinde alimler arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Onlarin bu konuda ihtilaf etmelerinin sebebi, mechul
ravinin rivayetinin kabulii i¢in aslinda sart olan ravinin adil oldugunun bi-
linmesi mi, yoksa fasik oldugunun bilinmemesi mi sorusuna verilen cevapta
ihtilaf etmeleridir. Ravinin adil oldugunun bilinmesi sarttir diyen alimler
durumu bilinmeyen ravinin rivayetini kabul etmemisler, esas olan ravinin
fasik oldugunun bilinmemesidir diyen alimler ise bdyle bir ravinin rivayetini
kabul etmiglerdir.

islam hukuku alimleri mechdlii’l-hal ravinin rivayetinin kabul edilip
edilmeyecegi hususunda ihtilaf etmelerinin bir sonucu olarak bir¢ok fikhi
meselenin hitkmiinde de ihtilaf etmislerdir.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.12, 2008, 5.127-154

isA B. EBAN’IN HAYATI ESERLERi VE HABERLERIN EPis-
TEMOLOVJIK DEGERI ILE ILGiLi BAzZI GORUSLERI

Dr. Ramazan OZMEN"

The Life and Works of Tsa b. Aban and his Some Thoughts on the Epistemological
Value of al-Akhbar

In this study is going to dealt with the life, works and some thoughts on the
epistemological value of al-akhbar of an early Hanaft jurist Tsa b. Aban (221/836) who
had played very important role in sistematizing of Hanafi Islamic law methodology.
Notwithstanding he was a strong defender of followers of al-hadith’s (ashab al-hadith)
thoughts in his early scholarly life, afterward he had adopted the thoughts of ahla’l-ray
connected with methodology and made enormous contributions to sistematizing this
movement’s law methodology through his works which mostly related to
methodological topics. However haven’t found his works yet, but at the present time it
is possible to reach his thoughts related to methodological issues especially connected
with epistemological value of al-akhbar in a great many works on Islamic law
methodolgy which mainly connected with Hanafi law methodology. Insomuch that we
think that it is possible to reconstruct some of his books depending upon collecting of
knowledges, ascriptions and quotations in the aforementioned law methodology works.
Keywords: Hanafi Islamic law methodology, Hanafi jurist ‘Isa b. Aban, al-khabar,
epistemology.

Anahtar Kelimeler: Hanefi fikih ustlii, Tsa b. Eban, haber, epistemoloji.

Giris

islam ilimler gelenegi igerisinde, islam hukukunun Kur'an-1 Kerim'den
sonra ikinci asli kaynagi oldugu hususunda -bazi marjinal diisiiniis ve yone-
ligler istisna- Islam toplumu igerisinde adet4 icma hasil olmus olan Aadis’in
miisliimanlar nezdindeki énemine paralel olarak gelismis olan Zzadis ilimleri;

" Ar. Gér. Dr., Yiiziincii Y1l Univ. 1lahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1. rozmen@yyu.edu.tr
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Islam ilim ve medeniyet tarihinde en kapsamli ¢alismalara sahne olmus ilim
dali veya ilim dallart mecmuasidir.

Hadis veya daha genis ifadesi ile séiinnet, Kur'an'in yaninda dinin otori-
te tegkil eden ikinci kaynagi ve ozellikle ictihad hareketlerinin ve fikih aras-
tirmalarinin vazgecilmez dayanagi olmustur. Daha Hz. Peygamber hayatta
iken sahabe, onun (s.a.s.) sozlerinin yeni dinlerini anlamada son derce énem-
li ve vazgecilmez oldugunun sufiruna varmiglar ve miimkiin oldugu kadari
ile bu sozleri hifzetmeye ve bagkalarina da ulastirmaya biiyiik gayret
sarfetmiglerdir. Sahabe'den sonra gelen nesil de, hadise karsi ayni alakay:
gostermis ve bu cabalar ilerleyen nesiller boyunca devam edip gitmistir. Ha-
dis, islam kiiltiir tarihi boyunca entelektiiel ve ilmi cabalarin ddima odaginda
yer almig; hatta erken devirlerde 'hadis' deyince ilim akla gelmis, diger bir
deyisle 'ilim' kelimesi ile hadis kasdedilmistir.

Hadis, ilk asirlarin hareketli ve yogun ortaminda serpilip gelismis ve
bir kag asirlik zaman zarfinda muazzam bir literatiir olusmustur. Hadis yine
bu zaman zarfinda onlarca, ve belki de ytizlerce farkli anlayisa ve diisiiniis
tarzina kaynaklik etmistir. Diger bir ifade ile her fikhi ya da kelami cereyan,
veya siyasi ya da dini diisiince hareketi, kendisine hadisten referans bulmak
zorunlulugunu hissetmistir. Zira Hz. Peygamber'in dindeki tartismasiz otori-
tesi ve konumunun farkinda olanlar, bu sahada kendi konumlarini saglam-
lastirmak ve mesriilastirmak icin, kendilerini Hz. Peygamber'in otoritesine
basvurmak ihtiyaci icerisinde hissetmislerdir. Ancak ne yazik ki, muhterem
tistddimiz Hatiboglu'nun deyimiyle “Hz. Peygamber'in, Islém camiasiun en
Yiiksek otoritesi olusu, qynt zamanda onun, Islém éleminin en cok istismar
edilen sahsiyeti haline gelmesine miincer olmustur."

Fikih mezhepleri dedigimiz islam't anlama ve yorumlama cabalarinin,
birbirlerinden anlayis ve diisiiniis diizeyinde farklilik arzetmesinde hadislerin
son derece dnemli bir rol oynadigi bilinen bir husustur. Hatta sahabe'nin de
hadislere yaklasim konusunda birbirlerinden farkli egilimler icerisinde oldu-
gu, lilkemizde yapilan aragtirmalarla ortaya konmustur.? iste bu egilim tarz-
lart sonraki nesillere de aynen yansimis ve tamamen dogal bir sekilde fikhi
mezhepler de bu diisiinceler etrafinda tesekkiil etmistir.

Bu calismada hayatini, eserlerini ve haberlerin epistemolojik degeri ile
ilgili baz1 fikirlerini inceleme konusu yapmaya ¢alisacagimiz isa b. Eban (8.
221/836) Hanefi mezhebine mensup muhaddis ve usilcii fakihlerdendir. Su
an sahip oldugumuz verilere gore, eserlerinin giiniimiize kadar ulasamadigi

1 Mehmed Said Hatiboglu, Hazreti Peygamberin Vefitindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-Ictimdi Hadiselerle
Hadis Miindsebetleri, (Basilmamig dogentlik tezi), Ankara 1967, s. IV.

2 Sahabe’nin hadis sahasindaki faaliyetleri, ilkemizde miistakil olarak iki arastirmaya konu edilmistir. Bkz., Nevzat
Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, izmir 1981; Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, T.D.V.Y., Ankara 1999.
Erul, kendi eserinin hadis rivayetiyle ilgili degil, siinnet dirayetiyle ilgili oldugunu ve gerek Hz. Peygamber’in ha-
yatinda ve gerekse vefatindan sonra, sahabe’nin yalnizca siinnet anlayisini konu edindigini ifade eder. Bkz., Erul,
a.ge.,s. XIIL
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tahmin edilen is4 b. Eban'la ilgili olarak Did'daki “isd b. Eban” maddesi®
hari¢ Tiirk¢e’de su ana kadar bildigimiz kadari ile herhangi bir ¢alisma ya-
yinlanmamstir. Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri adli eserinde isd b.
Eban'in hayatina, -belki de eserinin metodu geregi- bir ka¢ ciimle ile kisaca
yer vermis,* muhterem hocamiz ismail Hakki Unal da /mam Ebit Hanifenin
Hadis Anlayist ve Haneft Mezhebinin Hadis Metodu adl1 degerli eserinde,’® Isa
b. Eban'in usille ilgili baz1 goriislerini zikretmistir.

Biz de bu calismamizda, kaynaklarda isa b. Eban'in hayatiyla ilgili da-
ginik ve kit malumati bir araya toplamaya ve onun ¢zellikle haberlerin epis-
temolojik degeri ile ilgili goriislerinden en azindan bir kismini, Hanefi mez-
hebinin en meshiir Usa/ kaynaklarini tarayarak ortaya koymaya calistik.

isa b. Eban, onceleri ashdbu'l-hadis saflarinda yer alirken, daha sonra
rey ekoliiniin diisiincelerini benimsemis ve bu ekoliin diisiincelerinin sistem-
lesmesinde 6nemli katkilari olmusg bir fakihtir. Diger taraftan onun, ashabu'l-
hadis'in o dénemde en giiclii sesi olan Muhammed b. idris es-Safii (6.
204/819) ve onun diisiincelerini benimseyen diger bir takim alimlerle meto-
dik diizeyde ilmi miindkagalar1 olmustur.°® iste bu yiizden bu kisa giriste ha-
dislere yaklasim konusunda EbGi Hanife ve es-Safiinin sergilemis olduklar
tavirlar ve metodolojik yaklagsimlar konusunda 6zet bilgiler aktarmayi yararl
gorduk.

Hadis’in islam Hukuku'nda Kur'an'dan sonra ikinci sirada yer alan bir
ser'i delil oldugu, islam ilim gelenegi icerisinde -bazi marjinal gruplar harig-
ittifakla kabul edilmis gerceklerdendir. Ancak ayni derecede gercek olan bas-
ka bir durum daha vardir ki, o da gerek fikhi bir ekol olsun, gerekse itikadi
bir ekol olsun, islam tarihi igerisinde viicut bulmus gesitli fikir cereyanlarinin
hadis'e yaklasim konusunda birbirlerinden farkli temayiiller icerisinde olduk-
laridir. Yani gesitli fikhi ve itikadi mezheplerin hadis metodolojileri arasinda
bariz farklar mevcuttur. Hatta dyle ki, bu yaklasim farklarindan dolayi fikhi
mezhep ve itikadi olusumlardan her biri, digerini hadis'e uymamakla, daha
da otesi bu kaynagi inkar etmekle suglamiglardir. Ornegin bu suglamaya
maruz kalan firkalarin basinda mu'tezile gelmektedir. Mu'tezile mezhebi,
ozellikle ehl-i siinnet cevrelerince daima Aadis miinkiri olarak takdim edil-
migtir ve bu egilim, konuya eserlerinde yer veren giiniimiiz arastirmacilarin-
ca da siirdiiriilmektedir. Fakat dikkat ¢eken bir husus vardir ki, o da bu me-
sele hakkinda fikir yiiriiten arastirmacilarin temel referanslarinin,
mu'tezile'nin kendi 6zgiin eserleri olmayip, ehl-i siinnet'e mensup miielliflerin
saha ile alakali eserleri olmasidir. Ancak bu tutumun, arastirmaciyr yanlis

* Bkz., Siikrii Ozen, “Isa b. Eban”, Did, istanbul, 2000, XXII, 480-481.

4 Ahmed Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, T.D.V.Y., Ankara 1990, s. 27.

5 ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, D.1B.Y., Ankara
1994, tiirlii yerler.

% Bu konuda bkz., Murteza Bedir, “An early Response to ShafiT: Isa b. Aban on the Prophetic Report (Khabar) ”,
Islamic Law and Society, 1X/3, Brill 2002, pp. 285-311.
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kanaatlere sevk edecek sagliksiz bir yaklasim oldugu unutulmamalidir. Bu-
rada yapilmasi gereken dogru davranig, inceleme konusu yapilan mezhep
veya fikri cereyanin 6zgiin eserlerini temel referans olarak almaktir.”

islam ilim gelenegi igerisinde nasslara yaklagim konusunda ashabu'r-
rey ve ashabu'l-hadis diye iki farkli akimin olustugu bilinmektedir. Bu akim-
lardan ashabu'l-hadis, ashabu'r-rey'i daima hadis'e muhalefet etmekle sugc-
lamistir. Bu konuda tarih icerisinde adi gecen gruplar arasinda bir ¢ok tar-
tismalar cereyan etmis ve bu tartismalar sonucu polemik tiirii eserler viicut
bulmustur. Ancak icerisinde Hanefl'lerin de yer aldigt ashdbu'r-rey, hadis'e
muhalefet ettikleri suclamasini hi¢c bir zaman kabul etmemisler, fakat
nasslari, 6zellikle de hadisleri, ashdbu'l-hadis'in anlayisindan farkli bir sekil-
de anladiklarini bizzat kendileri deklare etmislerdir.

Aslinda 6zelde Eb(i Hanife'nin, genelde ise Hanefi mezhebinin hadis’e
mubhalefet ettikleri seklindeki iddialar temelden yoksun olup, isin hakikatinin
tam anlamiyla kavranamamasindan kaynaklanan bir takim pesin fikirlerdir.
Zira kelimenin teknik anlamiyla bir muhaddis olmaktan daha ziyade, bir
fakih olan Eb( Hanife'nin hadisten miistagni kalmasi diisiiniilemez. Ciinkii
Ebli Hanife'nin esas istigal sahasi olan fikhin malzemesinin biiyiik bir bolii-
miinii hadis ve siinnetin tegkil ettigi bilinen bir husustur. Ebi Hanife, diger
bir ¢cok muhaddis gibi, sadece bir rivayet toplayicisi degil, bu rivayetlerin
ahkam acisindan ne gibi bir degere sahip oldugunu irdeleyen ve daha cok
hiikkiim degeri tagiyan rivayetlere itibar eden bir fakihti.® ibn Abdilberr
(6.463/1071) Ebli Hanife'nin rivayet kritigindeki metodunu su sekilde dile
getirmektedir: “Hadis ehlinin ¢ogunu Ebl Hanife'yi kinamaya sevkeden su-
dur: O, adalet sahibi ravilerin ahad haberlerini ekseriyetle, Kur'an ve hadis-
lerden elde edilen kiilli esaslara arzeder. Bunlara muhalif diisenleri saz diye-
rek reddederdi...”® el Kevseri, Ebli Hanife ve ashabinin hadislere muhalefet
ettikleri seklindeki ithamlar icin soyle diyor: “Eb(i Hanife'nin az hadis bildi-
gini ve hadislere muhalefet ettigini, ya da zayif hadisleri aldigin1 zanneden
kimseler, imamlarin haberleri kabul icin ileri siirdiikleri sartlari bilmemekte
ve miictehid imamlarin ilimlerini dyle anlasiliyor ki ayar: bozuk bir terazi ile
olgmektedirler. imam Eb{i Hanife'nin hiikiimleri istinbat konusunda gelismis
bir kisim prensipleri vardir. Onu suglayanlar, onun prensiplerini bilmeyenler-
dir...”1°

7 Mu’tezilen bizzat kendi 6zgiin kaynaklarina dayanilarak hadis metodolojilerinin ortaya kondugu titiz bir arastirma
icin bkz., Hiiseyin Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, Kitabiyat yay., Ankara 2004.

8  Ismail Hakki Unal, fmam Ebit Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 56.

9  Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, A.O.Y., Ank., 1998, s. 77. (ibn Abdilberr, Intikd, s. 149'dan
naklen)

10 Kevseri, Muhammed Zahid, Hanefi Fikhimin Esaslar: (¢ev. Abdulkadir Sener-M. Cemal Sofuoglu), T.D.V.Y.,
Ankara 1991, s. 88, dipnotlar kismu, 37. dipnot. (Bu bilgi Ebti Gudde tarafindan el-Kevseri'nin Te'nibu'l-Hatib ad-
11 eserinden (s. 152) iktibas edilip, Fikhu ehli'l-Irdk adl esrinin sonuna konmustur).
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Aslinda hadisin altin ¢ag1 diye vasiflandirilan ve Kutub-i sitte diye
meghiir olmusg olan eserlerin miielliflerinin yasamis oldugu asir ile, Ebi Ha-
nife'nin yasamis oldugu asir arasinda bir asirdan daha fazla bir zaman dilimi
olduguna gore -zira Eb(i Hanife'nin vefat1 150/767, Kutub-i sitte’ye dahil en
meshtr eserin miiellifi olan el-Buhari'nin vefate ise 256/870'tir- Eb(i Hanife'-
nin rivayetlere ilk elden ulasma acisindan ¢ok daha avantajli bir konumda
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Nitekim el-Kevseri de sdyle diyor: “Eb(i Hani-
fe'nin kabul ettigi bir kisim hadisleri sonraki bazi alimlerin sdzlerine dayana-
rak senedleri yoniinden zayif saymak dogru degildir. Clinkii o, hadis rivayet
ettigi tstadlarinin durumlarini yakindan biliyordu. Genellikle kendisi ile
sahabi arasinda sadece iki ravi bulunuyordu.”'' Eb(i Hanife’'nin en 6nemli
temsilcilerinden biri oldugu ashdbu'r-rey'in hadislere yaklagimlarinin temel
karakteristigini su sekilde ozetlemek miimkiindiir: Onlar nasslarin, ozellikle
de hadislerin lafizlarinin zahirine takilip kalmamiglar, sahip olduklar1 hukuk
formasyonu ile hiikiim koyarken o lafizlarin altinda yatan ilke ve hikmeti
esas almaya calismiglardir.

Buna mukabil icerisinde es-Safii'nin de yer aldigi, hatta onlarin sézcii-
ligiinii yaptigl, daha ileri asamada ise Zahiriler tarafindan temsil edilen
ashabu'l-hadis ise, hadislere yaklasim konusunda lafzin zahirini esas almis-
lar ve fikhi hiikiimlerini ona gore vermislerdir. Zahiri doktrini ile Safii mez-
hebi arasinda bariz farklar olmakla beraber, Hukuk mantalitesi agisindan
aralarindaki diisiince yakinligl géz ardi edilmemelidir. Nitekim Zahiri diisiin-
ceyi ilk defa Dogu'da tesis eden Davud b. Ali (6.270/884), bu yeni doktrini
gelistirmezden Once Safii mezhebine mensup idi. Bundan dolayi, ahiri hukuk
anlayisinin ortaya cikisina Safii kelaminin zemin hazirladigina dair gii¢lii bir
kani vardir.'

Her ne kadar es-Safii'nin ehlu’l-re’y ile ashabu’l-hadis’in arasini bul-
maya calistig1 sdylense de, bunun bdyle olmadigl, es-Safii'nin yaptig1 isin,
ashabu'l-hadis'in miidafaasini yapmak ve bu hususta onlarin fikirlerini sis-
temlestirmekten ibaret oldugu, giliniimiiz arastirmacilarnt tarafindan ifade
edilmektedir.'> M. Emin Ozafsar, es-Safii'nin hadis anlayisi ile ilgili olarak su
tespiti yapar: “Muhammed b. 1dris es-Safii (150-204/767-819) hadis ve fikih
tarihinde bir doniim noktasidir. Zira o, hadis ve siinnet 6zelinde, kendisinden
onceki iki asirda egemen olan; teorinin pratige, pratigin de teoriye uygun
olmasi anlayisina karsilik, mutlak manada teorinin hakimiyetini savunmus-

11 Kevseri, Hanefi Fikhinin Esaslari, s. 91, 37. dipnot.

12 Fadil i. Abdullah, fbn Hazm'in Din Hukuku Ile Iigili Meselelerde Kiyast Reddedisiyle Iigili Notlar (ibn Hazm'in
en-Nubez el-kdfiye fi ahkami usili'd-din adl1 eserinin, Usiil-i din Dinin Kaynaklarina Bir Bakig ad1 altindaki Tiirk-
ce terciimesinin (gev. Tbrahim Akbaba, Insan yay., Ist., 1991) sonunda, s. 88. 1. Abdullah, s6z konusu goriis igin
su referanst vermektedir: Tbn Hazm, Usiil ve’l-furii’, yay., M. A. el-Iraki, S. Ebl Vafiye, 1. Halil, 1. bsk., Kéhire,
1978, s. 42-43, giris boliimii. Esasen bu hususa, az 6nce atif yaptigimiz Tiirkce terciime eseri biz gérmeden once,
doktora derslerimiz esnasinda muhterem hocam M. Hayri Kirbasoglu’nun delillerini de ortaya koymak suretiyle
bir ¢ok kereler degindigini burada belirtmek isterim.

13 Ornegin bkz., Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 84.
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tur. Bu sistemi gercevesinde, hadisi, Peygamber'in soz,_fiil ve davranislarina;
stinneti de Peygamber'in siinneti ile kayitlayarak hadise indirgemistir. Bu
arada, hadisin sahih ya da muteber olusundaki kriterleri de, onun igerigine
yonelik olmaktan ¢ok, digsal bir takim etkenlere baglamigtir...""*

Bu kisa giristen sonra, simdi esas mevziimuza dénerek isd b. Eban'in
hayati, eserleri ve metodoloji ile ilgili goriislerinden tespit edebildiklerimizi
sunmaya calisacagiz.

I. iISA b. EBAN'IN HAYATI ve ESERLERI
1. 1.Hayati

isa b. Eban'in hayati, dogumu ve ilesi hakkinda elimizdeki tabakdt ve
biyografi tiirii eserlerde yeterli ve ayrintili malumat bulma imkani yoktur.'?
Onun hakkinda bilgi veren elimizdeki en eski kaynak ibnu'n-Nedim'in
(6.385/995) el-Fihrist'® adli eseridir. isA b. Eban'n hayati hakkinda diger
eserlere nazaran, bize en detayli bilgiyi ise Ahbdru Ebi Hanjfe ve Ashabihi'’

14 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 81.

15 Isa b. Eban'in hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklari su sekilde siralamak miimkiindiir: Ibnu'n-Nedim,
Muhammed b. ishak, Kitdbu'l-Fihrist (nsr. Riza Teceddiid) Marvi Offset Printing, Tahran, 1973, s. 258; Saymeri,
Eba Abdillah Huseyn b. Ali, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabihi, Beyrut 1976, s. 141-148; Hatibu'l-Bagdadi, Eba
Bekr Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagddd ev Medineti's-Seldm, Beyrut, ts., XI, 157-160; Sem'ani, Ebi Sa'd Abdulkerim
b. Muhammed b. Mansir, el-Ensdb (thk. Abdulfettdh Muhammed el-Hulv), Beyrut 1981, X, 26-28; Sirazi, Ebi
ishak Cemaluddin ibrahim b. Ali b. Yasuf el-Firazabadi, Tabakdtu'l-fkahd, Beyrut, ts. (Daru'l-Kalem), s. 143;
Halife b. Hayyat, Eba Amr es-Seybani, Tarih (thk. E. Ziya el-Omerf), Necef 1967, s. 516; Veki', Muhammed b.
Halef b. Hayan, Ahbdru'l-kuddt, Beyrut, ts. (Alemu’l—kutub,), 11, 170-172; Kurasi, Muhyiddin EbGd Muhammed
Abdulkadir b. Muhammed, el-Cevdhiru'l-mudiyye fi tabakdti'l-hanefiyye (thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv),
Daru Hicr, 1993, 11, 678-680; Ibnu'l-Esir, izzuddin Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed,
el-Kamil fi't-tarih, Beyrut, ts. (Daru Sadir), VI,460; Tbnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
el-Muntazam fi tarihi'l-umem ve'l-muliik (thk., Muh. Abdulkadir Ata-Mus. Abdulkadir Ata), Beyrut 1992, XI, 67-
68; Nevevi, Ebll Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref, Tehzibu'l-esma ve'l-lugdt, Beyrut, ts. (Daru'l-kutubi'l-ilmiyye), 1.
kisim, II. ciiz, 44; Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a'ldmi'n-nubeld (thk. Suayb el-
Arnavit), Beyrut 1992, X, 440; a.mlf., Tt Grihu'l-Islam ve vefeydtu'l-mesdhiri ve'l-a'lam (thk. Omer Abdisselam
Tedmiiri), Beyrut 1991, (h. 221-230 yillar1 olaylarimin ele alindigr cilt), s. 311-312; Ibn Kutluboga, Ebu'l-Fida
Zeynuddin Kasim, Tdcu't-teracim fi tabakati'l-hanefiyye (thk. M. H. Ramazan Yusuf), Dimask 1992, s. 226-227;
Tagkopriiliizade, Ahmed b. Muslihiddin Mustafa, Tabakdtu'l-fukahd (ngr. Ahmed Neyle), Musul, ts., s. 32, (Bu
eserin Taskopriiliizade'ye degil, Kinahzade'ye ait oldugu sdylenmektedir. Bkz., Ahmed Ozel, “Hanefi Mezhebi”,
DIA, XVI, 26); Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami'l-kutubi ve'l-funiin (haz. Serefettin Yaltkaya-Kilisli Rifat
Bilge), istanbul 1943, II, 1431, 1440; Leknevi, Ebu'l-Hasenat Muhammed b. Abdulhayy, el-Fevdidu'l-behiyye fi
terdcimi'l-hanefiyye, Beyrut, ts. (Daru'l-Ma‘rife), s. 151; Bagdath Ismail Pasa; Hediyyetu l-arifin esmdu'l-
muellifin ve dsaru'l-musanmfin (haz. Kilisli Rifat Bilge-i. M. Kemal inal), istanbul 1951, I, 806; a. mlf., fddhu I-
mekniin fi'z-zeyl ald Kesfi'z-zuniin an esami'l-kutub (haz. Serefettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge), Istanbul 1972, I,
23, 26; 11, 285, 288, 292; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu'l-muellifin, Beyrut, ts. (Daru Thyai't-turasi'l-Arabi), VIII,
18; Hayruddin ez-Zirikli, e/-4'lam, Beyrut 1990, V,100; Carl Brockelmann, GAL, Suppl., Leiden 1937, 1, 950;
Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli'l-Irdk ve hadisuhum (thk. A. Eba Gudde), Mektebu'l-matbiati'l-
Islamiyye, y.y., ts., s. 63 (Biz bu ¢aligmamizda eserin Tiirkge gevirisinden yararlandik); Fuat Sezgin, GAS,
Leiden, 1967, (Tarihu't-tarasi'l-arabi) ad1 altinda Arapga'ya gev., Mahmud Fehmi Hicazi-Fehmi Ebu'l-Fazl, Kahi-
re 1977, 11,75; Ahmed Ozel; Hanefi Fikuh Alimleri,s. 27.

16 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258.

17 Saymeri, 4hbdr, s. 141-148.
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adli eserinde es-Saymeri ve 7drihu Bagdad'® adli eserinde el-Hatibu'l-Bagdadi
(463/1071) aktarmaktadir.

Bazi tabakdt miellifleri tarafindan el-imadmu'l-kebir diye tavsif edilen'®
fsa b. Eban'in tam adi kaynaklarda su sekilde tespit edilmektedir: {sa b. Eban
b. Sadaka b. Adiyy b. Merdansah el-Kadi Ebi Miisa?° el-Bagdadi el-Hanefi.?!
ibnu'n-Nedim, isa b. Eban'in dedelerinden Merdangah'in??> Fesa'li** oldugunu
zikretmektedir.?* 'Merdangah' isminin Arapca olmamasindan ve Araplar tara-
findan kullanilmamasindan, ayrica atalarinin da bir Fars sehri olan Fesa'dan
olmasindan hareketle, isa b. Eban'in Arap asilli olmadig, belki de Farisi ol-
dugu sonucuna varilabilecegini diisiiniiyoruz. Ancak onun nerede ve ne za-
man dogdugu ile ilgili olarak kaynaklarda hi¢ bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Fakat bazi kaynaklarda miiellifimizin fakihu'l-Irak* ve el-Bagdadi*® gibi
nisbelerle anilmasindan ve ayrica Basra'da kad:'lik yapmis oldugunun haya-
tina yer veren biitiin miuelliflerce ittifakla vurgulanmis olmasindan hareketle,
onun Bagdad ve cevresinde dogup yetistiginin sdylenebilecegi kanisindayiz.

1. 2. ilim Tahsili ve Muhammed b. el-Hasen es-Seybani ile Tanis-
masi

isa b. Eban'in yasadig1 caglarda Bagdad'in oldukca hareketli ve yogun
bir kiiltiirel ortama sahip oldugu ve ayrica devrin en 6nde gelen ilim merkezi
oldugu bilinmektedir. Miiellifimizin de bu hareketli kiiltiir ortamindan etki-
lenmis olacagl ve bu ilim merkezindeki alimlerden ilim alacagi, diger taraftan
bu kiiltiirel yogunluga bir takim katkilar saglamis olacagl gayet aciktir. An-
cak ne var ki, elimizde mevcut olan kaynaklar bize, isa b. Eban'in ilim tahsi-
line ne sekilde bagladig1 ve ilk olarak ilmi kimlerden tahsil ettigine dair ay-
rintili malumat sunmamaktadir. Bununla beraber ayni kaynaklar hemen
hemen ittifakla fsd b. Eban'n Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen es-
Seybani'nin (6.189) 6grencisi oldugunu kaydetmektedirler.

isa b. Eban'in énceleri ashabu'l-hadis'den oldugu®’, hadisleri cok giizel
ezberledigi*® vurgulanirken, daha sonralart kendisinde rey diigiincesinin agir

18 Hatib, Tdrih, X1,157-160.

19 Kurasi, el-Cevdihir, 11,678; Taskopriilizade, Tabakt, 32.

20 Her ne kadar Ibnu'l-Cevzinin el-Muntazam'inda (XI, 67) ve Ibn Kutluboga'nin Tdcu't-terdcim'inde (s. 226)
miiellifin ismi, Is4 b. Eban b. Sadaka b. Mis4 olarak zikredilse de, Is4 b. Eban'm biyografisine yer veren kaynak-
larmn hig birisinde onun dedeleri arasinda 'Miisa' ismine yer verilmemektedir. Ancak miiellifimizin kiinyesi Eba
Miisa olarak zikredilmektedir.

21 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Bagdatli, Hediyyetu l-Grifin, 1,806.

22 Bu ismi Bagdath Ismail Paga Mervansah' seklinde kaydetmektedir. Bkz., Bagdatli, Hediyyetu I-Grifin, 1,806.

23 “Fesa: Fasa, eskiden Basa-Sir, Fars eyaletinde, bir sehir olup, Siraz'in cenib-i serkisinde ve oraya dort giinlik
mesafede, Darabeird bolgesinin en mithim sehri idi.” Cl. Huart, “Fesa”, I4.,1V,575.

24 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258.

25 Zehebi, Siyer, X,440.

26 Bagdath, Hediyyetu l-drifin, 1,806.

27 Sirazi, Tabakdt, s. 143.

28 Sem'ani, el-Ensdb, X,27; Kurasi, el-Cevdihir, 11,679.
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bastig1 ifade edilmektedir.>® Onun bu yonelisinde 6grenciligini yaptigi Mu-
hammed b. el-Hasen es-Seybani'nin (6.189/805) rolii oldugu aciktir. Her ne
kadar bazi kaynaklar {sa b. Eban'in Muhammed b. el-Hasen'den az ilim aldi-
gini*°, hatta imam Muhammed'le ancak alti ay kadar beraber oldugunu®!
soyleseler de, Ibnu'n-Nedim ve el-Kurasi (6.775/1373) gibi miiellifler bunu
zayif bir goriis olarak nakletmektedirler.*> Ancak kaynaklarin ¢cogu miiellifi-
mizin Muhammed b. el-Hasen'le uzun siire beraberliginin oldugunu, ona
ogrencilik yaptigini ve_fikh't imam Muhammed'den égrendigini vurgulamak-
tadir.*® Diger taraftan fs4 b. Eban'in imam Ebd Ydsufla (6.182/798) gdriis-
medigi de ifade edilmektedir.**

el-Hatibu'l-Bagdadsi, Isa b. Eban'in imam Muhammed'in ilim meclisine
katilmasi ile ilgili olarak kendisine kadar ulasan bir senedle, sdyle bir anek-
dot nakletmektedir: “Muhammed b. Seméa (6.233/848)*° sdyle demistir: '[s¢
b. Eban giizel yiizlii birisi idi. Bizimle beraber namaz kilardi. Ben ise onu
Muhammed b. el-Hasen'in ilim meclisine gelmesi icin davet eder dururdum.
Isa, cok giizel hadis ezberlerdi. Bir giin bizimle berdber sabah namazint kild1.
O giin Imam Muhammed'in ilim meclisi giinii idi. Ders halkasina oturana
kadar Is@'dan aynilmadim. imam Muhammed dersi bitirince Isé'yt onun yani-
na yaklastirdim ve sdyle dedim: 'Bu kardesinin oglu katib Ebdn b. Sadaka'-
dir. Kendisi zekidir ve hadis bilgisi olan birisidir. Ben onu senin ilim meclisi-
ne gelmesi icin davet ediyorum, ancak o hadis'e muhdlefet ettigimiz gerekce-
siyle bundan kaciniyor.' Imam Muhammed Is@'ya dondii ve ona s6yle dedi: 'Ey
eviadim! Bizde ne gordiin ki, bizim hadis'e muhalefet ettigimizi diistiniiyor-
sun? Olgyin hakikatini bizden dinlemedikce bizim aleyhimizde sehddette
bulunma!" O giin Isq b. Ebén, imam Muhammede 25 bab hadis hakkinda
soru sordu. Imam Muhammed sorulara cevap vermeye basladi, hadislerin
mensuh olanlart hakkinda da bilgi veriyordu. Dile getirdigi her goriistinii de
schitler ve delillerle destekliyordu. Isd, biz ilim meclisinden ciktiktan sonra
bana dondii ve sdyle dedi: 'Benimle nir'un arasinda bir ortii vardi, simdi o

29 Sirazi, Tabakdt, s. 143.

30 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Veki', Ahbar, 11, 171.

31 Saymeri, Ahbdr, s. 141; Kurasi, el-Cevdahir, 11,678.

32 Zira onlar bu goriisii naklederken 'denildi ki’ ve ‘sdylendigine gore' anlamina gelen (kile ve yukalii) lafizlarini
kullanmiglardir ki, bu lafizlar da temriz sigalar1 olup kendileri ile nakledilen goriis veya soziin kesin olmadigina
delalet ederler.

33 Hatib, Tdrih, XI,157; Sem'ani, el-Ensdb, X,26; ibnu'l-Esir, el-Kamil, V1,460; Zchebi, Siyer, X,440; Kurasi, el-
Cevdhir, 11,678; Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, X1,67; Taskopriilizade, Tabakdt, s. 32; Leknevi, el-Fevaid, s. 151;
Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 950; Kehhale, Mu'cem, VIII, 18, Sezgin, Tdrihu't-Turds, 11, 75.

34 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Veki', Ahbdr, 11,171.

35 Eba Abdillah Muhammed b. Semaéa b. Ubeydullah (Abdullah) b. Hilal b. Veki' b. Bisr et-Temimi el-Kafi: Ebi
Yisuf, es-Seybani, Hasan b. Ziyad ve Leys b. Sa'd'm talebesi olan Ibn Semaa, sika alimlerden olup Halife el-
Me'miin zamaninda Bagdad'da kadi'lik yapmistir. Ebi Y{isuf ve imam Muhammed'den en-Nevddir'i yazmus, ki-
taplar1 ve el-Emalf'yi rivayet etmistir. Onun hakkinda Yahya b. Main'in soyle dedigi nakledilir: “Eger Muhammed
b. Semda'nin rey'de dogru sozlii oldugu kadar, ashdbu'l-hadis de dogru sozlii olsalardi, igin sonuna gelmis olur-
lard1.” Muhammed b. Semaa'nin en-Nevddir, Usilu'l-fikh, Edebu'l-kddi, Kitabu'l-mehddir ve's-sicillat adl eserleri
oldugu sdylenmektedir. Bkz., Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258-259; el-Hatib, Tdrih, V,341-343; Kurasi, el-
Cevdbhir, 111, 168-170; Tbn Hacer, Seyhu'l-fslam Sihdbuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Kahire
1984, IX, 181-182; Taskopriiliizade, Tabakdt, s. 28; Sezgin, Tarihu't-Turds, 11,76-77; Ozel, Fikih Alimleri,s. 27.
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ortii kalkti. Allah'in miilkiinde, insanlar icin izhar ettigi bu adamin bir ben-
zerinin daha oldugunu zannetmiyorum.' Bu hddiseden sonra Isa, fakih olun-
caya kadar Muhammed b. Hasen'den hi¢ qyriimadi.”*®

Bu rivayetten de anlagildig1 iizere is4 b. Eban, Muhammed b. el-Hasen
es-Seybani'nin ilim meclisine katilana kadar ashdbu'l-hadis saflarinda yer
alan ve rey diisiincesinden uzak duran, hatta onlari 2adis'e muhalefet etmek-
le suglayan bir kimsedir. Bu suclama, tarih boyunca rey karsitlarinin, 6zellik-
le de ashabu'l-hadis'in rey taraftarlarina yonelttikleri bir suclamadir. Fakat
bu sug¢lamalarin saglam temellere dayanmadigi da bilinen gerceklerdendir.
Ancak bununla beraber eAlu'r-rey'in hadislere yaklagim konusunda asaabu'l-
hadis'den farkli bir metot izledikleri de dogrudur. Yukaridaki rivayete tekrar
donecek olursak isa b. Eban, imam Muhammed'e Aadis'le ilgili sordugu soru-
lara tatmin edici cevaplar almig ve onlarin Aadis'e muhalefet etmedikleri hu-
susunda ikna olmus olacak ki; daha sonra bu diisiincesinden vazge¢mis,
Imam Muhammed'in 6grencisi olmus ve ondan _fikih 6grenmis, ehlu’r-rey
safina gecmis ve hattd o donemde ashabu'l-hadis'in sozciisic konumundaki
Imam eg-Safil®’ ile ozellikle usal konularinda bir takim tartigmalara girmis-
tir. Ayrica is4 b. Eban'in, Hanefiler'in hukuk metodolojisinin olusmasinda
onemli bir rol oynadig1 anlasiimaktadir.®®

Diger taraftan bu rivayetin bize sagladigl énemli bir malumat da sudur:
Tarih boyunca ashdbu'r-rey olarak bilinen ve Aadis'lere yaklasim konusunda
ashabu'l-hadis'den farkli bir metot izleyen guruplar, daima hadis'e muhalefet
etmekle suclanmiglardir. Ayni su¢glamanin, onceleri ashabu'l-hadis tarafinda
yer aldig1 vurgulanan isa b. Eban tarafindan da imam Muhammed'e yoneltil-
digini goériiyoruz. Ancak ne var ki Isd b. Eban, hadis'le ilgili olarak imam
Muhammed'e yonelttigi sorulara tatminkar cevaplar aldiktan sonra, bu fik-
rinden vazgecmis ve kendisi de ashabu'r-rey saflarina ge¢cmistir.

1. 3. Hadis Rivayet Ettigi Kimseler

lyi bir_fakih olarak takdim edilen Isd b. Eban, ayn1 zamanda hafizasi
giiclii bir hadis ravisidir. el-Kevseri, isa b. Eban icin “hadis ilmindeki biiyiik
yeri bilinmektedir">® demektedir. ez-Zehebi (8.748/1347) Mizén'inda isa b.
Eban i¢in “ne tevsik eden birini, ne de zayif sayan birini biliyorum”*® diyerek
ona karst notr bir tavir takinmaktadir. Her ne kadar ez-Zehebi'nin bu sozii,

36 Hatib, Tdrih, XI, 158, Sem'ani, el-Ensab, X, 27 (es-Sem'ani'nin ifadeleri, el-Hatibu'l-Bagdadi'nin ifadelerinin
tamamen aynisidir). Kurasi ise el-Cevdhir'inde (II, 279) bu malumati 6zet olarak zikretmis, Leknevi de el-
Fevaid'inde (s. 151) olay1 es-Sem'ani'ye dayandirarak nakletmistir.

37 Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, A.O.Y., Ankara, 1998, s. 84.

38 Bu hususlara, ¢aliymanin ilerleyen sayfalarinda tekrar deginilecektir.

39 Kevseri, Hanefi Fikhunin Esaslari, s. 54.

40 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnu'l-i'tidal fi nakdi'r-rical (thk., Ali Muhammed el-
Bicavi), Kahire, ts. (Daru'l-Fikr), 111, 310.
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bir yonii itibariyle onun hakkinda cerh gibi goriinse de, durumun bdyle ol-
madigini ifade etmek gerekir.*' Ancak bize gore ez-Zehebi'nin onu bu sekilde
takdim etmesinin sebebi, isd b. Eban'nin daha ¢ok bir muhaddis olarak degil
de bir fakih olarak taninmasindandir. Ciinkii isa b. Eban, bildigimiz manada
sadece rivayet toplamakla ugrasan bir muhaddis olmayip, daha ¢ok bu riva-
yetlerin ahkam'a delaletleriyle, yani meselenin metodolojik yonii ile meggul
olan bir hukukg¢udur. Ancak bunun yani sira onun ilk baslarda ashabu'l-
hadis saflarinda yer altyor oldugunu diisiindiigiimiizde, genis bir hadis bilgi-
sine sahip olacag: agikardir. Ayrica ez-Zehebi'nin isd b. Eban hakkinda hig
bir sey sdylememesi, aralarindaki itikadi ve fikhi mezhep farkindan kaynak-
lanmis da olabilir. Nitekim Tacuddin es-Subki (6.771/1370) hocasi1 ez-Zehebi
icin “ben bir Es’ari’nin yerilmesi ve bir Hanbeli’nin oviilmesi hususunda iis-
tadimiz ez-Zehebi’nin soziine giivenmenin cadiz olmayacagt yodniinde fetva
veriyorum” demektedir.*> Kaynaklarda isa b. Eban'in hadisleri ¢ok giizel ez-
berledigi zikredilmekte*, onun asagidaki kimselerden Aadis rivayet ettigi
ifade edilmektedir:

a) ismail b. ca'fer:*
b) Hiiseym b. Besir:*

Eb(i Muaviye Hiiseym b. Besir el-Kasim b. Dinar es-Sulemi’'nin aslen
Buharali oldugu da sdylenmistir. Babasindan ve dayist el-Kasim b.
Mehran'dan hadis rivayet etmistir. Ayrica Abdulmelik b. Umeyr, Ya'la b. Ata,
Abdulaziz b. Suheyb, Amr b. Dinar, Asim el-Ahvel, Husayn b. Abdurrahman,
Humeyd et-Tavil, Halid el-Hazza, el-A'mes, Yahya b. Said el-Ensari ve baska-
larindan hadis rivayet etmistir.

41 Bir ¢ok Safii dlimin Isa b. Eban’1 sika saydig1, en-Nevevi'nin (el-Mecmii’, 1, 150) de sika hitkmiine katildig: ifade
edilmektedir. Bkz., Ozen, “Isa b. Eban” mad., DI4, XXII, 481.

42 Subki, Tacuddin Ebi Nasr Abdulvehhab b. Takiyyiddin, Kdidetun fi’l-muerrihin (nsr. Abdulfettah Eba Gudde),
(Erbau’ resdil fi uliimi’l-hadis igerisinde), Haleb, ts. (Mektebetu’l-Matbiiati’l-Islamiyye), s. 77. Ancak es-
San‘ani, Tacuddin es-Subki’nin Salahuddin el-Alai’den naklen ez-Zehebi ile ilgili tenkitlerini ve yukarida verdi-
gimiz ifadelerini naklettikten sonra, es-Sukki’nin iistad1 ez-Zehebi hakkindaki bu tenkitlerinin de aralarindaki
mezhep farkindan kaynaklandigini sdyleyerek soyle der: “Siiphesiz es-Salah el-Alai ve Tbnu’s-Subki kati bir
Es’ari-Safii’dirler. ez-Zehebi ise furd-1 fikih’ta $afii, itikadl konularda ise Hanbell mezhebine bagl biiyiik bir
alimdir. Bu iki grup arasinda —Hanbeliler ile Es’ariler- sifatlar ve baska konularda biiyiik bir nefret vardir. Bu
ikisinin ez-Zehebi hakkindaki sozleri ayni ile kabul edilmez” Bkz. San‘ani, Muhammed b. {smail el-Emir el-
Haseni, Tavdihu’l-efkar li meani tenkihi’l-enzar (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1414/1998,
II, 278. San‘ani’den bu alintiyt merhum Ebd Gudde de yapar, ancak o Saldh el-Alai’yi zikretmeksizin sadece
Ibnu’s-Subki ile ilgili yorum yapar. Bkz., EbG Gudde, Erbau’ resdil, s. 78.

43 Hatib, Tarih, X1,158; Sem'ani, el-Ensab, X, 27; Taskoprilizade, Tabakat, s. 28; Leknevi, el-Fevdid, s. 151;

Kurasi, el-Cevahir, 11, 679.

44 Hatib, Tarih, X1, 157; Sem'ani, el-Ensdb, X, 26; Zehebi, Siyer, X, 440; Leknevi, el-Fevdid, s. 151. Tabakat ve
rical biyografisi ile ilgili eserlerde ayni isimde iki kisi gectigi ve bu hususta da elimizde hi¢bir karine olmadigt
igin, bunlardan hangisinin isa b. Eban'in seyhi oldugunu belirleyemedik.

45 Hatib, Tarih, X1, 157; Sem'ani, el-Ensab, X, 26; Zehebi, Siver, X, 440; Leknevi, el-Fevdid, s. 151 (el-Hatib ve
Zehebi, bu zat1 sadece ismiyle 'Hiiseym' olarak zikretmektedirler. Babasinin isminin ise 'Besir' oldugunu es-
Sem'ani soylemektedir. Her ne kadar bu sahsin ismi, Leknevi'nin e/-Fevdid'inde 'Hasim b. Bisr' olarak gegse de,
daha eski kaynaklarin hig birisinde bu sekilde gegmemesinden dolay1, bunun miistensih veya baski hatast oldugu
sOylenebilir).
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Hiiseym'den ise yaslari kendisinden biiyiik olmasina ragmen Malik b.
Enes, Su'be ve es-Sevri gibi muhaddisler hadis rivayet etmistir. Bunlarin yani
sira oglu Said b. Hiiseym, ibnu'l-Mubarek, Veki, Yezid b. Har(in, Yahya b.
Yahya, Said b. Mansir, Ali b. el-Medini, EbGi Seybe'nin iki oglu (Eb(i Bekr ve
Osman), Ahmed b. Hanbel, Kuteybe b. Said v.d. hadis rivayet etmislerdir.

Ebu'l-Kasim el-Begavi, Yahya b. Eyytib el-Mekabiri'nin sdyle dedigini
naklediyor: “Ebi Ubeyde el-Haddad'in sdyle dedigini duydum: 'Biz Basra'da
iken Hiiseym bizim yanimiza geldi. Durumu Su'be'ye sdyledigimizde bize
'Eger size ibn Abbas ve ibn Omer'den hadis rivayet ederse onu tasdik edin'
dedi.”*® Ali b. Ma'bed sdyle demistir. “Irak'dan bir adam geldi ve Malik'le*’ bir
hadisi miizakere etti. Malik, Huseym'i kasderek ‘Irak'da bu Vasitlidan baska
hadis'i giizel bilen yoktur' dedi.” Hammad b. Zeyd'in 'muhaddisler icerisinde
Hiiseym'den daha miikemmelini goérmedim' dedigi nakledilmistir.
Abdurrahman el-Mehdi'nin ise 'Hiiseym, hadisi Siifyan es-Sevri'den daha iyi
ezberlerdi' dedigi nakledilir. Yine ibn Mehdi'nin “bana gére Hiiseym'in hifzi
Ebli Avane'den daha saglam, EbGi Avane'nin de Kitab1 da Hiiseym'in
hifzin'dan daha saglamdir” dedigi nakledilir. el-Icli Hiiseym'in 'sika' oldugu-
nu, ancak tedlis yaptigini sdylemistir. ibn Ebi Hatim de babasinin “Hiigeym
'sika’dir, Ebli Avane'den hifzi1 daha giigliidiir” dedigini nakletmektedir. ibn
Sa'd da onun 'sika' ve saglam oldugunu ve ayrica ¢ok tedlis yaptigini, rivayet
ettigi hadiste tahdis sigasi'n1 agikca sdyledigi zaman Auccet oldugunu, ancak
tahdis sigasi'ni agikca sdylemezse hic bir sey olmadigini belirtmistir. Ayrica
onun zithd hayatinin oldugu da ifade edilmektedir. el-Halili de Hiiseym'in
hafiz, mutkin oldugunu, ancak hayatinin sonlarina dogru durumunun degis-
tigini sdylemistir. ibn Hibbadn onu Sikdt'inda zikretmistir. Kisacasi,
Hiiseym'in tedlis yaptigl sdylenmekle beraber, sika bir ravi oldugu genellikle
kabul edilmistir.*®

) Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide*:

Bu zatin tam adi et-Tehzib'de su sekilde tesbit edilmektedir: Yahya b.
Zekeriyya b. Ebi Zaide (Eb(i Zaide'nin adi Halid b. Meymdn b. FirGiz) el-
Hemedani el-Vadii. Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide babasinin yani sira el-
A'mes, ibn Avn, Asim el-Ahvel, Hiiseym b. Urve, Yahya b. Said el-Ensari,
Davud b. Ebi Hind, Ismail b. Ebi Halid ve digerlerinden hadis rivayet etmistir.

46 Ibn Hacer, Tehzib, X1, 54. Bu rivayet, isa b. Eban'in Hﬁsgyrn’den hadis rivayet ettigini kuvvetlendiren bir delildir
Ciinkii Hiigeym'in Basra'ya geldigini tasrih etmektedir. Isd b. Eban da Basra'da yetistigi ve hatta orada kadilik
yaptig1 icin ondan hadis rivayet etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

47 Malik b. Enes olsa gere. Ciinkii Malik'in yas1 Hiiseym'den biiyiik oldugu halde ondan hadis rivayet ettigi yukarda
gecmisti.

48 Biyografisi igin bkz., Ibn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris b. Munzir
et-Temimi er-Razi, Takdimetu'l-ma rife li kitabi’l-cerh ve't-ta’dil, Beyrut 1952, s. 115-116; Ibn Hacer, Tehzib,
XI, 53-56.

49 Hatib, Tdrih, X1, 157; es-Sem'ani, el-Ensdb, X, 26; Zehebi, Siyer, X, 440 (Burada 'Yahya b. Ebi Zaide' olarak
gecmektedir); Leknevi, el-Fevdid, s. 151.
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Kendisinden ise Yahya b. Adem, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ebii
Seybe'nin iki oglu (Ebl Bekr ve Osman), Ali b. el-Medini, Yahya b. Yahya en-
Neysabtri gibi meshiir muhaddislerin yaninda bagskalar1 da hadis rivayet
etmistir.

Kife'nin en fakihi olarak tavsif edilmekte ve hadis almasinin ceyyid ol-
dugu vurgulanmaktadir. Ahmed b. Hanbel ve ibn Main 'sika' oldugunu sdy-
lemiglerdir. ibn Medini de sikér'tan oldugunu, Kife'de es-Sevri'den sonra
Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide'den daha saglam/esbet birisinin olmadigini
ve zamaninda ilmin kendisinde nihayet buldugunu sdylemistir. Ayrica Ebl
Hatim, en-Nesai ve el-Icli gibi cerh ve ta'dil otoriteleri onun 'sika' oldugunu
sdylemiglerdir. Ibn Ebi Hatim, Yahyd b. Zekeriyyd'nin Kqfede kitaplart ilk
defa tasnif eden kimse oldugunu sdylemektedir. Kife'nin muhaddis fakihle-
rinden sayilan Yahya b. Zekeriyya Medain'de kadi'lik yapmistir. Vefat tari-
hinde ihtilaf olmakla beraber Ali ibnu'l-Medini 182/798 yilinda vefat ettigini
sOylemigtir.*

d) Muhammed b. el-Hasen es-Seybani*':

isa b. Eban’in iistad1 olan ve ehl-i rey diigiincesini benimsemesinde ¢ok
biiyiik bir etkisi olan Muhammed b. el-Hasen es-Seybani’den de hadis rivayet
ettigi kaynaklarda ifade edilir. Kaynaklarda yukarida saydigimiz muhaddis-
lerden is& b. Eban’in hadis rivayet ettigi ifade edilirken, Isa b. Eban'in kendi-
sinden ise el-Hasen b. Sellam es-Sevvak'in hadis rivayet ettigi nakledilmek-
tedir.>?

1. 4. Isa b. Eban'nin Ogrencileri
a) Bekkar b. Kuteybe:**

Caginda Hanefi alimlerin Onde gelenlerinden olan Bekkar b.
Kuteybe'nin tam ismi, kaynaklarda su sekilde tesbit edilmektedir: Eb(i Bekre
Bekkar b. Kuteybe b. Esed es-Sekafi el-Bekravi el-Basri. Bekkar, Basra'ya
yerlesen sahabi Eb(i Bekre Niifey' b. el-Haris'in>* soyundandir. 182/798 yilin-
da Basra'da dogdu. Hilalu'l-re'y diye bilinen Hilal b. Yahya b. Muslim'den *°

50 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, IX, 144-145; ibn Hacer, Tehzib, X1, 183-184 (Bu bilgiler ad1 gegen eserlerden
Ozetlenerek almmustir.)

51 Hatib, Tarih, X1, 157; Sem'ani, el-Ensdb, X, 26; Leknevi, el-Fevdid, s. 151. imam Muhammed'in meshur ve
maruf olmasindan dolay1 onun hakkinda bilgi aktarmayi zaid addettik.

52 Hatib, Tarih, X, 157; Sem'ani, el-Ensab, X, 26; Zehebi, Siyer, X, 440. Bu sahis hakkinda ulasabildigimiz kaynak-
larda herhangi bir bilgi bulamadik.

53  Zehebi, Siyer, X, 440.

54 Bu sahabi'nin ismini Ibnu'l-Esir 'el-Hars,<: s olarak zikretmektedir. Bkz., izzuddin Ibnu'l-Esir el-Cezeri, el-
Lubab fi tehzibi'l-ensab, Beyrut, ts. (Daru Sadir), 1, 169.

55 Ebt Bekr Hilal b. Yahya b. Muslim: {lim ve anlayigmin derinligi nedeniyle 'Rey' lakabiyla anilan Hilal b. Yahya,
Ebt Yasuf ve Ziifer'den ders okudu. Ebi Avane ve Tbn Mehdi'den hadis rivayet etti. Kendisinden de Bekkar b.
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(6.245/860) fikih okudu. Ebli Ytisuf ve Ziifer b. Huzeyl'in ashabindan idi. EbG
Davud et-Tayalisi (6.204/819) ve Yezid b. Harun (206/822) gibi muhaddisler-
den hadis dinledi. Basralilar'in ilmini Misir'da canlandirdi. et-Tahavi ondan
cok istifade etti ve bircok rivayette bulundu. EbGi Avane, Ebli Bekr b.
Huzeyme ve ibn Ebi Hatim ondan rivayette bulundular. Sultan Ahmed b.
Tolun onun ders halkalarina katilirdi. Halife el-Miitevekkil tarafindan 246/
861 yilinda Misir'a kadi olarak tayin edildi ve vefatina kadar bu vazifede
kaldi. Daha sonra Halife el-Mu'temed'in kardesi veliahd el-Muvaffak'in
veliahdlikten azli konusundaki istegini kabul etmeyince onu hapse atti.
Bekkar, Ahmed b. Tolun dldiikten sonra hapisten ¢iktiysa da kisa bir siire
sonra vefat etti. Vefat tarihi 270/884 olarak verilmektedir. Bekkar vefat ettik-
ten sonra Misir kadi'liginin yedi veya ¢ yil bos kaldig1 zikredilir. Cok abid ve
zahid bir kimse oldugu nakledilen Bekkar b. Kuteybe'nin daha cok Zadis'le
mesgul oldugu, furi'da da cok ileri bir diizeyde oldugu, bir takim Kkitaplar
yazdig1 ve ilim meclislerinin insanlarla dolup tastig1 ifade edilmektedir.>®

b) Eb{i Hazim el-Kadi:*’

Bu zatin tam adi kaynaklarda su sekilde tesbit edilmektedir: Ebii
Hazim,*®* Abdulhamid b. Abdilaziz es-Sekfini el-Basri. Aslen Basra'li olan Ebil
Hazim, isd b. Eban ve Hilalu'r-Rey'den fikih okudu. Muhammed b. Begsar,
Muhammed b. el-Musenna ve Suayb b. Eyylib'dan hadis rivayet etti. et-
Tahavi ve Eb(i Tahir ed-Debbas ondan fikih okudular. Ebu'l-Hasen el-Kerhi
ona yetisti ve meclisinde hazir bulundu. Sam, Kife ve Kerh'de kadi'lik yapti.
Sika ve dindar bir zat olarak tavsif edilen Eb(i Hazim, hesap ve ferdiz'de,
mehadir®® ve mahkeme sicillerinin tutulmasi gibi konularda mahir bir kimse
idi. Bagdad'da 292/905 yilinda vefat etti. Kendisine Kit@dbu'l-mehadir ve's-
sicillat, Kitabu'l-ferdiz ve Kitabu edebi'l-kadi gibi eserler nisbet edilmekte-
dir.®°

Kuteybe, Abdullah b. Kahtabe ve el-Hasen b. Ahmed b. Bistam gibi kimseler ders ald1. Ahkdamu'l-vakf, Musannef
Sfi's-suriit (Kitdbu tefsiri's-suriit) ve Kitabu'l-hudid gibi eserleri vardir. Biyografisi igin bkz., bnu'n-Nedim, el-
Fihrist, s. 258; el-Kurasi, el-Cevahir, 111, 572-573; Taskopriilizade, Tabakat, s. 33; Sezgin, Tarihu't-turas, 11, 77-
78; Ozel, Fikih Alimleri, s. 28.

56 Biyografisi igin bkz., Sem'ani, el-Ensdb, 11, 274; Ibnu'l-Esir, el-Lubdb, 1, 169; Ibn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b.
Omer; el-Biddye ve'n-nihdye (thk. Ahmed Ebti Mulhim v.dgr.), Beyrut 1985, XI, 51; Zehebi, Siyer, XII, 599-605;
[bnu'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu'z-zeheb i ahbari men zeheb, Beyrut 1988, 11, 158; Kurasi, el-Cevdhir, 1, 458-
461; Ozel, Fikih Alimleri, s. 29.

57 Leknevi, el-Fevdid, s. 151.

58 Ebd Hazim (p)% i) ismi, bazi kaynaklarda (s )~ ) seklinde noktasiz 'h' ile kaydedilse de (6regin bkz., ibnu'n-
Nedim, el-Fihrist, s. 261; ibnu'l-Imad, Sezerdr, II, 210) bunun yanls oldugu, dogrusunun ise (p3% i) oldugu
vurgulanmaktadir. Kurasi, el-Cevdhir, 11, 366. (tahkik edenin dipnotu)

59 Mehddir (»=\sd)): Taraflar ve shitlerin hakim huzurunda dava ile ilgili olarak sunduklari bilgi ve delillerin,
yemin, ikrdr veya inkarin kaydedildigi belge ve defterler. Bkz., D4, Ankara 2003, XXVIII, 360.

60 Biyografisi i¢in bkz., Tbnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 261; Hatib, Tdrih, X1, 62-67; Leknevi, el-Fevdid, s. 33; Kurasi,
el-Cevahir, 11, 366-368; Zehebi, Siyer, X111, 539-541; Zirikli, el-A'lam, V, 58; Kehhale, Mu'cem, V, 101.
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1. 5. itikadi Yonelisleri ile Ilgili Gériisler

fsa b. Eban'in, Kur'an'in mahluk oldugu gériisiine sahip oldugu rivayet
edilmektedir. Hatibu'l-Bagdadi, oldukca ilging olan bu haberi kendisine kadar
ulasan bir senetle, ancak ‘. Ssy/anlatildigina gére’ diyerek kesin olmayan bir
ifade ile nakletmektedir. Hatibu'l-Bagdadi mesele ile ilgili olarak su malumati
nakleder: “Anlatildigina gére Isq b. Eban, Kuran'in mahluk oldugu_fikrini
benimsiyordu. Muhammed b. Halil el-Farisinin bize babasindan -ki onun
babast Syfyan es-Sevrinin arkadast idi- naklen su hadiseyi rivdyet etti: “Ben
Basra'da iken bir miisliimanla bir yahuadi, kddinin huzurunda miindkasa
ettiler ve mahkemelik oldular. O zaman onlarin kédi'st Is¢ b. Ebén idi ve hal-
kin goriistinii (Kur'an'in mahluk oldugu goriistinii kasdediyor) benimsiyordu.
Miisliiman olan kisinin yemin etmesi gerekti. Kadi ona sdyle dedi: “Kendisin-
den bagka ilah olmayan Allah'a yemin ederim' de.” Bunun iizerine yahudi,
kadiye soyle dedi: “O'na halik (varatict) ile yemin ettir, mahluk (yaratiimis)
ile degil. Ciinkii 'kendisinden bagka ilah olamayan (lafz1)' Kur'an'da gecmek-
tedir. Siz ise Kur'an'in mahluk oldugunu iddia ediyorsunuz.”®' Yahadi'nin bu
sézii tizerine Isé b. Eban sasirdi, ne sdyleyecegini bilemedi ve: ‘Kalkip gidin,
ben sizin durumunuzu biraz diisiineyim' dedi. %

ibnu’l-Murteza (6.840/1437), isa b. Eban’t mu'tezilenin beg esasindan
biri olan adalet anlayisini savunan fakihler arasinda sayar ve es-Safii'nin
onunla miindzaralar yaptigini ve 6grencilerine de onunla miinazara yapma-
larini emrettigini sozlerine ekler.%® Diger taraftan, el-Cassas’in bizzat isa b.
Eban’in eserinden yaptig bir iktibastan hareketle, onun ‘fukaha miirciiligi’
denilen bir goriise sahip oldugu tespiti yapilmaktadir.®*

1. 6. Kadr'lik Gérevine Tayini ve Bazi icraatlari

Kadi Yahya b. Eksem, Halife el-Me'mf{in'la beraber, Femu's-sulh'a gitti-
ginde, Isa b. Eban'1 Bagdad'in dogu tarafina®® yerine vekil birakir. Onun bu
vekalet gorevine getirildigi tarih 210/825 yilidir. isa b. Eban, Yahya b. Eksem
doniinceye kadar bu gorevde kalir.°® Daha sonra 211/ 826 yilinda Ismail b.
Hammad'in Basra kadihigindan azledilmesi iizerine bu géreve isd b. Eban
tayin edilir®” ve vefat edene kadar, yani 10 yil Basra kadilig1 yapar.®®

61 ".Gstaead (ysee 3l 5 A 3 W ADY (Y o(h Al Y GIANL adlar 5 sel) 4l Jlad

62 Hatib, Tdrih, X1, 159; Sem'ani, el-Ensdb, X, 28 (es-Sem'ani bu olay1 bir-iki lafiz farklilig1 ile senetsiz olarak
nakletmektedir); ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, X1, 68. (ibnu’l—CeVZi’nin lafizlar1 ise Hatib'in lafizlarinin aynisidir.
Ancak Ibnu'l-Cevzi'nin senedinde el-Hatib'in senedindeki ravilerden fazla olarak iki ravi daha vardir)

63 Tbnu’l-Murteza, Ahmed b. Yahya, Kitdbu tabakdti’l-mu tezile (thk., Suzanna D. Wilzer), Beyrut 1409/1988, s.
129.

64 Ozen, “Isa b. Eban”, D4, XXII, 480.

65 Sem'ani, buray1 Askeru'l-mehdi olarak vermektedir. Bkz., el-Ensdb, X,26.

66 Sem'ani, el-Ensab, X, 26.

67 Hatib, Tarih, X1, 158.

68 Veki', Ahbdr, 11, 171; Sem'ani, el-Ensdb, X, 26.



140 Dr. Ramazan OZMEN

Son derece comert bir kimse oldugu nakledilen Isa b. Eban, bu cémert-
ligini kadilik gorevine tayin edildikten sonra da siirdiirmiigtiir. O'nun bu du-
rumuna asagida anlatilan olay da delalet etmektedir. Ebli Hazim el-Kadi'nin
soyle dedigi nakledilmektedir: “Adamin birisi, Muhammed b. Abbad el-
Muhellebi'yi Isq b. Ebén'in huzuruna getirdi ve kendisine dort yiiz dinar bor-
cu oldugunu iddié etti. Isq, Muhammede o adamin iddiésimin dogru olup
olmadigint sorunca, Muhammed dogru oldugSunu séyledi. Bunun tzerine
adam ‘onu benim icin hapset dedi. Isé b. Ebéan ise 'hapsetmem gerekir, ancak
Abu Abdillah't hapsetmeyi yygun gormiiyorum, ben kendi malimdan onun
borcunu ddeyebilirim' dedi ve kendi malindan o adamin alacagint édedi.”®°

es-Saymeri, el-Kelabazi diye bilinen ibrahim b. Humeyd el-Basri’den
soyle bir nakle yer verir: “ibrahim b. Humeyd el-Basri babasinin sdyle dedi-
gini sdyliiyor: 'Biz, Kelabaziyye diye bilinen arazimizle ilgili olarak o zaman
Basra kadisi olan isa b. Eban'la miindkasa ediyor, bu is icin onun éniinde
mahkeme oluyorduk. Bizim bu arazimiz bazi sartlara bagli olarak vakfedil-
misti. Ancak {sa b. Eban, bu mahkeme isinde bizi sallayip duruyordu. Bir giin
huzuruna ¢iktik ve dedik ki: 'Ey kadi! Bu bizim arazi isi uzadi da uzadi. Ara-
mizda hiikiim vermesi icin kadi'ya (yani sana) geldik. Kadi'dan baska kime
miirdcaat edecegimizi de bilmiyoruz.' Bunun iizerine isa b. Eban elini uzatti
ve basindan sarigini aldi, sonra gOyle dedi: 'Vallahi kadi (kendisini
kasdediyor) sizin bu meselenizin cevabiny/¢céziimiinii hakkiyla bilememekte-
dir. Eger Allah bu meselede sizin icin de benim icin de bir cikis yolu gosterin-
ceye kadar sabrederseniz ne ala. Yok eger sabretmez iseniz, ben bu isi size
birakiyorum, bildiginiz gibi yapiniz!”™

Bu olayin bize 6grettigi husus sudur. isd b. Eban, kendisine getirilen
meselelerde son derece itinali davranmakta, hitkmiinii bilemedigi meselelerde
aceleci davranip yanlis bir karar vermekten korkmaktadir. Coziimiinii bile-
medigi bir sorunla karsilastiginda 'Ben bu meselenin ¢6ztimiinii tam olarak
bilmiyorum' diyebilmektedir.

1.7. Hakkinda Séylenenler

Eb(i Hazim el-Kadi'nin sdyle dedigi nakledilir: “Bagdadlilar arasinda
fsa b. Eban ve Bisr b. el-Velid'den”! daha zeki gen¢ gérmedim.””? Yine O'nun

69 Saymeri, Ahbar, s. 143; Sem'ani, el-Ensab, X, 27.

70 Saymeri, Ahbar, s. 144.

71 Ebu'l-Velid Bisr b. el-Velid Halid b. el-Velid el-Kindi: Rey ashabimn biiyiiklerinden ve Eba Yasufun 6nde gelen
talebelerinden olan Bisr b. el-Velid, Abdurrahman b. el-Gasil, Hammad b. Zeyd ve Malik b. Enes'den hadis din-
lemistir. Kendisinden de Ebii Nuaym el-Mevsili el-Begavi, Eba Ya'la ve baskalari rivayette bulundu. el-Me'min
zamaninda Kur'an'in mahluk olup olmadig meselesi ile ilgili olarak mihne'ye maruz kaldi. el-Mu'tasim zamanin-
da Bagdad'da kadi'lik yapti. Kur'an'in mahluk oldugunu sdylemedigi i¢in hapsedildi ve vetfa vermesi yasaklandi.
Cafer b. Ebi Ishak hilafet makamma gelince Bisr'i serbest birakti. Bisr, h. 238 yilinda Bagdad'da vefat etti. ed-
Darekutni onun sika oldugunu sdylemistir. Bkz., Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 257; el-Kurasi, el-Cevdhir, 1, 452-
454; Taskopriilizade, Tabakdt, s. 28-29; Ozel, Fikih Alimleri,s. 27.
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soyle dedigi nakledilir: “isd b. Eban ¢ok cdmert bir kimse idi. Yemin ederek
soyle derdi: 'Eger bana kendi malini, benim malimi1 kullandigim gibi kullanan
bir adam getirilirse, onun malin1 kullanmasina kantinen engel olurum!””?
Burada isd b. Eban'nin bdyle sdylemesinin nedeni, kendisi cok comert bir
kimsedir ve adeta elindeki malinin tamamini hayir yolunda sarfetmektedir.
Ancak o bir kadi olarak bunu baska bir insan yapsa ,ona kadi'lik yetkisini
kullanarak malinin tamamini sarfetmesine engel olacagini séylemektedir. et-
Tahavi, yine Eb(i Hazim el-Kadi'nin sdyle dedigini naklediyor: “Goriip de
kendisi gibi olmak istedigim tek kimse, Muhammed b. Semaa'dir. ibn Semaa
ve {s4 b. Eban'dan baska, kendi nefsi icin gerekli gérdiigiinii, arkadasi icin de
gerekli goren iki kardes fakih gormedim.””* Bekkar b. Kuteybe'nin sdyle dedi-
gi rivayet edilir: “islam'in gelisinden giiniimiize kadar Basra'ya isa b.
Eban'dan daha fakih bir kadi gelmemistir.””®> Ayrica Bekkdr b. Kuteybe'nin
soyle dedigi rivayet edilir: “Bizim iki kadi'miz vardi ki, her ikisinin de benzeri
yoktu. Onlar da ismail b. Hammad ve isa b. Eban'dir.”””

1. 8. Vefat1

a

Isa b. Eban'nin vefat tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda iki farkli goriis
vardir. Bazi kaynaklar onun 220/835 yilinda vefat ettigini soylerken’®, diger
bazi kaynaklar ise Isa b. Eban'in 221/836 yilinda vefat ettigini sdylemektedir-
ler.”® el-Hatibu'l-Bagdadi'nin verdigi bilgiye gore, 221/836 yilinin Muharrem
ayinda, Carsamba giinii hac farizasini ifa edip dondiikten bir kac giin sonra
Basra'da vefat eden is4 b. Eban, yine oraya defnedilmigtir.®

1. 9. Eserleri

Daha sonraki usiil miielliflerince ona yapilan atiflardan Hanefi fikih
ekolii icerisinde onemli bir yere sahip oldugu anlasilan ve 6zellikle bu ekoliin

72 Hatib, Tdrih, XI,159; Sem'ani, el-Ensdb, X, 27.

73 Hatib, Tarih, X1,159; Saymeri, Ahbdr, s. 143; Sem'ani, el-Ensdb, X, 27; Kurasi, el-Cevdhir, s. 11, 679.

74 Saymeri, Ahbdr, s. 144; el-Kurasi, el-Cevdhir, 11, 679.

75 Kurasi, el-Cevahir, 11, 679.

76 Ismail b. Hammad b. Ebi Hanife: Eb Hanife'nin torunu olan Ismail b. Hammad, babast Hammad, Hasan b. Ziyad
ve Ebi Yasuf'tan ders almistir. Dedesini gorememistir. Babasindan, Ebf Sihab el-Hannat, Malik b. Migvel, Omer
b. Zerr, Kasim b. Ma'n ve ibn Ebi Zi'b'den hadis dinlemistir. Bagdad, Basra ve Rakka'da kadi'ik yapmustir. Geng
yasta vefat etmistir. fran'li oldugunu, atalarmimn hig bir zaman kéle olmadigini sdylemistir. Kendisine el-Cdami’ fi'l-
Fikh, er-Reddii ale'l-Kaderiyye, Risdletun ile'l-Bustiyy ve Kitdbu'l-ircd gibi eserler nisbet edilmektedir. 212/827
yilinda vefét etmistir. Bkz. Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 255; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 11, 165; Kurasi, el-
Cevabhir, 1,400-403; Taskopriiliizade, Tabakdt, s. 25; Ozel, Fikih Alimleri, s. 26.

77 Kurasi, el-Cevahir, 11, 679.

78 TIbnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Veki', Ahbdr, 11, 172; Bagdath, Hediyyetu'l-arifin, 1, 806; Kehhale, Mu'cem,
VIIL, 18.

79 Hatib, Tdrih, X1, 159; Sem'ani, el-Ensab, X, 28; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, X1, 68; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil, VI,
460; Halife b. Hayyat, Tdrih, s. 516; Zehebi, Siyer, X, 440; Zirikli, el-4'lam, V, 100; Sezgin, Tdrihu't-turds, 11,
75.

80 Hatib, Tdrih, XI, 159.
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hadis'e bakis agisini yansitan metodolojik yaklasimlari olan isd b. Eban'in
eserlerinin giintimiize kadar ulagip ulagsmadigl tam olarak bilinmemektedir.
Cesitli biyografi eserlerinde {sa b. Eban'a atfedilen eserler sunlardir:

1) Kitabu'l-Hucec®', 2) Isbatu'l-kiyds®, 3) Haberu'l-vahid®

Serahsi, Haberi-vahid'lerin kabili ve onlarla amel edilmesi meselesini
incelerken, bu konu ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe'den sayillama-
yacak kadar ¢ok ve gizlenemeyecek kadar meshiir haberler geldigini, bunlar-
dan bazisini imam Muhammed'in el-Istihsén'inda zikrettigini ve bunlarin
cogunu isa b. Eban'in haber-i véhid'lerle amelin cevazina delil olmak iizere
naklettigini sdylemektedir. isd b. Eban, bu haberleri Haberu'l-véhid adli ese-
rinde zikretmis olmalidir. Ancak Serahsi bu haberlere yer vermemis ve bu
davranisina da bir ustlcii titizliginden kaynaklanan su gerekgeyi gdstermis-
tir: “Bu haberler meshir oldugu icin ve muhaliflerin terslik cikartip 'bizzat
kendileri tartisma konusu iken nasil olur da haber-i vahid'le amelin gereklili-
8i konusunda yine ahad olan haberlerle delil getirirsiniz' diyeceklerini bildi-
Simiz icin biz, bu haberlerle mesgul olmadik.”®* Serahsi'nin bize sagladigi bu
malumattan hareketle, muhtemelen onun isa b. Eban'in Haberu'l-véhid adli
eserine sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

4) letihadu'r-rey™, 5 el-Cami' filfikh®, 6) Kitabu's-sehadar™, 7)
Kitabu'l-ilel®®, 8) el-Huccetu's-sagira®

81 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Bu eser baz1 kaynaklarda Kitdbu'l-hacc (z=) <S) seklinde gegmektedir. Bkz.,
Kurasi, el-Cevdhir, 11, 679 (el-Kurasi, bu eserin birinci cildini gordiigiinii séylilyor ve ayrica eserin yazilig sebe-
binin meshur oldugunu belirtiyor, ancak bu sebebin ne oldugu hakkinda hig bir sey sdylemiyor. Ancak dyle zan-
nediyoruz ki, bu eserle miiellifin el-Huccetu's-sagira diye zikredilen eseri, aym eserdir); Taskopriilizade,
Tabakat, s. 32; el-Leknevi, el-Fevdid, s. 151; Bagdath, Hediyyetu I-arifin, 1, 806; a.mlf., Tdéhu’I-mekniin, 11, 288;

82 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Bagdath, Hediyyetu l-drifin, 1, 806; a.mlf., Tdéhu’l-mekniin, 11, 288; Kehhale,
Mu'cem, VIII, 18; Zirikli, el-A'lam, V,100.

83 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Bagdath, Hediyyetu l-drifin, 1, 806; a.mlf., Iddhu’l-mekniin, 11, 288; Kehhale,
Mu'cem, VIII, 18.

84 Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, e/-Usii/ (thk., Ebu'l-Vefa el-Afgani), Haydarabad, ts., I,
328.

85 TIbnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258; Bagdath, Hediyyetu l-drifin, 1, 806; a.mlf., Iddhu’l-mekniin, 11, 288; Kehhale,
Mu'cem, V111, 18; Zirikli, el-A'ldm, V, 100.

86 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 258 (Burada Kitabu'l-Cami' seklinde gegmektedir); Bagdath, Hediyyetu l-drifin,
1,806; a.mlf., fddhu l-mekniin, 11, 288; Zirikli, el-4'ldm, V, 100.

87 Katib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 11, 1431; Bagdatl, Hediyyetu l-drifin, 1, 806; Kehhale, Mu'cem, VIII, 18 (Burada el-
Ilel ve'l-sehddat seklinde gegmektedir.)

88 Katib Celebi, Kegfiu'z-zuniin, 11, 1440; Kehhale, Mu'cem, VIII, 18 (Burada el-Ilel fi'l-fikh seklinde gegmektedir);
Bagdath, Hediyyetu l-drifin, 1, 806 (Burada ise eserin ad1 Kitdbu'l-ilel fi'l fikh seklinde gegmektedir)

89 Ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, s. 227. (Her ne kadar Isa b. Eban'in bu eserinin adi, es-Saymeri ve ibn
Kutluboga'min eserlerinin disindaki diger kaynaklarda el-Huccetu's-sagira diye gegse de, ibn Kutluboga'nin eseri-
ni tahkik eden M. H. Ramazan Yasuf bunun yanlis oldugunu, ¢iinkii ‘es-sagir' lafzinin 'el-hucce' kelimesine degil,
‘el-kitab' kelimesine raci' oldugunu sylemektedir. Bkz., Ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, s. 227, 1. dipnot. Bundan
dolay1 bu esere, Kitdabu'l-hucceti's-sagira degil de Kitdbu'l-Hucceti's-sagir demek daha dogru olmaktadir ki, biz
de bunu tercih ettik). Zirikli, e/-4'lam, V, 100. (Zirikli, bu eserin hadisle ilgili oldugunu sdylemektedir);
Brockelmann, GAL, Suppl., 1, 950; Sezgin, Tdarihu't-turds, 11, 75. Fuat Sezgin bu eserin bir yazmasimnin Bankipir
Hudabahs Kiitiiphanesi’nde bulundugunu iddia eder. Ancak Sezgin’in s6z konusu ettigi eserin Isd b. Eban’a it
olmadi ileri siiriilmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Siikrii Ozen sdyle demektedir: “Brockelmann ve Fuat Sez-
gin, bu kitabin Bankipr Hudabahs Kiitiiphanesi’'nde (n. 1596) kayitli 168 varaklik bir niishasinin bulundugunu
ileri siirerlerse de eseri yerinde goriip inceleyen Atik Ahmed el-Bestevi, bunun Tmam Muhammed’in Kitdbu'I-
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Saymeri, isa b. Eban'in el-Huccetu's-sagir adli eserini telif etme sebebi

ve bu eserin muhtevasi ile ilgili olarak bize asagidaki kiymetli bilgiyi aktar-
maktadir: “/sé@ b. Hérin el-Héasimi, el-Me'man'u egitmekle gorevli idi. Isq b.
Haran, el-Me'min ve el-Emin'le beraber (seyhlerden) hadis dinlerdi. Zira Ha-
ran er-Rasid, kendilerinden hadis dinlemeleri icin, cesitli bolgelerden insanla-
rt onlara géndermisti. [sé b. Harin, bu hadisleri bir kitap halinde toplad: ve
el-Me'man'un oniine kqydu. Sonra ona soyle dedi: 'Allah Emiru'l-Mii'minin'i
islah eylesin!/ Bu hadisleri, er-Rasid'in senin icin sectigi seyhlerden seninle
beraber dinledim. Ancak bu hadislere muhalefet edenler, senin meclisinin
dfeti oldular. Bu kimseler arasinda Ismail b. Hammdad®®, Bisr b. el-Velid®!,
Bisr b. Giyds®®, Muhammed b. Seméaa®™ ve Yahya b. Eksem vardi.®*-Onlarla

93

hucce ald ehli’l-Medine adli eserine it bir niisha oldugunu belirlemistir (International Conference on the Life, s.
149).” (Bkz., Siikrii Ozen, “Isa b. Eban” mad., DIA, istanbul 2000, XXII, 480-481) Ancak bu duruma gére, her ne
kadar ortaya s b. Eban’in s6z konusu eserinin bize kadar ulasmadig: gibi bir sonug ¢ikiyorsa da, biz bu konuda
aragtirmaya devam etmenin yeni bazi bulgular ortaya koyabilecegini diigiiniiyoruz. Esasen Brockelmann ve Fuat
Sezgin’nin Bankipar Hudabahs Kiitiiphanesi’nde (n. 1596) kayith 168 varaklik bir yazmanin isa b. Eban’a it bir
eser oldugunu soyledikleri halde, eseri yerinde goriip inceleyen Atik Ahmed el-Bestevi’nin, bunun imam Mu-
hammed’in Kitdbu'l-hucce ald ehli’l-Medine adlh eserine it bir niisha oldugunu sdylemesi, bu eserin s b.
Ebén’a it olmadigin1 mutlak bir sekilde ispatlamaz diye diisiiniiyoruz. Daha dogrusu, Isa b. Eban’m ad1 gectigi
sekilde bir eseri oldugu kesin olmakla beraber, sozii kegen kiitiiphanedeki eserin bu olup olmadig hususunda iki
farkli goriig var gibi durmaktadir. Burada su iki ihtimalden s6z etmek miimkiin gibi goriinmektedir: Birinci ihti-
male gore, Brockelmann ve muhtemelen ona tabi olarak Fuat Sezgin Bankiptr Hudabahs Kiitiiphanesi’ndeki bah-
si gecen yazmayi Isa b. Eban’a atfetmekte isabet kaydedememektedirler ve Atik Ahmed el-Bestevi eseri yerinde
gdriip inceleyerek, bunun Tmam Muhammed’in Kitdbu I-hucce ald ehli’l-Medine adli eserine it bir niisha oldu-
gunu tespit etmektedir. Ancak burada Atik Ahmed el-Bestevi’nin de yanilmis olma ihtimalini g6z 6niinde bulun-
durarak, isin dogrusunun Brockelmann ve Fuat Sezgin’nin tespitleri yoniinde olmasi da kesin bir bigimde ihtimal
dis1 degildir. Ya da Atik Ahmed el-Bestevi’nin tespiti dogru olup, Brockelmann ve Fuat Sezgin s6z konusu yaz-
may1 Isa b. Eban’a nispet etmekte hata etmis olabilirler ki, bu da bu sahanin iki dev uzmanina kesinlikle bir naki-
sa getirmez. Fakat biitiin bunlara ragmen yine de isa b. Eban’in yukarida adi gegen eserini arastirmaktan vazgeg-
memek gerekir diye diisiiniiyoruz. Belki de simdi bu eser diinyanin bagka bir kiitiiphanesinde, -devasa Islam kiil-
tiir ve medeniyetinin ingasinda en basat rolii oynayan heniiz daha tozlu raflardan indirilip edisyon-kritikli nesirleri
gergeklestirilememis binlerce degerli el yazmasi gibi- kendisini kesfedecek ve giin yiiziine ¢ikaracak bahtiyar
aragtirmacilar beklemektedir. Zira galigmanin ilerleyen sayfalarinda es-Saymeri’den aktaracagimz anekdot, Isa
b. Eban’in haber-i vahid’le ilgili tartismali konular1 isledigi e/-Huccetu’s-sagir adli bir eser kaleme aldig1 husu-
sunda giiglii bir argiiman gibi durmaktadir. Zannediyoruz, sdyle demek daha dogru olur: Isa b. Eban’nin bdyle bir
eser telif ettigi hususunda kusku yoktur, ancak su anki bilgilerimize gore bu eserin bize kadar ulasip ulasamadigi,
eger ulagmis ise diinyanin hangi kiitiiphanesinde oldugu bilinmemektedir.

Biyografisi i¢in bkz., Bu ¢alisma, 76. dipnot.

Biyografisi i¢in bkz., Bu ¢alisma, 71. dipnot.

Ebl Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Abdirrahman el-Merisi el-Adevi el-Bagdadi: Ebti Hanife'nin talebelerinden
olan Bisr'in mu'tezili bir kelamce1 oldugu sdylenmistir. Cok dindar bir kimse olmasina ve ziihd hayat1 yagamasina
ragmen, kelam ilmi ile ugrasmasindan dolay1 insanlar ondan uzak durmuslardir. Kisa bir siire Eba Hanife'den ders
aldiktan sonra Eba Ytsufun derslerine devam etti ve onun 6nde gelen talebelerinden oldu. Ebil Yasuf'tan arala-
rinda gayr-1 ma’kal goriisler de bulunan ¢ok rivayeti vardir. Hammad b. Seleme ve Sufyéan b. Uyeyne'den de riva-
yette bulundu. Onceleri takva sahibi mutedil bir kimse idi. Daha sonra felsefe ve kelam'a meyletti, Kur'an'in mah-
lik oldugunu ileri siirdii. Imam es-Safif ile aralarinda miinazaralar oldugu gibi Ebd Yasuf da onu zemmederdi.
Miircie'den Merisiyye firkasi ona nisbet edilmekte olup bir ¢ok alim kendisini tekfir eder. Hicri 218 yilinda vefat
etmistir. Kendisine Kitdbu'l-ircd, Kitibu'r-redd ale'l-havaric, Kitabu'l-istitda, Kitabu kufii'l-mugebbihe, Kitdbu'l-
ma'rife ve Kitabu'l-vaid gibi eserler nisbet edilmektedir. Bkz., el-Hatib, Tdrih, VII, 56-67; Sirazi, Tabakat, s. 145;
Ibnu'l-Esir, el-Lubdb, T11,200; Zehebi, Siver, X, 199-203; Kurasi, el-Cevdhir, 1, 447-450; Taskopriiliizade,
Tabakdt, s. 30-31; Leknevi, el-Fevdid, s. 54; Ozel, Fikih Alimleri, s. 26. Hakikatte Bisr b. Glyés‘m tekfir edilme-
sinin biiyiik bir haksizlik oldugunu ifade etmek gerekir. Zira onun eserlerinin isimlerine baktigimiz zaman, Bisr'in
yine kendisini tekfir edenler tarafindan firak-1 délle olarak tavsif edilen akimlara kars: bir miicadele verdigini go-
riiyoruz. Onun bu davranigmin kargilig: kafirlikle suglanmasi olmamali idi. Ancak bu suglama o dénemde Islam"
yabanci akimlara kars1 savunan o dénemin biitiin entelektiiel beyinleri igin yoneltilmistir.

Biyografisi igin bkz., bu ¢aliyma 35. dipnot.
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beraber bir grup kimseyi daha saydi- Eger bu kimseler goriislerinde hakl
iseler, er-Rasid senin icin sectigi kimselerde hatdli davranmistir. Eger er-
Rasid dogru davranmus ise bu hatali kimseleri yanindan kovman gerekir.' el-
Me'main, onun getirdigi kitabi ald: ve Isé b. Harin'a verdi ve sdyle dedi: 'Belki
de onlarin bir delili vardir. Ben onlara bu hususu soracagim.' Bu olaydan
sonra el-Me'min'un huzuruna ilk giren kimse Ismdil b. Hammad oldu ve el-
Me'mian durumu ona haber verdi. Bunun iizerine Ismdil sdyle dedi: 'Ey
Mii'minlerin Emiri! Bu kitap icin ben size yeterli gelirim ve size delili acikla-
nim.' el-Me'min bunun tizerine 'dyle ise bu isi yap' dedi ve kitabi ona verdi.
Kitap bir miiddet onun yaminda kaldi, sonra onu el-Me'mun'a getirdi. el-
Me'min kitabt okuyunca bir nevi sévme ile dolu oldugunu gordii ve onu be-
Zgenmedi ve ona soyle dedi: 'Bu, herhangi bir konuda bir toplumun verecegi
cevap degildir.' Sonra ondan kitabi aldi. Daha sonra el-Me'mun'un huzuruna
Bisr b. Giyds girdi ve ona haberi bildirdi. Bisr 'Ey Mii'minlerin Emiri! Bu hu-
susta ben sana kqfi gelirim' dedi. Kitabi aldi ve bir miiddet sonra bir kitap
getirdi ve sdyle dedi: '[ste bu aradiginiz cevapur.' el-Me'min kitabt okyyunca
baktr ki, bir de ne gorsiin! Kitap'ta haber-i vahid'in kabuliiniin reddi var. el-
Me'min ona sdyle dedi: 'Bu, herhangi bir konuda bir toplumun verecegi cevap
degildir. Ciinkii senin ashabin (Burada el-Me'mlin, Hanefl mezhebine mensup
olan fakihleri kasdediyor) baz: meselelerinde haber-i vahid'le delil getiriyoriar
ve kitaplarint telif ederken haber-i vahid'e basvuruyorlar. Eger haber-i vahid
her hangi bir seyde kendisi ile amel edilmesi cdiz olan seylerden ise, o seylere
benzeyen diger hususlarda da onunla amel etmek caiz olur. Yok eger her
hangi bir seyde haber-i vihid'le amel etmek cdiz degil ise, (senin ashabin)
nicin kitaplarina haber-i vahid'i alyyorlar.' Sonra ona verdigi kitab: aldi ve
bundan sonra huzuruna ilk giren kimse olan Yahya b. Eksem'e durumu haber
verdi. Yahya 'Ey Mii'minlerin Emiri! Onu bana ver, bu hususta ben size kafi
gelirim.' dedi. el-Me'min kitabt ona verdi, kitap Yahya b. Eksem'in yaninda
uzun bir stire kaldi. el-Me'min ona her sorusunda Yahya 'bitirmedim' diyor-
du. Bunun lizerine el-Me'min ona sdyle dedi: 'Bu is ¢ok uzadi. Senin delili
ortaya kgymamandaki hikmet nedir? Ciinkii senin muhaliflerin aksi yondeki
gortislerini ve senin aleyhine olan delili bir kitapta acikladilar. Belki de sen o
kitaba kars: yiiz tane kitap da yazsan delil getiremezsin!' Bu haber, daha
dnce el-Me'mtin'un huzuruna hi¢ girmemis olan Isé b. Ebén'a ulasinca, el-
Huccetu's-sagir adli eserini yazdi. Eserine haberlerin cesitleri, nasil nakle-

94 Ebl Muhammed Yahya b. Eksem b. Muhammed b. Katan et-Temimi el-Mervezi el-Bagdadi: et-et-Tirmizi'nin es-
Sunen'inde ve el-Buhari'nin es-Sahih'inin disindaki eserlerinde kendisinden hadis rivayet ettikleri Yahya b. Ek-
sem, imam Muhammed, ibn Mubarek, Sufyan b. Uyeyne ve Cerir b. Abdulhamid'den hadis dinledi. 20 yasinda
Basra kadisi1 oldu. Halife el-Me'miin tarafindan son derece deger verilen Yahya, onun tarafindan Bagdad kadihigi-
na tayin edildi. Onun Kur'an'm mahlik oldugu fikrine siddetle kars1 ¢iktig1, hatta bu goriigte olan kimseden once
tovbe etmesinin istenecegi, eger tevbe etmez ise boynunun vurulacag: fikrinde oldugu nakledilmektedir. Derin bir
fikih bilgisine sahip olan Yahya b. Eksem hakkinda Ebti Asim'in ‘kezzdb', Ishak b. Rahiiye'nin de 'deccdl dedigi
zikredilmektedir. Ahmed b. Hanbel'in ise Yahya'nin hig¢ bir bid'at davranisini bilmedigini séyledigi nakledilmek-
tedir. Hicri 243 yilinda vefit etmistir. Yahya b. Eksem'in Kitdbu't-Tenbih ve Icibetu't-temessuk bi-ahkimi'l-
Kur'an gibi eserleri oldugu sdylenmektedir. Biyografisi igin bkz., Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, TX, 129;
Veki', Ahbar, 11, 162-167; Tbn Hacer, Tehzib, X1, 159-161; Ozel, Fikuh Alimleri, s. 27-28.
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dildikleri, haberlerden kabul edilmesi ve reddedilmesi gerekenleri ele alarak
basladi. Birbiriyle celiskili olan haberleri isittigimizde ne yapmamiz gerekti-
gini ele aldi. Sonra bu hadisler icin birer bab tasnif etti. Her bir babda Ebd
Hanife ve onun mezhebinin delilini ve onun lehine olan haberleri ve yaptigi
kiyast zikretti. Bu hususlar giizelce arastirdi. Kitabini tamamlayinca, kitap
el-Me'man'un eline ulasti. Kitabi okuyunca el-Me'min sdyle dedi: ‘Iste, toplu-
luga karst verilmesi gereken cevap budur!' Sonra su siiri séyledi:

Gencin sa'yine (cabasina) ulasamayinca ona hased ettiler.
Topluluk ona diisman ve rakiptirler.

Glizel kadinin kumalar: gibi ki,

Hasedlerinden ve bugzlarindan onun yiizii icin 'cirkin' dediler.”*®

ibnu’l-Murtaza, isa b. Eban’in isbu Huccetu’s-sagir adli eserinde haber-
i vahidin hucciyetini savunurken es-Safii'nin kullandig1 argiimanlarin ayni-
sin1 kullandigini, ancak bunlara bir takim yeni argiimanlar da ilave ettigini
soyler.”®

fsa b. Eban'in eserlerinin isimlerinden hareketle, onlarin muhtevalar
hakkinda az-¢ok bir fikir sahibi olmanin imkan dahilinde oldugunu diisiin-
mekteyiz. Onun eserlerinin isimlerine baktigimiz zaman, isa b. Eban'in fikhin
JSurd' konularindan daha ¢ok wsa/ konular ile ilgilendigini sdyleyebiliriz.
Ozellikle onun Zsbétu'l-kiyds, Haberu'l-véhid, Ictihddu'r-rey ve el-Huccetu's-
sagir adl1 eserlerinin, o donemde yogun bir bicimde tartisilan Azyas'in mesri-
lugu, haber-i vahid'lerle amel etmenin cdiz olup olmadig1 ve ayrica rey ile
ictihadin mahiyeti hakkinda, Hanefi'lerin bu meseleler ile ilgili goriislerini
yansitan birer Fikih Ustlii eserleri oldugu rahatlikla séylenebilir.

II. HABERLERIN EPISTEMOLOJIK DEGERI ILE ILGILI BAZI
GORUSELERI

2. 1.Haberlerle ilgili Goriisleri

fsa b. Eban'in haberlerle ilgili goriislerine Cassas'in (8.370/981) Usal'ii
sayesinde vakif olmaktayiz. Cassas, eserinin haberlerin kisimlarina, mertebe-
lerine ve hiikiimlerine ayirdig1 béliimde isa b. Eban'in gériiglerine genis yer
ayirmakta ve onun goriiglerini serhetmektedir. Cassas, eserinin ilgili bolii-

95 Saymeri, Ahbdr, s. 141-143. Tbn Kutluboga'nin eserini tahkik eden M. H. Ytsuf Ramazan, bu beyitlerin Ebu'l-
Esved ed-Duelif'ye 4it oldugunu sdylemektedir. Bkz., Ibn Kutluboga, Tdcut-terdcim, s. 227 (2. dipnot).

Bkz. Ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Minhdcu l-vusil ila mi'yari’l-ukiil fi ilmi’l-usil (thk. Ahmed Ali
Mutahhir el-Mahizi), San‘a, 1412/1992, s. 485. Tbnu’l-Murtaza’min eserini tahkik eden, fsa b. Eban’in bu esrini
bulamadigini sdyler. Bkz., ibnu’l-Murtaza, Minhdc, s. 485, 2. dipnot.
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miiniin 'Haberlerin Kisimlari, Mertebeleri ve Hiikiimleri' basligi altinda soyle
demektedir:

"{sd b. Eban, haberler konusunda Bisr b. el-Merisi'ye reddiye olarak
yazdig1 eserinde, haberlerin tertibi ve hiikiimlerini genis olarak ele almistir.
Ben onun lafizlarinin aynisini zikretmeden, dzet olarak bu lafizlarin anlam-
larini verecegim. Meseleyi uzatmak istemedigim icin, onun lafizlarinin ayni-
sin1 zikretmeyecegim, ancak onun goriislerinin bilinmesi icin-ihtiya¢ mikta-
rinca- ozetini zikredecegim.""”

Bu girigten sonra el-Cassas, 1sa b. Eban'in haberleri ii¢ kisma ayirdigini
ifade etmekte ve bunlar su sekilde zikrettigini nakletmekedir: "7. kisim ha-
berler: Ilim, bu haberlerin dogrulugunu ve bu haberlerin iceriklerinin gercek-
ligini tam anlamyla ihdta etmekte/kavramaktadir. II. kistm haberler: Ilim,
bu haberleri sdyleyenlerin ve haber verenlerin yalanint ihdta etmektedir. I1I.
kisim  haberler: Bu haberlerin dogru olmas: da, yalan olmast da ca-
iz/miimkiindiir. Birinci kistm haberlere gelince, bu tiir haberler tevitiir yolu
ile geldigi icin, bunlarin haber verilmesi ile ilim hdsil olmaktadir. Boyle bir
haberi vermek icin herhangi bir ittifakin da imkansiz olmast bunda rol gy-
namaktadir. Ornegin biz diinyada Mekke, Medine ve Horasan gibi sehirlerin
oldugunu; Hz. Muhammed (s.a.s.)'in insanlart Allah'a davet ettigini, Kur'an't
getirdigini, Allah'in ona Kur'an't inzal ettigini ve onun (s.a.s.) bize namazi,
zekat1, orucu ve hacct emrettigini bilmekteyiz. Iste bizim bu tiir bilgilerimiz
birinci kisim haberlere girmektedir.*® Bu gibi seyleri bilmek, 1zdirdri ve ilzami
(zorunlu) bir bilgidir. Saymis olduSumuz bu dini vecibelerle ilgili olarak,
sanki bir kimse, Rasulullah bunlari sylilyormus, o da bunlart dinliyormus
gibidir. Eger o kimse bu emirleri reddederse kdfir olmus olur ve Islém dinin-
den ¢tkar. Ciinkii bu gibi seylerin bilgisi zorunlu bir bilgidir. Hisse ve miisd-
hedeye dayanan seylerin bilgisi gibi, bizden dnce de bu diinyada insanlarin
oldugunun ve su anda var olan insanlarin onlarin ¢cocuklart oldugunun ve
biz dogmadan once de gokyiiziiniin varliginin bilgisi gibi, bu bilgi zorunlu bir
bilgidir. Bu haberlerin ilim ifade etmesi icin bilinen bir sinir ve belli bir sayt
Yyoktur. On ve yirmi kisinin haber vermesiyle bile (bazen) ilim hasil olmayabi-
lir."?°

isa b. Eban haberleri genel olarak @) dogrulugu kesin olan haberler, 5)
yalan oldugu kesin olan haberler ve ¢) dogru ve yalan olma ihtimali olan
haberler seklinde tice ayirmaktadir ki, haberlerin bu tictii taksimi daha sonra
hangi mezhebe bagli olursa olsun biitiin fikih ustlciiler tarafindan benim-
senmis, bu taksim tizerinden haberlerin epistemolojik degerleri tartisilmis ve
tabiri clizse miikemmel bir ‘haber felsefesi’ yapilmigtir. Goriildiigii gibi Isa b.

97 Cassas, Eb Bekr b. Ahmed b. Ali b. er-Razi, el-Fusil fi'l-fusil (thk. Uceyl Casim en-Nesmi), Kuveyt 1994, III,
35.

98 Cassas, el-Fusil, 111, 35.

99 Cassas, III, 35.
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Eban burada miitevatir haberin kesin ve zorunlu ilim ifade ettigini, bu haber-
leri inkar edenin kiifre diisecegini ve bir haberin miitevatir olabilmesi icin, bu
haberi getirenlerin kag kisi olmasi gerektigi ile ilgili herhangi bir say1 olma-
digini, bazen on ve hatta yirmi kisinin verdigi haberin bile miitevatir vasfini
kazanamayacagini ifade etmektedir.

Safil Gazall (6.505/1111) de ayni goriiste olup kimi alimlerin, cuma
namaz1 i¢in 6ngoriilen sayidan hareketle zorunlu bilginin asgari sayisi olarak
kirk sayisini; kimilerinin de "Misa, bulusma vaktimiz icin kavminden yetmis
adam secti."' ayetinden hareketle yetmis sayisini ve kimilerinin de Bedir
ehlinin sayisini tahsis ettiklerini sdylemekte, ancak bunlarin hepsinin de
bozuk ve keyfi hiikiimler olup, hi¢birisinin amaca uygun diismeyip meseleye
delalet etmediklerini dile getirmektedir.'°!

Cassés, isa b. Eban'in on ve yirmi kisinin verdigi haberlerin bile bazen
ilim ifade etmeyecegi seklindeki goriisiine sdyle bir aciklama getirmektedir:
“Bana gore bu su anlama gelmektedir: Eger bu kimseler (yani bir haber geti-
ren on veya yirmi Kisi) bilingli olarak bir araya gelmisseler, bu gibi kimselerin
yalan tizere ittifak etmis olmalar1 caiz/miimkiindiir.” %

Daha sonra el-Cassas, isad b. Eban'in konu ile ilgili aciklamalarina su
sekilde devam ettigini soyliiyor:

“Clinkii bu tiir haberler (yani birinci kisimda yer alan haberler) bizde
sek ve slipheye mahal birakmayacak sekilde zarGiri bilgi olusturmaktadir.
Kur'an'da gayb ve gelecekle ilgili olarak verilen haberler bu ciimledendir. Bu
haberlerin icerigi haber verildigi gibi meydana gelmistir. Mesela Allah (c.c.)
soyle buyuruyor: “Elif lam mim. (Araplarin bulundugu) en yakin bir yerde
Rum(lar) yenildi...”'* “..Allah dilerse giiven icerisinde Mescid-i Haram'a
Sireceksiniz...""** “Allah sizden, inanip iyi isler yapanlara va'detti; onlardan
oncekileri nasil hiikiimran kildiysa, onlart da yeryiiziinde hiikiimran kila-
cak...”'° Bu ve benzeri haberlerin icerikleri, Allah (c.c.)in haber verdigi sekil-
de meydana gelmis, gerceklesmistir. Bunlardan bazilart Rastlullah'in zama-
ninda meydana gelmis, bazilart da ondan sonra vuki bulmus ve bulacak-
tir.”1%

Diger taraftan el-Cassas, Isd b. Eban'in bu tiir haberler igin sdyle bir
misal verdigini de sdylemektedir: “Meseld biz bir grubun Cuma giinii toplu
olarak bir yerden geldiklerini gorsek ve onlarin onlerine cikip nereden geldik-
lerini sorsak ve onlar da 'Camiden geliyoruz, namaz kildik' deseler; onlarin

100  A'raf, 7/155.

101  Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed; el-Mustasfd min ilmi'l-usil, Beyrut 1322, 1, 132.
102 Cassas, II1,36.

103 Rum, 30/1.

104  Feth, 48/27.

105  Nr, 24/55.

106  Cassas, III, 36.
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iclerinden bazilarinin kendisi hakkinda verdigi haberde yalan sdylemis olma
ihtimali ile berdber, bu kimselerin verdigi haberin dogru oldugunu zorunlu
olarak biliriz. Yine qyni sekilde Mekke'den donmekte olan bir hacc kafilesinin
Oniine c¢ikip onlara nereden geldiklerini sorsak, onlar da 'Haccettik ve
Arafatta vakfe yaptik' deseler, iclerinden bazilarinin kendisi hakkinda yalan
soylemis olma ihtimali ile beraber, bunlarin verdigi haberin de dogru oldugu-
nu zorunlu olarak biliriz. (Yani bu haberler bizde zorunlu ilim olusturur.)""’

fsa b. Eban, yalan oldugu hakiki olarak bilinen haberlere ise,
Miiseyleme ve benzeri yalanci peygamberlerin haberlerini misal olarak ver-
mekte ve soyle demektedir: “Bu yalanci peygamberler gelecekle ilgili bazi
hususlarda birtakim bilgiler vermigler, fakat bunlarin yalan oldugu acgiga
ctkmustir. Iddia ettikleri peygamberlikle ilgili delilleri oldugunu dne siirmiis-
ler, ancak bu delillerden hic birisini ortaya koyamamuslardir. Bdylece onlarin
Yyalanlar: ortqya ¢ikmis ve iddidlarinin batil oldugu ayan-beyan belli olmus-
tur. Iste su asagida zikredecegimiz sozleri sarfedenlerin sozleri de bu kabil-
dendir.'Ziirriyetsiz olarak yaratilmig insanlar gérdiim. insa edicisi olmadan
var olmug bir ev goérdiim. Arafat giinii Arafat'ta birbirini 6ldiirerek yok etmis
insanlar gérdiim' dese ve onlardan bu olay: haber verecek hi¢ bir kimse kal-
mamis olsa Mekke'den gelen hic bir kimse de bu olayr haber vermese, iste bu
da kendisinde hi¢ bir siiphe olamayan bir yalan olmus olur."'*®

Daha sonra Isa b. Eban, biinyesinde dogrulugu da yalani da barindir-
masi caiz/mimkiin olan haberleri ele almakta ve bu tiir haberlerle ilgili ola-
rak soyle demektedir: “Haber-i vahid ve tevatiir derecesine ulasmayan bir
toplulugun haberi ki, bu tiir haberlerde (yalan) iizere ittifak miimkiin olur ve
bu tiir haberlerin yalan ve dogru olmas: caizdir. Zahiren adalet vasfint tasi-
yan ve tohmet altinda olmayan bir kimsenin haberi bazi sartlara bagh olarak
hiikiimler (ahkdm) konusunda makbtldiir. Ancak zahiren_fdsik olan ve yalan
soyleme tohmeti altindaki kisinin haberi ise makbul degildir."'*°

2. 3. Isa b. Eban'in Ebii Hureyre Hakkindaki Gériisleri

el-Cassas, eserinin haberlerle ilgili béliimiinde 'Ahad Haberlerin Durum-
larini Géz Oniine Alma' baghig1 altinda ele aldig1 konulara, isa b. Eban'in Ebdl
Hurayre hakkindaki goriiglerini zikrederek baslamaktadir. Cassas, isa b.
Eban'in sdyle dedigini belirtiyor: “Bir hadiste tam olarak vehmetmedigi miid-
detce Ebi Hurqyre'nin hadisi kabul olunur. Ciinkii Ebi Hurqyre adil idi."*°

Cassas, isa b. Eban'in baska bir yerde de sdyle dedigini zikrediyor:

107  Cassas, III, 36.
108  Cassas, III, 37.
109  Cassas, III, 37.
110  Cassas, III, 127.
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"Ebit Hurqyre’nin hadisleri, benzerleri maruf siinnete muhalif diisme-
dikce ve onlart kiyas reddetmedikce kabul edilir. Ancak bdyle olan hadisleri
sahdbe ve tabiin'in reddetmeyip kabul etmesi gerekir. Insanlarin EbQ
Hurqyre’nin hadisleri ile ilgili bir ¢ok hususu yadirgamalart ve insanlarin
onun hadisleri ile ilgili bir cok seyde kuskuya diismelerinden dolay:, Ebil
Hurayre’nin hadisleri, onun disinda hadis nakli ve hifzt ile maruf olan kimse-
lerin hadisleri mertebesinde degildir. Ibréhim en-Nahai sdyle demistir: 'Ebil
Hureyre’nin hadislerinden bazilarint alyyorlar, bazilarint da terkediyorlard:.'
Ve yine en-Nahai soyle demistir: 'Ebit Hureyre’nin hadislerinden ancak cennet
ve cehennemden bahseden hadisleri alyyorlardi.' Ibn Abbds, Ebii Hureyre’'nin
Hz. Peygamber'den rivqyet ettigi “Atesin dokundugu seylerden sonra ab-
dest almak gerekir” seklindeki rivdyetini kabul etmemis ve kiyasla bu riva-
yete itiraz etmigtir. Ibn Abbas sdyle demistir: 'Ey Ebi Hureyre! Biz sicak su
ile abdest alyyoruz, ki bu su ateste kaynamistir. Yine biz yag ile viicudumuzu
yaglyoruz ki, bu yag da ateste kaynamistir.(Bunlardan sonra da mi abdest
alacagiz?!)' Bunun tizerine Ebi Hureyre Ibn Abbads'a sdyle der: 'Ey kardesimin
oglu! Sana Rasulullah'tan bir hadis geldiginde, ona cesitli misaller getirme!'
Eger birisi 'Ibn Abbas'ta Hz. Peygamber'den EbQ Hureyre'nin rivgyetinin ak-
sine bir rivayet vardi' derse, ona soyle cevap verilir: 'Eger durum sizin deginiz
&ibi olsaydi, Ibn Abbés “Rasilullah'tan isittim” der ve ndsih olan hadisin
hangisi oldugunu bilebilmek icin, Ebit Hurayrelye riv@yet ettigi hadisi
(Rastlullah'tan) ne zaman duydugunu sorar ve Ebi Hureyre’nin rivayet etti-
Si hadisi reddetmek icin kiyasa siginmazdi."'"!

el-Cassas, Ibn Abbas'in kiyas yolu ile Ebi Hureyre’nin rivayet ettigi ha-
disi reddetmesi ile ilgili olarak sdyle bir yorum yapmaktadir: “ibn Abbas'in
Hz. Peygamber'den rivayet ettigine gore “Hz. Peygamber et yemis, arkasin-
dan namaz kilmis, ancak abdest almamistir.”''? 1sa b. Eban'in, sahih kiyasla
Ibn Abbas'in Ebli Hureyre'nin hadislerini reddetmesiyle ihticic etmesi mese-
lesine gelince; eger Ebli Hureyre’nin haberi ibn Abbés'a gore kiyasa muhalif
olmasina ragmen makbul olmus olsaydi, etin, atesin degdikleri ciimlesinden
olarak, onda abdest alinmayacaginin agiklanmis olmasi gerekirdi. Boylece de
ibn Abbas'a gére Ebli Hureyre’'nin haberi ile etin disindaki seylerde amel
edilmig olunurdu. ibn Abbas, kendisine gore etten ve kaynamis sudan dolay1
abdest alinmayacagl zahir oldugundan, hadisin tamamini kiyasa muhalif
oldugu i¢in reddedince, bu durumun ibn Abbas'in metodu oldugu sabit olur.
Nitekim ibn Abbas kiyasla Eb(i Hureyre'nin haberini reddetmistir."!'®

isa b. Eban, Eb(i Hureyre ile ilgili goriislerine sdyle devam ediyor: “Bir
keresinde de Aise (r.a) kardesinin ogluna sdyle demistir: 'Su adamin (Ebi
Hureyrelyt kasdediyor) bu kadar ¢ok hadis rivdyet etmesine sasyyorum. Cin-
kii Rastlullah dyle (az) konusurdu ki, saymak isteyen onun sozlerini sqyabi-

111 Cassas, III, 127-128.
112 Muslim, “Hayz”, 91; Tirmizi, “Taharet”, 59.
113 Cassas, IIL128.
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lirdi.' '** [bn Omer ve sahdbeden bir topluluk, Ebit Hureyre’'nin cok hadis ri-
v@yet etmesini hos karsilamamiglar ve ondan baskasina sorana kadar Ebil
Hureyre’'nin hadislerinin ¢cogunu almamuislardir. Eger ondan baskast ayni
hadisi onlara haber vermisse, o zaman o hadisle amel etmislerdir.”

el-Cassas, 1sa b. Eban'in Ebli Hureyre'nin hadislerine yaklagim tarzi ile
ilgili olarak gsdyle bir yorum yapmaktadir: “isd b. Eban, selefin Ebii
Hureyre'nin hadislerine (bu hadisleri) asillara kiyas etmek stiretiyle itiraz
etmis ve bu hadislere karsi ihtiyath davranmis olmalarini, Ebli Hureyre'nin
rivayetlerine kiyas yolu ile itiraz edilebileceginin bir nedeni saymistir. Bu
sonuca gore isa b. Eban, Ebli Hureyre'nin hadislerinden kiyasa uygun olanla-
rin1 kabul etmis, muhalif olanlarini ise kabul etmemistir. Ancak (Ebii
Hureyre'nin rivayet ettigi hadis) sahabe'nin kabul edip geregine uyduklar: bir
haber olursa, bu gibi durumlarda Ebi Hureyre’'nin hadisine karsi, sahabe'den
onun disindaki birisinin hadisi gibi, herhangi degisik bir muamele uygula-
mamuistir. Ciinkii sahabe'nin, EbG Hureyre'nin disinda bagka birisinin hadisi-
ne karsi ihtiyatli davrandigina ve Eb Hureyre'nin hadisine itiraz ettikleri
gibi o hadis’e kiyasla itiraz ettiklerine muttali olunmamustir. fs b. Eban bu-
nu, Ebl Hureyre'nin haberinde ihtiyatli davranmanin gerekgelerinden birisi
saymigtir. (Is b. Eban bu gerekceden hareketle) Ebi Hureyre'nin haberini, o
haberin benzerlerine arzetmis, eger o haberin ustilden benzerleri onu reddet-
memisse o haberi kabul etmis, uslilden benzerleri o habere muhalif diistii-
giinde ise, o haberin benzerleri ile amel etmis, o haberle amel etmemistir. ibn
Abbas'in, Ebi Hureyre'nin atesin dokundugu seylerden sonra abdest almak
gerektigi ile ilgili rivayetinde, o haberin benzerine itibar etmesi gibi..."''®

Bu noktada el-Cassas, isd b. Eban'in Eb(i Hureyre ile ilgili goriiglerinin
carpitildigindan ve yanlis aksettirildiginden yakinarak ve biraz da ofkeli bir
usliipla soyle demektedir: “Dinle-diyanetle alakasi olmayan, yalan ve iftira-
dan korkmayan bazi Kisiliksiz ve vakarsiz kimseler, isd& b. Eban'in Ebil
Hureyre'ya ta'n ettigini ve {sa b. Eban'n Ali b. Ebi Talib'ten gdyle bir séz ri-
vayet ettigini nakletmiglerdir. (Gliya) Ali b. Ebi Talib sdyle demis:
“Rastlullah'in sdyle dedigini duydum: 'Ummetimden otuz deccdl cikacak. EbQ
Hureyre’nin da o deccélerden birisi olduguna sehédet ederim.” Bu, isa b.
Eban aleyhine uydurulmusg bir yalandir. is b. Eban ne bdyle bir sey demis,
ne de boyle bir haber rivayet etmistir. EbGi Hureyre hakkinda Ali b. Ebi
Talib'den bdyle bir haber rivayet eden bir kimse de bilmiyoruz. Bizim burada
bu haberi zikretmekten kasdimiz, bu sézii sdyleyenin yalanini, iftirasini ve
dindarliginin azligin1 ortaya koymaktir. Aksine isa b. Eban, yukarida da zik-

114  Muslim'in Sufyan b. Uyeyne'den, onun Hisdm'dan, onun da babasindan rivayet ettigine gore, Hisam'in babast
sOyle demistir: “(Bir keresinde) Ebi Hureyre hadis rivayet ediyor ve 'Ey oda sahibi dinle! Ey oda sahibi dinle!'
diyordu. O esnada da Aise (r.a.) namaz kiliyordu. Aise (r.a.) namaz bitirince Urve'ye dedi ki: 'Su adamm az
once ne dedigini duymadin m1? Hz. Peygamber Oyle (az) konusurdu ki, saymak isteyen onun sdzlerini sayabi-
lirdi.” (Muslim, “Ziihd”, 7, 18, 129).

115  Cassas, III, 129.
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rettigimiz gibi meghtir eserinde''® ve diger eserlerinde daha soziin ilk baginda
Ebli Hureyre'nin adil oldugunu, goriis ve rivayetinin makbul oldugunu,
Rastilullah'a (s.a.s.) karst yalan uydurma tohmeti altinda olmadigini sdyle-
migtir. Ancak ne var Ki, yanilma ve hatada her insanoglunun bir pay1 vardir.
(Dolayisiyla Eb(i Hureyre da bir beser olarak yanilmis ve hata etmis olabilir.)
Selefin ihtiyatli davrandig1 rivayetlerde biz de ihtiyatli davraniriz ve anlatti-
gimi1z hususlari nazar-1 itibara aliriz."''”

2. 1. Meshiir Haberle ilgili Goriisleri

isa b. Eban'a gére meghtir haberin delil olma derecesi, miitevatir habe-
rin delil olma derecesine ulasamaz. Ciinkii miitevatir haberle sabit olan ilim,
zarQri ilim ifade eder ve ilm-i yakin'i gerektirir. Bu tiir haberleri bile bile in-
kar edenler tekfir olunur. Meghiir haberi inkar eden ise ittifakla tekfir olun-
maz. Meshiir hadisle sabit olan bilgi, yakini ilmi degil, tatmini ilmi (i/m-i
tuma'nineti'l-kalb) ifade eder. Ciinkii her ne kadar meshtir haber ancak ikinci
ve liglincii tabakalarda tevatiir derecesine ulagsa da, asil itibariyle bu haber-
ler ahad oldugu icin, adeten yalan olabilme siiphesini iizerinde tagimaktadir.
Ciinkii bu tiir haberlerin ravilerinin sayisi azdir. ilm-i yakin ise ancak
infisal/kopukluk siiphesi kalmayacak sekilde, yalandan korunmug olan kim-
selerden muttasil olarak rivayet edildiginde sabit olur. Burada (meshur ha-
berde) ise asil itibariyle kopukluk siiphesi baki kalmaktadir. Bundan dolay1
da boyle bir haberle i/m-i yakin sabit olmaz.''®

Serahsi'nin zikrettigine gore, isd b. Eban meshir haberleri ii¢ kisma
aylrmistir:

1) Inkarcisini kiifre sokmayan, fakat dalalete diigiiren meghtir haber:
Mesela birinci ve ikinci nesilde ulemanin tizerinde ittifak ettigi 'recm' haberi
boyledir. Buna sadece Hariciler muhalefet etmislerdir ki, onlarin muhalefeti
icma'ya bir zarar vermez.'?

2) Inkar edeni sapik yapmayan fakat hatdya diigiirerek giinahkar yap-
masindan korkulan meshtr haber: Mesela mest tizerine mesh haberi bdyle-
dir. Ciinkii ulema, birinci tabakada bu hususta ihtilaf ettiler. Hz. Aise ve ibn
Abbas’in, her ne kadar bundan rucii’ ettikleri nakledilmisse de, sdyle demis-
lerdir:"Mest lizerine mesh etmeyi caiz gorenlere sorun bakalim. Allah'in
Rasilii (s.a.s.) Maide stiresinden sonra meshetti mi? Vallahi Rastilullah
(s.a.s.) Maide stiresinden sonra meshetmedi.”*?°

116  Burada Cassés, Is4 b. Eban'in Kitdbu Hucceti's-sagir adli eserini kasdetmektedir.
117  Cassas, III, 130.

118  Serahsi, el-Usiil, 1, 292.

119  Serahsi, el-Usiil, 1, 293

120 Serahsi, e/-Usiil, a.y.
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Sarf konusunda gelen haber de bdyledir. ibn Abbas'in, Peygamber
(s.a.s.)'in, “Riba ancak veresiye (nesie)de olur”'*' hadisine istindden, pesin
alig-verislerde fazlalig caiz gordiigii, sonra bu goriisiinden dondiigii nakledi-
lir.!?2

3) Inkar edeni, hatdya diisiirmekle berdber, giinaha sokmayan meshtr
haber: Fukahanin ahkam konusunda ihtilaf ettikleri haberler bdyledir. Cilinkii
bununla amel eden, o konudaki ictihatla amel etmistir. Miictehid hata etse
bile glinahkdr olmaz, ayni sekilde bu ictihadi inkdr eden de giinaha gir-
mez.'*

Sonug

Biz bu calismada, keleme aldig1 metodoloji agirlikli eserlerle Hanefi fi-
kih ustliiniin sistemlesmesinde ¢ok 6nemli katkilar sunan; hayati, eserleri ve
fikirleri hakkinda heniiz yeterli arastirmalar yapilmamis olan ustlcii fakih-
lerden isa b. Eban’in hayatini, eserlerini ve haberlerin epistemolojik degeri ile
ilgili baz1 goriislerini ele almaya gayret ettik.

isa b. Eban, onceleri ashdbu'l-hadis saflarinda yer alan ve Hanefi'lerin
hadis'e muhalefet ettiklerini diisiinen bir kimse iken, Imam Muhammed'in
ilim meclisine katildiktan ve onun égrencisi olduktan sonra bu diisiincelerin-
den vazgecmistir. Bundan sonra Isa b. Eban, re’y ekolii olarak bilinen ve ha-
dislerin huktki kiymetleri hakkinda, sozctligiinii Safii'nin yaptig1 ashabu'l-
hadis'ten farkli diisiinen ve fakli bir metodolojiye sahip olan Hanefi mezhe-
binin hukuk diisiincesinin sistemlesmesinde te'lif ettigi eserleri ile 6nemli
katkilar saglamistir. Hatta onun Safii ve onun gibi diisiinenlerle ozellikle
metodoloji konusunda birtakim polemiklere girdigi bilinmektedir. fsa b.
Eban'in Hanefi fikih ustiliinde oénemli bir yere sahip oldugu, daha sonraki
Hanefi ustlciilerin eserlerinde, baz1 meselelerin temellendirilmesinde dogru-
dan onu referans olarak gostermelerinden anlasilmaktadir. Nitekim el-
Cassas'in Usal'iiniin 'haberler' béliimii adetd isa b. Eban'in goriislerinin serhi
niteligindedir. Onun kaynaklarda zikredilen eserlerinin isimlerinden hareket-
le, bu eserlerin cogunun metodoloji ile ilgili oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu
giin sahip oldugumuz verilere gore, her ne kadar bu eserlerin hig birisi ¢agi-
miza ulasmamig gibi duruyorsa da; bu eserlerin icerdigi malumata, gerek
Hanefi gerekse diger mezheplerin fikih usilii eserlerinde isa b. Eban’a yapi-
lan atiflar ve onun eserlerinden yapilan uzun iktibaslar sayesinde ulagabil-
mekteyiz. Bu atif ve iktibaslar derlenmek suretiyle bu eserlerin belli dlgiide
yeniden inga edilmesi imkan dahilindedir. Siiphesiz bdyle bir calisma, ilk
donemdeki metodolojik tartigmalarin aydinlatiimasinda son derece faydali

121 Buhard, “Buya‘”, 79.
122 Serahsi, I, 294.
123 Serahsi, I, 293-294.
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katkilar sunacaktir. Ozellikle onun haberlerin epistemolojik degeri ile ilgili
olan fikirleri, bu sahadaki erken donem miinakasalarindan birini temsil et-
mesi agisindan bagh bagina bir deger ifide etmektedir. is4 b. Eban’in haber-
leri ticlii bir taksime tabi tutmasi ve haberlerin epistemolojik degerleri hak-
kindaki mantik temelli tahlilleri, kendisinden sonra gelen hemen hemen bii-
tiin tsiilciiler, -Hanefi, Safii, Maliki, Mu’tezili, Hanbeli- tarafindan ayni ile
benimsemis ve daha sistematik hale getirilerek miikemmel bir ‘2aber felsefe-
si’ ortaya konmustur.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.12, 2008, 5.155-182

AN APPROACH TO THE POSITION OF ISLAMIC LAW
WITH THE CONSIDERATION OF THE REFORM
THROUGH THE AIDING FACTORS

Dr.Saim KAYADIBI!

islam Hukukunun konumuna, reform konseptini degerlendirerek, yardimci etmenlerle
birlikte bir bakis.

islam Hukuku ilahi bir karaktere sahip olmasina ragmen ahkaminda insan etkisi goz ardi
edilmemektedir. Bu ilahi kaynakl hukuk sisteminde insan miidahalesine olanak sagla-
yan bazi etmenler vardir. Bu etmenlerin varligi islam hukukunun gelismesine katki sag-
larken farkli yorumlamalara da neden olmaktadir. Reform konseptine elverisliymis gibi
algilanan onun bu yénleri aslinda islam Hukukunun cok boyutlu sorunlar ele aliyor
olmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekte islam Hukukunun her cagdaki topluma hitap
edebilme, sorunlarini ele alip yetkin ¢éziimler sunabilme 6zelligine sahip olan evrensel
boyutu onun karakteristik 6zelligini yansitmaktadir.

Bu arastirmamiz temel olarak islam Hukukunun reforma uygun olup olmamasi, yada
hangi konularinin reforme edilebilecegi konularindan ziyade islam hukukunun reform
karsisindaki durumuna yardimci etmenlerle birlikte bir bakis sergilemektir. islam Huku-
kunun karakteristik 6zelliklerine deginerek, onun yorumlanmasinda temel faktor olus-
turan etmenlerden bahsedilerek ve islam hukukunun amaglarinin anlasiimasinda 6zel
bir rol alan makasid konseptine deginilecektir.

Definition of reform

Linguistically, reform is defined as “make or become better by the
removal of faults and errors”; “the removal of faults or abuses, especially of
a moral or political or social kind”; “an enhancement made or suggested”;
and “Re-form: form again”.?

! Dr. Saim Kayadibi, Senior Lecturer at the University of Malaya, Department of Shariah & Law, Academy
of Islamic Studies Director's Office, Kuala Lumpur, Malaysia, email: saim@um.edu.my, skayadibi@yahoo.com
2 The Concise Oxford Dictionary, first edited by H. W. Fowler and F. G. Fowler. Oxford, 1995, pp. 1154-1155.
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A variety of terms is used for the concept of reform, such as tqjdid
(renewal), ifya’ (revival), modernism, etc. The term reform has always been
approached with suspicion, as the Islamic world has usually seen it as a
means of western socio-cultural and political infiltration into Islam and the
Muslim world. Therefore, in Muslim societies reform is a very much
misunderstood concept, and of them provokes negative reactions.

Conservative opposition towards reform stems from the conception that
reformist notions are western originated and thus non-Islamic. However
another point of view asserts that reformist and revivalist movements are not
western originated; as Rahman indicates, “Claiming such influence would be
historical nonsense”. Where the confusion lies, Rahman believes, is that early
revivalist movements were unable to express clearly the meaning and
function of jitihad, which is why the notion remained misunderstood, and
part of the reason why reform was looked upon with suspicion.?

Diagnosing whether Islamic legal structure is open to reform:

Discussions about the concept of reform in Islamic law also bring the
question of whether reforms to Islamic law are actually needed?

My argument here is not to determine whether Islamic law is in need of
reform or not, or in which subjects of Islamic law there is a need for reforms,
rather the question is whether the Islamic legal system is inherently
reformable or not.

Scholars have attempted to ask the same question, but have often been
misunderstood on account of the definitions they have used. What was need
to establish is whether reform means creating a new religion, or simply the
renewal of the existent of Islamic law.

According to the Qur’an, God revealed that the religion had been
completed and was perfect; “This day I have perfected your religion for you,
completed My favour upon you, and have chosen for you Islam as your
religion.”* There, religion means the ethical principle, faith and worship
revealed to all prophets. “He (God) has ordained for you the same religion
(Islam) which He ordained for Noah, and that which We have inspired in you
(O Muhammad), and that which We ordained for Abraham, Moses and Jesus
saying you should establish religion and make no divisions in it”.5 In the
context of religion, the purpose of establishing the shari‘ah is to inculcate in

3 Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Cambridge History of Islam, D.M. Halt, C.B, Cambridge Uni. Press,
Cambridge 1970, p. 45.

* Qur’an: 5/3.

5 Qur’an: 42/13.
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man those fundamental principles which represent the unalterable character
of religion, and which cannot be changed.®

Is Islamic law adequate to be applied under any given circumstances
and at any given time, or has the valid of Islamic law already expired? God’s
wisdom required the shari‘ah of all prophets to be limited to their era, save
for the Prophet Muhammad (pbuh). The reason that the skari‘ah brought by
other prophets is limited is that people’s state of mind was not ready for
eternal shari‘ah, so temporary shari‘ah was wiser and more beneficial for the
people. Because of that, God, did not promise to preserve the previous sacred
books or to send wise men to protect their prophet’s bequest. Therefore all
the other sacred books revealed before the Qur’an have gradually become
corrupted, and people have forgotten the genuine messages they were given.”

According to the Qur’anic text, however, God guaranteed that the
Qur’an should be preserved forever as it was revealed. “Verily We: it is We
Who have sent down the Dhikr (i.e. the Qur’an) and surely, We will guard it
(from corruption).”® Qaradawi says that the reason why the Qur’an is valid
for all humanity is that it is the righteous and the convenient code for all
societies, all territories and all circumstances.® “And We have sent you (O
Muhammad) not but as a mercy for the ‘4lamin (mankind, jinns and all that
exists)”!?, “Say (O Muhammad) O Mankind! Verily, I am sent to you all as the
Messenger of God to whom belongs to the dominion of the heavens and the
earth.”'' However, having Islam as the last religion and the Prophet as the
last Messenger of God brings its difficulties as well. Since no more sacred
books or religions are expected, how is the Islamic legal system supposed to
adjust itself into ever evolving social cultural circumstances? To this, the
Sunnah responds with the fadith, “On the eve of every century, God will
send to my community a man who will renew it din (religion)”'?

According to Ibn Qayyim the general principles of religion are binding
and fixed for mankind until the day of judgement. Particular principles,
however, are subject to public interest (mada/fah) and the public interest
(madahah) changes as circumstances change.’® The Qur’an does promote
reforms and new solutions by saying that if man does not know, he should

® Nasafi,” Abd Allah bin Ahmad bin Mahmud Hafiz al-Din Ab Al-Baragét Al-Hanafi (d.710/1310), Madarik al-Tanzil
wa Haqaik al-Ta 'thI, Beirut, V, 401.
7 Karadawi Yusuf, Islam Hukuku: Evrensellik Svreklilik, tr. By Y. Isicik and A. Yaman, Istanbul, October 1999, p. 26.

8 Qur’an: 15/9.

® Qaradaw, ibid, p. 26.

' Qur’an: 217107

" Qur’an: 7/158

12 Aba Dawiid, “Sunnah”, i, 518.

13 Ibn al-Qayyim, AI-Turugq al-Hukmiyyah, Egypt, 1317, p. 18; Shalabi, Ta ‘il al-Afkam, Egypt, 1947, p. 318.
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go and ask someone who does. As the verses indicates, “So ask the people of
the reminder”'*

In Islamic law, there are many areas that are open to personal judge-
ment, where the principles involved are uncertain or speculative (znni).
Here, uncertainty (zzn) may come from the nature of some texts, which are
open to interpretation, which is the case with most of the Sunnah. Or uncer-
tainty may come from ambiguity in the meanings of the Qur’an itself. When
investigating such texts, what needs to be clarified is the underlying principle
of the text; the text should be interpreted according to the circumstances
prevailing at a given time, through jjtihad."

Rahman’s method of figh is based on principle that “permanent validity
or absolute validity does not belong to a particular principle but to the gene-
ral principles of the Qur’an”. This view is not new: early jurists such as Abu
Hanifah, Malik and Aba Yasuf; and later jurists such as Shatibi applied the
principle actively in their work. All other jurists only acknowledged this
principle.'®

According to Hawkings, while some do doubt whether the Islamic
system can integrate into contemporary life and produce new laws that
would reflect the facts of contemporary life the answer is that in the Islamic
legal order, all sorts of potentialities and possibilities exist. Regarding its
flexibility towards new developments and issues, Islam is as capable as other
legal systems. Therefore, difficulties and problems do not exist because of the
Islamic legal system inability to advance, but because of the failure of
Muslims to practice it correctly.'”

George Bernard Shaw considered Islam as the only religion that has a
revolutionary character and the ability to suit the benefit of the public at any
given period.'®

At the International Comparative Law conference held at The Hague in
1937, one of the conclusions was that Islamic law is a legal system which
the vitality and capacity to advance.' The 1948 International Jurists
Congress at The Hague concluded that “because of its flexible structure and
the importance, the International Jurists Association should make an effort to
promote comparative investigation of Islamic legal system.”* And In 1950 at
the University of Paris, there were a series of conferences called “Islamic Law

% Qur’an: 21/7.

!5 Karadawi, ibid p. 175; for gat'iyya and zanniyya, see in Muhammad FathT Dirini, AI-Manahij al-Usiliyyah fi al-
Ijtihad bi al-Ra’y fi al-Tashrt* al-Islami, Al-Risalah, Beirut 1418/1997, p. 22.

' Fazlur Rahman, Islam ve Caddasik, tr: by Alparslan Agikgeng, Ankara 2002, p. 33.

"7 Hawkings, Global siyasetin mahiyeti cited in Qaradaw, Evrensellik, p. 128.

'8 Bernard Shaw, The Muslim Review, March, 1933.

1 Subkt Sayis and Barbari, Tarikh al-Tashri al-Islami, p. 353-354, quoted from Qaradaw, Islam Hukuku evrensellik
sureklilik, p. 130.

2 zarka, Al-Madkhal al-Figh al-‘Am, Dimishq 1968, v: 1, p. 245.
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week”, where it was declared that Islamic law possesses the strength to
respond to all aspects of life and necessities of the modern times.?'

Islamic law is meaningless without human input, and as such it is
inaccurate to call it ‘divine’. Muslim jurists’ interpretations certify the divine
principles revealed as applicable. However, it is incorrect to call human
interpretations of divine principles secular. If that assumption were true, all
Islamic schools of thought would be secular since they are different
interpretations of Islam. However, Islamic law can be considered as a
produced of Muslim jurists.*

As Katip Chalabi (d.1657) explains, even though Islamic law is open to
developments and advancements, Muslim people prefer to remain ignorant to
progress in the world:

“But many unintelligent people...
remained as inert as rocks, frozen in blind
imitation of the ancients.  Without
deliberation, they rejected and repudiated the
new sciences. They passed for the learned
men, whilst all the time they were
ignoramuses, fond of disparaging what they
called ‘the philosophical sciences,” and
knowing nothing of the earth or the sky. The
admonition ‘Have they not contemplated the
Kingdom of Heaven and Earth?’ Qur’an,
(7:185) made no impression on them; they
thought, “contemplating the world and the
firmament’ meant staring at them like a
cow.”??

Diagnosing the adequate and inadequate characteristics of Islamic
law for reforms

Characteristics of Islamic law that are conducive to reform:

Some Islamic rulings which are connected to a certain reason (‘illah)
may change depending on the time and the territory, but all others remain
the same. In the Qur’an, the ‘llah behind a ruling is usually given. For ex-
ample an alcohol and gambling: “Satan wants only to excite enmity and ha-
tred between you with intoxicants and gambling, and hinder you from the

21 Ibid , v: 1, pp. 245-246.

2 Fazlur Rahman, “Islamic Modernism: its Scope, Method and Alternatives”, IIMES, 1 1970, pp. 317-333, see in
“Makaleler III”, p. 80.

3 Katip Chalabi, Balance of Truth (Engl. Transl. From Turkish by G. L. Lewis), London 1957, 25. quoted from
Rahman, Islam, London, 1966, p.187,
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remembrance of God and form prayer.”?* The reason behind the prohibition of
alcohol and gambling is also explained in the text, as they would cause hos-
tility and hatred among people.

In the Qur’an both reason for, and the wisdom behind, rulings are indi-
cated.?® Because of this the majority of Muslim scholars reached the conclu-
sion that “the reality of the text is justification (¢a/i)” and the importance of
the rulings are about what they are referring to and their qualification rather
than their simple exteriors.?®

Muslim scholars also take the Qur’an’s general principles the current
time and place, and factors?’ into consideration when interpreting nass.

Particular principles are improvable with regard to the time-place prin-
ciple. These are also related to the evolution of traditions and customs. Abu
Yusuf (d.182/798) founded a principle based on this, which is a highly sig-
nificant issue for all Muslim jurists. For him, the measurements (wazni) of
commodities which are subject to interest must be established in accordance
with contemporary traditions.?® During a given period of time, people may
adopt new forms of measurement, redefining the old rules.

Much later, Fazlur Rahman emphasises the “Model Tashri*’*® principle.
He divides the existing nass into two different categories as “legislative es-
sence” and “factual legislation” and he adds:

“In the Qur’an, the legislative essence is
related with human principles such as free-
dom and responsibility, which have been re-
formed as new legislations; the factual legisla-
tion on the other hand is related with actual
human practices as a common example to the
legislation sources.”*

* Qur'an: 5/91.

5 Ibn al-Qayyim, I‘lam al-Muwagqqi’'in min Rabb al-‘Alamin (edt: : ‘Abd al-Rahman al-Wakil), Cairo, i, 196; Shalabi
Muhammad Mustafa, “Ta ‘Iil al-Ahkam ‘Ardwa Taflil li- Jarigat al-Ta ‘lil wa Talawwuratiha fi ‘USir al-ljtihad wa
al-Taqlid”, Egypt, 1947, p. 14; Ibn ‘Ashiir, Muhammad Tahir (d.1973), “Magasid al-Shart‘ah al-Islamiyyah” (Islam
Hukuk Felsefesi, Gaye Problemi), Ragbet, translated by Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan, Istanbul, 1999, pp.14, 89,
105-107.

% Ibid.

%7 Shatibi, Abi Ishaq Ibrahim bin Misa Al-Ghimati (d.790/1388), Al-Muwafaqat fi-USil al-Shart'ah, translated into
Turkish fslami ilimler metodolojisi by Mehmet Erdo@an, iz yaymcilik, Istanbul 1999, III, 409; i. Kafi Donmez, “islam
Hukukunda Mictehidin Naslar KarSisindaki Durumu”, MUIFD, Istanbul 1986, 35.

28 Dabbiisi, Dabbiis, Abu Zayd ‘Abd Allah, ‘Ubayd Allah b. ‘Umar bin ‘Tysa (d.430/1039), Kitab Ta'sis al-Nazar,
edt. Mustafa Muhammad al-Qubbani, Beirut; 77; Ibn ‘Abd al-Din, Muhammad Amin (d.1252/1836), “Radd al-
Mukhtar ‘ala al-Durar al-Mukhtar”, Beirut, 1979, IV, 251, 252; Abu Sunnah, Ahmad Fahmi, Al- ‘Urf wa al-‘Adah fi-
Ra’y al-Fuqaha, Cairo 1947, 62, 141; Zarka, Al-Medkhal, pp. 891, 905, 910; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,
Nesil yayinlari, Istanbul, 1991, II, 216; Karaman, Islam Hukukunda Ictihad”, MUIFV, istanbul, 1996, 31; Fahreddin
Atar, Fikih Usils, MUIFY, Istanbul, 1996, 90.

¥ Dénmez, “Islam Hukukunda Mictehidin NaSlar Karssindaki Durumu”, 45.

30 Rahman, Islam, 47-48.
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In the translator’s introduction to the Turkish edition of Rahman'’s Is-
lam the translator identifies the main aim of Islam as the creation of a world
in which religious and moral values are in power:

“Since the Qur’an has a world view
which strongly depends upon religion and
moral values, it is expected to create a society
where these principles are in power. For this
reason, the Qur’an includes some judicial
principles alongside the religious and moral
ones. The Qur’an anticipates a social structure
in which people earn their living through hon-
est labouring, alcohol, gambling and interest
do not exist, there is no ethnic and racial dis-
crimination which are against the Zaw/id
principle; people are true believers as well as
morally mature. For example, the Qur’an pro-
vides the possibility of action in which it is al-
lowed to cut off the hand of the thief, if it is
truly proven that he is found guilty of theft. At
this point Rahman asks this crucial question
is it the only precaution, to cut off one’s hand
in order to prevent the act of theft? Alterna-
tively, is it possible to think about other forms
of preventing methods in terms of reaching
the main aims of the rulings? In other words,
are we going to be considered as an outsider
in Islam if we think that “chopping off the
hands” has belonged to the structural condi-
tions of a given society and we claim that the
eternal aim overrules the literal meaning, and
we establish our legislation according to this
understanding? According to Rahman the an-
swer of this question is “No””.%!

Fazlur Rahman said that when interpreting the Qur’an in a contempo-
rary way, one must pay attention and be sincere. He went on saying “one
must not aim to make the Qur’an express one’s own ideas”*2.

Delay is one method of maintaining temporary madafah, as when the
Prophet banned the punishment of chopping off the hands. Ibn al-Qayyim
comments on this issue: “Even though chopping off the hands is a punish-

31 Rahman, Islam, translator’s introduction: IX-X.
32 Rahman, “Islami CaGdaSlasma”, Islami Arastirmalar Magazine p. 318.
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ment set by God, the Prophet delayed this punishment exceptionally when
war was in progress as the offender might join the pagans out of anger and
spite, and that would offend God more.*

Another important point is that the time-place factor in the Qur’an
ensures the application of general principles, and maintains temporary public
benefits (madahah muaggat); the delay mechanism does not mean that the
punishment is abolished. If a similar event occurs again, the suspended
punishment would be carried out. Another example is that although the
principle of giving gifts in order to ‘bring hearts together for Islam’ (muallafat
al-quliib) was abolished by ‘Umar suggesting that the principle was now
over, it was re-activated by ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz.**

Ease and Tolerance (musama hah):>

Islam in essence declares itself to be on the side of ease and tolerance:
“God intends for you ease, and He does not want to make things difficult for
you.”*® It also claims to want to avoid difficulties “God does not want to
place you in difficult, but He wants to purify you, and to complete His Favour
on you that you may be thankful.”?” The shari‘ah in general avoided ‘heavy
burdens’ from the beginning; this includes the codes revealed before Islam,
“He releases them from their heavy burdens (of Allah’s Covenant), and from
the fetters (bindings) that were upon them.”*® As commentator and
practitioner of the shari‘ah, the Prophet wished ease for his people: “Make it
easy not difficult, make it cherished not hated”.*® As ‘Ai’shah confirmed,
“when the Prophet had to choose between two things, he would surely prefer
the easier.”*® In the words of the Qur’an, “God wishes to lighten (the burden)
for you; and man was created weak.”*!

Dihlawt echoes this

33 Qaradawi, Eevrensellik, p. 57.
34 Karaman, Ictihad, 96; Shalabi, Ta il, 87, Regarding ‘Umar’s ijtihads and their real purposes see: Saffet Kose, “ Hz.
Omer’in Bazi Uygulamalari Baglamida Ahkidmin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Journal of Islamic Law
Studies, issue: 7, April 2006 pp. 13-50.
3 Ibn *Ashir, “Magagid”, p. 123; also see in: M. Rashid Riza, Yusr al-Islam wa Usil al-TashrT‘, Egypt 1928.
* Our’an: 2/185.
7 Qur’an: 5/6.
3 Qur’an: 7/157; and see: Shatibi, Muwafagat, i. 304.

¥ Bukhari, “Tlim”, 11; Muslim, “Jihad”, 4; Abu Dawud, “Adab”, 17; for more in this, see: Suyuti, Jalal
al-Din ‘Abd al-Rahman bin abl Bakr bin Muhammad bin Sabiq al-Din al-Khudayri Al- Suyati (d. 911/1505), “4/-
Ashbah wa al-Naziir”, edited by Muhammad Husain Muhammad H. Isma‘il, Dar al-Kutub al-‘[lmiyyah, Beirut,
1422/2001, p.84; Ibn Nujaym, Zayn al-‘Abid al-Din b. Ibrahim al-Shahir (d.970/1562), Al-Ashbah wa al-NaZair, Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyyah, Beirut 1985, pp. 118-119; Muhammad Khudari (d.1927), “Tarikh Tashri‘ al-Islami”, translated
into Turkish: Haydar Hatipoglu, Kahraman yayinlari, Istanbul, 1974, p. 18.
0 Bukhart, “Managqib”, 23; Muslim “Fadail”, 77-78.
1 Our’an: 4/28.
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“Therefore, whenever a revealed law
(shari‘ah) is in the making, then, at that time
God, the Sublime, looks at the habits or
customs (‘urfj of people. Whatever is harmful
among their habits, these are then to be
avoided. Whatever good habits are evident,
they are to be left in their original
condition.”*?

The founding fathers of Islamic law (salafi salif) deemed the principle
of ease to be fundamental, and as long as it was not indicated by certain
text, they avoided making judgements such as “this is faram” (forbidden) or
“that is falal” (permissible), instead their expressions were “I do not find
that likeable, or I find that particularly dislikeable”.** The principle of ease
tolerance must prevail as long as they do not become a threat to the purposes
of the shari‘ah.**

Also there is an important institution in Islamic law as legal loopholes
(hila-i shar‘pryah):* This institution is one of the developments originated
from the principle in order to be an aid to the removal of legal obstacles. The
main point of the legal loophole is to reach a solution when stagnation has
occurred about particular issue. As Shatibi says, “As God rendered some
things prohibited or permitted without giving any reason such as fasting or
the payment of interest. God also gave reasons why He prohibited or
permitted some issues such as making zakah (tax) obligatory or benefiting
from usurped commodities prohibited. If one can find an acceptable reason to
make what is obligatory, non obligatory, and to make the prohibited look
permissible that is called a loophole.”*°

The principle of necessity (darirah) also developed in connection with
the principle of ease and tolerance. It originated from the desire to avoid
hardship and to secure ease. A clause from the Mgjallah explains this
principle: “Necessity renders prohibited things permissible”.*” In addition to
this, the indulgence (rukhszh) is also a vital principle to make difficulties

2 Dihlawi, “Fuyid”, see in Fazlur Rahman, Revival and Reform in Islam, Cambridge History of Islam, D.M. Halt,
C.B,Cambridge Uni. Press, Cambridge 1970, p. 181.

43 Shatibi, Muwafaqat, iii. 142; Qaradawi, Al-Halal wa al-Haram fi al-Islam, Cairo, 1976, pp. 26-27.

# See more about the concept of ease and tolerance: Yusuf al-Qaradawi, Kolay ve Cagdas bir Fikha Dogru, tr. by
Abdullah Kahraman, Journal of Islamic Law Studies, issue: 3, year 2004, pp. 55-75

4 For the Aila-i shar ‘iyyah, see: Abu Zahrah, Muhammad (d.1395/1974), Abii Hanifah, Translated into Turkish by:
Osman KeskioGlu, 3rd edt. Ankara, Diyanet yayinlari, 1999, pp. 446-468; Mutafa Baktir, Islam Hukukunda Zariret
Hali, Ankara, Ak¢ag yaymlari, pp. 153-164; Ibn al-Qayyim, “Ighdsat al-Lahfan min masayidi al-Shailtan”, ed: Majdi
Fathi al-Sayyid, Cairo, 1310, iii, 107-417; Karaman, Islam Hukuk Tarihi”, iz Yaymecihk, Istanbul, 1999, pp. 77-78;
Shatibi, Muwafagar”, ii, 380-390.

46 Shatibi, Muwafagar”, ii. 378-380. see more about legal loopholes: Saffet Kose, Islam Hukukunda Kanuna Karsi
Hile, Birlesik Yaycilik, Istanbul 1996.

47 Al-Majallah: clause: 21
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easy. According to Shatibi, this occurs from the fact of avoiding hardships
and difficulties. In actual fact, necessity (darirah) is a general principle,*®
and indulgence (rukhsah) occurs because of it.*°

The Universality of Islam:

1- The meaning of universality here refers to Islam is not belonging to
a particular period,® thanks to what Muslims believe is its divine
characteristic. Islam is seen as the last testament the completion of all.

“And this (submission to Islam,) was
enjoined by Abraham upon his sons and by
Jacob, (saying), “O my sons! God has chosen
for you the (true) religion, then die not except
in the faith of Islam (as Muslims Islamic
Monotheism).”*!

“And We have sent down to you (O
Muhammad) the Book (this Qur’an) in truth,
confirming the Scripture that came before it
and Muhaymun (trustworthy in highness and
a witness) over it (old Scriptures). Therefore,
judge among them by what God has revealed,
and do not follow their inclinations, diverging
away from the truth that has come to you. To
each among you, We have prescribed a law
and a clear way. If God had willed, He would
have made you one nation, but that (He) may
test you in what He has given you; so compete
in good deeds. The return of you (all) is to
God; then He will inform you about that in
which you used to differ.”>

Islam was revealed as a system for life for the present and the future. >*
In order to respond to the requirements of every era, a legal system must
possess universal values so it would have qualifications to implement itself,
and only a legal system with divine and thus timeless characteristics is
adequate for such a role.

8 Shatibt, Muwafagat, i, 93.

4 Ton “Ashiir, Magasid al-Shari ‘ah, 173.

%% Erdo@an, 4 Hkamin Degismesi, Istanbul, M.U.1.F.V. yaymnlar, p. 61
Y Quran: 2/132.

52 Qur’an: 5/48.

53 Qaradawi, Al-Khasiis al-Ammah Ii al-Islam”, Beirut 1985, 105-107.
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2- As a juridical system for all humanity. “And we have not sent you (O
Muhammad) except as a giver of glad tidings and a warning to all mankind,
but most of men know not.”** Since the Prophet was sent for all humanity,
therefore Islamic law is a legal system for all of mankind. Muhammad is seen
as a mercy for the universe and a guide for all humanity. Islam is not for
particular territories or societies; on the contrary it is for all, whether black or
white, ‘Arab or non-‘Arab, in the East or in the West, regardless of their
social structure, Islam is theirs as they are human.>®

The Islamic legal system is sent for universal purposes and the nature
of human beings requires them to have equal rights to live regardless of their
colour, physical appearances, their race and nations. In regard to this issue
the Qur’an has numerous verses: *° “God intends for you ease, and He does
not want to make things difficult for you”?’, “God likes not mischief>, “And
there is (a saving of) life for you in (a/-Qisis the law of equality in
punishment)”>® “Your blood, your possession and your honour are faram
(prohibited) to one another.” ®°, “When much of it result intoxication, the less
of it is also faram” °!, “Harm is neither inflicted nor reciprocated in Islam” 2,
“You are all from Adam”.%®

Ibn ‘Ashiir emphasises the belief that Islam offers the same values for
people in no matter which era they live. they had lived. He also stressed on
Islam’s capability to integrate into different societies without bringing them
difficulties and to reform these societies through implementing Islamic
rulings.®*

3-Fundamental human rights and equality®: This is a result of Islam’s
general and universal characteristics “The believers are nothing else than
brothers”®®. In their nature all humans are created equal; this is one of the
fundamentals of Islam, and Islam considers all humans as equal, therefore
all humans are assumed as equal because of their nature in the context of a
legal system. “You are all from Adam” ¢’. Freedom®® is one of the natural

3 Qur-an: 34/28.

5 Qaradawi, Islam Hukuku evrensellik svreklilik, p.37.

%% Ibn “Ashiir, Magasid, p. 94.

T Qur-an: 2/185.

38 Qur-an: 2/205.

% Qur'an: 2/179

% Bukhari, “Hudad”, 9; Muslim, “Hajj”, 147.

¢! Abii Dawiid, “Ashribah”, 5; Tirmizi, “Ashribah”, 3.

62 Malik, Muwatta’, “Qada”, 26.

 Khutbah al-Wada (last ceremony): see in Hamidullah Muhammad, fslam Peygamberi, Istanbul 1980.

% Ibn “Ashir, Magasid, p. 98.

% For equality, see: Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil yayinlari, Istanbul, 1991, i, 111-113; ‘All ‘Abd al-
Wahid Wafl, Huqiiq al-Insan fi al-Islam, Cairo 1979.

 Qur’an: 49/10

%7 Khutbah al-Wada (last ceremony): ibid.

8 For freedom, see: Munci Kapani, Insan Haklarimin Uluslararas: Boyutlar, Istanbul 1987, 106-119; Karaman,
Mukayeseli, i. 113-118; Wafi, Huqugq al-Insan, p. 195-251.
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(fitr) rights and it cannot be transferred to anyone as ‘Umar said, “How dare
you enslave people while their mothers gave birth to them freely.”®

Fazlur Rahman stresses on two main points in order to ensure that the
Islamic legal system Islamic institutions function properly: “First one must
move from the concrete case treatments of the Qur’an taking the necessary
and relevant social conditions of that time into account to the general
principle upon which the entire teaching converges. Secondly, from this gene-
ral level there must be a movement back to specific legislation, taking into
account the necessary and relevant social conditions now obtaining”.”

The Maliki jurist Shatibi (d.1388) advised Muslims that investigating
the notion of certainty should not be practised through looking into
particular verses, but it should be sought in the Qur’an as a whole, as that is
the only logical method. He also pointed out that eternal validity does not
belong to a particular solution in the Qur’an but that characteristic only
belongs to the general principles.”

Furthermore, the principle of flexibility is one of the most crucial
concepts of Islam as this principle allows changes and thinking through
different dimensions in order to reach a solution for newly emerging
challenges.

The meaning of flexibility must be clarified. The unchangeable
characteristic of Islam can not be thought of separately from the principal of
eternal validity. The concept of flexibility ensures the inalterable core’s
adjustment to variable circumstances.”” The concept of flexibility does not
mean a loss of dignity and decency of the inalterable essence of the Islamic
legal system. On the contrary, the concept of flexibility shows the does
indicate capability of Islamic law to face new challenges and address new
issues in the legal system. The implementation of law is not limited to a
single method as it is constantly developing. It has the capability to address
and respond to the new and unknown issues and difficulties of all eras.” The
most important fact necessitating flexibility is the need to accomplish the
purposes of the Shari’.

The Companions and their followers were the first people to take causes
and circumstances beyond the text into consideration when implementing
laws. As soon as they realized that certain /udith were referring to a
particular incident during the Prophet’s time, and that these circumstances
were no longer existent, they avoided practicing these fudith via their literal

% Ibn Ashir Magasid, pp. 107-108.

70 Rahman, Islam and Modernity, p. 20.

! Shatibi, Muwafagat, v: 1, pp. 13-14.

2 ErdoGan, “Ahkamin Dedismest”, p. 37.

& Qaradawi, Islam Hukuku evrensellik svreklilik, p. 40; Zarka, Madkhal, p. 1/149; Sawa Pasha, “Islam Hukuku Naza-
riyati”, translated by Baha Arikan, Ankara 1965, ii, 358.
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meanings.”® It is very important to analyze the causes behind the text in
order to understand what it really means and refers to, thus rendering the
text applicable to later eras. It is obvious that the text has never been
changed or transformed; however, the understanding and interpretation of
the nass has been subject to transformation, so that they could become
rulings for what was new and unknown. Accurate understanding and
interpretation of nass requires serious work and certain conditions.
Knowledge of linguistics, history, sociology, and awareness of the Shari's
purposes are essential elements when interpreting nass into a situation other
than what is literally indicated.”™

Qualities of Islamic Law not conducive to reform:

In the Islamic legal system there are some areas where imposing
reforms would neither be right nor acceptable. Imposing jjtihad on these
issues is not allowed as it might imply a change to the fundamentals of
religion. Such areas can be identified by mu/fkam verses and these are the
fundamentals which gave rise to definite rulings. As these rulings are
obvious, clear and identified, even two jurists cannot have disagreement over
them because they are fixed by the Qur’an and the Sunnah Mutawatur
(successive tradition). For examples: obligatory prayers; zakat; fasting;
pilgrimage; the ban on adultery, interest, intoxicating substances and
gambling, and son on.”™

However, even though divine wisdom may lead Muslims to observe the
general wisdom in the shari‘ah, it may not be enough to reveal the cause
(‘illah) underlining each of the rulings. However, Muslims argue that is
simply due to the fact that as humans we are not mature enough to see the
wisdom behind those rulings. There are rulings, the wisdom of which our
minds are not capable enough to realize. In such cases, man can do nothing
but obey.”” An example would be: “Menstruating women are not obliged to
make amends for their missed sz/at (prayers) but they are obliged to make
amends for their missed fasting”.”

Similarly, it is pointless to question the issue of nullification of wudh
(ablution). According to Shafi‘i, for example, the wudii becomes null when
one touches his sexual organs, or touches a woman who is not mafram; but
in order to renew the wudi, the ritual must be repeated rather than cleaning

™ Qaradawi, Evrensellik, p. 180.

7 For this, see: Shalabi, Ta 7il; Shatibi, Muwafagat; Butt, Dawabit al-MaSlahah; Abii Sunnah, Al- Urf”.

7 Qaradawi, Evrensellik, pp. 41, 174. also see: Maududi, Islamic law and constitution, Islamic publications ltd
Lahore, translated by Khurshid Ahmad, 1960, p. 60.

"7 Shatibi, Muwafagat, ii. 308.

78 Bukhari, “Sawm”, 41; Amidi, IAkam, iv, 274; Ibn Ashiir, Magasid, 44
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the parts of the body that came in contact.”” Even though urinating nulls the
wudi, again the whole ritual must be repeated to renew it, but the ritual
itself does not include washing the penis. In other words, such rituals cannot
be understood rationally. If it were a matter of reason, rubbing underneath
the kAyf (black leather boots) would be much more logical when performing
the wudli, rather than over the khyf as is the case. *°

The unquestionable issues of the shari‘ah can be generalized under the
categories of ‘ibadat, penalties, kgffarat (penances) and proportions of
inheritance.?!

Since human nature is seen as unchangeable, there is no reason or
need to change regulations regarding to the relationship between God and his
subjects, or in ‘ibadat (worshiping) and i‘tigad (belief): Muslims believe that
it is obligatory to preserve these under all circumstances in every era. Every
kind of reform relating to ‘ibadat is categorised as an innovation (bid‘ah)
that is excluded from Islam.®

Also, authorization of /wlal and Aaram belongs only to God®’;
rendering /falal as haram and vice-versa is strictly forbidden.*

The purpose of the Islamic legal system is not to create reasons to
consent and obey to so-called advancements in society, but to avoid
wrongdoings. Since Islam is not a social construct, it is not in a position to
transform itself for the sale of any particular society or set of historical
circumstances. On the contrary, societies are expected to hold on to Islam
and transform their circumstances accordingly in order to perfect their way of
life. The Islamic legal system always has the last word because, as Muslims
believe, it is the word of God. However, this should not make people mute
and motionless before Islam, because Islam allows people to have a unique
role in interpreting the text in order to derive new rulings which can respond
to new issues.

" It is a controversial subject. According to Hanaff scholars, touching a woman or a sexual organ does not nullify
ablution.

% Tbn *Abd al-Shakir, Musallam, ii, 315.

81 For more in this see: Shatibi, Al-I'tisam, Beirut, ii, 132; Muwafagat, ii, 300; Ibn al-Qayyim, Ighdsat al-Lahfan, i,
488; Suyuti, Al-Ashbah, 421-422; ‘Abd al-Wahhab Khallaf (d.1376/1956), “MaSider al-Tashri al-Islami fi ma la
Nassah fihi”, Dar al-Qalam, Kuwait, 1993, 26; Abli Zahrah, Abii Hanifah, 333; Shalabi, Ta ‘Iil, 296, 322; Ibn Ashiir,
Magasid, 109; Dirini, Mandahij al-USiliyyah, 20.

82 Shatib, “I tisam”, ii, 135; Khallaf, “Usil”, 200.

¥ Qur'an: 6/119; 42/21; 10/59; 16/116.

84 Qaradawi, Al-Halal wa al-Haram, 24; Karaman, Gonlok YaSantinizda Helaller ve Haramlar, Istanbul 1982, 17.
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The immutable aspect of Islamic law:
Divine Law:

While the rulings of the Islamic legal system are considered by many to
be inalterable because of its divine character, in reality it is only the rulings
regarding worship which must be remain unaltered and unquestioned: to
change these would be seen as an attempt to change the religion.

One fallacy, encouraged to an extent by decades of western cultural
imperialism, is that Islamic law is not open to reform because of its divine
origins. That’s why they assumed that it has a static character which can not
be developed. Their claim is that a divine law cannot be renewed by men, and
thus can never address or respond to new issues.?

Religion cannot be reformed according to the whim of humans but can
only be changed by God. Muslims believe that people do not have the
capacity to live without guidance from God, both for the affairs of this world
and the next®°:

“And when Our Clear Verses are recited
unto them, those who hope not for their
meeting with Us, say: Bring us a Qur’an other
than this, or change it “say (O Muhammad): It
is not for me to change it on my own accord; I
only follow that which is revealed unto me.
Verily, 1 fear if I were to disobey my Lord, the
torment of the Great Day (i.e. the Day of
Resurrection)”.?’

Islam can accommodate all times and territories and has a divine
purpose.®® The purpose of religion is to establish and maintain the perfect
relationship between God and his subjects.®’ Since Islam, as Muslims believe,
is the last and the most preserved religion, its purpose is to maintain
monotheism and maintain justice on earth:

“0 you who believe! Stand out firmly for
justice, as witnesses to Allah; even though it
be against yourselves, or your parents, or your
kin, be he rich or poor, Allah is a Better
Protector to both (than you). So follow not the
lusts (of your hearts), lest you may avoid

85 A critical analysis for this attribution see: Saffet Kose, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hululu, Ragbet Yaymlart,
Istanbul 2004, pp. 9-42.

8 Qaradaw, ibid. p. 39; Erdo@an, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, p. 20.

8 Quran: 10/15.

8 ErdoGan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, p. 25-29.

8 Quran: 84/6.
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justice, and if you distort your witness or
refuse to give it, verily, Allah is Ever Well
Acquainted with what you do”.”

For the creation of a moral society, all the rulings that the Islamic legal
system possesses are intended to preserve the triple system of monotheism,
justice and morality. No one has a choice whether to accept, refuse or change
God's shari‘ah and its rulings

“It is not for a believer, man or woman,
when God and His Messenger have decreed a
matter that they should have any option in
their decision. And whoever disobeys God and
His Messenger, he has indeed strayed in a
plain error.”?!

The religion is also seen as perfected: “This day, I have perfected your
religion for you, completed My Favour upon you, and have chosen for you
Islam as your religion.”®* The institution of prophecy ended with Muhammed:

“Mubhammed is not the father of any
man among you, but he is the Messenger of
God, and the Last (end) of the Prophets®™ and
God is Ever All Aware of everything.”** “And
whosoever does not judge by what God has
revealed, such are the kafirin (i.e.
disbelievers-of a lesser degree as they do not
act on God Laws)"%°, “And whosoever does not
judge by what Allah has revealed, such are the
Oaliman (polytheists and wrong doers- of a
lesser degree)”®®, “And whosoever does not
judge by what Allah has revealed (then) such
(people) are the Fasigin (the rebellious i.e.
disobedient (of a lesser degree) to Allah.”®”

Surely, Islamic law is a divine law®® in terms of its original source,
which is the Qur’an. Muslims believe that the Qur’an is incomparable to

% Our’an: 4/135.

Y Qur’an: 33/36.

2 Qur’an: 5/3.

% According to Abii Hurairah God’s Messenger said, “My similitude in comparison with the other Prophets before me
is that of a man who has built a house nicely and beautifully, except for a place of one brick in a corner. The people go
round about it and wonder at its beauty, but say: “Would that this brick be put in its place!” So I am that brick, and I
am the last (end) of the Prophets.”(Sahih Al-Bukhari, v: 4, fadith no: 735).

** Quran: 33/40.

% Qur’an: 5/44.

% Qur’an: 5/45.

T Quran: 5/47.

% Qaradaw: ibid, p. 35; Erdogan: ibid , p. 20.
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works of human legislation. Islamic law is sent by God, He knows His
subjects well, as is aware of what they need. He does not discriminate one
race over another, one territory over another, as the creator of all He creates
all, His subjects are equal in their nature regardless of who they are, what
they look like, where they live.

“Should not He Who have created
Know? And he is the Most Kind and courteous
(to His slaves) All Aware (of everything)”®°
“This is a Book which We have revealed unto
you (O Muhammed) in order that you might
lead mankind out of darkness into light by
their Lord’s Leave to the Path of the All-
Mighty, the Owner of all praise.”'®

The second source of Islamic law is the Sunnah, which is based on
waly (revelation) and aims to explain the Qur’an: “Nor does he speak of (his
own) desire. It is only an Inspiration that is inspired.”*°!

The fact that sources of Islamic law are divine bestows upon it an
inalterable characteristic; even the Prophet who delivered the divine message
was unable to change the Qur’an’s rulings: “Say (O Muhammed): it is not for
me to change it on my own accord; I only follow that which is revealed unto
me. Verily, I fear if I were to disobey my Lord, the torment of the Great Day
(i.e. the Day of resurrection)”'®. Moreover, what was not made possible for
the Prophet would surely not be possible for anyone else: “And the Word of
your Lord has been fulfilled in truth and in justice. None can change His
Words. And He is the All-Hearer, the All-Knower.”'** Also, God promises to
protect the divine revelation until eternity: “Verily We: it is We Who have
sent down the Dhikr (i.e. the Qur’an) and surely, We will guard it (from
corruption).”!%*

Without doubt, Muslims believe that these verses guarantee the
religion will not be changed, but rather that it will be protected and preserved
as it was revealed. However, the concept of shari‘ah is different from the
concept of religion and they should not be confused.

* Qur'an: 67/14.
10 Ouran: 14/1.
OV Our’an: 53/3-4.
2 Our’an: 10/15.
19 Our’an: 6/115.
1% Our’an: 15/9.
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The perfected Religion:

“This day, I have perfected your religion for you, completed My Favour
upon you, and have chosen for you Islam as your religion.”*%

Shatibi (d.790/1388) gives arguably the best explanation of what is
meant by ‘perfected religion’. “The purpose of perfection in the verse is about
general principles but not a particular principle. The concepts of dgaririyyat,
hajiyyat and their tahsiniyyat (perfection) are well explained. Sometimes, it is
based on the jjtihad principle, it might be essential to deal in some particular
matters by implementing general principles. Performing jjtihad is verified in
the Qur’an and the Sunnah and so jjtihad must be performed in order to
render Islam beneficial and precise. Therefore, there is a role retained for
ijtihad in the shari‘ah and jjtihad is only possible for the issues that have no
references in the text. It is an impossible task to locate all particular issues in
the verses, since particular issues are endless and cannot be listed or
numbered. The meaning of perfected religion in the verse can be identified
as; all the general principles which might be needed for any particular issues
are available in the Qur’an.”'%

The Qur’an is not expected to include and explain every single rule; if
this were the case, it would be never ending: “And if all the trees on the earth
were pens and the sea (were ink wherewith to write), with seven seas behind
it to add to its (supply), yet the Words of God would not be exhausted. Verily,
God is All-Mighty, All-Wise.”'%’

Qurtabi (d.760/1359), one of the greatest interpreters of the Qur’an,
agrees that the ‘perfected religion’ verse is referring to general rulings and
principles. For example, with the performance of /jj as the fifth pillar of
Islam, the five pillars of Islam are completed. It is interesting to note that the
‘perfected religion’ verse was revealed when the Prophet was visiting ‘Ara-
fat.'® When the fadith “Islam is established on five fundamentals.”!® is
taken into consideration along side the verse, it will again become clear that
the verse is referring to the completion of ‘ibadat. Another fadith of the
Prophet asserts that: “Whatsoever is not included in our task (religion) is
completely rejected”.'’® The meaning behind “not included” is related to
innovations (bid‘ah) of the religion. Investigation of the fuadith of Mu‘adh!'!

195 Our’an: 5/3.

19 Shatibr, Al-I'tisam, v: 1, p. 305; Muwafagat, v: 1, p. 32, 77.

7 Qur’an: 31/27; 18/109.

1% Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad Qurtiibi (d.760/1359), Al-Jami* li Ahkam al-Qur’an, Dar al-ihya al-Turas
al-‘Arabi, Beirut 1967.

19 Bukhari, “Iman”, 1,2, Muslim, “Iman”, 19- 22.

10 Shatibi, Al-I'tisam, i, 46.

""" Abn Dawiid, Aba Dawiid Sulayman bin al-Ash'as (d.275/888), "Sunan" tr. Ahmad Hasan, Lahore: Muhammad
Ashraf, 1984, iii. 1019 fadith no: 3585.
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and many other /udith would indicate that the institution of jitihad is
encouraged''?, with the exemption of jjtihad which is related to ‘ibadat.

Religion was perfected as humanity reached a certain degree of
maturity to be able to continue without prophets. The last Prophet set all the
standards and values for humanity so they could work out their destiny for
themselves.'"® In the muyjaddid hadith it is implied that myjaddids will
perform jjtihad to reform the religion instead of having new prophets sent:
“On the eve of every century, God will send to my community a man who will
renew it din (religion)”'*.

The characteristic of inner unity and coherence:

According to the Qur’an, Islamic law has a unified character, and hence
whoever tries to favour one verse over the other would be challenged by the
Qur’an itself.

“Then do you believe in a part of the
Scripture and reject the rest? Then what is the
recompense of those who do so among you,
except disgrace in the life of this world, and
on the Day of Resurrection, they shall be
consigned to the most grievous torment. And
God is not unaware of what you do.”''®

The contents of the Qur’an are of course not limited to ‘ibadat; the
Qur’an includes rulings for social order, mu‘amalat (transactions), ‘uqubat
(punishment), matrimonial issues, administrative law, and so on. Islamic law
neither separates earthly life from the hereafter, nor restricts itself to faith,
‘ibadat, or moral teaching.''®

Man is considered as one unit rather than being divided into
components such as body, soul, emotions, and so on: life is assessed as a
whole, just like an individual.''” In connection with this ‘Umar b. ‘Abd al-
‘Aziz, in his written declaration said; “Execution of penalties is not any
different to practising ‘ibadat such as prayers and religious tax”.!'®

The promotion of worship:

In the creed of Islam the purpose of creating mankind and all other
creations is that they worship God. “And I (God) created not the jinns and

"2 Bukhari, “I‘tisam”, 21; Muslim, <’ Aqdiyah”, 15; Ibn Majah, “Ahkam”, 3.

113 Rahman, Islam, 278.

14 Abi Dawiid, “Sunnah”, i, 518.

5 Our’an: ii. 85; also see: 4/150-151.

16 Bahiy, Al-Islam fi Halli Mashakil al-Mujtama ‘at al-Islamiyyah al-Mu ‘Gsirah, Cairo 1981, 13; Kawthari, Makalat,
Cairo 1388, p. 88, 1388.

"7 Qaradawi, Khasi'is, 108.

"8 Ibn Sa‘d, Muhammad (d.230/844), Al- Jabagat al-Kubra, Beirut 1957, v, 378.



An Approach To The Position Of Islamic Law With The Consideration Of ... 173

men except they should worship Me (Alone)”!'°. Therefore, one of the main
purposes of Islam is to enable all humans to be good worshipers of God. To
this end, God bestowed free will. “There is no compulsion in religion. Verily,
the Right Path has become distinct from the wrong path.”'*° He gave man the
opportunity to choose right from wrong.

“And verily, We have sent among every
Ummah (community, nation) a Messenger
(proclaiming): Worship God (Alone), and avoid
(or keep away from) 7aghut (all false deities
etc. i.e. do not worship 7Jaghut besides
God)."'2!

Aids to the reforms of Islamic law:

Jjtihad:

It is a well known phenomenon that the first use of jjitihad was during
the time of the Prophet (pbuh), as can be seen in the fadith of Mu‘adh'*. 1t
was continued by the Companions who were presumably in a better position
than most to understand the purpose of the religion, provide and deliver

responses and solutions for various problems thus serving the purposes of
the shari‘ah.'?®

This brings us to the contentious issue so-called ‘gate of jjtihad’, which
many believe was closed in the 11% century. A decision on whether this gate
is open or not is connected directly to the future of reform. In general, the
consensus of modern Muslim scholars is that the gate of jjtikad is open.'**

Jjitihad is a necessity at all times. Since nass does not consist of every-
thing that has happened since the revelation, or everything that will happen,
it is vital to interpret nass accordingly with the issues and aspects of con-
temporary periods. If nass was to include rulings on all the aspects of the
world, there would be an excess of information which would be impossible to
materialize, document and recite.'*® Elaborating the rules of jurisprudence
(Qawa’id al-Fighpyah) would help to give exact solutions through which

" Our’an: 51/56.

120 Our’an: 2/256.

21 Our’an: 16/36.

2 Abti Dawiid, Sunan, iii, 1019 hadith no: 3585.

123 Qaradawi, Evrensellik, p. 15.

124 For example, at the Congress of Islamic Research, held in Cairo in 1964, eighty-two delegates from forty countries
expressed the belief that ijtihad and benefiting all from all the Islamic school of jurisprudence are necessary, and that

their necessity has been accepted by the authority of Islamic law. See in “Mu tamar al-Awwal li Majma’ al-Buhiis al-
Islamiyyah”, p. 393-395, by the management of Al-Azhar University, Cairo 1964.

125 Our’an: 31/27; 18/109.
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jurists attempt to derive new rulings based on their interpretation of the
sources, and those rulings themselves.'*®

Another aid to reform is the existence of political structures and the
authority given to rules by the shari‘ah to implement it. Islamic law gives
authority to perform jjtihad to Muslim leaders, jurists, judges and the other
related officials. What is prohibited to Muslim rulers is to divert from certain
legal rulings or to alienate themselves from the main purpose of the shari‘ah
by opposing the clear indication of nass in order to further their own
ambitions or desires. The focal point is their obligation not to contradict the
Islamic principles and nass.'?’

The concept of magasid al-shari‘ah (purposes or objectives of Is-
lamic law):

The concept of magasid al-shari‘ah, as it has been recently called
JSalsafah al-tashri‘ can be defined as the purpose of the rule maker for
normative regulations and the benefits anticipated from these.'?® This
concept could be assessed under the principle of masalih al-mursalah.

There is no doubt that all the divine rulings that govern the affairs of
this world and the universe have purposes, and that these are the purposes
that Shart* (lawgiver) wishes us to accomplish. It is supported by the belief
that the Shari* did not create anything without purpose. “We created not the
heavens and the earth and all that is between them for a (mere) play”'*,
“Did you think that We had created you in play (without any purpose), and
that you would not be brought back to Us?”!°

Understanding the purposes of the shari‘ah is an indispensable
qualification for a mujtahid in order to perform jjtihad. ITmam Malik
(d.179/795) regards istifisan as a purpose-centred method interpretation; in
his estimation, “/stifisan represents nine-tenth of human knowledge”.'*!

Ibn ‘Ashir opines that “Realizing magasid al-shari‘ah rescues people
from narrow mindedness and literalism. The magasid al-shari‘ah leads to
undiscovered horizons through eternal principles, and the essence and true
meaning of Islam. To discover the true spirit of magasid al-shari‘ah is to
distinguish the earthly from the divine, the temporary from the permanent,
the alterable from the inalterable and the particular from the general. If man

126 Suyuti, Al-Ashbah; Tbn Najim, Al-Ashbah.

127 Qaradawi, Evrensellik, pp. 42-43.

'28 Raysiint, Nazariyyat al-Maqasid ‘inda al-Imam al-Shatibi”, the IIIT, Maryland USA, 1995, p. 17.
2 Our’an: 21/16.

B0 Our-an: 23/105.

131 Shatibt, Muwafagat, iv, 208.



An Approach To The Position Of Islamic Law With The Consideration Of ... 175

does this the light of Islam will shine again upon the people and peace and
wellbeing will be brought to our stressful world.”'*

A historical approach to the concept of magasid:

The concept of magasid emerged in the 3 century a.h; Hakim al-
Tirmizi has the first person in the written literature to use the concept'®,
followed by Imam Abi Mansir a/-Maturidi (d.333/944)."** 1t should be noted
that Juwayni (d.478/1085) was the first person to actually attempt an
evaluation of magasid and masahah.'*>

According to Juwayni, “Whoever is unable to realize the purposes and
wisdoms behind the orders and prohibitions of Skari* cannot be considered
wise.”'®® Juwayni led the organization of magasid (general principles aimed
to be achieved by Islamic law) into five categories in order to make them as
easily understandable as possible. He was also one of the first jurists to refer
to some of the five fundamental principles (religion, life, intellect, lineage,
property) of shari‘ah called darariyyat.'>

Another exemplary personality who expounded on the concept of
magasd is Juwayni’s student Ghazali (d.505/1111). He divided rulings into
the main categories of mu‘allal (justifiable) and ghayri mu‘allal
(unjustifiable). He converted his tutor’s categorisation of magasid from five
to three, namely garariyyat, hgjiyyat and tafsiniyyat and later, in relation to
these three, he brought the concept of takmilat onto the agenda too.'*®

Other significant jurists who discussed the concept of magasid al-
shari‘ah were; Fakh al-Din al-Razi (d.606/1209), Sayf al-Din al-Amidi
(d.631/1233), Ibn al-Hajib (d.646/1249) and ‘Izz b. ‘Abd al-Salam
(d.660/1262) who is known as “master of the scholars”.’*® Also Shihab al-Din
al-Qarafi (d.685/1286), Najm al-Din al-Tafi (d.716/1316) are very well-known
names as their opinions on madafah were outside the traditional frame.'*°

According to al-Tufi, as the Shari‘s primary purpose is “Obtaining
madahah and removing evils” therefore this principle must be applied to
customs (adat) and transactions (mu‘amalat), even when nass and jjma’

32 1bn “Ashiir, Magasid, p. introduction (Hayreddin Karaman), translated by Mehmet Erdogan-Vecdi Akybz, Ragbet,
Istanbul 1999.

133 Raysiini, Nazariyyat al-Magasid, p. 26.

34 ibid, p. 29.

3 1bid

136 Juwayni, Al-Talkhis fi USil al-Figh, edt: ‘Abd Allah b. Jawlim, an-Nibali Shabbi Ahmad al-‘UmarT, Beirut, 1996,
v: 1, p. 206.

Y7 Fuwayni, Al-Burhan, v: 2, p. 747.

%% Ghazali, Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad (d.505/1111), Al-Mustagfa’ min ‘lim al-Usil, Al-Maktabah al-
Tigjériyyah Cairo 1356/1937, v: 1, p. 286.

13 Masood M. Khalid, Islamic Legal Philosopy, International Islamic Publishers Delhi, 1989, p. 157.

10 Koca, Islam Hukukunda MasSlahat 't Mursele ibid.
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contradict them.'*' There is no objection when nass and jjma‘ accommodate
madahah. However, when nass and jjma* contradict madafah, then priority
should be given to masafah that can be applied by restriction (takhsis) of
nass and jjima‘ or in the form of declaration (bayan); thus it would never
imply nullifying nass and jjma‘ or having them excluded from the process.
Giving more priority to the Sunnah because of its explanatory nature rather
than to the Qur’an would be a good example here.'*

Later, Ibn Taymiyyah (d.728/1328), Ibn al-Oayyim (d.751/1350) and
Ibrahim al-Shatibi (d.790/1388) all reassessed the concept of magasid with a
new and systemized method; Dihlawi (d.1176/1762) also reassessed
magdafah and reform. Dihlawi passionately argued that “Whoever does not
understand the purposes of sharT rulings and whoever insists that these
rulings do not include any mada/fah has not benefited from knowledge or
wisdom. This person should shed tears for his own situation rather expect
praise...”'*, Tahir b. ‘Ashur (d.1293/1973) is one of the most recent scholars
to have dealt with the issue, making a great contribution with his work
“Magagid al-Shart‘ah al-Islamiyyah”.'**

Shatibi made efforts into ensuring that the door was open for everyone
to understand the wisdom and subtlety of Islamic law.'*> Muhammad Fadil b.
‘Ashir comments on Shatibi’'s Muwafagar by declaring that “With this book,
Shatibi actually constructed a pyramid erected to the sky in terms of Islamic
culture. He succeeded in something that his ancestors simply did not bother
to deal with, and he discovered evidences and methods which guaranteed the
everlasting permanence and purity of the religion. Those who made an effort
to uncover the subtlety of the religion became key personalities. The
importance of Shatibi’'s work has found more resonance during the re-
awakening of the Islamic world from its long sleep, when religious rulings
contradicted the requirements of contemporary life, especially in current and
previous centuries. In this context, Shatibi’s Muwdgfagat is a real saviour.”'*

The contemporary scholar ‘Alall Fasi emphasises the importance of
magqasid al-shari‘ah for performing jjtihad: “Magasid al-shari‘ah is an eternal
source for the fields related to legislation and jurisdiction and it is not
outside of the Islamic law; rather it is a source which is at the very heart
Islamic law. It is also not a complicated concept like the ‘law of nature’ which

141 Masood, ibid, p. 165.

142 Najm al-Din Taff Sulayman bin Abu al-Qawey bin ‘Abd al-Karim Abu al-‘Abbas Hanbali (d.716/1316), Al-Ta yin
fi Sharh al- ‘Arba ‘in, edited by Ahmad H. Muhammad Osman, Beirut, 1988, p. 238.

'3 Dihlawi, Shah Wali Allah, (d.1176/1776), Hujjah Allah al-Baligha, Delhi 1954, v: 1, p. 29, 130.

1% Ibn *Ashiir, Magasid al-Shartat al-Islamiyyah, Tunus, 1366.

145 Raysiini, Nazariyyat, p. 351.

1 Ibn <Ashiir, Muhammad F. , 4 lam al-Figr al-Islami’ fi Tarikh al-Maghrib al-‘Arabi, p. 76, Tunus, quoted from
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is not certifiable in terms of its purpose and borders...when necessary
magasid may even be effective for a matter resolved by nass.”'*’

According to Ibn Rushd, shar i sources are a matter for juristic thought.
Seen from this angel, the istifisan of Hanafi and the istishab of Maliki
complements each other. It is important not to accept one and deny the other
purely on sectarian grounds; in order to reach a solution any of them may be
used as long as they do not contradict general principles. Istifsan takes
madahah and justice into consideration when delivering a ruling , and
jurists supposedly have a better awareness of the Shari‘s purposes when
superficial meanings of the rulings are likely to induce injustice and are
authorised and qualified to change such rulings to more just, fair and specific
ones. However, this should never be done by arbitrarily determining
madahah. Even though the shari‘ah provides direct information regarding to
all rulings, when superficial meanings of the rulings are contradictory they
must be interpreted according to nass.'*®

Ibn ‘Ashir recommends jjtihad when nass and giyas are silent on an
issue, in order to offer solutions to particular matters. He claimed that
“Jurists’ need of magasid is obvious for such situations, because they have
the responsibility to maintain continuity of the rulings given by Islam for
generations and eras after the Prophet.”'*

Moreover, scholars have established standards and principles in order
to set the criteria that would determine the Shart's purposes, orders and
prohibitions.'*® There is a concept of means (wasail) related to magasid al-
shari‘ah and they are the main instruments in order to achieve magasid.'’
Purposes and means must be assessed together; in other words, the means
depend on the ends. “Once the purpose is dismissed then there is no means
to pay attention.”'®* As is written in al-Magjallah al-Afkam, “If the principle
fails, the accessory also fails”.!**

The fundamental issue is to determine the Shari‘s purposes first. For
Maturidi, unalterable monotheist religion is just like rainwater falling from
the sky: it takes a shape only when it hits the earth. There it can become a
river, a muddy pool, or a flood, too, in how the water takes shapes. Different
social structures and cultures require different laws to accommodate their

147 < Alall Fasi, Magasid al-Shari ‘ah al-Islamah wa-Magarimuha, Matba‘ah al-Risalah, al-Maghrib 1979, pp. 51-52.
!4 Tbn Rushd, Abi Walid Muhammad b. Ahmad b. Muhammad, al-Qurtubi al-MalikT (d. 520/1126), Bidayat al-
Mujtahid wa Nihayat al-MuqtaSid, Dar al-Ma‘rifah, Beirut, v: 1, pp. 136, 137, v: 2, pp. 154, 246.

19 Ibn <Ashiir, Magasid, pp. 15-16.

130 For this criterions and principles, see: Butt, Dawabit, pp. 115-118; Hadimi, Al-jtihad, pp. 23-24; Ghazal, Al-
Mustasfa, p. 179.

! Ibn “Abd al-Salam Qawa id, i. 104; Qarafi, Furiiq, ii. 23; Ibn ‘Ashir, Magasid, 207.

152 Qarafi, Furilg, ii. 33.
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needs. The essence of the shari‘ah that was revealed to the Prophets is
always the same because it is revealed from the same origin. The sharr‘ah
has two aspects: the divine and the human. The divine aspect looks to
revelation (wa/y) and the Sunnah (tradition) which cannot be altered.
However, their interpretation will change according to different situations
and conditions. The human aspect of the shari‘ah is the accumulation over
time of rulings given by jurists after interpreting the sources in accordance
with reason and the needs of the age. Evolution is possible at any time
according to new occurrences and situations.

In general, the purpose of the shari‘ah is to maintain the social
structure and to secure the madahah in order to prevent evil.'>* Therefore,
one of the main duties of the Prophets is to make efforts to establish justice
and maintain it: “And Moses said to his brother Aaron: Replace me among
my people, act in the Right Way and follow not the way of the mufsidin
(mischief-makers)”'%°.

Conclusion:

Since the time of the Prophet (pbuh), the derivation of rules to solve the
obstacles and problems created by social life has taken place in the light of
the Qur’an, the Sunnah and through the use of jjtihad. The process of
performing jjtihad was misunderstood by some scholars. This concept was
usually evaluated in a wrong context and thus it was regarded as reform in
Islamic law. For development of Islamic law not only the term jitihad was
emphasized but also various other terms were used, such as personal
judgment (ra’y), figh (giving fatwa), inference (istidlal), analogy (giyas),
deduction (istinbat), juristic preference (istifsan)'*® to name a few. This
concept (istifisan) especially removes obstacles occurred on the way of
performing jjtihad, because whoever performs istifisan does not rely solely on
personal opinions. Rather istifisan is one’s use of discretion and common
sense to effect the Shart's general objectives. For example, if a rule of
analogy causes evil,'””” then the departure from analogy is necessary and
istihsan is applied to remove the evil.'*® However, a clear understanding of
the concept of magasid is a prerequisite before applying istifisan and other
methods. Briefly, “Istifisan is a complete understanding of the entire Islamic
scheme of life and a complete grasp of the spirit of Islam.”"*° It is therefore

'3 1bn Ashiir, Magasid, p. 119.

155 Our’an: 7/142; 7/85; 24/55.

136 See more about the concept of istifisan: Saim Kayadibi, “Doctrine of istifisan (Juristic Preference) in Islamic Law”,
first published by Tablet Yayinlari, Konya, June 2007.

157 Shatibi, Muwafagat, 2, p. 233.

18 Ibid. v: 4, p. 206.

139 Maudiidi, Abu al-*Ala, “Islamic Law and Constitution”, Islamic publications Itd Lahore, translated by Khurshid
Ahmad, 1960, p. 63.
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my conviction that the concept of magasid has a vital role in arriving at
appropriate solutions to problems that arise overt.

We can after diagnosing Islamic legal structure conclude that reforms
to Islamic law are not actually needed. However, as Qaradawi emphasised
that the areas that are open to personal judgement, where the principles
involved are uncertain or speculative (znni) and if there is uncertainty (zzn)
may come from the nature of some texts, which are open to interpretation,
which is the case with most of the Sunnah. Or uncertainty may come from
ambiguity in the meanings of the Qur’an itself. When investigating such
texts, what needs to be clarified is the underlying principle of the text; the
text should be interpreted according to the circumstances prevailing at a
given time, through jjtihad.

I have tried to discover whether Islamic law has the ability to
evaluate the contemporary issues. Muslim community either collectively or
individually needs jj¢ihad to deduce rulings on issues that may arise over the
course of time. These are vital as long as human beings exist.

Nevertheless, according to Rahman, the factors behind the failures of
reformers in their endeavours are that they have not evaluated these matters
more thoroughly. In a very simple example —polygamy- reformers try to show
that Islam in reality does not allow polygamy at all, and while doing this
they make statements that completely contradict historical fact, and
sometimes give explanations that falsify the Qur’an. Whereas it would have
been more reasonable had they presented their position as follows: the
Qur’an has given permission for polygamy, however, the Qur’an has put
restrictions and conditions on it which tend to suggest that monogamy is in
fact more suitable to human nature than polygamy. Therefore, the eternal
objective of the Qur’an is towards monogamy.'®

This is one part of the problem; the other part is centred on how Islamic
law will deal with contemporary problems irrespective of the types of law-
public law, criminal law, matrimonial law and so on. The custody of children
after a divorce is one example. Another issue is the fact that the marriage of
a non-Muslim man (Christian or Jewish) to a Muslim woman is prohibited,
but a Muslim man may marry a Christian or Jewish woman.'®' And Islamic
banking has never played a significant role in the development of the
financial life of the Muslim community, the method of jjtihad enables
Muslims who are not allowed to benefit from any form of interest, freedom in
the context of finance and investment in the area of commerce.

190 Rahman, Revival, ibid, p. 56.

18! See the discussion about such marriages; ‘Abdullahi Ahmed An-Na‘im: Kurzman Charles, “Liberal Islam”, Oxford
University press, 1998, pp. 231-232; Nihat Dalgin, “The Marriage of Muslim Woman with a Non-Muslim Man
According to the Islamic Law”, Journal of Islamic Law Studies, issue: 2, year 2003, pp. 131-156
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In order to give adequate solutions to the new problems,
methodological aspects have to be used in order to provide answer for the
problem at hand. Eventually, competency comes to the agenda and has to be
harmonized with the light of divine and intellectual standards.

ljitihad plays a primary and residual role that connects more strongly
the textual proof with the magasid al-sharr‘ah. The primary and principle role
of jjtihad is to ensure harmony between textual proof and the magasid
through the provision of alternative evidence in the textual proof which
should be examined with the goal of the shari‘ah and neither one could be
read in separation from the other in the field of mu’amalat. Therefore, the
concept of magasid comes to the agenda and it has to be consistent in its
detailed meaning.
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YAHUDI SERIATINDA RECM CEZASI

Eldar HASANOV

Rajm in Jewish law

Stoning was the severest punishment between the penalty means in history and
possessed religious origin. It is found in Pentateuch and naturally in Jewish law too. (It
must be beared in mind that the punishment is also in Islamic penal law with the name
of Rajm.) It is discussed in this article the relating issues of this punishment as it’s origins
in holy textes of Judaism and for which sins it was carried out, how it was described in
Jewish law and how was it's executing and which stages it had passed through
historical process.

Key words: Jewish law, penal law, stoning/rajm, punishment.

idam yontemlerinden en agiri olan recm cezasi, insanlik tarihinin belli
bir doneminde, 6zellikle Ortadogu’da, bazi kavimler tarafindan uygulanmis-
tir. Dini metinlerinde yer aldigindan dolayi, Yahudiler (ve Miisliimanlar) bu
cezay1 dini nitelige sahip bir ceza sekli olarak gérmiiglerdir. Hatta Tevrat'ta
bu ceza, bazi suclardan dolay1 insanlarin yani sira hayvanlara yonelik olarak
da oOnerilmistir. Uygulamada rabbilerin recm cezasina yonelik siki sartlar
getirmeleri ve ona ¢ekimser yaklagmalari, insan hayatinin bu yolla son bul-
masina engel olma egiliminde olduklari seklinde yorumlanabilir.

Tarihin belli bir doneminden itibaren bu cezanin vahiyle emredilerek
dini nitelikli bir ceza seklinde onaylandigin1 dikkate alirsak, ilk kitabi din
olan Yahudilikte bu konunun bilinmesi yoluyla, murad-1 ilahinin konuya
yonelik ilk yaklasiminin nasil oldugunun tespiti miimkiin olacaktir. Bu
makale, recm cezasinin Yahudilikte hangi suclardan dolayr ongoriildiigi,
uygulanmasinin nasil gerceklestigi, cezanin 6ngdriildiigii suclar ve uygu-
lanma bakimindan gelisim seyri ve nihayet uygulamadan kaldirilmasi gibi
meseleleri acikliga kavusturmay1 hedeflemektedir. Muhtemelen ¢ok eskiden
beri resmi olarak uygulamadan kaldirilmasi nedeniyle bu ceza sekli hakkinda
bizzat Yahudiler tarafindan da spesifik olarak yapilmis fazlaca arastirmalar

* Marmara Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Kiirsiisii Doktora Ogrencisi.
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bulunmamaktadir. Makalemiz Tevrat ve Talmud’da ilgili diizenlemeleri tas-
viri gekilde sunmasinin yani sira, Yahudi seriatindaki cezai diizenlemeler
hakkinda ana hatlariyla bilgi vermesi bakimindan Tiirkiye’de de bir boslugu
dolduracak niteliktedir.

I-Yahudi Ceza Hukukunun Genel Ozellikleri

Yahudilik, Yahudilerin hayatin1 diizenleyen ve uyulmasi gereken cesitli
tirden kurallar ve anlatilar biitiiniidiir. Onun hukuki boyutu “Halakhah”
seklinde ifade edilir. Halakhah, “gedilen yol, takip edilmesi gereken yol”
anlamina gelip genel olarak hayatin hukukla ilgili olan her yoniinii ifade
eden terimdir. Klasik Yahudi kaynaklarina gore, Halakhah'in en temel kay-
nag1 Sina’da Musa’ya verilen “yazili vahiy”, yani Tevrat’tir.'

Tevrat bir hukuk kodu olmayip genel anlatim tarzini esas alarak icinde
farkli neviden hiikiimleri barindirdig1 icin* din alimleri hayata yon vermek
icin cesitli yorum metotlarindan yararlanarak Tevrat'ta yer alan ifadeleri
tefsir etmis, ortaya ¢ikan problemleri ¢6zmek icin bunlardan hiikiimler ci-
karmiglar.® Tevrat'in yorumlanmasi ya kutsal metne paralel olarak ya da bir
konuyla ilgili ¢esitli yerlerde bulunan metinlerin toplamindan hareketle, yani
sistematik/konulu metotla gerceklesmekteydi. Daha sonradan toplanan sozlii
gelenekte, yani Misna’da da yontem olarak bu sistematik/konulu metot
izlenmigtir.*

Misna ve yorumu Gemara'dan tesekkiil eden ve Yahudiler tarafindan
“sozIii vahiy” mahsulii olarak kabul edilen 7almud, icerisinde kissa ve
rivayet tirlii anlatilarla (Haggadah) birlikte ser’i-ameli hiikiimleri (Halak-
hah) de barindirarak alti ana bélime ayrilmakta olup Yahudi hayatini
diuzenleyen kurallart icermektedir. Ceza hukuku alanina dair hiikiimler,
“zararlar” anlamina gelen Nezikin adli dérdiincii bolimde yer almaktadir. Bu
boliim medeni kanun ile ceza kanunlarini icermekte, sahsa ve miilkiyete
yonelik zararlar, ticaret, miilkiyet, mahkeme, yemin, ge¢cmis donemlerdeki
ulema tarafindan verilmis hiikiimler, putperestlik ve bunlarla ilgili cesitli
konulardan bahseden on kitaptan olugsmaktadir.” Bunun diginda kalan diger

! Detayh bilgi igin bkz. Louis Jacobs, “Halakhah”, Encyclopaedia Judaica, VII, 1156-1157. Ayrica bkz. Peretz Segal,
“Jewish Law During The Tannaitic Period”, An Introduction to the History and Sources of Jewish Law, ed. N. S.
Hecht ve dgr., New York: Oxford University Press, 2002, 101-140, 106-108.

? Kutsal Kitap’ta yer alan hiikiimlerin genel karakteristigi i¢in bkz: J. Greenberg, “Crimes and Punishments”, The
Interpreter’s Dictionary of The Bible, 1, 733-744, 735.

* Bu yorum metotlart i¢in bkz. Hermann Leberecht Strack-G. Stemberger, Introduction to Talmud and Midrash,
Edinburgh: T&T Clark, 1991, 18-37.

* George Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 4. bsk., New York: Bloch Publishing Company, 1993, 31-32; Ze’ev W.
Falk, “Yahudi Hukuku”, JLAM Arastirma Dergisi, gev. Bilal Aybakan, c. ITI, (s. 1-1998), 169-192, 172.

5 Abraham Cohen, Everyman's Talmud, New York: Schocken Books, 1975, xxviu; The Babylonian Talmud X: Nezikin
1, ed. Rabbi Epstein, London: The Soncino Press, 1978, XxXX-Xxxi1.
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boliimlerde yer alan diizenlemelerde yeri geldikce miieyyidelere de
deginilmistir.

Eski milletlerde hukukun dini temellere dayandig1 bilinmektedir. Din,
ahlak ve hukuk kurallar birbirine karigmis durumdayd: ve din adamlar1 hu-
kukcu vazifesini de icra ederlerdi. Sosyal diizen kurallari da dini karakter
tagimaktaydi.® ilk kitabi din olan Yahudiligin hukuki diizenlemesinde de
durum farkli degildi. Kutsal Kitap'ta ilahi temellere dayanarak diizenlenen
ahlak ve hukuk kurallar1 arasinda belirleyici bir ayirim bulunmamaktaydi.
Buna bagli olarak kutsal metinlerde bu kurallar arasinda baglayicilik veya
miieyyide bakimindan ayirim gozetildigine dair bir isaret de bulunmamakta-
dir.” Sifahi gelenek bu ikisi arasinda mahiyet bakimindan agik bir ayirim
yapmamis olsa da Misna’da baglayicilik/yaptirim bakimindan ahlak ve hu-
kuk kurallart arasinda farkliligin bulundugu goriilmektedir. Mahkeme,
yasaklanmis bazi eylemlerin yapildigi durumlarda ceza uygulamayip cezay1
uygulamay:1 Tanriya havale ederek (hayyav be-dinei shamaqyim) sugluya
manevi baski uygulardi. Bunun yani sira mahkeme tarafindan oliimle
cezalandirilan bazi agir suglarda bile bu ilahi ceza ek olarak bulunabiliy-
ordu.® Cezanin Tanriya havale edilmesi, esasinda, yapilan fiilin yasakligina
Tevrat'ta aglk sekilde isaret edilmedigi durumlarda s6z konusu olurdu.’
Fakat bdylesine bir diizenleme ¢cogu zaman hukuki degerlerin sarsilmasiyla
sonuclanabileceginden rabbiler bu durumdan rahatsizlardi; nihayet onlar
yoruma bagvurarak ahlak kurallarini da hukukun alanina dahil ederek ilahi
cezanin uygulanmasini da kendi ellerine almig'® ve bunun karsiliginda
suclunun kirbaglanacagini kurallagtirmiglardi.'!

Giinlimiiz ceza hukuku terimleriyle ifade edecek olursak, Yahudi ceza
hukukunda da cezayr micip sucun olugmasi icin su¢ unsurlarinin, sug ve
ceza kuramiyla ilgili prensiplerin bulunmasi gerektigi kurali mevcuttu.
Bunlarla maddi ve manevi unsur, fail ve ehliyet, sucun kanuniligi ve hukuki
konusu, cezalandirmada sahsilik ve cezanin amaci gibi prensipleri kastet-
mekteyiz. Bunlarin, giintimiizdeki bicimde sistemli olarak bulunmamalariyla
beraber verilen hiikiimlerden dikkate alindiklar1 belli olmaktadir. Kisa sekilde
bunlara dikkat etmede fayda vardir.

6 Necip Bilge, Hukuk Baslangici, 15. bsk., Ankara: Turhan Kitabevi, 2001, 6-8.

7 Saul Berman, “Law and Morality”, Encyclopaedia Judaica, X, 1480-1484, 1480-1481.

8 Berman, “Law and Morality”, 1482; Haim Herman Cohn, “Divine Punishment”, Encyclopaedia Judaica, V1, 120-
122, 121. Ferisiler ve Sadukiler arasinda baglayicilikla ilgili kaynak farkliligi i¢in bkz. Daniella Piattelli ve Bernard S.
Jackson, “Jewish Law During The Second Period”, An Introduction to the History and Sources of Jewish Law, ed. N.
S. Hecht ve dgr., 19-56, 23-24.

° Haim Herman Cohn, “Penal Law”, Encyclopaedia Judaica, X111, 222-228, 222. Tevrat’ta acik sekilde belirtilen
kurallar “de-oraita”, rabbilerin ¢esitli yorum metotlartyla Tevrat’tan ¢ikarttiklar hiikiimlere “de-rabbanan” denir.
Detayli bilgi i¢in bkz: Joel Roth, The Halakhic Process, New York: The Jewish Theological Seminary, 1986, 13 ve
dm.

10 Berman, “Law and Morality”, 1483. Ayrica bkz: Baruch A. Levine, Leviticus: the traditional Hebrew text with the
new JPS translation, Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1989, 241-242.

! Haim Herman Cohn, “Flogging”, Encyclopaedia Judaica, V1, 1348-1351, 1349.
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Maddi unsurla ilgili diizenlemeler her sucun kendi 6zelliklerine uygun
olarak yapildigindan, burada manevi unsurun iizerinde duracagiz. Failin
suglu bulunup cezalandirilmasi igin yasak fiilin higbir baski veya yanliglik
olmadan ozgiir iradeyle gerceklesmis olmasi gerekiyordu.'> Eylem iradeye
dayanmiyorsa fail, kusurunun bulunmayisi nedeniyle cezadan muaf add-
edilirdi. iradenin tespitini muglak birakan ikrah ve hata gibi etkenler, yar-
gida dikkate alinmasi gereken temel gerekcelerdi. Yasak bir fiili yapmaya
zorlanan Kisi, ikrahin derecesine bagli olarak, hukuk karsisinda sugsuz kabul
edilmekteydi.’® Ayrica yasak eylemi sehven yapmasi durumunda fail, ayni
fiili iradeye dayal1 olarak yaptig1 takdirde uygulanacak olan 6liim veya kirbag
cezasindan muaf tutularak, mali bedel odemege (su¢ sunusu sunmaya)
mecbur edilirdi.’* Failin ceza ehliyetine sahip olmasi i¢in resit olmasi gere-
kirdi ki normal sartlar altinda erkekler 13, kizlar ise 12 yasina geldiklerinde
resit sayilirlardi.'

Cezanin uygulanmasindaki hedefin sucluyu asagilamak ve toplum iger-
isindeki itibarini diisiirmek olmadigl Tevrat'ta ifade edilmistir.’® Yahudi ceza
hukukunda kabul edildigi vechiyle cezalar, kuralin ihlal edilmesiyle emirler-
ine kars1 gelinen Tanrr'nin gazabini yatistirmanin'’ yani sira toplumdaki'®
kotiliigii ortadan kaldirip “zehirin yayilmasini énlemek” ve bagkalarinin da
bunu goriip ibret alarak suc islemesini engellemek icin uygulanir.’® Bu ama-
cin gerceklesmesi icin ceza acik alanda toplumun gorecegi bir yerde uygu-
lanird1.*®

Bir fiilin su¢ sayilip miieyyideye tabi tutulabilmesi icin Tevrat'ta daya-
naginin bulunmasi gerekirdi. ismen Tevrat'ta bulunmadiginda rabbiler ben-
zetme/kiyas (gezerah savah) yontemine bagvurarak veya diger yorum
yontemleriyle mevcut problemin hiikmiinii elde ederlerdi. Bir yaptirim sek-
linin tayin edilip uygulanmasi gercegi, zaman gectikce rabbilerin bu alandaki
yetkilerinin daha da genisledigini séylemeye imkan verir. Nitekim M.O. 1I
asirdan itibaren Rabbiler hukukunda ortaya c¢ikan “tedip mahiyetli kirbag
cezasinin” (makkat mardut) 6nerilmesi rabbilerin yetkisindeydi ve hiikiimleri
cigneyenlere “itaatsizliklerine gore” uygulanirdi.®!

12 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 168; Marcus Jastrow-S. Mendelsohn, “Capital Punishment”, The Jewish
Encyclopedia, 111, 554-558, 556.

3 Baba Kamma, 28b-29a; Shmuel Shilo, “Ones”, Encyclopaedia Judaica, X11, 1197-1402, 1398. Failin cezadan muaf
tutulmasini saglayan nedenler konusunda bkz: Cohn, “Penal Law”, 223-227.

" Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 159, 164.

!5 Maimonides, Mishneh Torah: The book of women, Marriage, 1I:1, 10.

e Tesniye 25:03.

'7 Haim Herman Cohn, “Punishment”, Encyclopaedia Judaica, X111, 1386-1388, 1386-1387.

18 «“Toplum” ifadesiyle sadece Israilogullar kastedilir. Nitekim Tevrat’ta birgok yerde “Isrdil ‘den kétiiliigii atacaksi-
niz.” diye ifade edilmektedir. (Tesniye 17:12; 22:21-24)

19 Tesniye 13:11, 17:13, 21:21; Cohn, “Punishment”, 1387; Louis Ginzberg-Lewis N. Dembitz, “Crime”, The Jewish
Encyclopedia, 1V, 357-359, 357.

20 Cohn, “Punishment”, 1387.

! Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 207-210; Cohn, “Flogging”, 1350-1351.
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Yahudi hukukunda cezanin sahsiligi prensibi de mevcuttu. Kimse di-
gerinin yaptiklarindan sorumlu tutulamazdi.?> Bu konuda Kutsal Kitap'ta
“Babalar ¢ocuklarinin giinahindan dolayi, cocuklar da babalarinin giinahin-
dan dolay: éldiiriilmeyecek. Herkes sadece kendi giinahi icin oldiiriilecektir’*
ifadesi gecer: yine Tevrat'in bagka bir yerinde gecen “Benden nefret edenin
babasinin isledigi sucun hesabint ¢ocuklarindan, tgiinci, dordiincii neslin-
den sorarim”** hiikmiiyle bahis konusu hiikmiin arasini telif etmek igin
ongoriilen yorum, mezkur iki metnin farkli durumlarla ilgili oldugu sek-
lindedir. Sdyle ki cezanin sahsiligi prensibine delil olarak sunulan birinci
metin, mahkeme tarafindan veya diger bir ifadeyle beser tarafindan verilen
ceza ile ilgilidir ve mahkeme kimseyi baskasinin sucundan dolay1 cezaya
carptiramaz.? Oysaki ikinci olan “hesabin cocuklardan sorulmast” metni
Tanri tarafindan verilen ceza ile ilgilidir. Bu tiir yargilama ve cezalandirmalar
Tanrinin kullan tizerindeki imtiyazi nedeniyledir. Ayrica bu tiirden cezalar
sucun tevariis edilmesi seklinde anlasilmamali; ¢ocuklara verilen ceza ba-
baya gozdagi vermek mahiyetinde olup bununla babanin aci ¢cekmesi temin
edilmektedir.?

Yahudi ceza hukukunda suclar ve cezalar farkli acidan farkl tasniflere
tabi tutulabilir. Thlal edilen hakkin nispet edildigi kaynak bakimindan Tanri
hakkina®” tecaviiz suglart ve insan hakkina tecaviiz suglari; sugun derecesi
bakimindan agir, orta dereceli ve hafif suclar seklinde tasnif edilir.?® Bu tas-
nife, 6nerilerin yaptirimlarla teyit edilip edilmemesi bakimindan, cezasi ézel
olarak belirlenmis suclar ve cezasi kutsal metinlerde 6nerilmemis suclar diye
baska bir tasnif de eklenebilir (ifade etmek gerekir ki sundugumuz tasnif
farkli bakis agilarindan hareketle olusturulmustur ve dogasi itibariyle bir
grupta yer alan suglar diger grubun kapsami disinda kalmamaktadir). Ayrica
alt basliklarini da dikkate alarak bu tasnifi genisletmek mimkiindiir.
Bunlarin yanisira suglara yonelik miieyyidenin agirligr bakimindan olusturu-
lan tasnif*® ise bu tasnif ¢esitlerini ayirim yapmadan barindirmaktadir.
Cezalar ise uygulanan yaptirimin niteligi bakimindan hapis cezasi, siirgiin,
manevi cezalar, mali cezalar ve bedeni cezalar seklinde kisimlara ayrilmak-
tadir.*® Recm cezas1 bedeni cezalar grubunda yer alir.

22 Baba Kamma, 88a; Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 158.

3 Tesniye 24:16.

2 Tesniye 5:9.

3 Jeffrey H. Tigay, Deuteronomy: the traditional Hebrew text with the new JPS translation, Philadelphia: The Jewish
Publication Society, 1996, 227.

%8 Tigay, Deuteronomy, 66.

?7 «Tann hakk:” diye ifade edilen haklar toplum hakk: olarak gériilmiis, bununla da sadece Israil ogullar1 kastedilmis-
tir. (Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 158; Greenberg, “Crimes and Punishments”, 734.)

28 Cohen, Everyman's Talmud, 97-103; Louis Jacobs, “Sin”, Encyclopaedia Judaica, XIV, 1591-1593, 1592; Joseph
Jacobs-Judah David Eisenstein, “Sin”, The Jewish Encyclopedia, X1, 376-379, 376.

» Ginzberg-Dembitz, “Crime”, 358.

30 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 217-227; Editorial Board,-Lewis N. Dembitz, “Punishment”, The Jewish
Encyclopedia, X, 273.
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Bedeni cezalar misilleme ve sakatlama cezasi, kirbag¢ cezasi ve 6liim
cezas1 seklinde alt gruplara ayrilmaktadir. Misilleme cezasi, “cana karsilik
can, goze karsilik goz, dise karsilik dis, yaraya karsilik yara” gibi®' kiginin
digerine verdigi zararin misliyle cezalandirilmasidir.>® (Nitekim sugu sahadet
vasitasiyla ispat edilip cezaya carptirilan kisinin su¢suzlugu sonradan ortaya
citktiginda yalanci sahide ayni ceza ile misilleme yapilacagi kurali mevcut-
tur).*® Misilleme cezasinda temel kural béyle olmakla birlikte sonradan, 6zel-
likle yaralama suglarinda, diyete dontistiiriilmesi rabbiler arasinda kabul
edilmisti.**

Tevrat, kirba¢ cezasinin miktarinin kirki agsmamasi gerektigini 6nermi-
stir.*® Rabbiler doneminde yayginlasan bu ceza her cesit itaatsizlikten dolayi
te’dip mahiyetinde bir ceza olarak nitelenmis ve bu nedenle miktarinin tayini
rabbilerin yetkisine havale edilmis, tist sinirin da ihtiyaten otuzdokuz kirbag
olacagl kurallastirilmistir.®® Bu sekilde uygulanan kirbac cezasinin ilahi
cezaya kefaret olup olmayacagi rabbiler arasinda tartismalara neden olmusg,
sonugta bu cezanin uygulanmasiyla ilahi cezanin diisecegi kabul edilmistir.”

Oliim cezasi ise uygulanma bakimindan Tanri tarafindan uygulanan ve
mahkeme tarafindan uygulanan ceza seklinde ikiye ayrilmaktaydi. Tanri
tarafindan uygulanan ceza “karet” diye adlandirilmaktaydi (Yukarida belir-
tildigi tizere, sonradan bu ceza mahkeme tarafindan uygulanan kirbag cezas-
ma doniigtiiriilmiistiir). Mahkeme tarafindan uygulanan idam cezasi, infaz
sekli bakimindan cesitli tiirlere ayridmisti. Tevrat, idam cezasinin recm,
yakma ve daragacina asmakla uygulanabilecegini onermis, Rabbiler huku-
kunda ise buna bir ekleme yapilarak idam cezasinin, recm, yakma, kafayi
kilicla kesme ve bogarak dldiirme seklinde infaz edilecegi kabul edilmigtir.®®
Bu ceza sekillerinin, sucun agirligina muvafik olarak siralanmasi konusunda
tartismalar cereyan etmis, sonucta bu cezanin agirdan hafife dogru bir sira-
lamayla “recm, yakma, kilicla kafay1 kesme ve bogarak o6ldiirme” seklinde
(arba mitot Bet Din) uygulanacagi kabul edilmigti.*

II-Yahudilikte Recm Cezasi

Recm cezasi sadece Yahudi hukukuna 6zel bir uygulama olmayip in-
sanlik tarihinin ilk dénemlerinde Ortadogu’da bulunan diger kavimlerde de

! Cikis 21:23-25; Levililer 24:18-21.

32 Detayli bilgi ve kaynaklar igin bkz: Haim Herman Cohn, “Talion”, Encyclopaedia Judaica, XV, 741-742.
33 Tesniye 19:19.

3* Baba Kamma, 83b-84b.

3 Tesniye 25:03.

3% Makkoth, 22a-22b; Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 209-210.

37 Makkoth 23a-23b; Moses b. Maimonides, Mishneh Torah (The Code of Maimonides): The book of judges,
Sanhedrin, New Haven: Yale University Press, 1961-2004, X VIII:1.

38 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 171.

3 Sanhedrin, 49b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:4.
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bulunmaktaydi.® israilogullarini digerlerinden ayiran husus, diger cezalar
gibi bu cezay1 da Tanr1 iradesinin bir sonucu olarak gérmelerindeydi.

Recm cezasl, diger idam tiirlerinden farkli olarak, toplumun asirt 6fke-
sine, hincina (vindicta publica) neden olan eylemlere yonelik uygulanirdi.
Nitekim Yahudilikte de bu cezanin en agir sucglara yaptirim olarak uygu-
landigini gérmekteyiz.*' Israilogullarina hitap eden Tanri bu sosyal duruma
uygun olarak recmi ceza vasitalarindan biri olarak kurallagtirmigtir.
Tevrat'ta recmin toplum tarafindan igren¢ karsilanan eylemlerin vukuunda
faile uygulandigini gosteren ifadeler mevcuttur.** Recm cezasini hak eden bir
sugu isleyen Kisinin fiili, sadece kendisiyle ilgili olmayip yasadig1 toplumu da
kirletmekteydi ki Tevrat'ta hitap miikellef olan herkese yoneltilmis ve “ara-
lanindaki suclyyu dislayarak toplumun bu fiilin kirinden temizlemesi” oner-
ilmistir.*® Tanriya ahit vasitasiyla baglilig1 olan toplumun fertleri, suclunun
cezalandirilmasina toptan istirak etmekle kendilerini Tanrinin gazabindan
muhafaza ederlerdi.** Ayrica bu cezayr gerektiren olaydan o kadar nefret
ediliyordu ki zihinlerden tamamen silinmesini saglamak amaciyla bu cezanin
belli durumlarda hayvanlara dahi uygulanmasi énerilmisti.*> Rabbiler huku-
kunda recm cezasi, uygulanan yaptirimlarin en agir1 olarak kabul
edilmistir.*®

Isaret edilmelidir ki recm cezasiyla ilgili gesitli hiikiimler Tevrat'ta ve
Rabbiler hukukunda biiyiik yer edinmesine ragmen, uygulanmasi icin rab-
biler tarafindan getirilen sartlar zor oldugundan, rabbiler doneminde bu cez-
anin pratikte uygulanmasi ¢ok nadir olmugtur. ifade etmek gerekir ki rabbiler
cezalarin hafifletilmesi temayiiliinde olmuglardir*” ve bu nedenle idam cezasi
da nadiren uygulanmuigstir.*® Rabbiler 7 veya 70 senede bir kere olsa bile 6liim
cezasinin uygulanmasi hakkinda karar c¢ikartan mahkemeyi “yikici/imha
edici mahkeme” olarak nitelemislerdir. Fakat bu, rabbilerin genel kabuliiniin
bu yonde olmasi seklinde algilanmamalidir. Bahis konusu cezanin yiirtrliik-
ten tamamen kaldirilmasina karsi ¢cikanlar, bunun toplumu asir1 pisliklerden

40 John D. Davis, “Stoning”, The Westminster Dictionary of the Bible, Philadelphia: The Westminster Press, 1944,
582.

*! Bunun nedeninin, Filistin’in taglik bir yer olmasi ve buradaki sartlar altinda en kolay bulunan cezalandirma vasitasi-
nin tag oldugu seklinde bir yorum yapilmistir. (M. Greenberg, “Stoning”, The Interpreter’s Dictionary of The Bible,
1V, 447; G. T. Kennedy, “Stoning in The Bible”, New Catholic Encyclopedia, X111, 725-726, 725.)

4 Cikis 8:26, 17:4; I Samuel 16:5-6. Ayrica bkz: Cohn, “Capital Punishment”, Encyclopaedia Judaica, V, 142-145,
142. Kutsal Kitap’ta recmle ilgili ifadeler i¢in bkz: “Stone (1-2)”, Concordance to the Good News Bible, ed., David
Robinson, Suffolk: St.Edmundsbury, 1983, 1129-1130; Alexander Cruden, “Stone (verb)” ve “Stoned”, Cruden's
complete concordence to the Old and New Testaments, 4. bs., London: Lutterworlth Press, 1977, 636.

* Tesniye 17:7.

4 Anthony Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, New York: Schocken Books, 1970, 24.

* Levililer 20:15-16; Sanhedrin, 54b-55b.

46 Sanhedrin, 49b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:4.

4 Filavius Josephus, “Antiquities of The Jews”, The Works of Filavius Josephus, tr., William Whiston, London: T.
Nelson and Sons, 1886, XIII:10:6.

8 R. J. Zwi Werblowsky, Geoffrey Wigoder (ed.), “Capital Punishment”, The Oxford Dictionary of The Jewish
Religion, New York: Oxford University Press, 1997, 149.
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temizlemek icin vazedildigini ileri siirerek Israilogullari igerisinde pisliklerin
artacagindan rahatsizliklarini dile getirmiglerdir.*

Bu konudaki tartismalarin devam etmesiyle birlikte II Mabedin Roma-
lilar tarafindan tahrip edilmesinden (M.S. 70) 40 sene Once, yani M.S. 30
senesi civarinda 6liim cezasinin ve bunun i¢inde recm cezasinin da uygu-
lamadan kaldirilmasi resmi olarak kabul edilmistir.>® Bu nedenle mezkir
ceza ile ilgili bilgilerin mahkeme uygulamalarindan daha ¢ok teorik hukuki
incelemeleri yansittigi zihinde tutulmalidir.

A-Tevrat’ta Recm Cezasi

Tevrat'ta, taglama/recm eylemini ifade etmek icin, aralarinda anlam
farkliligt bulunmayan “ragam” seklinde okunan “@m” ve “sagal/seqilah”
seklinde okunan “%po/m»po” kelimelerini kullanilmigtir.®® Tevrat'in Yunanca
niishasi olan Septuagint'te her iki kelime icin “/isovoleo” seklinde okunan
“MOoPoréw” ifadesi kullanilmistir.>

Recm tabiri Tevrat'ta birgok yerde ge¢mektedir. isaret edelim Ki
Tevrat'ta recm etme eylemi sadece “taglamak” seklinde ifade edilmesinin
yanisira®® “taglayip 6ldiirmek” seklinde de gecmektedir °* ve her iki ifade ile
ayn1 seyin kastedilir. Her iki ifadede s6z konusu olan, suclunun toplum ta-
rafindan taglanarak Oldiiriilmesidir. Recm cezasini gerektiren sugun
islendigini saptamak icin gereken yargi prosediirii hakkinda Tevrat'ta bir
bilgi verilmemekte, sadece bu cezanin uygulanmasi icin su¢un vukuuna mut-
tali olan en az iki sahidin gerektigi belirtilmektedir.>> (Genel olarak kimin
sahadetinin kabul edilip edilmemesi konusunda Tevrat'ta aciklama bulun-
mamaktadir).”® Bu sinirli anlatim tislubuna ragmen Tevrat, 6nemine binaen
olsa gerek, recm cezasini gerektiren suclarin neler oldugu konusunu net
olarak aciklamistir. Tevrat su suglarin recm cezasini gerektirecegini 6nermi-
stir:*” Okiizlin bir insani éldiirmesi durumunda o6kiize uygulanmasi;®® ilah
Molek’e ¢ocuk kurban etmek;>® cincilik ve ruh ¢agirma vasitasiyla biiytciilitk
yapmak;®® Rabbe karsi gelerek kiifretmek;°' Sabat (Cumartesi) giinii yasagina

¥ Malkkoth, 7a.

0 Kethuboth, 30a-30b; Sanhedrin, 41a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:13.

5t Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, 24; Kennedy, “Stoning in The Bible”, 725; Jastrow-Mendelsohn, “Capital

Punishment”, 557.

32 Kennedy, “Stoning in The Bible”, 725.

33 Cikis 8:26, 17:4; Hezekiel 16:40, 23:47.

54 Cikis 19:12-13, 21:28-32; Levililer 20:2, 27, 24:16, 23; Sayilar 15:35-36, Tesniye 13:9-10, 17:5-7, 21:21, 22:21, 24;

Yesu 7:25; I Samuel 30:6; I Krallar 12:18, 21:10, 13; II Tarihler 10:18, 24:21.

55 Tesniye 17:6.

%8 Editorial Board, “Witness”, Encyclopaedia Judaica, XV1, 584-585, 585.

57 Burada zikredilenler “recm cezasini agik olarak belirten” metinler olup sonralar rabbiler tarafindan recm seklinde
orumlanan metinler degildir.
8 Cikis 21:28-32.

% Levililer 20:2.

5 Levililer 20:27.

S Levililer 24:15-16.
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uymamak;®? Israilogullarini, milli Tanridan yiiz cevirerek diger ilahlara tap-
maya tegvik etmek;® Israilogullarinin milli Tanrisindan yiiz gevirerek diger
ilahlara tapmak;°®* ebeveyne karsi gelmek® ve nisanli kizla zina etmek.®®

Tevrat'ta recm cezasinin infaz bicimi agik bir sekilde ge¢cmemekle
beraber kullanilan ifadelerden, toplumun tas ve benzeri seylerle sucluyu
olilnceye dek taslamalari anlasilmaktadir. Konuyla ilgili metinlerden hare-
ketle recm cezasinin sdyle uygulandigini sdyleyebiliriz: Erkek veya kadin
ayinimi gozetilmeden, sug¢lunun taslanmasina dair verilen karardan sonra
Israilogullar 6liinceye dek ona tas ve benzeri sert nesneler atardi. Recmden
once sahitlerin ellerini suclunun basina koymalart gerektigi emri,®” sugun
yarattig1 Kirliligi israilogullarindan alarak sugluya aktarmalarinin, dolayisi-
yla toplumun bu kirden temizlenmelerinin bir sembolii olarak yorumlan-
migtir.*® infaza sahitlerin taglamasiyla baglanmasi bir kuraldi.®® Daha sonra
ise hazir bulunanlardan yaslilar tas atarlardi. Hazirlar arasinda kadin bu-
lunmazdi.”® Sucglunun infaz sirasinda kagmamasi icin yere gémiiliip gomiil-
meyecegi veya baglanip baglanmayacagl konusunda bir sey belirtilmemisse
de, infaz sirasinda suclunun kagtigina isaret eden bir metin bulunmadigin-
dan kagmanin bir yolla engellendigi anlasilmaktadir.

Recmin uygulanmasi icin 6zel bir yerin bulunup bulunmamasini sap-
tamak icin kutsal metinlere baktikta infazin cesitli mekanlarda yapildigini
nakleden metinlerle karsilasiriz. Bu cezadan bahseden bazi metinlerde belli
bir mekan zikredilmeden sadece recmin uygulanmasi onerilmis,”* bazilarin-
daysa infaz igin 6zel olarak mekan tayin edilmistir. Ornegin, zina eden kizin
babasinin evinin kapisinin 6niinde recm edilmesi gerektigi onerilmis,” bazi
durumlarda da cezanin, israilliler yerlesik hayata gegmeyip ¢olde dolastiklari
donemde konakladiklari yerin disarisinda,” yerlesik hayat yasadiklar
donemde ise sehrin kapisinda uygulanmasindan bahsedilmigtir.”* Bu belir-
sizlikler géz 6niinde bulundurularak cezanin, biiyiik olasilikla Israilogul-
larinin oturdugu bélgenin disinda uygulanmig olabilecegini diisiinmekteyiz.
Ciinkii bu ceza tiim israillilerin sugun kirinden arindirilmasini hedeflemek-

62 Sayilar 15:32-36.

8 Tesniye 13:7-12.

% Tesniye 17:2-5.

% Tesniye 21:18-21.

% Tesniye 22:21, 24.

57 Levililer 24:14.

o8 Greenberg, “Crimes and Punishments”, 741.

% Tesniye 17:7.

" Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, 25. Ayrica bkz. Tesniye 21:21 ve 22:21.

" Cikis 21:28-32; Levililer 20:2, 27,

72 Tesniye 22:20-21. Cezanin burada uygulanmas kizin sugunun sadece zifafta bilinmesine goredir. Detayh bilgi i¢in
bkz: Eldar Hasanov, Islam hukuku ile karsilastirmal olarak Yahudi hukukunda zina ve benzeri cinsel suglar, (yayim-
lanmamus Yiiksek Lisans tezi), Istanbul, Marmara Universitesi SBE, 2007, 28-29.

3 Levililer 24:24; Sayilar 15:35.

™ Tesniye 17:5, 21:21, 22:24.
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teydi.”> Bundan bagka Tanri sugluyu kendi halki arasindan atmasiyla da
tehdit etmekteydi.” Bu gibi verilere dayanarak cezanin Israilogullarinin
yasadig1 yerin disinda infaz edilmesinin, sembolik olarak bu amaci yerine
getiren en giiclii vasita oldugunu sodyleyebiliriz. Bununla birlikte bahis
konusu cezanin, semboliklikten dolay1 degil de malzeme ve alan genisliginin
yanisira 6zel bir infaz yerinin bulundugundan dolay1 Israilogullart toplulu-
gunun konakladiklar1 yerin disarisinda uygulandigi goriisiine’” de isaret
etmek gereKir.

Yukarida da isaret edildigi gibi Tevrat’a gore recm cezasiyla
cezalandirilma sadece insanlar icin degildi. Bazi durumlarda bu ceza hay-
vanlara da uygulanabilirdi. Bir okiiziin hiir bir insani 6ldiirmesi halinde
taglanacagl ve etinin yenmemesi, sahibinin ise daha 6nceden bu konuda
uyarilip uyarilmamasina bagli olarak yaptirima tabi tutulmasi kurali
Tevrat'ta yer almaktadir.’”® Burada Okiiz ornek olarak kullanilmistir; in-
sanlara zarar veren hayvanlar da bu hitkme tabidir.”

B-Rabbiler Hukukunda Recm Cezasi

Tevrat'taki sinirlt anlatima ragmen Rabbiler hukukunda konu detayl
bir sekilde ele alinmis, sucun vukuundan baslayarak cezanin infazina dek,
ayrica infazdan sonra gereken uygulamalar konusunda ayrintilar ortaya
konulmustur. Daha detayli agiklayacagimiz iizere, Rabbiler hukukunda recmi
gerektiren suclar, yargilama safhasi ve buradaki cesitli kurallar, cezanin
infaziyla ilgili kurallarin belirtilmesinin yanisira infazdan sonra cesetle ne
yapilmasi gerektigi hakkinda bilgiler de ele alinmistir.

1-Recm Cezasini Gerektiren Suclar

Rabbiler hukuku Tevrat hiikiimlerinde yer alan recmi gerektiren
suglar konusunu detayli bir sekilde islemis, benzetme/kiyas (gezerah savah)
ve diger yorum metotlarint da kullanarak bu suglarin kapsamini genislet-
migtir. Bu genisleme aslinda yeni bir sug tiirii ihdas etmek seklinde olmayip,
Tevrat'ta ismen ge¢cmese de sug sayilan bu eylemlerle biiyiik 6l¢iide ayni ma-
hiyette olmakla birlikte toplumun da asir1 nefretine neden olan diger eylem-
leri de recmi gerektiren su¢ kapsaminda miitalaa etmek seklindedir. Rabbiler
hukukunda bu cezanin bazi durumlarda siyaseten de uygulandigina isaret
temek gerekir.?°

Rabbiler, kutsal metinlerde recm cezasiyla ilgili yerlerde kullanilan
ifadelere bakarak, bunlarin diger yerlerde de tekrarlanmasi durumunda ayni

7> Tesniye 17:7.

7 Levililer 20:3, 5-6.

7 Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, 25.

8 Cikis 21:28-32.

7 Nahum M. Sarna, Exodus: the traditional Hebrew text with the new JPS translation, Philadelphia: The Jewish
Publication Society, 1991, 127.

80 Sanhedrin, 46a.
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ifadeden hareketle —infaz sekli belirsiz birakilmakla birlikte- 6nerilen 6liim
cezasinin recm cezast oldugunu kurallagtirmiglardir. Sdyle ki su¢lunun recm
cezasiyla cezalandirllacagini O6neren metinde®' “kanindan kendisi sorum-
ludur” anlamindaki “demihem bam” ifadesi gectiginden, ayni ifade, ceza
sekli belirtiimeden suglunun oldiiriilmesi gerektigini éneren diger yerlerde®
de kullanildiginda recmi onerdigi seklinde yorumlanmistir. Ayrica sekli ba-
kimdan farkli olsa da mahiyet olarak ayni su¢ hakkinda bahsedildigi du-
rumda bir yerde recm cezasina agik sekilde isaret edilip diger bir yerde infaz
sekli belirtilmeden sadece suglunun oldiiriilecegini 6neren metinler de bir-
lestirilerek, cezanin recm olmasi gerektigi ifade edilmistir.®®

Rabbiler hukukunun bu neviden eklemeleriyle, baglayici olarak kabul
edilen goriise gore, recm cezasini gerektiren suglarin sunlar oldugu tizerinde
karar kilinmistir: israilogullarinin milli Tanrisindan yiiz cevirerek put-
lara/diger ilahlara tapma; Tanriya kiifretme; bir Kisiyi milli Tanridan yiiz
cevirerek diger ilahlara tapmaya davet etme; peygamberlik iddiasinda bu-
lunup toplumu milli Tanridan yiiz cevirerek diger ilahlara tapmaya davet
etme; evladini ilah Molek’e kurban etme; Sabat (Cumartesi) giinii yasagini
cigneme; 6z anneyle cinsel iligskiye girme; tivey anneyle cinsel iligkiye girme;
geliniyle cinsel iligskiye girme; nisanlt kizla cinsel iligkiye girme; homosek-
siiellik; erkek veya kadinin hayvanla iligkiye girmesi; anneye veya babaya
lanet etme; erkegin ebeveynine karsi gelerek isyan etmesi; falcilikla ugrasma;
ruh cagirmakla veya o dénemde bagvurulan diger yollarla sihirbazlik ve
biiytictiliik yapma suclari.®* Genel olarak bunlari karakterize ettigimizde,
aralarindaki ortak noktanin esasen, Tanrinin otoritesini reddetmekle O’na
karst gelmek, Tanri adina yalan sdylemek, yiiz kizartan bir sekilde cinsel
ahlaksizlik islemek ve soyun Kutsiyetinin hamili ve nakili olan ebeveyne
itaatten boyun kacirma® oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2-Yargilama safhasi

Yahudi hukukuna gore recm cezasini mucip bir fiilin vukuuna sahit-
lik yapacak kigilerin bulunmasi halinde mahkeme kurulacak ve meseleyi
arastiracaklar. Yahudilikte miibarek sayilan giinlerde 6liim cezasi uygulana-
mayacagindan bu giinlerde ilgili mahkeme kurulamaz. Olay1 arastirip cezay1
uygulamak icin toplanan mahkeme heyetinde bulunanlarin sayisinin 23’'ten
az olmamasi gerekmektedir. Rabbilerle beraber burada Levi ogullar1 ve rabbi
ile evlenme engeli bulunmayan diger Israilliler® de bulunabilirler. Katilim-

¥ Levililer 20:27.

% Levililer 20:9, 11-13, 16.

8 Jastrow-Mendelsohn, “Capital Punishment”, 555.

84 Sanhedrin, 53a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:10. Diger kaynaklar igin bkz. Jastrow-Mendelsohn,
“Capital Punishment”, 555.

8 yahudi kiiltiiriinde ebeveyne itaatin ¢ok énemli oldugu, Kur’an’da Yahya’nin (a.s.) bu 6zelligiyle éviilmesinden de
anlagilmaktadir. (Meryem 19/14.) Ayrica yine Kuran, Hz. fsa’nin Yahudilere, annesine saygili oldugu yoniinii vurgu-
lad1gin1 nakleder. (Meryem 19/32.)

% Yahudi hukukunda evlilik engelleri konusunda bkz. Hasanov, Yahudi hukukunda zina, 82-96.



Yahudi Seriatinda Recm Cezasi 193

cilar konusundaki bu sinirlama, biiyiik olasilikla, cezaya karar verenlerin
kimse tarafindan ayiplanmayacak derecede lekesiz ve ali olmalarinin
saglanmasi ve toplum tarafindan yiiz karasi addedilen bir fiil hususunda
hiikkme varirken Israilogullarinin segilmigliginin én plana ¢ikarilmasi
dusiincesine dayanmaktadir.

Su¢ hakkinda ihbar, olayin gorgii taniklarn tarafindan yapildigl igin
mahkeme heyeti aslinda olayda bahis konusu cezay1 gerektiren su¢ unsur-
larinin bulunmadigini arastirarak “sucun olusmadigini ispatlamak icin” to-
planir. Cezanin uygulanabilmesi icin 23 iiyeden en az 13’tiniin buna olumlu
karara varmasi gerekir.®” Her vasitayla cezanin uygulanmasinin oniine
gecmeye calisan rabbiler oOzellikle yargilama prosediiriinde bu niyetlerini
gerceklestirmeye calismiglardir. Yargilama siiresinin uzunlugu ve hakemlerin
karar almalarindaki suctan beraata yonelik tesviklerden de bu belli olmakta-
dir. Ornegin mahkeme heyetinde temsil olunanlar sanigin sugluluguna dair
kararini degistirebilirler, fakat beraat hakkindaki kararlarindan dénemezler.
Ayrica yargilama giindiiz vakti baglayip giindiiz vakti de bitirilmelidir. Oliim
cezasinin uygulanmasi acele yargiyla karara baglanamaz; beraat hakkinda
olan karar ayn1 giin verilebilse de ceza hakkindaki karar mahkemenin ikinci
giintinden once verilemez.®® Bundan bagka beraatin ileri siiriilmesinde sinir
bulunmamaktadir. Hatta recm karari hitkme baglandiktan sonra bile infaz
sirasinda beraat icin hakimler veya suclu tarafindan ileri siiriilen deliller
dikkate alinarak bunun cezayr diisiirmek igin yeterli olup olmamasi
arastirilir.®’

3-Sehadet

Yahudi hukukunda kabul edildigi iizere 6lim cezasiyla sonuglanacak
yargilamada eyleme taniklik yapanlarin sayisi ikiden az olmamalidir.®® Rab-
biler hukuku sahitler konusuna biiyiik yer ayirmis, sahadetle baglantili ce-
sitli konulart uzun uzadiya anlatmistir.’’ Rabbiler hukukuna gére sunlarin
mahkemede sahit ve hakim sifatiyla bulunmasini yasal degildir: zar atmakla
kumar oynayan, tefeci, giivercin uguran ve bu yolla para kazanan, Sabat yil1
iriinlerinin ticaretini yapanlar. R. Yudah bunlar i¢in bu isleri meslek olarak
yapma sartini kogsmustur.® Bunlardan bagka hirsizlarin, ticarette zor kul-
lananlarin, sahibinden izin almadan baskalarinin arsasinda hayvan otlatan
¢obanlarin, vergi tahsildarlarinin ve meyhanecilerin de sahadeti kabul edil-

87 Gerekirse iiyelerin sayisi gerekirse hatta 71°e dek artirilabilir. Durugma sirasinda iiyelerin gdriislerinin say1 baki-
mindan dengelenmesi konusunda bkz. Sanhedrin, 40a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, VIII:1-3, IX:1-3.

8 Sanhedrin, 32a-36b, 40a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, VIIL:1, IX:2, XI:1-2, 11.

8 Sanhedrin, 42b-43a.

% Tesniye 17:6, 19:15; Makkoth, Sb-6a; Maimonides, Mishneh Torah, Evidence, V:1.

1 Shebuot (bu bdliim Yemin konusundadir ve igerisinde sahadet konusuna sikga atif yapilmaktadir.); Makkoth, 2a-7a;
Sanhedrin, 23a-31b, 37a-37b, 40a, 41b-42a. Yahudi seriatinda sahadet konusunda ¢aligma yapilmasi ¢ok faydali
olard1.

%2 Sanhedrin 24b; Maimonides, Mishneh Torah, Evidence, X:4.
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mez.”* Ayrica erkek kardes, baba, amca, dayi, kizkardesin esi, teyze ve ha-
lanin esi, iivey baba, bacanak, kayinpeder, kaymbirader ve burada say-
tlanlarin ogullart ve iivey oglun kendisinin sahadette bulunmasi gecerli
degildir. Nitekim Kiginin diismaninin dostu da mahkemede sahitlik edemez.**
Ayrica kadinin, kélenin ve resit olmayan erkegin sahadeti dikkate alinmaz.
Bunlardan bagka sahit, toplumda saygin ve akli dengesi yerinde olan, fiziksel
kusurlar1 olmayan, “itaatsizlik” sugundan dolay1 kirba¢ cezasi gérmemis
birisi olmalidir. Ayrica sahidin herhangi bir beklentisinin olmamasi da sa-
hadetin kabulii i¢in 6nemlidir.*®

Sug sayilan eylemin yapilis sekli, zaman1 ve mekani, sug isleyen kisiyi
taniylp tanimamasi, bu eylemi yaparken yaptiginin recmi gerektiren biiyiik
bir su¢ olmasi hakkinda uyarida bulunup bulunmama konusunda sahitler
mahkemede detayli sekilde aciklamada bulunurlar. ifadeleri birbiriyle uygun
olmadigi durumda bu sanigin lehine yorumlanacaktir.”® Rabbiler uyarida
bulunma kosulunu getirmekle iki hedefi gézetmislerdir. Bunlardan birincisi
kisinin sucu isteyerek yaptigini saptamaktir. Sanigin suclu sayilmasi igin
sucu kendi iradesiyle ve bu suga niyetlenerek yapmasi gerektiginden, uyarida
bulunmakla Kiginin kasith olup olmadig tespit edilir. Uyarinin yapilmamasi
sanigin su¢ sayilan eylemi bilmeyerek, yanlislikla islemesi seklinde yorum-
lanir ve recm cezasi uygulanmaz.®” ikinci hedef ise kisinin 6liimii kabullen-
mesidir. Uyarinin yapilmast durumunda bile su¢a devam eden Kkisi 6limii
hukuki olarak kabullenmis addedilir ve bu durumda mahkemeye sadece
onun kabullendigi bu dliimii uygulamak kalir.”® Rabbani hukukta getirilen
bu diizenleme, yukarida isaret edildigi gibi, recm cezasinin neredeyse uygu-
lanmamasiyla sonuglanmistir.

4-Cezanin uygulanmasi safhasi

Yargilama sonucu sanigin suglu oldugu ispat edildikten sonra
sucluyu recm etmek igin infaz yerine gétiireceklerdir. Ceza Israilogullarinin
yasadigl yerin disinda infaz edilir ve cezanin uygulanmasi sirasinda
mahkeme heyetinden kimse orada bulunamaz.”® Cezanin uygulanmasindan

3 Sanhedrin 25b; Maimonides, Mishneh Torah, Evidence, X:4.

94 Sanhedrin 27b; Maimonides, Mishneh Torah, Evidence, X111:1-15.

% Maimonides, Mishneh Torah, Evidence, IX:1-12, X:1-5. Detaylar ve diger kaynaklar igin bkz. Haim Herman Cohn,

“Witness”, Encyclopaedia Judaica, XV1, 585-590.

% Sanhedrin, 40a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XII:1-2.

7 Hyam Maccoby, Judaism in the First Century, London: Sheldon Press, 1989, 52-53. Sugun manevi unsuruna
karida igaret edilmistir.

8 Sanhedrin, 41a. “Oliimii kabullenme” ifadesi, kanimizca, Tanr hiikmiinii cignemenin yani sira onu kabul etmeyip
temelden reddetmenin sembolik bir anlatimidir. S6yle ki uyarilirken anlamadigina isaret olarak kafay1 sallama veya
susarak suca devam etme halinde ilahi hitkmiin temelden reddi unsuru bulunmadigindan fail 6lim cezasina carptirila-
maz. (Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XII:2, XVIIIL:5.)

9 Sanhedrin, 42b-43a.
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once sugluya uyusturucu katilmis icki verilerek fazla aci ¢ekmemesi temin
edilir.’®°

Cezanin uygulanmasina engel olabilecek her seyin dikkate alinmasi
gerekir. infazdan énce bdyle bir engel, suclunun kendisi ve mahkeme taraf-
indan ileri siiriilebilir. Hatta recm cezasinin uygulanmasi karara baglandik-
tan sonra infazi dnleyecek bir iddianin ileri siiriilebilmesi durumunda olayin
arastirilmasi i¢in, mahkemenin kapisinda elinde sancak olan bir kisi ve onun
verdigi isareti goriip infazi durduracak yerde baska birisi bekletilir. Eger
boyle bir durum ortaya cikarsa infaz durdurulur ve iddia dinlenilerek
aragtirilir. Iddianin gegersizligi durumunda ceza uygulanacaktir. Hatta
siradan birisinin de ifadesinin dikkate alinmasi gerekir. infaza gétiiriiliirken
su¢lunun 6niinde birisi giderek onun kim oldugu, hangi sucu isledigi, sahit-
lerin kimler oldugunu yiiksek sesle bagirarak ilan eder, ayrica sucluya fay-
das1 olabilecek bir iddias1 olanin gelip sdylemesini ve cezayi engellemesini
ister. Oliim cezasinin, su¢lunun hayati boyunca isledigi giinahlara da bedel
olacagi seklinde yorumlar yapilmigtir. Recm edilecegi yere 10 kubit'®' kala
sugluya “giinah cikarmas1” teklif edilir. Bu giinah ¢ikarma her giinahin isim-
leriyle sayilmasi veya “bu ceza benim tiim giinahlarima qffettirici olsun”
seklinde genelleme tarzinda yapilabilir.’? infaz edilecek yere 4 kubit kala
suclunun elbisesi gikartilir. Thtilaf sonucu tercih edilen goriise gére erkekler
sadece onii kapatilmis olarak, kadinlar ise bir gomlege biiriinmiis halde recm
edilecektir. Boyunun iki kati derinliginde kazilmig bir ¢ukurun basina getiri-
len sucluyu sahitlerden biri ¢ukura itecek, eger suglu dliirse ceza bitmis say-
tlacaktir. Suglu 6lmedigi zaman sahit ¢cukura inerek sugluyu arkasi iizerine
uzatacak, bundan sonra ikinci sahit de suclunun gogsii lizerine agir bir tas
firlatacaktir. Suglu yine de 6lmediginde hazir bulunanlar onu tasa tutarak
oldiireceklerdir.'*

Boylece Rabbiler hukukunda, Tevrat hiikiimlerinde bulunmamasina
karsin, recm igin 6zel bir seklin ve yerin icat edildigini gérmekteyiz. Tevrat'ta
hazir bulunanlarin sucluyu tasa tutarak oéldiirmeleri ongoriilmesine ragmen
Rabbiler hukuku recm cezasina, su¢lunun derhal oliip fazla ac1i ¢cekmemesi
icin, onu yiiksekten cukura itmekle baglanacagini kurallastirmistir.'®*
Tevrat'ta recm cezasinin sehrin disarisinda uygulanmasi kuralini Rabbiler
hukuku da kabul etmistir. Fakat Rabbiler hukuku sehir sakinlerinden
cogunun putperest olmast durumunda cezanin mahkemenin 6niinde uygu-
lanacagini 6nermistir.'%

100 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIII:2.

191 Kubit: Dirsekten orta parmaga kadar olan uzunluk 8lgiisii.

12 Sanhedrin, 42b-44a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XII1:1.

19 Sanhedrin 44b-45b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:1.

104 Cohn, “Capital Punishment”, 142-143; Werblowsky-Wigoder, “Capital Punishment”, 149.
195 Kethuboth, 45b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:2.
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5-Ceza sonrasi safha

infaz bittikten sonra ceset taglar altinda birakilmaz; cikarilip bagka
bir yerde gomiilmesi gerekir. Cesedin daragacina asilmasi konusuna Tevrat
genel ve sathi bir sekilde deginmektedir.’°® Rabbiler hukukunda bu konuda
tartismalardan sonra varillan sonuca gore sadece puta tapan ve Tanrlya
kiifredenin cesedi kisa bir siireligine asilacaktir. Ayrica bu uygulama sadece
erkeklere yonelik olup kadinlara uygulanamaz.'®” Bu kural, su¢lunun taglarin
altinda birakilarak mezarinin da orasi olacagt seklindeki yorumun gercegi
yansitmaktan uzak oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica su¢lunun taslarin
altinda birakilmasi goriisiine delil olarak ileri siiriilen “sugluyla fiziksel te-
mastan ¢ekinmekle toplulugu onun sugunun Kirinden muhafaza etme”
goriisii de, recmden once sahitlerin ellerinin suclunun basina koymalarini
oneren kuralla catismaktadir. Bu nedenle recm cezasindan sonra suclunun
cesedinin taglar altinda birakilmayacagl, infazdan sonra ¢ikartilip baska bir
yerde gomiilecegi goriisiiniin gercege uygun oldugunu sdylemek dogru ola-
caktir.'®®

Rabbiler hukuku bu konuda da pratik bilgiler vermektedir. Recmden
sonra su¢lunun bedeni giinesin batisina yakin bir zamanda daragacina asilir
ve giines batmadan 6nce de oradan indirilir.'® Daha sonra gémiilmek igin
goturiiliir. Suclu icin aciktan aglamak olmaz; yakinlari kederlerini sadece
yuireklerinde tasiyacaklar. Suc¢lunun cesedi babalarinin mezarlart yaninda
gomiilemez; Ozel olarak ayrilmis bir yerde defin ritiielleri uygulanmadan
defnedilecektir. Ayrica su¢lunun akrabalarinin mahkemeye gelerek iiyelere ve
sahitlere kin tutmadiklart hakkinda itirafta bulunmalari veya bunu gostere-
cek tiirden davraniglarda bulunmalari gerekmektedir.!'® isaret edelim ki
recmde kullanilmig taglarin da mezara yakin bir yerde gémiilmesi icabeder.''!
Bundan baska cesedin asildigi daragacinin da gomiilmesi gerekir. Bu yiiz-
dendir ki daragacinin kolay tasinabilir bir direk olmasi, meyveli bir agac ol-
mamasi Onerilmistir.’'> Bununla hem de o agaca bakarak bdyle bir suclunun
animsanmamasi temin edilecektir'® ki bu kuralin da sucgu toplumun hatiras-
indan silmeye yonelik oldugu asikardir.

C-Recm Cezasinin Tarihi Seyri

Tevrat'ta recm cezasinin infazinin bizzat Hz. Musa (a.s.) tarafindan
gerceklestigi Ornekleri kutsal metinlerde bulunmaktadir.!'* Bu ceza daha

1% Tesniye 21:22-23.

107 Detaylar i¢in bkz: Sanhedrin, 45b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:6-7.
108 Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, 24.

19 Sanhedrin, 46b; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:7.

1o Sanhedrin, 46a-47a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIII:6, XIV:9.

By Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:9.

12 Jastrow-Mendelsohn, “Capital Punishment”, 557.

13 Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XV:9.

114 Levililer 24:23; Sayilar 15:36.
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sonra da uygulanmaya devam etmistir.''®> Dikkat ceken sudur ki bu ceza her
zaman Tevrat hiikiimleri icerisinde mevcut olan suclara yonelik Onerilen
miieyyideler mahiyetinde olmayip halkin nefret ettigi, asir1 tepki verdigi olay-
larin failine de uygulanmistir.'*®

Daha once de isaret ettigimiz gibi 6liim cezasina, bu kabilden recm
cezasina da rabbilerin miinasebetleri iyi olmamistir; onlar her vasitayla bu
cezanin uygulanmasinin oniine ge¢meye calismiglar. Gerek verilen hiikiim-
lerin arka planinda yer alan diisiinceden ve gerekse rabbilerin bu cezayr uy-
gulayip bir insan1 hayat hakkindan mahrum birakmanin yiikiinii omuzlarina
alma cekimserliginden veya muhtemelen sosyal itibar ve halkin sevgisinin
kazanilmasinda bu cezaya karsi citkmakla bir avantaj saglama diisiincesin de
bu durum anlasilmaktadir.''” Nitekim bu cezanin 7 senede bir defa da olsa
uygulanmasi hakkinda Kkarar c¢ikartan mahkemeyi “yikicy/imha edici
mahkeme” olarak adlandirmakla ''® rabbiler miinasebetlerini net bir sekilde
ortaya koymuslardir. Bu bilgilere dayanarak bu cezanin uygulamasinin nadir
oldugunu sdyleyebiliriz. Boyle uygulama sinirlamalarinin sonunda, kaynak-
larda yer aldig1 vechiyle, II. Mabedin yikilmasindan 40 sene dnce 6liim cezasi
hakkinda karar alma yetkisini elinde bulunduran Biiyiik Mahkeme (Sanhed-
rin) faaliyetini durdurdu. Bununla da oliim cezasinin, dolayisiyla recm
cezasinin uygulanmasi resmi olarak yiiriirliikten kaldirildi.'*® 1. Mabedin,
Yahudilerin Roma imparatorluguna karsi ayaklanmalari sonucunda miladin
70. yillinda Romalilar tarafindan tahrip edildigini géz Oniinde bulundur-
dugumuzda,'® recm cezasinin uygulamadan kaldirilmasi kararinin alinma-
sinin M.S. 30 senesinde vuku buldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu durumun
istismar edilmemesi icin rabbiler, insanlarin vicdanina hitap ederek sugtan
uzak durma duygusunu canli tutmaya ve toplum sagligin1 bu yolla temin
etmeye calismiglardir. SOyle ki artik mahkeme tarafindan uygulanamayacak
olan bu cezanin Tann tarafindan dolayli yollarla verilecegi ve suclunun
cezasiz birakilmayacagl goriisii hakim oldu. Getirilen ¢oziime gore, recm
edilirken ytikseklikten tasin tizerine itilmenin bir sembolii olarak, bu cezay1
hak eden suglu “evin dami veya dag gibi yiiksek bir yerden diiserek yahut da
vahsi hqyvan tarafindan saldirilarak dlecek” ve bununla da hak yerini bula-
caktir.'?!

3 Yesu 7:25-26. Burada hakkinda bahsedilen olay siradan hirsizlik olmayip Tanriya kars: gelerek ahdi bozmaktir
(7:11) ve recm cezasi da bu nedenle uygulanmistir. Birinci Krallar 21:13.

116 Birinci Krallar 12:18; ikinci Tarihler 10:18, 24:21.

17 Makkoth, Ta.

18 Mabkkoth, 7a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:10.

1o Kethuboth, 30a-30b; Sanhedrin, 27a, 41a; Maimonides, Mishneh Torah, Sanhedrin, XIV:13.

120 Menahem Stern, “The period of the Second Temple”, 4 History of the Jewish People, ed. Haim Hillel Ben-Sasson,
10. bsk., Cambridge, Massachusetts: Harvard University, 1997, 185-303, 303.

121 Kethuboth, 30b; Sanhedrin, 37b.



198  Eldar HASANOV

Sonug¢

Recm cezasi siradan bir ceza tiirii olmayip toplumun asirt nefretle
tepki verdigi bir eylemin vukuunda uygulanmistir. Nitekim Yahudi dini met-
inlerinde de, hem Tevrat hiikiimlerinde hem Rabbiler hukukunda, bahis
konusu ceza seklinin Ongoriilmesinde bu karakteristigin temel alinmig
oldugu asikardir. Hatta resmi/ser'i olarak uygulamadan kaldiriimasindan
sonra bile Yahudiler kendi aralarinda bu cezayi kiiltiirel olarak devam ettir-
migler; iclerinden birisinin toplumsal nefret uyandiran bir sug islediginde bu
cezayl uygulamiglardir.’*® Bu da s6z konusu cezanin, rabbilerin kararlari
disinda da toplum tarafindan uygulanan bir ceza oldugunu ve toplumun ne-
fretinin disa vurmasi, toplumsal nefrete sebep olan eylemin failinin hak et-
tigini bir sekilde almasi oldugunu sdylememize imkan vermektedir. Nitekim
uygulamadan kaldirildiktan sonraki haliyle isaret ettigimiz bu ceza mahkeme
hiitkmiiniin uygulanmasindan daha cok asir1 nefrete sebep olan birisinin ling
edilmesine benzemektedir.'** Bunlara dayanarak, kékeni daha eski Kkiiltiire
dayanan vahiy onaymndan gec¢cmis bu cezanin kiiltiirelliginin diniliginden
daha agir bastigt sdylenebilir.

122 Ecilerin Isleri 7:57-59.
123 Greenberg, “Stoning”, 447.
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SURA VE ISLAM HUKUKUNDA INSAN HAKLARI DEMOK-
RASININ BELIRGINLIGI*

The Shiira and Human Rights in Islamic Law Relevance of Democracy

Kamil Muhammed el-Gindi** / trc. Ahmet KILINGC™

Giris

Sura (istisare) Islam’da ve Islam hukukunda (Seriat) devlet ve toplu-
mun temel bir kurumudur. Sura Devlet yonetiminde bir metot, bir yontem
olup, Miisliimanlarin politik, ekonomik, sosyal ve diger tiim alanlarina iliskin
bir yasam bi¢imidir. Savas durumunda veya silahli ¢catismalar zamaninda
bile sura, takip edilmesi gereken bir prensip olmustur. Biz Suranin hem pek
cok temel haklardan biri oldugunu hem de islam hukukundaki diger biitiin
insan haklarinin korunmasi ve muhafazasi igin bir garanti oldugunu iddia
ediyoruz. Politik alanda Sura demokrasiye tekabiil etmektedir; fakat sura
hayatin tiim seyrine uzanan daha genis ve derin bir mefhumdur.

Suranin Anlami

Arapcada, sura, en iyi olan1 almak ve se¢mek anlamina gelir. Anilan
kavram, ayrica birinin fikrini, lizerinde dikkatlice diisiinerek alma anlamini
da ifade eder. Sura, bir fikrin elde edilmesinde veya tizerinde dikkatlice dii-
stinerek, fikirlerden birinin tercih edilmesinde zaruri bir yontemdir.!

Kur'an, surayla ilgili iki ayet icermektedir; bunlardan ilki tigiincii Al-
i Imran suresindedir: “ve yapilacak is hususunda onlara danig.”? Bu Al-

* Metnin 6zgiin hali igin bak. The Rule of Law in the Middle East and Islamic World, Human Rights and the Judicial
Process, Edited by Eugene Cotran and Mai Yamani, I.B.Tauris Publishers, Londan 2000, s. 164-169.

" Yazar, Prof. Dr., Mansoura Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Mansoura Mistr.

- Ceviren, Ars. Gor., Gazi Universitesi, Hukuk Fakiiltesi, Ankara Tiirkiye. avahmetkilinc@mynet.com

! Bakiniz, Lesanu’l Arab, The Arabs’ Tongue, Sozliik. Bolim 26, 1979 baski, s.23356-8.

% Kur'an-1 Kerim, Al-i Imran Suresi (3 ‘ncii Sure), 159°ncu ayetin meali.
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lah’tan Hz. Muhammed’e (s.a.), inananlara (Miisliimanlara) her konuda da-
nigmasini belirten bir emirdir. ikinci ayet, kirk ikinci Sura suresindedir:

Onlar Rablerinin ¢agrisina kulak verirler ve namazi/duay: yerine geti-
rirler ve onlarin igleri kendi aralarinda istisare ile yonetilir ve kendilerine
verdigimiz riziklardan bagkalarina dagitirlar.?

Bu ayet, uygulamada Peygamber (s.a.) ve onun takipgileri tarafindan,
suranin mecburi oldugu seklinde yorumlanmigtir. Nitekim Peygamber (s.a.),
Allah’in vahiyleri olarak kendisine teblig edilenler digindaki biitiin konularda
suraya bagvurmus ve uygulamistir. Peygamber (s.a.) hem savas hem de ba-
ris zamaninda, sura vasitasiyla ulasilan hemen hemen biitiin sonuglara,
kendi goriigiine ve sura oncesi fikrine uygun olup olmadigina bakmaksizin
kabul etmis ve uygulamustir.

Burada Miisliimanlara surayr olusturma, takip etme ve uygulamayi
emreden Kur'an ayetlerinin, herhangi bir sart veya tahdid olmadan geldigi
vurgulanmalidir. Bu nedenle, Islam devletinin biitiin {yeleri, suray: talep
etme hakkina sahip olup; ona Allah’in vahyiyle apacik belirlenmis konular
disindaki herhangi bir mevzu hakkinda basvurulabilir ve olusturulabilir.
Sonug olarak, basta devlet baskaninin veya hiikiimetin secimi, hiikiimetin
kurulusu ve yapisi, siyasi sisteminin sekli veya sekilleri, hiikiimetin ve cesitli
devlet hizmetlerinin igleyisi olmak tizere biitiin politik meseleler, islam devle-
tinin hak sahibi biitiin iiyelerinin katilabilecegi sura tarafindan kararlasti-
rilmak durumundadir. Fakat cagdas hukuk ve politik diisiincede 6nemli ilgi
uyandirmalart nedeniyle ele alinmasi gereken ¢ok sayida soru vardir: Sura
mecburi midir? Kadinlar sura siirecine katilabilirler mi? Sura ile secim ve
sura ile demokrasi arasindaki iligki nedir? Sura biitiin insan haklarini garan-
ti altina alir m1?

Sura Mecburi midir?

Bu konu, farkli ama bir biriyle ilgili olan iki sorunun cevabini gerekti-
rir. Birincisi bir islami devletin bagkani surayla veya toplumun fertleri veya
hak sahibi fertleriyle istisare etmede zorunlu bir yiikiimliiliikk altinda midir?
Ikincisi bir Islam devletinin bagkaninin sura siirecinin sonucunda ortaya
cikan fikri uygulama ytikiimliliigii var midir?

Birinci soru hakkinda, herhangi bir islam devlet bagskaninin, devlet
yonetimi ve devlet meselelerinin ¢6ziimii ile ilgili buitiin konularda, suray:
olusturmak ve suraya bagvurmak zorunda oldugu hususunda, islam alimleri

3 Kur'an-1 Kerim, Sura Suresi (42'nci Sure), 38°nci ayetin meali.



202 Kamil Muhammed el-Gindi / trc. Ahmet KILINC

arasinda genis bir fikir birligi oldugu goriilmektedir*. Peygamber (s.a.) hemen
hemen biitiin diinyevi konularda hatta karmasik askeri konularda bile sura-
ya yonelmis ve bagvurmustu.®

Fakat ikinci soru hakkinda iki temel goriisiin oldugu goriilmektedir:
Bazi islam alimleri devlet bagkaninin sura siirecinin sonunda ulasilan fikri
benimseyip benimsememe ve uygulaylp uygulamama konusunda serbest
oldugu goriisiinii savunurlar.® Sua n ¢ogunlugu meydana getiren digerleri ise
devlet bagskaninin suradan ¢ikan fikri veya suraya katilanlarin ¢cogunlugunun
fikrini kabul etmek ve uygulamak zorunda oldugu goriisiinii kabul ederler.”
Bu goriisii destekleyenler Hz. Peygamber’in (s.a.) sura siireciyle ulasilan fi-
kirleri uyguladigini, Allah’in ayetleriyle acik olarak belirtilmemis cesitli ko-
nularda inananlarin ¢ogunlugunun goriisiinii kabul ettigini savunurlar®.
Yine, Hz. Peygamber (s.a.) inananlarin biiylik bir ¢cogunlugunun destegiyle
kararlastirilan sura ile biitiin Miisliiman milleti i¢in énemli bir miiessese
birakti: imam veya milletin lideri ve onun halefi olan Kisi -Birinci halife veya
devlet bagkani-. Bu 6nemli idi; ¢linkii halifeye hem dini hem de devlet mese-
leleri emanet edilmisti.” Bu goriis destekgileri ayrica surayla ilgili Kur'an
ayetlerinin ifadelerinin Miisliimanlarin sura siirecinin sonucunu uygulamasi
gerektigi konusunda ¢ok acik oldugunu, aksi takdirde suranin anlamsiz ola-
cagini savunurlar.'

Kadinlar Sura Siirecini Katilabilirler mi?

Yukarida da animsatildig1 gibi, Sura hakkindaki Kur'an ayetlerinde su-
raya kimlerin kesin olarak katilmasinin uygun olduguna iligskin herhangi bir
nitelik belirtilmemistir. Kur'an ayetlerinin veya Hadis kurallarinin hicbir
yerinde kadinlarin katilimint engelleyen veya engellenmeli seklinde yorum-
lanabilen hiikiimler yoktur. Ayrica kadinlar cesitli islam devletlerinde yiiksek
idari gorevlerinde bulunduklar gibi sura stirecine katildiklar1 da olmustur.

Kadinlarin katilimini desteklemeyenler goriiglerini, islam kurallari ve
prensipleri tizerine degil; herhangi bir islami prensip veya kurala dayanma-
yan sosyal kaygi ve korkular tizerine temellendirirler. Tabi ki sosyal kaygt ve

* Bak., 6r., El Kurtobi’nin iinlii Kur’an-1 Kerim Tefsiri, £l Famie Li Ahkdmu’l Kuran ( Kuran Hiikiimlerinin toplamy),
boliim 4, s. 249; Rushdi Aziz Muhammed, Islam: A Religion and an Order, s.215(1988); Yahya Ismail, Sunna’s
Model in the Relationship Between the Governor and the Governed, s. 401(1985). (Biitiin bu kaynaklar Arapgadir)
* 4’ncii dipnotlardaki kaynaklara bak, ibid.

¢ Al-Qurtobi, yukarida 4’ncii dipnot, s. 252-3.

7 Bak., or., Riistii Aziz Muhammed, yukarida 4°ncii dipnot, s. 220; Yahya Ismail, yukarida 4’ncii dipnot, s. 403;
Mahmud Saltoot, Islam: Religion ve Shari’a, ( 16’nc1 baski, 1990), s. 443 (Arapga); Ali Gresa, Supreme Islamic
Legitimacy, ikinci baski, 1986, s. 217 (Arapga).

8 7°nci dipnottaki kaynaklara bakimz, fbid.

° Hz. Muhammed (s.a.)’in siinnetleri ve Seriat iizerine ¢alisan hemen hemen biitiin yazarlar ve alimler bu goriisii
savunurlar.

19 Bak. Or. Yahya Ismail, yukarida 4’ncii dipnot, s. 403; Riistii Aziz Muhammed, yukarida 4’ncii dipnot, s. 220; Ali
Gresa, yukarida 7’nci dipnot, s. 217.
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korkular, iilkeden tilkeye ve ayni lilkede zamandan zamana gore degisebilir.
Bu konu hakkinda iizerinde durulmasi gereken bir husus da giiniimiiz yazar-
larinin ¢ogunun, kadinlarin Sura siirecine katilmaya ve kendi tilkelerindeki
meseleyi ¢cozmeye haklar1 oldugu fikrini destekledikleridir. Bu sebeple, kadin-
larin Sura siirecine katilma hakkina sahip olmalar1 gercekten islami bir pren-
siptir.

Sura, Secimler ve Demokrasi

islam’da devlet ve kamu meselelerinde, sura iki temel hususu igine
alir: Devlet baskaninin se¢imi ve devletin isleyisi ve isleyisin yasalliginin ve
teamiillere uygunlugunun denetimi.

Birinci konu hususunda, islam hukukunda sura esnektir; dogrudan
veya dolayli segimler ¢cagdas islam yazarlar tarafindan sura siirecini tamam-
layan bir metot olarak miitalaa edilmistir. Bir islam devletinin biitiin tiyeleri-
nin 6zgiir ve adil se¢imlere katilmaya hakki vardir.!*

islam hukukunun ikinci konuda da ¢ok esnek oldugu agiktir. Dogru-
dan veya dolayli secimler vasitasiyla temsili miiesseselerin kurulusu — par-
lamento, halk meclisi veya istisare kurulu gibi — seriata uygundur ve bu du-
rum suranin iyi bir sekilde uygulanisidir. Bdyle bir kurum, ¢esitli kamu me-
seleleri hakkindaki kararlar hususunda tavsiye ve/veya izin vermek suretiyle
yetkilendirilebilir. Ayrica bu kurum giiciin suiistimal edilmemesini ve geriat
kurallarinin ve temel prensiplerinin ¢ignenmemesini garantilemek icin yii-
riitme organinin herhangi bir tasarrufunun gecerlilik ve teamiilliigiinii denet-
leme yetkisine sahip olabilir. Bu temsili miiesseseler ayni zamanda bu bek-
lentilere bagli kalmalidirlar.'?

Fakat siyasi partiler seriatla bagdasmakta midir? Siyasi partilerin
herhangi bir demokratik sistemin esasli aksamlarindan biri oldugu ileri stirii-
liir; fakat siyasi partiler bir islam devletinde serbestge ¢aligabilirler mi? Seri-
at, gercekten biitiin insanlar icin esit haklar tanimaktadir. Bu hak diisiince
ozgurliigiinii ve kendisini serbestce ifade etme hakkini iceren siyasi hak ve
ozgurliikleri de icermekte olup; tiim toplum bu haktan yararlanabilmektedir.
Binaenaleyh Kur'an sunu beyan eder:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Ve
birbirinizle tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki
Allah yaninda en degerli ve en istiintliniiz en diiriist olaninizdir. Siiphesiz
Allah bilendir, her seyden haberdar olandir.”*?

""" Aym gériis igin bk. or. Riistii Aziz Muhammed, yukarida 4’ncii dipnot, s. 222-3.
"2 Ibid, 5. 220.
B Kur’ani-1 Kerim, Hucurat Suresi, (49 'ncu Sure), 13’ncii ayetin meali.
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Peygamber (s.a.), diiriistliigiin muameledeki farklilik icin tek sebep
oldugunu vurgulamigtir.'*

Islam hukukunda diisiince, ifade ve muhalefet 6zgiirliikleri de sag-
lanmig ve korunmustur. islam hukukuna gére herkesin, bagkasinin kendisini
ifade etme Ozgiirliigiine miidahale etmeme ytikiimliiliigii ve yiiksek devlet
memurlart veya hiikiimet temsilcileri tarafindan islenen bir haksizlig1 veya
hukuka aykirt bir islemi diizeltme veya bunlarin diizeltilmesini talep etme
hakk: vardir.'®

Mubhalefet 6zgiirliigiinii, ifade ve diislince ézgiirliglinii iceren kamu
ve siyasi hak ve ozgiirliikler, bireylerin Sura siirecine bizzat katilmalarina
hukuki dayanak teskil etmektedir. Bu sekilde devletin cikarini en iyi koru-
yan, gelistiren ve gerceklestiren uygun kararlara varilacaktir. Siyasi partiler,
sivil toplum orgiitleri ve genel ve uzmanlasmis organizasyonlar bu haklarin
ve sura siuirecinin uygulanmasinda birer aract olmaktadirlar. Baz1 yazarlar,
seriatin siyasi partilerin kurulmasini teyit etmedigi fikrini savunurlar. Bu
yazarlara gore siyasi partiler, milletin parcalanmasina veya Miisliiman top-
lumun birlik ve uyumunun milletin diigmanlart lehine olacak sekilde zarara
ugramasina vesile olabilmektedir. Fakat bircok cagdas yazar Seriatin, siyasi
partilerin kurulmasini engellemedigini ve parti kurmak veya partilere katilma
hakkinin taninmig oldugunu, siyasi partilerin yasaklanmasina iligkin sarih
bir prensip veya kuralin mevcut olmadigini savunurlar.'® Lakin siyasi partiler
yine de iki kogulu saglamak zorundadir: islam’ bir din ve hukuk olarak ka-
bul etmeli ve buna karsi hareket etmemeli ve de devletin ve milletin diigman-
lart menfaatlerine ¢alismamali, onlara yardim etmemelidir.'” Fakat her bir
parti devlet meselelerinin ¢oziimiine dair metotlarda ve devlet yonetimine
iliskin konularda kendi anlayisina sahip olabilir.

Glintimiizde, siyasi partiler kamu ve siyasi haklarn etkili olarak uy-
gulanmasinin ve sura stirecine katilimin saglanmasinin vazgecilmez metodu
olarak kabul ediliyorlar. Bu husus su an son derece dnemlidir; ¢iinkii siyasi
partiler kamu ve hiikiimet meseleleriyle ilgilenmek tizere daha iyi hazirlana-
bilir ve organize olabilirler. Ayrica bireylere nazaran yolsuz, yersiz hareket ve
durumlarin diizeltilmesinde daha etkin rol alabilirler. Daha acik bir ifadeyle,
bireyler, birleserek kurduklar siyasi partiler kadar etkili olamayabilirler. Bu
arada su husus da unutulmamalidir ki; siyasi partiler, bireylerin sura siireci-
ne katilimini, bireylerin kendilerinden daha etkin bir gekilde tetiklerler.'®

14 ilgili Peygamber (s.a.) hadisleri igin bak. Muhammed El Gazali, Insan Haklart, iigiincii baski, 1984, s. 16, (Arapga).
!5 Muhammed El Gazali, ibid, s. 59 ve70; Fehmi Huvadi, Islam and Democracy, 1993, s. 86 (Arapga).

'® Fehmi Huvadi, ibid, s. 150.

"7 Ibid.

'8 Ibid, 5. 151.
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Sura Biitiin insan Haklarinin Garantisi midir?

Sura hayatin biitiin alaninda uygulanabilir ve Miisliiman milletinin ve
insanlarin hayatlar icin zaruri bir miiessesedir. Ustelik sura politik, ekono-
mik veya sosyal nitelikli biitiin kamu meseleleri hakkindaki kararlar1 alma-
nin bir usuliidiir. Béylece sura islam hukukunda biitiin insan haklar igin
olmazsa olmaz bir garanti sekli olmaya baslamistir. Bireylerin bizzat katilimi
olmaksizin alinacak kararlarla, devlet meseleleri ¢oziilmeye kalkilirsa veya
devlet bagkaninin ve hiikiimetin hatalarinin ve yetkilerini kotiiye kullanisi-
nin diizeltilmesi istenirse, insan haklart kolaylikla ihlal edilebilir. Devlet
baskanlari ve hiikiimetler insanlara karsi sorumlu olmayabilir ve yonetimle-
rinde islam hukukuna gére megruiyetlerini yitirebilirler. Lakin sura her me-
selede dogru bir sekilde uygulanirsa, devlet bagskanlarinin insan haklarindan
uzak bir sekilde yonetim sergilemesi imkansiz olacaktir. Dolayisiyla bir ha-
kim oOniine gelen bir dosyada hukuku uygularken, sura siireciyle elde edilen
bir kararin insan haklarini ihlal ettigi seklinde hiikiim tesis etmesi diisiinii-
lemez. Suranin her alanda uygulanmamasi, insan haklarinin kétiiye kulla-
nilmasi ve zulmedilmesi sonucunu doguracaktir.

Siyasi alanda ve devlet meselelerinde, seriat icerisindeki sura bati
sistemlerindeki demokrasiye tekabiil etmektedir. Eger demokrasi insanlar
icin insanlar tarafindan, insanlarin yonetimi ise seriat icerisindeki sura da
insanlarin kendi menfaatlerine en iyi gelecek sekilde, kendileri tarafindan ve
seriat ilkelerine uygun olarak kararlastirilan biitiin kararlar1 garantileyen bir
yontemdir. ilaveten sura biitiin diger kamusal, ézel, ekonomik ve sosyal ko-
nulara kadar genislemistir, bundan dolayr demokrasiden niifuz ettigi alan
acisindan daha genistir. Demokrasinin temelleri ile siyasi alandaki suranin
temelleri birbirine benzer — sura ve demokrasi birbirine diisman degildir - .

Sonug olarak devlet meselelerine iligkin kararlar1 almada insanlarin
katilmak zorunda oldugu prensibinin kdkeninin, 14 yiizyil 6nce Hz. Peygam-
bere (s.a.) gonderilen Allah’in ayetlerinde yer alan sura prensibinin igerisinde
bulundugu vurgulanmalidir. Dolayisiyla bu prensip bati devletlerinde gerek-
sinim duyuldugu gibi herhangi bir siyasi hareket veya sivil miicadele olmak-
s1zin geriat icerisinde yer almistir.
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Takdim

Terk bir delil degildir bizim dinimizde

Ne men'‘i gerektirir, ne de vacipligi

Peygamber yapmadi diye yasak koymak isteyen,

Onun terkini sadik ve dogru bir hitkiim bilen

Kaybeder biitiin delillerin yolunu,

Sahih hiikiimde bile yanilir hiisrana diiser.

Mubhalifini azap ile de tehdit ederek

Nehiy gelmedikce yasak miimkiin degildir.

Ya da kinanur o fiil, duyurulur cezasi

Yahut hem haram kilar hem de ayiplar yapani.
(Miiellif)

Bu Makalenin Telif Sebebi

Bizi dogru yola ileten, hiiccet ve delili bilmeye muvaffak kilan Allah’a
hamdolsun. Salat ve selam, Efendimiz Hz. Muhammed’e ve onun serefli aile-
sine olsun. Allah, onun sahabilerinden ve yolundan gidenlerden razi olsun.

Cok degerli talebem Mahmud Said terk konusunda okuyucularin zihin-
lerindeki stiiphe ve tereddiitleri gideren bir makale yazmami benden talep etti
ve bu konuda /ftkdnii’s-San‘a isimli eserde ézet bir bilgiye rastladigini da
ekledi. Onun bu talebine olumlu karsilik verdim ve istegini yerine getirdim.
Bu makaleyi konuyu iyice tetkik ederek yazdim ki okuyucu, istidlal konu-
sunda isabetli hareket edebilsin ve delillerin makbul olani ile olmayanini
birbirinden ayirabilsin. Muvaffak kilacak ve yol gdsterecek olan Allah’tir. Ben
de yalnizca O'na dayandim.

Giris
Miictehid imamlarin ispat vasitasi olarak kullandiklar ser‘i delillerin
hepsini sdyle siralayabiliriz:

Kitap ve Siinnetin ser‘i delil olusunda miictehid imamlar arasinda ihti-
laf yoktur. icma ve Kiyasta ise ihtilaf edilmigtir. Cumhur, icma ve Kiyasi delil
olarak kullanmistir. Fikih ustiliinde genel kabul gérmesi sebebiyle bunlarin
ser‘i delil olmasi tercih edilmistir. Ayrica dort imamin ihtilaf ettigi deliller de
vardir ki onlar miirsel hadis, sahabe kavli, ser'u men kablena, istishab,
istihsan ve Medine halkinin amelidir. Bunlar genis olarak Siibki'nin (v.
771/1370) Cem‘u’l-Cevami* isimli eserinin istidlal béliimiinde agiklanmustir.
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Ser‘il Hiikiimler

Ser‘! hiikiim, Allah’in, miikellefin fiilleriyle ilgili hitabidir. Bu da bes
cesittir.

1-  Vacib (Farz): Yapanin miikafatlandirildigl, terk edenin ise ceza-
landirldig fiillerdir. Namaz kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak
ve ana babaya iyilik etmek gibi.

2-  Haram: Yapanin cezalandirildigl, terk edenin ise miikafatlandiril-
dig fiillerdir. Faiz yemek, zina etmek, ana babaya asi olmak ve icki icmek
gibi.

3-  Mendub: Yapanin miikafatlandirildigl, terk edenin ise cezalandi-
rilmadig fiillerdir. Nafile namaz kilmak gibi.

4-  Mekruh: Terk edenin miikafatlandirildigl, yapanin ise cezalandi-
rilmadig fiillerdir. Sabah ve ikindi namazlarindan sonra nafile namaz kil-
mak gibi.

5-  Miibah ve Helal: Yapilmasinda ve terk edilmesinde miikafat veya
ceza bulunmayan fiillerdir. Helal ve temiz yiyeceklerin yenmesi, ticaret ya-
pilmasi gibi.

Islam fikhinin tizerine kurulu oldugu hiikiim cegitleri bunlardir. Sahabi
olsun veya olmasin herhangi bir miictehidin yukarida zikredilen ser‘l delil-
lerden birini kullanmadan s6zii edilen hiikiimlerden birini vermesi caiz degil-
dir. Biitiin bunlar “din” kavramindan, ayrica aciklamaya ihtiya¢ duyulmaya-
cak sekilde zaruri olarak anlagilmaktadir.

Terk

Hakkinda bu makaleyi kaleme aldigimiz terk kavramiyla kastettigimiz,
Hz. Peygamber'in bir seyi yapmamasi; selef-i salihinin de, rivayetlerde ha-
ramligint ya da kerahetini gerektirecek bir nehy bulunmamasina ragmen bir
seyi yapmaktan ka¢inmalaridir.

Miiteahhirin dénemi alimlerinin ¢cogu terki, bu konudaki fiilleri yapma-
nin hos olmadigina veya haramligina ¢okca delil getirdiler. Bu meseleyi faz-
laca 6nemseyen ve fikirlerini onun etrafinda olusturan bazi alimler de terkle
istidlalde asiriya gittiler. Aragtirmam esnasinda ibn-i Teymiyyenin (v.
728/1328) terki ispat vasitasi olarak cokca kullandigini ve bir¢cok konuda ona
dayandigini goérdiim. Bu konularin aciklamasi asagida gelecektir.
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Terk Cesitleri

Hz. Peygamber’in bir seyi terk etmis olmasi, o seyin haram olmasi di-
sinda, bircok sebebe dayantyor olabilir:

1-  Hz. Peygamber terk ettigi bir seyi, adeti olmadig i¢in terk etmis
olabilir. Ornegin Hz. Peygamber’e Kizartilmig bir keler ikram edildiginde énce
yemek icin elini uzatmis, “bu kelerdir” denmesi iizerine de onu yemekten
vazge¢migtir. “Bu haram mi1?” diye sorulunca da “hayir, haram degil. Ancak
benim biiyiidiigiim c¢evrede bunu yemek adetten degildir. Bu yiizden onu
mekruh gorityorum” demistir.*

Buhari ve Miislim’de gecen bu hadis, iki seye delalet eder:

a) Hz. Peygamber’in bir seyi yapmaya yoneldikten sonra vazge¢me-
si, onun haramligini géstermez.

b) Hz. Peygamber’'in bir seyi tiksindirici bulmasi, onun haramligina
delalet etmez.

2-  Hz. Peygamber bir geyi, unuttugu icin terk etmis olabilir. Ornegin,
bir namazda eksiklik (veya fazlalik) yaparak yanilmisti. “Namaz hakkinda
yeni bir hitkiim mii geldi?” diye soruldugunda, “ben de bir insanim. Sizin
unuttugunuz gibi unutabilirim. Unuttugumda bana hatirlatin” buyurdu®.

3-  Bir seyi, immetine farz kilinir endisesiyle terk etmis olabilir. Or-
negin ashab-1 kiram, Hz. Peygamber’le beraber teravih namazini kilmak {ize-
re toplandiginda teravih kildirmayi terk etmigti.

4-  Bir seyi, lzerinde diisiinmedigi veya aklina gelmedigi icin terk
etmis olabilir. Ornegin Hz. Peygamber, Cuma hutbesini bir hurma kiitigi
iizerinde okurdu. Hutbe esnasinda kullanacagi bir minber yapmay: diisiin-
memigti. Kendisine, lizerinde hutbe okuyacagi bir minber yapilmas: teklif
edildiginde, sesin daha iyi ulasmasini saglayacagi icin bu fikri uygun buldu
ve onayladi. Ayni sekilde sahabe-i kiram, yabanci heyetlerin kendisini kolay-

4 Buhari, “Eti1‘'me”, 13; Nesai, “Sayd”, 26, ibn Mace, “Sayd”, 16; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, IV, 108. (Cev.)

° Buhard, “Salat”, 31; Miislim, “Mesécid”, 19. Abdullah ibn Mes‘iid s6yle dedi: Peygamber (sav) namaz kildirdi.
ibrahim Nehai: Ama Peygamber namaz artti mi, yoksa eksik mi kildirdi bilmiyorum, dedi. (Sonra Ibn Mesti‘d’un laf-
zin1 rivayete donerek, soyle dedi): Peygamber selam verince, kendisine hitaben: Ya Rastilallah, namaz hakkinda
yeniden bir sey mi geldi? diye soruldu. Rastlullah: “(Yok) neden sordun?” dedi. Ya Rastlallah soyle boyle kildirdin
da ondan, dediler. Bunun iizerine Rastlullah (hemen tesehhiid vaziyeti almak igin) iki bacagim kivird: ve kibleye kars1
yonelip iki secde ettikten sonra selam verdi. Yiiziinii bize dondiiriince soyle buyurdu: “Su muhakkak ki, sayet namaz
hakkinda yeni birsey gelmis olaydi, onu size elbette haber verirdim. Lakin ben de sizin gibi beserim. Siz unuttugunuz
gibi, ben de unuturum. Bir ey unuttugum zaman bana hatirlatiniz. Iginizden biri namazda siiphe edecek olursa dogru-
yu arastirsin, (dogrudur diye verdigi) karar iizerine namazini tamamlasin. Sonra seldm versin, ondan sonra da iki kerre
secde etsin.”

6 Buhari, “Tehecciid”, 5; Miislim, “Salatii’l-Misafirin”, 177; Eba Davud, “Salat”, 318; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl ve
Tatavvu‘u’n-Nehar”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 177 (Cev.).
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ca tanimalari icin kerpicten bir kiirsii yapilmasini teklif ettiklerinde, daha
once aklina gelmemis olan bu fikri kabul etmistir.”

5-  Umum ifade eden ayet ve hadislerin icerigine dahil oldugu icin
terk etmig olabilir. Ornegin Hz. Peygamber, duha (kusluk) namazini kilmay1
ve mendub olan bir¢ok seyi bazen terk ederdi. Ciinkii bunlar “...Hayir isleyin
ki kurtulusa eresiniz”® ayetinin icerigine dahildir.’

6-  Bir seyi, yaptig1 takdirde sahabenin tamami veya bir kismi tara-
findan yanlig algilanacagi endisesiyle terk etmis olabilir. Ornegin Hz. Pey-
gamber, Buhari ve Miislim’de gecen bir hadisinde Hz. Aise’ye sdyle demistir:
“Eger insanlar kiifiirden yeni kurtulmus olmasalardi, Kabe'yi yikar ve ibra-
him’in (as) insa ettigi temeller iizerine yeniden yapardim. Ciinkii Kureys o
temellerden daha dar yaptilar.”'® Kendi ifadesinden de agikca anlasildig1 gibi
Hz. Peygamber Kabe'yi yikip yeniden yapmayi, hentiz yeni miisliiman olmusg
Mekkeli ashabinin yanlis anlamalarini engellemek icin terk etmistir.

Hz. Peygamber’in bir seyi terk etmesi, hadis kaynaklarini tetkik eden
kisilerin ogrenebilecegi baska sebeplere binaen de olabilir. Hicbir hadis veya
rivayette Hz. Peygamber’in haramligl ya da mekruhlugu agikca belirtilenler
disinda bir seyi, nicin terk ettigine dair bir acitklama bulunmamaktadir.

“Terk” Haramliga Delalet Etmez

Bir seyin terk edilmesinin onun haramligina delalet etmeyecegini er-
Reddii’l-muhkemii’l-metin isimli kitabimizda detayli olarak aciklamigtik.
Asagidaki ifadeler oradan alinmigtir. Bir sey terk edildiginde onun yapilma-
mas gerektigine dair acik bir nass yoksa yalniz basina terk, o fiilin haram ya
da mekruh olusuna delil olmaz. Sadece o fiilin terk edilebilecegini gosterir.
Terk edilen fiil, haram ya da mekruh da olabilir. Fakat tek basina terk, o se-
yin haram ya da mekruhlugunu ifade etmez. Bunun icin bagka bir delil daha
gerekir.!!

Bu kaideyi imam EbG Said b. Lib (v. 782/1381) de ifade etmistir. O,
“Namazin Akabinde Dua Etmeyi Hos Karsilamayanlara Cevap” basligi altinda
soyle demistir: “Namazlarin arkasindan dua etmeyi hos goérmeyenlerin en
onemli delili, bu sekilde dua yukiimliiliigiiniin seleften nakledilmemis olma-
sidir.” Dayandiklart bu bilginin dogrulugunu kabul etsek bile, bir fiilin terk

7 Tirmizi, “Cuma”, 362; Tbn Mace, “Ikametii’s-Salat ve’s-Siinne”, 199; Miisnedii's-Safi’i, s. 65. Tirmizi, bu manaya
yakin ifadelerle rivayette bulunmus ve hadisin “hasen garip sahih” oldugunu sdylemistir. Elbani de ayn1 hadisi sahih
gérmiﬁtﬁr (Cev.).

Hac (22), 77.
® Buradaki “hayir” kavraminn igerisine namazla beraber bagka fiiller de girdigi icin Hz. Peygamber bazen duha
namazini tercih etmis, bazen de baska hayirl fiillerle mesgul olmustur (Cev).
10 Buhari, “Hacc”, 42; Miislim, “Hacc”, 69; Nesai, “Hacc”, 125; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 57. (Cev.)
" bk. Abdullah Muhammed Siddik el-Gumari, er-Reddii’l-muhkemii ’l-metin, Mektebetii’l-Kahire, 1986, s. 49.
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edilmis olmasi, o fiilin terkinin caiz olusundan ve terk edilmesiyle bir sikin-
tinin giderilmis olmasindan bagka bir hiikiim dogurmaz. Diger taraftan terk,
o fiilin haram kilindig1 ya da yapilmasinda kerahet bulundugu anlamina da
gelmez. 7erkin haramligl ya da keraheti gerektirdigi, ozellikle dua gibi, dinde
saglam kokleri olan ve uygulana gelmis bir meselede hi¢ séylenemez.

ibn Hazm (v. 456/1064) Muhallé adli eserinde Hanefilerin ve Malikile-
rin, ibrahim en-Nehai'nin (v. 96/7 14) “Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
(ra) aksam namazinin farzindan once iki rekat nafile kilmiyorlardi” soziinii
bu iki rekat namazi kilmanin kerahetine delil getirdiklerini zikretmis ve bu
goriisti soyle diyerek reddetmistir: “Bu rivayet sahih olsa bile, burada terkin
keraheti gerektirdigine dair bir delil yoktur. Ciinkii bu rivayette, onlarin bu
iki rekattan nehyettikleri zikredilmemistir.” ibn Hazm ayrica Hanefi ve Mali-
kilerin, ibn Omer’in “ashaptan hi¢ kimsenin aksamin farzindan énce siinnet
kildigini gérmedim” soziini delil getirdiklerini zikrettikten sonra buna sdyle
cevap verir: “Bu rivayet sahih olsa bile, Ibn Omer’in bu séziinde de bu iki
rekatin nehyedildigi manasi yoktur. Biz, acikca nehyedilmedigi siirece nafile
bir namazin terkini inkar etmiyoruz (yani terk edilebilecegini kabul ediyo-
ruz).” Yine ibn Hazm Muhall@’da, ikindi namazinin farzindan sonra iki
rekat kilma hususunda séyle demistir: “Hz. Ali'nin naklettigi hadisler, ikin-
dinin farzindan sonra nafile kilinamayacagina delil olmaz. Ciinkii o sadece,
Hz. Peygamber’in bu sekilde nafile kildigin1 goren kimseyi bilmedigini soy-
lemistir. Bu rivayetten, bu iki rekatin nehyedildigi veya mekruh oldugu hiik-
mii ¢gikmaz.”"®

Bu konuda baska bir 6rnek de sudur: Hz. Peygamber Ramazan haricin-
de hicbir ay1 tamamiyla oruglu gecirmemistir. Bundan da, bir ayin tamamin-
da nafile oru¢ tutmanin mekruh oldugu sonucu c¢ikmaz. iste bunlar, terkin,
birakin haramliga kerahete bile delil olamayacagini gosteren agik nasslardir.

Elestiride asirtya giden bazi kimseler “zerk, tek basina haramlik ya da
kerahet ifade etmez” kaidesini kabul etmeyerek bunun ustl kaidelerinden
olamayacagini soylediler. Onlarin bu inkari, koyu bir cehaletten ve hastalikli
bir akildan kaynaklanmaktadir.

iste simdi bu gériigiimiiziin delillerini farkli yonlerden agiklayacagiz:

1- Bir seyin haramlig1 veya keraheti icin su tiglinden biri mutlaka
bulunmalidir:

a.“Nehiy” ifadesi. “Zingya yaklasmayin”'* ve “Mallarinizt aranizda
batl yollarla yemeyin”'® ayetlerinde oldugu gibi.

12 el-Muhalla, 11, 254.
13 el-Muhalla, 11, 271.
" isra (17), 32.

15 Bakara (2), 188.
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b.“Tahrim” lafz1. “Les, kan, domuz eti, ... size haram kilindi”'® aye-
tinde oldugu gibi.

c.Fiilin kinanmasi veya yapanin ceza ile tehdit edilmesi. “Aldatan
bizden degildir’'” hadisinde oldugu gibi. 7erk bu iiciinden birine girmedi-
gine gore, haramlig gerektirmez.

2- Allah Teala, Hasr suresininde “Peygamberin size verdiklerini
alin, nehyettiklerinden kacimin”'® buyurdu. “Terk ettiklerinden kaginin” bu-
yurmadi. Dolayisiyla terk haramlig1 ifade etmez.

3- Hz. Peygamber “size emrettigim seyleri giictiniiz yettigince ya-
pin. Yasakladigim seylerden de kacimin”'® buyurdu da “terk ettiklerimden
kacinin” demedi. Dolayisiyla zerkin haramliga delalet ettigini nasil sdylenebi-
lir.

4- Ustilciiler, siinneti “Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirle-
1i"?° diye tarif ettiler. Ancak siinnetin bu tarifine Hz. Peygamber’in terk ettik-
lerini katmadilar. Ciinkii bu bir delil degildir.

5- Daha Once gectigi tizere, “hiikiim, Allah’in hitabidir”. Usulciiler
de hiikkme, Kur’an’in, Siinnetin, icma ve kiyasin delalet edebilecegini sdyle-
miglerdir. Zerk ise bunlardan biri degildir. Dolayisiyla delil olmaz.

6- Yine daha dnce gectigi tizere, ferk haramligin disinda bir¢ok se-
ye yorumlanabilir. Usiil kaidesine gore, “kesin olmayan (bircok manaya ih-
timali bulunan) ifadelerle delil getirilmez”. Ustelik daha énce de Hz. Pey-
gamber’in, terk ettigi herhangi bir seyin haram oldugunu belirtmeyip sadece
terk etmekle yetindigine dair bir rivayet bulunmadigi da ge¢misti. Tek basina
bu bile terk ile delil getirilemeyecegini gostermeye yeterlidir.

7- Terk, bir fiilin yapilmamasi oldugu icin asildir. Ciinkii fiillerde
aslolan o fiilin yapilmamasidir (ademii’l-fi‘l). Fiili yapmak ise asil degil, son-
radan ortaya cikan bir durumdur. Asil olan bir sey, lugat ve i1stilah olarak
basgka bir seye delil olmaz. Dolayisiyla zerk haramlig1 gerektirmez.

Temelsiz Bir Iddia

ibn Sem‘ani'nin (v. 450/1058) sdyle bir iddiasi var: “Rastliillah (as) bir
seyi terk etmigse, bizim de ona uyarak o seyi terk etmemiz gerekir. Hz. Pey-

16 Maide (5), 3.

17 Miislim, “Iman”, 164; Ebu Davud, “Buyt”, 50; Tirmizi, “Buyd”, 72; Ibn Mace, “Ticarat”, 36; Darimi, “Buyi” 10;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 50, 142, 417; 11, 466.

'8 Hagr (59), 7.

1 Buhari, “I*tisam”, 2; Miislim, “Fedail”, 37.

2 Amidi, el-Thkdm fi usilii'I-ahkdm, 1, 155,156.
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gamber’in keler yemekten kacindigini goérdiiklerinde sahabenin de yemeyip
Hz. Peygamber’den bunun sebebini sormasi bunun delilidir.”!

Bu iddiaya, keler yemenin haram olmadigini séyleyerek cevap verilebi-
lir. Daha 6nce gectigi gibi, bu hadis aslinda, terkin haramlig1 gerektirmedigi-
ne delildir. Hadis, Sem‘ani’'nin goriisiinii desteklemez, bilakis onun aleyhine
delil olusturur. Daha once zikrettigimiz gibi, zerk ¢ok cesitli anlamlara gelebi-
lir. Hz. Peygamber’in kendi yoresinin orfiinde bulunmamasi veya unutmasi
sebebiyle veya bagka bir sebeple bir fiili terk etmesi muhtemel iken, biitiin
terklerinde ona uymak nasil vacip goriilebilir.

“Terk” Konusunda Ibn Teymiyye’nin Goriisii

ibn Teymiyye'ye, bir kimsenin tiirbeye gidip orada medfun Kisiyi vesile
kilarak, kendisinde, atinda veya devesinde bulunan bir hastaligin giderilmesi
vb. bir konuda Allah’tan yardim talep etmesi hakkinda soruldugunda uzunca
bir cevap vermistir. Bu cevabi sdyle ozetleyebiliriz:

Sahabe ve Tabiinden hi¢ kimse bdyle bir sey yapmadi. Miictehid imam-
lardan hig biri de bdyle bir tavsiyede bulunmadi. Yani Sahabe Hz. Peygamber
hayatta iken ondan kendileri icin dua talebinde bulunduklar halde, vefatin-
dan sonra kabrine gidip dua talebinde bulunmadilar.

ibn Teymiyye'ye cevap olmak iizere ben sunu derim: Sen de biliyorsun
ki bu bir ¢cok yonden, onun iddialarina delil olamaz:

Birincisi: Sahabenin bdyle bir seyi yapmamalari, bunun ittifak edilen
bir sey olmasini muhtemel kilar (Yani onlar Hz Peygamber vefat ettikten son-
ra ondan dua talebinde bulunmamakta ittifak etmislerdir).

ikincisi, bdyle bir dua talebini Sahabe caiz gérmiiyor olabilir.

Uclinciisii, caiz gordiikleri halde, terk etmeyi daha efdal kabul ettikle-
rinden terk etmis olabilirler. Bunlarin disinda bagka ihtimaller de s6z konusu
olabilir. Buradan hareketle sdyle bir kaide sdylenebilir: “Bir olayin/ifadenin
farkli manalarn icermesi, onu delil olmaktan cikarir; artik onunla delil geti-
rilmez.”

Bu konuya sunu da ilave edebiliriz. Sahabe, vefatindan sonra Hz. Pey-
gamber’den dua talebinde bulunmay1 caiz gérmedikleri icin terk etmis degil-
lerdi. Su olay, bu gériisiimiizii desteklemektedir: Hz. Omer déneminde sid-
detli kurakligin oldugu bir y1l, Sahabeden Bilal b. Haris el-Miizeni, Hz. Pey-
gamber’in kabrine giderek “Ya Rasiilallah! Ummetin igin Allah’tan yagmur
iste” diye seslendi. Hz. Peygamber de riiyasina girerek “Omer’e git, kendisine
yagmura kavusacaginiz miijdesini ver ve “gerekli tedbirleri al” dedigimizi

2! fbn Semani, Gavatu'l-edille, 1, 287. (Cev.)
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ilet” dedi. Bilal riiyasini Hz. Omer’e anlatti. O da aglayarak “Allahim! Elim-
den geleni yapacagim” dedi.? Bu davranisi sebebiyle Bilal b. Haris’i azarla-
madi. Sayet onun bu davranigini Sahabe caiz gérmiiyor olsaydi, Hz. Omer
onu mutlaka azarlardi.

Gortisiimiizii Destekleyen Sahih Bir Hadis

Buhari (v. 256/870) Sahih’inde* “Hz. Peygamber’in Fiillerine Uymanin
Gerekliligi” baghigl altinda ibn Omer’in soyle dedigini naklediyor: “Hz. Pey-
gamber (as) altin bir yiiziik kullanmaya basladi. Bunu goéren Sahabe de altin
yuzuk taktl. Hz. Peygamber: “Ben altin bir yiiziik kullaniyordum, bundan
sonra hicbir zaman altin yiiziik takmayacagim” dedi ve parmagindaki ytizii-
gii cikarip atti. Bunun iizerine Sahabe de yiiziiklerini ¢ikarip atti. ibn Hacer
(v. 852/1449) dedi ki: Sahabenin hem yapmada, hem de terk etmede Pey-
gamber’i ornek almalarini kapsadigl icin Buhari sadece bu hadisle yetindi.
Bana gore, Ibn Hacer’'in burada terk ile kastettigi sey caizliktir. Ciinkii yiizii-
gu ¢ikarip atmak (yaparken, yapmayi birakma anlaminda) bir fiildir. Onlar da
fiillde onu Ornek aldilar. Terk de o fiilden kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde
Hz. Peygamber namazda ayakkabilarini ¢ikarinca Sahabe de ayakkabilarini
cikararak onu érnek almigt.?* iste bu, neticesi ferk olan bir fiildir. Agikca
goruldigi tzere bunlar, bizim konumuzun Ornekleri degildir. Ve yine biz,
Sahabenin Hz. Peygamber’den sadir olan her konuda kendisine uymasini
yadirgamiyoruz. Aksine her konuda Hz. Peygamber’e uymada ebedi mutluluk
ve kurtulug oldugu goriisiindeyiz. Fakat Hz. Peygamber'in dogum giintinii
kutlama, mi'rac gecesini ihya etme Orneklerinde oldugu gibi, Hz. Peygam-
ber’in terklerinin (yapmadiklarinin) haram oldugunu sdyleyemeyiz. Clinkii bu
Allah’a iftira etmek olur. Zira terk haramligl gerektirmez.

Selef alimlerinin de bir seyi terk etmeleri, yani yapmamalari, o seyin
haram kilindigina delalet etmez. imam Safii bu konuda sdyle diyor: “Ser‘i bir
dayanagi olan herhangi bir sey, selef yapmamis olsa bile bidat degildir. Ciin-
kii onlarin bir seyi yapmay1 terk etmeleri, o donemde kendilerine ait bir oziir
sebebiyle olabilir veya terk etmek yapmaktan daha faziletli goriilmiis olabilir.
Yahut seleften hi¢ kimseye o fiilin yapildig1 ulasmamis olabilir. Daha 6nce
izahin1 yaptigimiz gibi terk tahrimi gerektirmez; terk edilen seyi yapmanin
caiz olusunu gerektirir. Hadis kitaplarinda da bu anlami gérmemiz miim-
kiindiir. Ebu Davud (v. 275/889) ve Nesai (v. 303/915), Cabir'in (ra) soyle

2 el-Muttaki, Ali b. Hiisimeddin, Kenzii I-Ummdl, VIII, 694; Malik b. Tyaz ed-Dar’in naklettigi rivayet icin bk. bn
Ebi Seybe, Musannef, V1, 256, hadis no: 32002; ibn Asakir, Tarihu Dimask, c. 56, s. 489; Ayrica kabir ve riiya kismi-
nin yer almadig rivayet i¢in bk. Abdiirrezzak, Musannef, 111, 87, hadis no: 4902; Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, VII, 304,
no: 1295; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 111, 351-352; ibn Hacer, Ibn Ebi Seybe’nin isnadinin sahih oldugunu séyler.
bk. Fethu’l-bari, II, 495-196 (Cev.).

» Buhari, “el-I ‘tisam bi’I-Kitdbi ve’s-Siinne”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 18, no: 4677 (Suayb el-Arnavut,
Buhari ve Miislimin sartlarina gore isnadinin sahih oldugunu sdyledi) (Cev.).

24 Ebd Davad, “Salat”, 89; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 92 (Cev.).
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dedigini naklediyorlar: “Hz. Peygamber Onceleri ateste pisen bir sey yedikten
sonra abdest alirken sonralari bu uygulamasindan vazgegti.”** Hadis alimleri
bu uygulamay1 “Ateste Pisen Bir Sey Yemenin Abdesti Bozmayacagl” basligi
aylinda zikrettiler. Bu hadisin de bizim goriisimuizii destekledigi aciktir.
Ateste pisen bir sey yedikten sonra abdest almak vacip olsaydi onu terk et-
mezdi. Terk etmesi, vacip olmadigina (mubah olduguna) delalet eder. Hz.
Peygamber Onceleri ateste pisen bir sey yedikten sonra abdest alirken bunu
vacip oldugu icin yapiyor degildi. Terk etmesi, onun vacip olmadigini gosterir
(Dolayisiyla yapilmasi vacip olmayan bir seyin terk edilmesi de vacip degil-
dir).

imam Ebu Abdillah et-Tilmisani (v. 771/1370) Miftc¢hu’l-vusial adl
eserinde sdyle diyor: “Fiil ile delil getirildigi gibi terk ile de delil getirilebilir.
Hz. Peygamber'in bir seyi yapmis olmasi, onun haram olmadigina delil
oldugu gibi, bir seyi terk etmis olmasi da o seyin vacip olmadigina delildir.
Fakihlerimizin, ateste pisen bir sey yedikten sonra abdest alinmayacagina
delil getirmeleri de bdyledir. Yani ayni delille abdest alinabilecegi de
sOylenebilir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, koyunun 6n budundan
yedikten sonra abdest almadan namaz kilmistir.?® Ayni sekilde onlar, Hz.
Peygamber’in hacamat olduktan sonra abdest almadan namaz kildigini
bildiren rivayeti*” delil getirerek hacamatin abdesti bozmayacagini
sdylemiglerdir.” Bu konuda tafsilat icin Mjftdhu’l-vusal adli esere

ilir 28
bakil llllf(%rlda zikredilen rivayetlerden hareketle su usil kaidesi ortaya cik-
mistir: 7erkin caiz olmasi, o fiilin mutlaka yapilmamasini gerektirmez.”*
Buraya kadar sdylediklerimizin yanlis anlagilmasint énlemek icin sunlar da
sdylemeyi gerekli gorliyoruz:

Hz. Peygamber’in herhangi bir seyi terkini alimler iki kisimda miitalaa
ederler. Birinci kisimda, Hz. Peygamber doneminde yapilmasina ihtiyac du-
yulmayip Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ihtiya¢ duyulanlar yer almak-
tadir ki bunlarin yapilmasi asil itibariyle caizdir. ikinci kisimda ise, Hz. Pey-
gamber doneminde yapilmasina ihtiya¢ oldugu halde Hz. Peygamber’in terk
ettigi fiiller yer alir ki onun bu terki, yapmadig1 o fiillerin yasaklandigini
gosterir. Eger o fiillerde ser‘l bir maslahat olsaydi Hz. Peygamber onlart mut-
laka yapardi. Yapmadigina gore Hz. Peygamber’in terki, o fiili yapmanin caiz
olmadiginit gésterir. ibn Teymiyye bu ikinci kisma bir kisim yoneticilerin ih-
das ettigi bayram namazi ezanini oérnek gostermis ve bu hususun tahlilinde
sOyle demistir:

5 Ebi David, “Tahare”, 74; Tirmizi, “Tahare”, 58, 56, 123. (Cev.)

26 imam-1 Malik, Muvatta, “Tahare”, 48; Buhari, “Vuda”, 48; Miislim, “Hay1z”, 91; Eba Davad, “Tahare”, 75 (Cev.).
*7 Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibra, 1, 141; Darakutni, Siinen, I, 151,152 (Cev.).

8 Tilmisani, Miftahu I-vusiil, s. 93, yay. Mektebetii’I-hanci.

2 Gl g ol AN Sila
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“Yapilmasina ihtiya¢ olduguna inanilmasina ragmen Hz. Peygamber’in
terk ettigi bu ve benzeri fiilleri ihdas eden kisinin buna delil olarak, o fiilin
Allah’1 zikir ve insanlar1 ibadete davet icerdigini ve bu ezani cuma ezanina
kiyas ettigini sdyleyerek bunu delillendirmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
cuma namazi icin ezani emrettigi halde bayram namazini ezansiz ve kamet-
siz kildirmasi, yani onun bayram namazinda ezani terk edisi bu terkin (bag-
la