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Editorden

Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 21. sayisiyla yine okurlariyla bulugtu. Derginin bu
sayisindan itibaren, ilgili sayida hakemlik yapan akademisyenlerin isimleri yaymlanacaktir.
Gegmis yirmi sayida hakemlik yapan akademisyen ve arastirmacilara islam Hukuku
Aragtirmalar1 Dergisi adina siikranlarimizi sunuyoruz. Ayrica bu sayida hakemlik yapan
ilim adamlarina da tesekkiir ediyoruz. Onceki sayilarda oldugu gibi, derginin bu sayisinda
Islam hukukunun esitli alanlariyla ilgili birgok yazi yer almaktadir. Bu sayinin yazi
yelpazesi fikih usulityle irtibath konulardan baslayarak, ceza hukuku, bazi temel fikih
kavramlari, muasir bazi dini ve fikhi problemler, spesifik aragtirmalar, bazi risalelerin
tahkikli nesir ve terclimeleri, makale terciimeleri ve kitap tanitimlar1 seklindedir

Elinizdeki sayinin ilk yazisi, Prof. Dr. Mehmet ERKAL1n, istihsan 6rneginde Islam
fetihlerinin fikih usulii 1stilahlarinin gelisimindeki roliinii inceleyen Arap¢a makalesidir.
Bu yazida Ebti Hanife ve MaliK'in goriislerinden hareketle istihsan kavraminin Islam
fetihlerinin yorumu ¢ergevesinde nasil gelistigi ele alinmaktadir. ikinci yazi, Y. Dog.
Dr. Osman GUMAN’in kaleme aldig1 “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi: Tbn
Dakikiil'Td Ornegi” adli ¢alismadir. Fikih ustlii agisindan siyak kuralinin tarihgesini ve
Ibn Dakikiil'id’in siyak anlayisini inceleyen bu makalede, $afii ile kullanimi baslayan siyak
teriminin onceleri dizgisel baglam anlaminda kullanilirken Ibn Dakikiil‘id ile birlikte bir
usul kaidesi olarak “siyakin delaleti” adiyla usule konu olarak girdigi ileri siirtilmistiir.
Yazar, ilk donem siyak anlayist ile Modern dénemde Batida ortaya ¢ikan baglamsal yorum
arasinda bag kurma cabalarini da elestirmistir. Ugiincii makale ise fikih usulii egitiminin
toplumun fikir yapisina etkisini konu alan Arapga bir ¢alismadir. Dr. Ibrahim Abdullah
tarafindan hazirlanan yazida Islam toplumlarinda orta ve yiiksek dereceli tiim egitim
kurumlarinda 6zet olarak; hukuk fakiilteleri ve dini egitim veren fakiiltelerde ise yogun
bir sekilde fikih usulii dersinin yer almasinin toplum agisindan 6énemi vurgulanmigtir.
Ayrica iletisim araglari, yaygin egitim usulleri ve elektronik araglar vasitasiyla fikih usulii
fikrinin yayginlastirilmasinin toplumda suuru artiracagini ileri siiren yazar, fikih usulii
alaninda akademik arastirmalarmin tesvik edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bir
diger arastirma ise Y. Dog. Dr. Ahmet INANIR tarafindan yayina hazirlanan Ekmeleddin
Babertinin “en-Niiketii’z-zarife fi tercithi mezhebi Ebi Hanife” adli risalesinin miiellif
niishas1 esas alinarak tahkikli nesri ve terciimesinden olusmaktadir. Makalede, miellifin
hayati, eserin igerigi ve eser iizerine simdiye kadar yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi
verilmistir. Risalede mezhep kavrami, EbG Hanife'nin mezhebinin iistiin yonleri vb.
konular yaninda, kendi dénemindeki Tiirklerle Hanefi mezhebi arasinda bag gibi konular
da yer almaktadir. Diger makale ise Yrd. Dog. Dr. Hadi SAGLAM tarafindan hazirlanan,
“Islam Hukuk Metodolojisindeki Te'vilin Hiikiim Istinbatinda Yeri ve Onemi Hakkinda
Orneklerle Genel Bir Degerlendirme (Yorumbilim Teknigi)” adli makaledir. Bu ¢alismada
Islam hukuk metodolojisindeki te'vilin yeri ve nemi ele alinmistir. Bu tasavvurun Islam
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hukukuna kazandirdigi dinamizm ve naslarin ilk anlamlarina dondiiriilmesindeki
gayretler ile hukuk bilimine katkilarina yer verilmistir. Bir diger usul ¢alismasi ise Y. Dog.
Dr. Fetullah YILMAZ1n “ibn Hazm'da Icm4 Kavramir” adli makalesidir. Yazar, ibn Hazm’in
icma anlayigin1 ortaya koydugu bu ¢aligmasinda, bazi agilardan Ibn Hazm'a tenkitlerde
bulunmustur. Bir diger makale ise Prof. Dr. Bahattin DARTMA tarafindan kaleme alinan
“Kur’an Nezdinde Hadisin Tegri’ Degeri Uzerine Bir Iinceleme” adli galigmadir. Yazar, hayli
tartismali olan siinnetin tesri degeri konusunda kendi kanaatlerini bazi delillere dayanarak
dile getirmistir.

Bu sayida yukarida zikredilen fikih usulii ile ilgili makalelerin ardindan fiiru fikhin
mahiyeti ve degisik alanlariyla ilgili calismalar yer almaktadir. Y. Dog. Dr. Murat SIMSEK
tarafindan kaleme aliman “Gazzéli'ye Gore Fikhin Diinyeviligi Meselesi” adli ¢alisma
Gazzalinin, zamaninin fakihlerinde gozlemledigi diinyevilesmeye getirdigi elestirileri konu
edinmistir. Gazzali’nin, ilim ahlakini zaafa ugratan ahlaki bir problem olan diinyevilesme
yaninda fikhin iglevine yonelik klasik kokleri olan fikhin diinyeviligi konusundaki
gorisleri incelenmistir. Ayrica Gazzalinin, Ebi Hanife ve Eba Yasuf un hileye yol veren
fetvalar verdikleri seklindeki iddias1 reddedilmistir. Bunun ardindan ceza hukuku ile ilgili
iki makale yer almaktadir. Biri, Prof. Dr. Sabri ERTURHAN’In “Insan Onuru Baglaminda
Islam Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis” adli galigmasidir. Bu aragtirmada Islam hukukunda
yer alan bedeni cezalara yoneltilen elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplar; bazi
fiillerin su¢ kabul edilmesi ile yargilama ve infaz siireciyle cezanin infazi sonras: insan
onurunu himaye etmeye yonelik ilkeler incelenmistir. Bir digeri ise Yrd. Dog. Dr. Ahmet
EKSP'nin “Islam Hukukunda Bir Manevi Tazminat Tiirii Olarak Hiiktimeti'l-Elem” adli
arastirmasidir. Bu makale Haksiz miidahale sonucu yaralanan kisinin, yaras: iyilestikten
sonra ¢ekmis oldugu acilarin neden oldugu manevi zararlara kargihik mali mieyyide
olarak bilirkisilerce takdir edilen bir manevi tazminat anlamindaki hikiimetii’l-elem
terimini ele almaktadir. Bir diger makale Yrd. Dog. Dr. Ahmet DURAN tarafindan doktora
alismasindan istifadeyle hazirlanan “Islam Hukukunda Muhtevasi ve Hukuki Mahiyeti
Bakimindan Ikrar Kavrami' adli yazidir. “Kisinin iizerinde sabit olan baskalarina ait bir
hakkin varligini haber vermesi veya irtikap ettigi bir ciirmii itirafta bulunmasi:” demek olan
ikrar kavramini ve delil olarak kullanimini ele almaktadir. Yine doktora tezinden istifadeyle
hazirlanan bir diger makale ise Yrd. Dog. Dr. Islam DEMIRCI’nin “Hata Sebebiyle irade
ve Beyan Arasinda Meydana Gelen Uyusmazliga Fukahanin Yaklagimi” adli yazisidir.
Makale, irade ile beyan arasinda meydana gelen uyusmazlik hallerinden beyan hatasi ve
saik hatas1 ayrimi baglaminda “ger¢ek iradeye saygi prensibi” ile “hukuki islemlerde giiven
ve istikrar1 saglama prensibi’nin birbiriyle ¢elismesi sebebiyle irade ve beyandan hangisine
itibar edilecegi tartigmasini ele almaktadir. Bir diger ¢aliyma Dog. Dr. Servet BAYINDIR
tarafindan Ingilizce olarak kaleme alinan “The Reciprocity Principle in Islamic Law and
its Application as a Credit Risk Management Tool in Islamic Finance” adli arastirmadir.
Makalede, Islam hukukunda karsiliklilik ilkesi ve bunun Islam finans sisteminde kredi risk
yOnetimi araci olarak uygulanmasi islenmektedir.



Derginin 21. sayisinda, Ozgiirlik ve uluslararasi hukuk konularinda yazilara da
yer verilmistir. Dog. Dr. Recep ARDOGAN’In kaleme aldigi “Kuran Agisindan Din
Ozgiirliigiiniin Temelleri” adli makalede Islam’a gore 6zgiirliik ile sorumluluk arasindaki
siki iligkiye; din farkliiginin ‘Gtekini yok sayma ve tabii insani iligkileri kaldirma”
anlamina gelmeyecegine vurgu yapilmistir. Bir diger aragtirma ise Prof. Dr. Veysel K.
BiLGiC’in “Osmanli Devletinde Azinliklar” adli makalesidir. Bu arastirmada, Osmanl
Devletinde ozellikle Tanzimata kadar azinliklarla olan iligkilerin din ve mezhebe
dayali ‘millet sistemine gore basariyla yiiriitiildiigii ve bunun giiniimiiz problemlerinin
¢oziimiine 6rnek oldugu tespit edilmistir. Bir diger yaz1 ise Dr. Ahmed EFEnin “Muimele
bi’l-Misl Esasindan Dogan Haklar (es-Siyeru’l-Kebir Orneginde) adli makalesidir. Yusuf
SAYIN’in “Tarihin Metcezirinde Biiyiik Giiglerin Gerilemesi ve Cokiisi” adli yazida da,
biiyiik giiglerin gerileme ve diisiis sebepleri incelenmekte; konuya dair farkli bakis agilar:
ve teori alismalari ele alinmaktadir. “Kadinlarin Kamu idareciligi Baglaminda Nisa Suresi
34. Ayete Analitik Bir Yaklasim” bashikli makalesinde Dr. Ulfet GORGULU ayette yer alan
“kavvam” ve “tafdil” terimleri ¢cercevesinde kadinlarin idareciligi konusundaki kanaatlerini
sunmaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Ismail BILGILI, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin “Ucdletii’l-Ferdiz”
Adli Eseri” isimli ¢aligmada, Ahmed Ziya Efendinin feraiz konularini 6zetledigi kisa bir
risalesini latinize etmis ve bir takim degerlendirmelerle birlikte yayima hazirlamistir. Son
yazi ise Muhammed Zahid el-KEVSERTnin Makalat1 iginde yayimlanan “Fetva Vermede
Acele Etmenin Tehlikesi” adli makalesinin Mehmet Ali AYTEKIN tarafindan yapilan
terciimesidir. 21. Say1 bir degerlendirme yazis1 ve kitap tanitimlariyla son bulmaktadir.

Bu sayimin yayimi miinasebetiyle yazilariyla hakemlikleriyle, finansmaniyla, basimiyla
kisaca her tiirlii destegiyle katkisi bulunan herkese tegekkiir ederiz.

Dergimizin bu sayis1 da ilim diinyasina hayirl olsun...

Say1 Editorii
Yrd. Dog. Dr. Murat SIMSEK
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Usil Istilahlarinin Ortaya Gikisinda islam Fetihlerinin Rolii: istihsan Ornegi

Bu arastirma, istihsan érneginde Islam fetihlerinin fikih usulii istilahlarinin gelisimindeki
rollini incelemektedir. Eb( Hanife ve Malik'in gorislerinden hareketle istihsan
kavraminin islam fetihlerinin yorumu cercevesinde nasil gelistigi ele alinmaktadir. Ni-
tekim Hanefiler ve Malikiler istihsani kullanmiglardir. Kisaca istihsan, genel kiyasa mu-
halif bir konuda ciizi maslahati kullanmaktir. Hz. Omer'in Irak, Misir ve S&m bélgesinde
yaptigi uygulamalar kendi ictihadi ile olmustur. Diyebiliriz ki, Hz. Omer’in Sevad araz-
isinin taksimi ile ilgili gorust istihsana dayaldir.

Anahtar kelimeler: istihsan, fetih, harac, sevad, Hz. Omer.
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A. GIRIS
[k kez Safit'nin (v. 204) er-Risale’sinde rastladigimiz ve giiniimiizde kullani-

mu dil felsefesi ¢alismalar1 ve Kur’an merkezli arastirmalar vesilesiyle epeyce revag
bulan siyak terimi', klasik donem eserlerinde “siyaku’l-kelam”, “siyaku’n-nazm”,

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, e-mail: oguman@sakarya.edu.tr

1 Siyak terimi hakkinda yapilmis Tiirkge ve Arapca bazi caligmalar igin bkz. Unver, Mustafa, Kuran: Anlamada
Siyakin Rolii, Sidre Yayinlari, Ankara, 1996; ez-Zenki, Necmiiddin Kéadir Kerim, Nazdriyyetu's-siydk: Dirdsetun
Usiliyye, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2006; Bakkal, Ali, “Kur’ani Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten
Giiniimiize Kuran Tlimleri ve Tefsir Usulii, [lim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir Akademisi, s. 11-48, 2009; Ekin, Yunus,
Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, Istk Akademi Yayinlari, Istanbul, 2012; el-Anzi Sad b. Mukbil b. Isa, Deldletii’s-
siyak inde’l-usuliyyin, Camiatu Ummi’l-Kura, h. 1428; Caballah Usame Abdiilaziz, es-Siydk fid-dirasati’l-belagiyye
ve'l-usuliyye: dirasetun tatbikiyye fi dav’i nazariyyetis-siydk, Kiilliyyetu’l-adab, Kafrelsheih University, yy., ty;
Hamadi Idris, el-Menhecu’l-usili fi fikhi’l-hitab, el-Merkezu’s-sekafiyyi'l-Arabi, ed-Daru’l-beyda, 1998; el-Kinani



30 | Yrd. Dog. Dr.Osman GUMAN

“karinetu’s-siyak’, “siyaku’n-nefy”, “siyaku’l-isbat”, “siyaku’l-medh”, “siyaku’z-
zemm” vb. ifadelerle 6teden beri kullanilagelen bir terim olup ilk donem fikih
usulii literatiiriinde tanimina rastlanmamistir.? Giiniimiizde lafiz ici ve dis1 her
tiirlii baglami kusatacak sekilde genis bir muhtevaya isaret eden bu terimin, klasik
donem eserlerinin genelinde bir metnin dncesi veya sonrasinda gegen ve kast1 be-
lirlemeye yardimci olan ifadeler i¢in kullanildig: s6ylenebilir; yani bu terim klasik
literatiirde agirlikli olarak “soziin akisindan ¢ikan delaletleri” ifade etmek i¢in kul-
lanilmaktadir. Nitekim Emir Padisah (v. 972), Teysiru’t-Tahrir adl1 eserinde siyaki,
“soziin sevkinin, gerisinde veya ilerisinde bulunan lafzi bir karine ile, konusanin
kastina delalet etmesi” seklinde tanimlanmais ki bu tanim, gelenegin siyaka bakisi-
nin giizel bir hiilasasidir.?

Siyak denilince akla ilk 6nce Safii, Ibn Dakikiil‘id (v.702), Ibn Teymiyye (v.728),
Ibn Kayyimi'l-Cevziyye (v.751) ve Ebii Ishik es-Satibi (v.790) gibi alimler gelir. An-
cak Ibn Dakikiil‘id’in bunlar arasinda apayr1 bir yeri vardir. Ciinkii o, Takiyyiiddin
Abdiilgani b. Abdiilvahid el-Makdisi'nin (v.600), Buhari (v. 256) ile Miislim’in
(v.261) ittifak ettikleri hadisleri derledigi Umdetii’l-Ahkdm adl1 eseri tizerine yaz-
dig1 Ihkamu’l-ahkdam adli serhte hadisleri degerlendirirken sik sik siyaktan ya-
rarlanmis, onun nasslar1 anlamakta vazgegilmez bir 6nemi haiz oldugunu tasrih
etmis ve bir iki istisna haricinde kendinden 6nceki miielliflerin siyaka geregi kadar
onem vermediklerinden yakinmistir. Daha dnemlisi, Ibn Dakikiil‘id’in, siyak teri-
mini hal karinesini (metin dis1 baglam) de kusatacak bir muhtevaya tasityan ya da
en azindan siyakin bu anlamini 6ne ¢ikaran ilk kisi olmasidir.

Makalede ibn Dakikiil‘id éncesi fikih usulii literatiiriinde siyakin kullanim geg-
misine isaret edilecek, daha sonra fhkdmu’l-ahkdm adli eserinde Ibn Dakikiilid’in
siyaki hangi anlamda kullandig1, onun bir metnin anlasilmasi ve yorumlanma-
sinda siyaka hangi rolii bigtigi ve siyakin fikih usuliiniin hangi konulari ile iligkisi
bulundugu iizerinde durulacaktir.

B. KAVRAMSAL CERCEVE

a. Sozliik Anlamu

Siyak kelimesi “s-v-q” kokiinden bir masdardur. Ilk liigat kitaplarindan olan
Ebti Manstr el-Ezherinin (v. 370) Tehzibu’l-liiga adl1 eserine bakildiginda siyak
kelimesiyle ayn1 kokten tiireyen fiil ve isimler s6ylece siralanabilir:

Ebti Kudame Esref b. Mahmud b. Ukle, el-Edilletu’l-istindsiyyetu ‘inde’l-usuliyyin, Daru'n-nefais, Urdiin, 2005; Le-
hamadi Fatouma, “es-Siyaku ve'n-nass: “Istiksau devri’s-siyak fi tahkiki't-temasiikin-nassi, Mecelletu Kiilliyeti’l-
adab ve'l-uliimi’l-insaniyye ve'l-ictimd’iyye, Universite Muhammed Khider, Biskra, 2008, ss. 243-273; el-Mutayri
Abdurrahman Abdullah Siirur Cerman, es-Siyaku’l-Kurani ve eseruhu fi't-tefsir: dirdsetun nazariyyetun ve tatbi-
kiyyetun min hilali tefsiri Ibn Kesir, (Master Tezi), Camiatu Umm{’l-Kura, 2008; el-Miisenna Abdiilfettah Mahmud
Mahmud, es-Siyaku’l-Kurani ve eseruhu fi't-tercihid-delali, (Master Tezi), Camiatii'l- Yermiik, Urdiin, 2005; et-Talhi
Raddetullah b. Radde b. Dayfullah, Deldletiis-siyak, Camiatu Ummi’l-Kurd Ma'hedu’l-buhisi’l-ilmiyye, Mekke,
1424.

2 Bkz. Zenki, Nazariyyetiis-siyak, s. 35; Ekin, Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, s. 51.

3 Bkz. Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, Daruw’l-fikr, Beyrut, c. I, s. 319.
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a) fulanun yesitku nefesehu veya fuldnun fis-siydk (can ¢ekismek, son nefesini
vermek); b) sdka mehrahd (kadina mehrini vermek); c) tesdvekat el-ibil (bir dizi
halinde yiiriimek); d) sitk (¢ars: ve pazar); e) sitkatu’'n-nds (halkin orta tabakasi).
Kral onlari sevk ve idare ettigi ve kralin yonlendirmesi dogrultusunda hareket et-
tikleri i¢in bu ad1 almislardir; f) seyyik (riizgar tarafindan siiriikklenen bulut); g)
sak (diz); h) veledet fuldnetu seldsete benine ‘ald sdkin vahid (falanca kadin birbiri
ardina {i¢ erkek cocuk dogurdu) 1) siydk (mehir).*

Bu kullanimlar iizerine diisiiniildiigiinde hepsinde “siirme, siiritkleme, sevk
etme ve ardarda gelme” gibi bir anlam bulundugu goriiliir. Ciinkii can gekisirken
nefesler siklagir. Mehir, nikahin ardindan verildigi ya da genellikle kadina mehir
olarak deve verildigi icin siyak diye isimlendirilmistir. Develerin bir dizi halinde
yiriimesinde de yine ardardalik vardir. Siirekli mal sevk edildigi i¢in ¢arsiya sitk
denmistir. Halkin orta tabakasina sitkatu’n-nds denilmesinde de tabir yerindeyse
bir hayvana tesbih vardir. Kisi bir hayvani istedigi tarafa siiriip yonlendirdigi gibi
yoneticiler de halki istedikleri gibi yonlendirirler. Yine biri digerinin ardindan ha-
reket etmek suretiyle yiiriimeyi sagladiklari i¢in dizlere de sdk denilmis olmalidir.

I§te biitiin bu anlamlardan esinlenerek klasik donem miiellifleri, bir sozde keli-
melerin dizilisini ve birbiri ardinca gelisini ifade etmek i¢in siyak terimini se¢misler
ve kelimelerin anlamini ve konuganin kastini tespitte siyaktan yararlanmislardar.

b. Siyakin Tarihgesi ve Terimlesme Siireci

Klasik donemde siyak kelimesini bir terim olarak ilk kullanan kisinin, giinii-
miize ulasan kaynaklar itibariyla Imam $ifii oldugu séylenebilir. Ancak hemen
belirtelim ki Safiide siyak, “kelimelerin s6zdizimini ve siralamasin1” ifade eden bir
muhtevaya sahip olup durum baglami/hél karinesi ile bir ilgisi yoktur. Mesela er-
Risdlede, “es-sinfu’llezi yiibeyyinu siydkuhii ma‘ndhu” adli bashkta Safii, “Onlara
deniz kenarinda bulunan yerlesim yerini (karye) sor...”” ayetindeki karye ile orada
yasayan halkin kastedildigini s6ylemis ve bunun siyaktan anlagildigini belirterek
ayetin devamindaki “hani onlar Cumartesi giinleri haddi asiyorlard....” ifadesinin
bunu gosterdigini; ¢iinkii karye hakkinda “haddi asmak” gibi bir seyin tasavvur
edilemeyecegini soylemistir.® Ayni bagligin devaminda zikredilen diger 6rneklerin
de bundan bir farki yoktur. $afitnin bu 6rneklerde séziin akisindan ibaret olan
dizgisel baglami (linguistic context) kastettigi agiktur.

Yine o, eserinin bir bagka yerinde soyle der:

“Allah, kitabinda Araplara kendi dilleriyle; yani asina olduklar1 manalarla hi-
tap etmistir. Onlarin asina olduklar1 manalardan biri de dillerindeki mecaz (ittisa)

4 Bkz. Ebd Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-liiga, Daru Ihyai’t-tiirasil-arabi, Beyrut, 2001, IX,
183-185; Ayrica bkz. Ibn Manzir el-Ifriki, Lisanu’l-arab, Daru Sadur, Beyrut, 1414, X, 166-169; el-Firtizabadi, el-
Kamusw’l-muhit, Miessesetiir-risale, Beyrut, 2005, s. 895-896; ez-Zenki, Nazariyyetu’s-siydk, 33-35; Ekin, Yunus,
Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, Isik, Akademi Yayinlari, Istanbul, 2012, 47-50.

5 Araf, 163.

6  es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Mektebetu’l-Halebi, Misir, 1940; 1, 62.
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olgusudur. Dilin bu 6zelligi sebebiyle bazen amm ve zahir bir lafiz kullanilir ve
onunla &mm ve zahir mana kastedilir; bu durumda soziin anlagilmas icin basg kis-
mu yeterli olur ve sonuna gerek kalmaz. Bazen &mm ve zahir bir lafiz ile amm ve
zahir bir mana kastedilir; ama ona husus dahil olur ve bu, s6ziin bir kismindan an-
lagilir. Bazen de &mm ve zahir bir lafiz kullanilir ve hass bir mana kastedilir ya da
zahir bir lafiz zikredilir; ama siyaki ile zahirinden baska bir anlamin kastedildigi
bilinir. Biitiin bunlarin bilgisi s6ziin basinda, ortasinda veya sonunda mevcuttur..”

Safitnin “biitiin bunlarin bilgisi s6ziin baginda, ortasinda veya sonunda mev-
cuttur” ifadesi, onun burada siyak ile “s6zde mevcut olan lafzi bir karine’den s6z
ettigi anlagilmaktadir. Nitekim $afii, el-Umm’'de de bu terimi benzer bir muhteva
ile kullanmistir.” Bununla birlikte batida yapilan dil ¢alismalarinda bir soziin an-
lamin1 bulmasinda biiyiik 6neme sahip oldugu fark edilen baglam (context), cag-
das Arap dili ¢aligmalarinda “siyak” terimi ile karsilanmis®, sayisiz ¢aligmaya konu
edilmis ve kimi aragtirmacilar, Islam medeniyetinin Bat1 medeniyeti karsisinda
ezik olmadig1 ve onlarin daha yeni kesfettikleri pek ¢ok seyin bizim gelenegimizde
ta bastan beri bilindigi tezini ispatlamak gayretiyle, ilk gectigi metinlerde dabhi si-
yaka hem dizgisel baglam (linguistic context), hem de durum baglamini (context
of situation) kusatacak ¢ok genis bir anlam yiiklemislerdir.” Kiyas, istihsan, mas-
lahat gibi pek ¢ok terimde karsilastigimiz bu durum, tipik bir anakronizm 6rnegi
olup eski metinleri anlamada biiyiik sorunlara yol agmaktadir.'’

Siyakin ilk defa $afifde karsilastigimiz “dizgisel baglam” anlami, ilk donem
Hanefi usul literatiiriinde de mevcuttur. Ilk dénem Hanefi usulciilerinden Ebii
Zeyd Debtsi (v.430) hakiki anlamin dort sebeple terk edilecegini soylemistir:
Bunlar, “kullanim 6rfii”, “lafzin kendisinde mevcut olan delalet”, “miitekellimin
niteliginden/halinden anlagilan delalet” ve “s6ziin konusunun hakiki anlama elve-
riglilik bakimindan olan delaleti’dir. Debtsi, lafzin delaletine “Artik dileyen iman
etsin, dileyen inkdr etsin. Biz, zalimler/kafirler icin bir ates hazirladik™ ayetini
ornek vermis ve “dyetin siyaki bas kisminin tehdid ifade ettigini gostermekedir”
demistir.'* Serahsi ise (v. 483), s6ziin hakiki anlaminin bes durumda terk edilece-
gini" belirterek “siyaku’'n-nazm” ve “miitekellimin niteliginden ¢ikan delalet”i bir-
birinden ayirmustir. Ayrica el-Mebsiit'ta “Soziin sonunda bastaki kismin anlamini
degistirecek bir unsur/ifade varsa soziin bast sonuna baghdir” ** ve “Soziin sonu

Orn bkz. es-$afii, el-Umm, Darw’l-marife, Beyrut, 1990, c. I, s. 62, 87, 257; . I11, 5. 89; c. IV, 5. 307...

Bkz. ez-Zenki, Nazariyyetu’s-siyak, s. 36.

Ornegin bkz. Zenki, Nazariyyetu’s-siydk, s. 36-41.

Burada yanlis anlamaya sebebiyet vermemek igin bir hususu ifade etmek yerindedir. Bizim “$éfiide ve ilk donem

eserlerinde siyakin hal karinesine delaleti yoktur” derken amacimiz, ilk donemlerde hal karinesinin bilinmedigi ve

fikhi hiikiimler iiretilirken bunun dikkate alinmadigini sdylemek degil; bunu siyak terimiyle ifade etmediklerini

vurgulamaktir. Onlarin “s6zdizimi” anlamin yiikledikleri bir baglamda siyak kelimesine “hél karinesi” anlamini

yiikledigimizde isabetli bir sonug elde edemeyiz.

11 Kehf, 29.

12 Bkz. Debiisi Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimii’l-edille, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 128.

13 Sozin hakiki anlaminin terk edildigi durumlar hakkinda bkz. Giman, Osman, “Serahsinin el-Mebsut Adl Eseri
Cergevesinde Mecaz Delilleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIIL, s. 23 (2011/1), s. 35-58.

14 Kuralin gectigi yerler i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-marife, Beyrut, 1993, c. VI, s. 128, 133, c. XXVIIL, s. 37.
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basina bina edilir; 6zellikle “fe” harfiyle baglandiginda™* diyerek adeta Usiliinde
siydku'n-nazm dedigi terimi tanimlamigstir. Debtisi’nin, lafzin delaletini siyak ile
aciklamasi ve Serahsi’nin siydku’'n-nazm’ halin delaletinden ayirmasi siyak ile diz-
gisel baglami kastettiklerini gostermektedir.

Hanefi usulciilerinin siyak ile kastettikleri sey, soziin baginda veya sonunda
yer alan sart ve istisna gibi unsurlarin ciimlenin anlami tizerinde belirleyici oldu-
gudur. Mesela “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. Biz, zdlimler/kdfirler
icin bir ates hazirladik™° ayetinde s6ziin devamindan emir verme veya muhayyer
birakma degil, caydirma ve kinama anlaminin kastedildigi anlasilmaktir. Burada
“Biz zalimlere ates hazirladik” ciimlesi bulunmasayd: ayetin bag kismi1 muhayyer
birakma anlamina da ihtimalli olabilirdi. Yine “Simdilik dilediginizi yapin (baka-
lim). Nasilsa Allah, yaptiginiz her seyi goriiyor™” ayetinde emir siygasi, -viicup veya
ibaha ifade etmesi muhtemel iken- s6ziin devamu ile tehdit anlami kazanmstir.

Diger yandan ilk déonem Hanefi usulciileri ibarenin delaletini isaretin delale-
tinden ayirmak i¢in siyak/sevk terimini kullanmaislar ve soziin, kendisi icin sevk
edildigi anlama delalet etmesine ibarenin delaleti, kendisi i¢in sevk edilmemis ol-
makla birlikte lafzindan iltizami olarak ¢ikan delélete ise isaretin delaleti demis-
lerdir.'® Nass1 zahirden ayirmak i¢in siyak teriminin kullanilmasi ise ge¢ dénem
Hanefi usulciilerine ait bir tercihtir. Abdiilaziz el-Buhéri, Pezdevi sarihlerine nis-
pet ettigi bu goriisiin ilk donem Hanefi usulciilerinin ifadelerine ters diistiigiinii
belirtmistir."”” Gerek nass, gerek ibarenin delaleti bahislerinde yer verilen 6rnekler
incelendiginde hemen tamaminda, kastin salt lafizdan anlasildig1 goriilmektedir.
Nitekim Abdiilaziz Buhari, nass1 zahirden ayiran 6zelligin “sevk edilmis olmak”
oldugunu savunanlarin goriisiinii izah ederken “bir lafz1 delaletinde nass kilan sey,
sOziin dncesinde veya sonrasinda bulunan ve kisinin o sozii sevk etmekle kasti-
nin ne oldugunu ortaya ¢ikaran lafzi bir karinedir”*® demistir ki bu, siyak ile lafzi
karinenin kastedildiginin acik ifadesidir. Diger yandan Ibnir'l-Himam'n (v. 861)
et-Tahrir fi usuli’l-fikh adl1 eserinin sarihi Emir Padisah (v. 972) siyaki, “soziin sev-
kinin, gerisinde veya ilerisinde bulunan lafzi bir karine ile konusanin kastina de-
lalet etmesi” diye tanimlar.* Yine Seyhiilislam Ebussuud Efendinin (v.982/1584)
Irsadii’l-akli’s-selim adli tefsirindeki siyak orneklerinin incelendigi “Ebussuud
Tefsirinde Siyakin Yeri” adli eserde yer verilen orneklere g6z atildiginda hemen
tamaminin dizgisel baglamu isaret ettigi goriiliir.** Biitiin bunlardan hareketle di-
yebiliriz ki ilk donem Hanefi usul geleneginde siyak terimi yalnizca dizgisel bag-
lam anlaminda kullanilmistir. Ge¢ donem Hanefi usul literatiiriinde de bu konuda
kaydadeger bir degisiklige rasttanmamustir.

15  Serahsi, el-Mebsiit, c. XVIIL, s. 21.

16  Kehf, 29.

17  Fussilet, 40.

18  Bkz. Debusi, Takvimii'l-edille, 130; Serahsi, Usill, 1, 236; Pezdevi, Kenzii’l-vusiil (Kesfii'l-esrdr ile birlikte), Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, 1, 171-174.

19  Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-esrdr, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, I, 125-126.

20 Gl gl s S b Of e Jo5 Bl 5 Bl a) e Bodlad 33 3

21  Bkz. Emir Padisah, Teysiru’t-tahrir, Daruw’l-fikr, Beyrut, c. I, s. 319.

22 Bkz. Ekin, “Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, s. 81-278.
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Safii geleneginde ise dikkati ¢eken ilk husus, Ciiveyni’ye (v. 478) kadar olan
sliregte siyaka yapilan atiflarin yok denecek kadar az olmasidir. Ciiveynide de dik-
kate deger bir atif olmamakla birlikte siyakin hal karinesi anlaminda kullanimina
naif temaslar bulunmaktadir. $6yle ki o, nasslarda gecen d&mm lafizlarin, [biitiin
fertler icin gecerli olup olmamak agisindan] ii¢ mertebe oldugunu sdylemistir:

Birinci mertebe, umum kasti bulunmayan lafizlardir. Tkinci mertebe, umum
kastinin agik oldugu lafizlardir. Uciincii mertebe ise umum kastinin bulunup
bulunmadig tam kestirilemeyen lafizlardir. Cliveyni, birinci mertebede yer alan
lafizlarin goriiniirdeki umumu ile istidlal edilemeyecegini séyleyerek su ornegi
vermigstir: Hz. Peygamber (s.a.) “Yagmur suyuyla sulanan veya kendiliginden biten
iirtinlerde onda bir, su ¢ekilerek biiyiitiilen iiriinlerde ise yirmide bir verilir? sozii-
nii, osiir verilecek seylerin cinsini beyan etmek i¢in degil; yagmur suyu ile biiyii-
yen ve sulanarak biiyiitiilen bitkiler i¢in verilecek zekat miktarinin farkli oldugu-
nu beyan etmek igin sevk etmistir. Dolayisiyla bu s6zde umuma hamli miimkiin
olan bir lafiz bulunmakla birlikte, sari’in bunu kastetmedigi agiktir. Bu sebeple
goriiniirdeki umumdan hareketle biitiin bitkilerin zekata tabi oldugu sdylenemez;
ciinkii burada bagka bir seyin kastedildigi anlasilmistir.** Ciiveyni, burada siyak
kelimesiyle ayn1 kokten olan “istdka” fiilini kullanmus ve siyaki, “lafizda mevcut
olan karine’den daha genis bir anlama tagimistir. Bununla birlikte siyak kelimesi
yerine fiilini kullanmasi sebebiyle terimin, hél karinesi ya da lafiz dis1 karine an-
laminin Ciiveynide ¢ok netlesmedigi ve agirlikli olarak “soziin akisindan ¢ikan
delalet” anlamin siirdiirdiigii s6ylenebilir.”

Gazzali'ye (v. 505) geldigimizde ise siyak kelimesinin hal karinesi anlamiyla
kullaniminin daha netlestigini goriiriiz. $6yle ki Gazzali, lafizdan ¢ikan anlamlari
oncelikle mantuk ve mefthum diye ikiye ayirmig; mefthum tiirlerinden dérdiincii-
sliniin ise “soziin siyaki ve maksudu ile anlagilan anlam” oldugunu soylemistir.
Gazzaltnin bu kapsamda yer verdigi ornekler, birebir methum-i muvafakat 6r-
nekleridir. Nitekim Gazzali, verilen 6rneklerin, “edna ile @'laya isaret kabilinden
oldugu™nun ileri siiriilebilecegini belirttikten sonra adina her ne dersek diyelim
soziin sevk sebebi anlagilmadan ednanin tespitinin miimkiin olamayacagini ifade
eder. Mesela “Anne-babana of (bile) deme ve onlar: azarlama™ ayetinin anne-ba-
baya saygi1 gosterilmesi i¢in sevk edildigine dair bilgimiz olmasayd: “6f” demenin
yasaklanmasi ile dovmenin ve dldiirmenin de yasaklandigini bilemezdik. Ciinkii
bir sultan, bir kralin 6ldiiriilmesini emrederken celladina “Ona of deme; ama onu
oldir” [yani onu goziinii kirpmadan 6ldiir] diyebilir. Yine “Yetimlerin mallarin
haksiz yere yiyenler midelerine atesten baska bir sey doldurmuyorlar”™ ayeti, siya-
kin delaletiyle yetim malinin yakilmasinin da haram oldugunu ifade eder. Halbuki

23 Buhari, Zekat, 54.

24 el-Ciiveyni, Imamu’l-harameyn Abdiilmelik b. Abdullah, el-Burhan fi usuli’l-fikh, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1997; c. I, s. 205.

25 Ornegin bkz. Ciiveyni, el-Burhdn, c. 1, s. 134-136.

26 Isra, 23.

27 Nisa, 15.
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bir bagkasinin malini yakarak yok eden birisi “Vallahi ben onun malin1 yemedim”
dese yalan sdylemis olmaz. Gazzali, bir lafzin siyakin delaletiyle, soylenmemis bir
seye (meskat) delaletine kiyas denilemeyecegini, ¢iinkii kiyas denilebilmesinin il-
let tespiti i¢cin kafa yormay1 gerektirdigini, burada ise anlamin lafiz sdylenir soylen-
mez onunla birlikte veya ondan hemen 6nce zihinde olustugunu ifade etmistir.”®
Gazzali'nin burada siyak ile s6zdizimini kastetmedigi gayet aciktir; ¢iinkii bu vb.
nasslardaki edna olanin tespitinin bir 6n bilgiyi gerektirdigini sdylemektedir. Bu
on bilgi ise siyakin delaletinden bagka bir sey degildir. Bununla birlikte Gazzalide
de bir konu baghg olacak diizeyde siyak iizerinde durulmamis ve konuya yalnizca
temas edilmistir.

Tesbit edebildigimiz kadariyla Ibn Dakikiil‘id éncesinde Ciiveyni, Gazzali
ve Amidi® (v. 631) tarafindan “md sika lehw’l-keldm” vb. ifadelerle hal karinesi
anlamindaki siyaka az da olsa isaret edilmis ise de bu terim i¢in 6zel bir baslik
acilarak islevlerine temas edilen tek eser, Ibn Dakikiilid’in hocasi Izzeddin b.
Abdiisselam’in (v. 660) el-imam fi beydni edilleti’l-ahkdam adli eseridir. O bu konu-
da soyle demektedir:

“Siyak, miicmel ifadelerdeki kapaliligin giderilmesine, ihtimalli ifadelerde ihti-
mallerden birinin tercih edilmesine, acik ifadelerde ise anlamin kesinlestirilmesine
yardimci olur. Biitiin bunlar kullanim 6rfii sebebiyledir. Buna gore 6vgii siyakinda
yer verilen biitiin nitelikler 6vme, yergi siyakinda yer verilen biitiin nitelikler de
yerme amaci tasir. Su halde sozliik anlamu itibariyla 6vgii olan ama yergi siyakinda
zikredilen nitelikler, kullanim 6rfii sebebiyle yerme ve dalga ge¢cme anlamu tagir.
Mesela “Simdi tat bakalum bu azabi. Sen giiglii, ok degerli biriydin™ ayetinde “zelil
ve agagilik birisin” anlami kastedilmistir; ¢iinkii bu soz yergi siyakinda sdylenmis-
tir. Yine Hz. Suaybin (a.s.) kavminin ona hitaben “Meger sen ne kadar da akill
uslu bir adammugsin (!)' sozleri de boyle olup bu s6z inkar siyakinda soylendigi
icin “akilsiz ve cahilin tekiymigsin” anlamina gelir. S6zliik anlamu itibariyla 6vgii ve
yergi olmas1 miimkiin olan niteliklerin anlamini da kullanildiklar: siyak belirler.
Mesela “Hi¢ kuskusuz sen, ¢ok biiyiik bir ahldk iizeresin™ ayetindeki “cok biiytik”
ifadesi olumlu bir icerikte kullanilirken “Demek Rabbiniz sizlere erkek evlatlar ver-
di de melekleri kiz ¢ocuklar: olarak kendisine ayirdr oyle mi? Siz gercekten vebali
¢ok biiyiik bir laf ediyorsunuz’ ayetindeki ayni ifade olumsuz bir icerige sahiptir.
Ciinkii ilkinde 6vgi, ikincisinde ise yergi siyakinda kullanilmistir. Yine Allah’in,
farkli anlamlara gelme ihtimali olan sifatlar1 kullanildig1 baglama uygun bir anlam
tasir. “Bilmez misin ki Allah yerde ve gokte olan biitiin seyleri bilir. Bunlarin hepsi

28  el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, el-Mektebetu’l-asriyye, Beyrut, 2009, c. II, s. 153-154.

29  Amidideki kullanimlar igin bkz. el-Amidi, Seyfiiddin, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkam, el-Mektebul-islami, Beyrut, c. I,
s. 280, 308, 328; c. I1I, s. 61, 65, 680, 260.

30 Dubhan, 49.

31 Huad, 87.

32 Kalem, 4.

33 Isra, 40.
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bir kitapta mevcuttur ve biitiin bunlar: bilmek Allah i¢in ¢ok kolaydir™* ayetinde
Allah, sozkonusu isin kolayligini ifade ederek kudretine dikkat ¢ekmekte iken,
“Onu atese atariz. Bu, Allah i¢in ¢ok kolaydir™ ve “Icinizden kim ¢irkinligi asikar
bir giinah islerse onun cezasi iki kat olur. Bu, Allah i¢in ¢ok kolaydir™¢ ayetlerinde
ceza gorecek kisinin degersizligi kastedilmistir. Bu boyledir; ¢ilinkii kisinin deger
vermedigi birine ceza vermesi kolaydir, deger verdigine mesakkat ¢cektirmeye ise
gonlii el vermez. Bu iki ayetteki “kolaylik” vasiflarinin istihfafa hamledilmesinin
sebebi sudur: Allah'in, bir kadina veya erkege ceza vermeye kadir oldugunu soyle-
yerek kendini 6vmesi miinasip degildir; ¢iinkii kullanim 6rfiinde Rabbin siradan
bir sey ile kendini 6vmesi ¢irkin sayilir. Bunun igindir ki “Sibeveyh failin merfu,
mef uliin mansub oldugunu bilir”, “Safii necaseti giderme meselesini bilir” vb. sey-
ler soylemek yakisiksizdir.”

Ozetlersek, niivelerini Safif'nin er-Risdle’sinde buldugumuz siyak terimi, “s6-
ziin akisindan ¢ikan deléalet” anlamiyla gerek Safii, gerek Hanefi usulciileri tarafin-
dan kullanilmis, Ciiveyni ve Gazzali ile birlikte hél karinesi anlamini sezdirmeye
baglamis, Izz b. Abdiisselanmida ise ilk kez siyak icin bir baslik acilarak hal karinesi
anlami daha da netlik kazanmis ve nasslarin yorumunda siyakin 6nemine dikkat
cekilmigtir. Dolayistyla Izz b. Abdiisselam’in siyakin gegirdigi merhaleler agisin-
dan bir kose tast oldugu sdylenmelidir.

Nitekim Ibn Dakikiilid 6ncesinde nadir bir kag kisi haricinde siyak konusu-
nun iizerinde pek durulmadigi onun su ifadelerinden anlasilmaktadir:

“Siyak, miicmel ifadeleri beyan etme, ihtimalli ifadelerin anlamini tayin etme
ve konusanin kastini belirleme yoludur. Bu konu, fikih usuliiniin ¢ok 6nemli ku-
rallarindan biridir. Ne var ki ben, 6grencilerinin 6grencisi olabildigimiz ge¢ do-
nem usulciilerinden bir iki ismi haric¢ tutarsak usul-i fikih literatiiriinde bu konu
tizerine egilen ve bu kurali ayrintili bir sekilde inceleyen kimseyi gormedim.”*

“Sozitin maksatlarini anlamak (fehmu mekdsidi’l-keldm), nazar/akil yiiriitme
agisindan faydalidir. Usulciiler, bu soziin esasi tizerinde bir miktar durmuslardir;
ama konuya, yani s6ziin maksatlarinin dikkate alinmasinin gerekliligi hususuna,
sadece bizim hocalarimizdan birinin hocas1 olan Magripli bir usulcii egilmistir.
Ondan 6nce de Malikilerden miitevassit bir usulcii bu konuya deginmistir”*

Ibn Dakikiil‘id, birbirinin tipatip benzeri olan bu ifadelerinde siyakin, fikih
usulii ilminde gok 6nemli bir kural/kaide olmasina ragmen gereken ilgiyi gérme-
digini ifade etmis ve bu konuya sadece hocalarinin hocalarindan olan Magripli bir
usulcii ile Malikilerden bir usulciiniin temas ettigini soylemis; ama -adeti tizere-
herhangi bir isim zikretmemistir. Aragtirmamizda Ibn Dakikiil'id’in ilim gelene-

34  Hacc, 70.

35 Nisa, 30.

36  Ahzab, 30.

37 1zziiddin b. Abdiisselam, el-Tmam fi beyani edilleti’l-ahkam, Daru’l-begairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 162.
38  Ibn Dakikiil'id, el-Ihkam, s. 436.

39  Ibn Dakikiil'id, el-Thkdam, s. 469.
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ginde siyak terimini hal karinesini de kapsayan bir muhteva ile kullanan, siyakin
onemini vurgulayan ve hakkinda az da olsa teorik bilgi veren, Izz b. Abdiisselam
haricinde kimseye rastlanamamustir.

“Malikilerden mutavassit bir usulcii” ifadesine gelince Ibn Dakikiilid’in bii-
yiik ihtimalle kastettigi kisi Kad: Abdiilvehhab’(v. 422)tir. Ciinkii Serhu’l-I-Ilmam
bi-ehadisi’l-ahkdam adli eserinde siyak delaletinin 6neminden s6z ettigi bir pasaj-
da, bu zatin, el-Miilahhas fi usuli’l-fikh adli eserinde vakfu’l-umiim ale’l-maksiid
(amm lafizlarin konusanin maksadi ile sinirlandirilmasi) diye bir baslik agarak
sOyle dedigini nakletmistir:

“Maliki fikih bilginleri bu konuda ihtilaf etmislerdir. Kimilerine gére umum
lafz1, konusanin kastiyla sinirlandirilmali ve siygast itibariyla kastedilmeyeni ifade
etmeye elverisli olsa bile kastedilmeyen bu suretler kapsam diginda tutulmadir.
Safiilerden Ebubekir el-Kaffal (v.365) de bu goriistedir. Ge¢ donem Malikilerinin
geneli ise bunu kabul etmemisler ve “umum siygas1 sozliik itibariyla neyi gerekti-
riyorsa o dogrultuda hareket edilmesi gerekir” demislerdir(...)”*

Kadi Abdiilvehhabin bu séziinde birebir “siyak” kelimesi ge¢miyorsa da ibn
Dakikiil‘id Thkamu’l-ahkdm'da bu adini vermedigi bu usulciiye “konusanin mak-
sadin1 anlama”nin 6nemi iizerinde dururken temas etmistir. el-Ilmdm'da, Kadi
Abdiilvehhab’in bu ifadelerine ise siyakin amm lafizlarin delaletine etkisini tar-
tisirken yer vermistir. Eserlerindeki konu birligi, Ibn Dakikiilid’in “Malikilerden
mutavassit usulcii” ile Kad1 Abdiilvehhab1 kastettigi hususunda herhangi bir siip-
heye yer birakmamaktadir.

C. IBN DAKIKULID’TE SiYAK

Seleflerinin yaklagimindan farkli olarak Ibn Dakikiil‘id siyaki, genis muhtevasi
ile nasslarin yorum ve degerlendirmesinde anahtar bir kavram haline getirmistir.
O, Ihkamu’l-ahkdm adli eserinde hadislerin anlamini tespit ederken ve hiikiim ¢1-
karirken siyaka sik¢a bagvurmus ve “bu, karineler ve siyakla anlagilir”, “bu lafzin
siyaki bunu gerektirir” “siyak buna delalet ettigi icin.., “hadisin siyaki boyle bir
anlam takdirine izin vermez”, “birinci muhtemel anlam siyaka daha yakindir”, “bu
goriis, hadisin lafizlarina ve siyakina daha uygundur”.. gibi ifadeler kullanarak si-
yakin delaletiyle ortiisen anlamlar takdir etme gayreti iginde olmus, siyak ile bag-
dasmayan anlamlar1 reddetmis, zaman zaman siyakin 6nemine vurgu yapip onun
usul-i fikihta ¢ok 6nemli bir kural oldugunu; ama kendisinden 6nceki donemde
genellikle gecistirildigini sdylemis, siyakin yorumdaki mubhtelif islevlerinden soz
etmis ve delaletinde herhangi bir kugsku olmamakla birlikte siyakin ispatinin giig
oldugunu soylemistir.

40  Bkz. ibn Dakikiil'id, Serhu’I-llmam bi-ehadisi’l-ahkam, Daru Atlas, Riyad, 1997; c. 1, s. 285.
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a. Siyakin Mahiyeti ve Tanim1

Ihkamu’l-ahkam'da siyakin net bir tanimu yer almaz. Bununla birlikte Ibn
Dakikiil‘id’in bazi ifadelerinden yola ¢ikarak ona gore bir siyak tanimi yapmak
miimkiindiir. Mesela soyle der:

Kelamin maksatlarini anlamak (fehmu mekdsidi’l-keldm), nazar/akil yiiriitme
agisindan faydalidir.(...) Bu, bana gore sahih bir kural olup herhangi bir konuda
akil yiiriiten (n4zir) igin faydalidir. Ancak cedel sevdalisi olan bir tartigmaci, siyak-
tan anlagilan bu manayi kabul etmeyebilir ve bunu ona izah etmek hayli zordur.*!

Ibn Dakikiil‘id, burada “kelimin maksatlarini anlamak” ifadesiyle siyaki kas-
tetmistir; ¢iinkii benzer ifadeleri bagka bir konuda siyak terimini kullanarak aynen
tekrarlamakta ve soyle demektedir:

“Boyle konularda delil istenmesi saglikli bir yol degildir; ¢iinkii bu, soziin si-
yakindan bilinen bir husustur. Siyakin delaletine ise delil ikaime edilmez ve bir
sozle neyin kastedildigi anlasilsa ve muhatap buna dair ayrica delil talep etse bunu
ortaya koymak hayli zor olur. Dolayisiyla siyakin delaleti konusunda arastirmaci,
dil zevkine bagvurur; tartismaci ise dini ve insafiyla bagbasa birakilir”**

»

Ibn Dakikiil'ide gore siyak terimi ile “garadu’l-miitekellim’, “el-makstd
bi’l-kelam” ve “karine” terimleri arasinda siki bir iliski vardir. Bu terimler, ibn
Dakikiil‘id’in siyaktan soz ettigi pasajlarda anahtar terimlerdir:

“Siyak ve miitekellimin amaci (garadu’l-miitekellim), hasrin 6zel bir duruma
indirgenmesini gerektiriyorsa sen de dyle soyle”*

“Bir soz ile kastedilen anlam, karinelerle, siyak ile ve kast1 belirleyen harici
delillerin delaleti ile tespit edilir”*

“Siyak ve karineler, konusanin sozii ile kastettigi anlami ortaya koyarlar*

“Karine” ve “miitekellimin amac1” terimlerinin bu ifadelerde atif harfiyle bir-
birine baglanmasy, ilk bakista “atif, bagkalig1 gerektirir” kurali geregince bunlarin
birbirinden ayr1 seyler oldugunu akla getiriyorsa da Arapgadaki atf-1 tefsir, yani
yakin anlamli kelimelerin tekid maksadiyla birbirine atfedilmesi olgusu dikkate
alindiginda, Ibn Dakikiil‘id’in bu terimler arasinda kaydadeger bir fark gormedigi
soylenmelidir; ¢iinkii siyak ve karine yakin anlaml iki terim iken siyak ve konu-
sanin kast1 arasinda sebep-sonug iliskisi vardir. Nitekim Ibn Dakikiilid’in “es-siydk
tarikun ila .... ve tenzili’l-kelam ale’l-maksiid™ (Siyak s6zii konusanin maksadi
dogrultusunda anlamanin yoludur) ifadesi sebep ile konusanin maksadi arasinda-
ki bu iligkiyi tasrih etmektedir. Dolayisiyla Ibn Dakikiil‘ide gore siyakin, “konu-

41  Ibn Dakikil'id, el-ihkam, s. 469.

42 Ibn Dakikiilid, el-Thkam, s. 270.

43 bn Dakikil'id, el-Ihkdm, s. 20.

44  Ibn Dakikiilid, el-Thkam, s. 516.

45  Benzer icerikli metinler i¢in bkz. Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, s. 20, 129, 290.
46  Bkz. Ibn Dakikiil’id, el-Thkam, s. 436.
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sanin kastinin anlasilmasini saglayan her tiirlii metin i¢i ve metin dis1 karine”
tanimlanmasi miimkiindiir.

Su halde 6ncesinde genellikle “konusanin kastina delélet eden lafzi karine”ler
i¢in kullanilan siyakin kapsamina, Ibn Dakikiil‘id, hal karinelerini de sokmus ve
Ibn Teymiyye ve Ebti Ishak es-Satibi gibi ardillarinin miijdecisi olmugtur. Bununla
birlikte ibn Dakikiil'id’in siyak anlayisi ile modern dénemin baglam anlayiginin
birebir ortiistiigiinii soylemek zordur. Ciinkii ¢cagdas dilbilimcilerin tasavvurunda-
ki baglam ¢ok genis bir alani isaret etmekte ve dilsel metni iireten olgulara, metni
kusatan tarihsel arkaplana ve kiiltiirel yapiya tekabiil etmektedir.*’

b. Siyakin Bilgi Degeri

Ibn Dakikii’l-id, kastedilen anlamin ortaya ¢ikarilmasinda siyaka epeyce bir
onem atfederken bu delaleti inkar eden birine bunu ispat etmenin pek de kolay
olmadiginin farkindadir. Ciinkii hal karinesini de kusatan muhtevasiyla siyak de-
laleti, soziin soylendigi ortamda, muhatapta veya miitekellimde mevcut olan bir
durumdan ibarettir ve lafizla birlikte aynen nakli miimkiin degildir. Bu sebeple
Ibn Dakikii’l-id, siyakin delaletiyle sabit olan anlam igin 6zel bir delil istenmesinin
saglikl bir yol olmadiginy, ¢iinkii siyakin delaletine delil ikaime edilemeyecegini*,
bununla birlikte ispat1 gii¢ olsa da bir arastirmaci i¢in hayati bir 6neme sahip ol-
dugunu soylemistir.*

Diger yandan o, bir bagka baglamda, siyaktan “bi-deldletin siyaqiyyetin ld yu-
sekku fiyha”; yani “.. hakkinda kusku bulunmayan siyak delaletiyle...” ifadesini
kullanmistir ki buradaki “hakkinda kusku bulunmayan” ifadesi, nahiv terimi ile
sOylersek bir sifat-1 kasifedir; yani “siyak delaleti’ne yeni bir nitelik ekleyen degil;
onda zaten var olan bir niteligi tasrih eden bir sifattir. Su halde ibn Dakikiil‘ide
gore siyakin delaleti, kusku gotiirmez derecede asikar/bedihidir; ne var ki buna
delil ikame edilmesi miimkiin degildir ya da ¢ok zordur. ibn Dakikiil'id’in, siyakin
bilgi degerine yonelik olan bu ifadeleri onun siyak derken hal karinelerini kastet-
tigini de net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciinkii lafzi karine lafizda mevcut
oldugu i¢in onun herhangi bir tartiymada muhataba kabul ettirilmesi pek de zor
degildir; zaten ortada oldugu i¢in ayrica delile ihtiya¢ duyulmaz. Hal karineleri ise
boyle olmayip aynen aktarilmasi miimkiin degildir. Nitekim Zerkesi (v. 794), su
ifadeleriyle hal karinelerinin kesin bilgi ifade etmesine ragmen ispatinda ¢ekilen
giiclige dikkat cekmektedir:

“Hal karineleri, tanimlar1 yapilabilen varliklar (mahdudat) gibi, belli bir say1-
ya miinhasir olmayip birinin utandigini, korktugunu veya 6fkelendigini bilmek
gibidir. Bu karineler var oldugunda bedihi ilmi gerektirir ve onu isi yokusa siiren-

47  Ekin, Ebussuud Tefsirinde Siyakin Yeri, s. 64-77.
48  Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 270.
49  Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 436.
50 Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, s. 525.
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den (muénid) bagka hi¢ kimse inkéar etmez. Kabul eden kisi de ayniyla aktarma-
ya ¢aligsa bagsaramaz. Bundan dolay1 imam $afii, s6yle demistir: ‘Bir kimse bir siit
cocugunun bir kadmn gogsiinii agzina alip emdigini gorse siitiin midesine ulastig
konusunda siiphe etmez, dolayisiyla onun o kadindan siit emdigine sahitlik edebi-
lir. Ama boyle yapmak yerine o, kendisini sahitlige sevkeden karineleri gordiigiine
sahitlik etse cocugun o kadindan siit emdigi sabit olmaz’ Ciinkii hakimin bir vasif
olarak dinledigi seyler, gozle gormenin yerini tutamaz. Gozle goren kisiyi yakine
ulastiran seyi kelimeler anlatmaya kifayet etmez. En zeki insana ‘Ofkeli birinin go-
ziindeki kizillik ile hastanin goziindeki kizillig1 birbirinden ayird et’ denilse bunu
anlatacak s6z bulamaz. Ciinkii sézler, karineleri anlatmaya yetmez.”"'

c. Siyakin Islevleri

Ibn Dakikiil‘id éncesinde ustil alimleri, yer yer anlam takdirlerinde siyaktan
yararlanmiglarsa da siyakin islevlerine izz b. Abdiisselamdan énce deginen her-
hangi bir usulciiye rastlanmamustir. O, “Siyak, miicmel ifadelerdeki kapaliligin
giderilmesine, ihtimalli ifadelerde ihtimallerden birinin tercih edilmesine, agik
ifadelerde ise anlamin kesinlestirilmesine yardimci olur” diyerek siyakin baslica
li¢ islevini saymugtir. Ibn Dakikiil‘id de bu konuda hocasina tabi olarak “Siyak ve
karineler, konusanin sozii ile neyi kastettigini ortaya koyar, miicmel lafizlar1 be-
yan eder, birden ¢ok anlama gelme ihtimali olan lafizlarin anlamini tayin eder..”
demistir. Su halde bir so6ziin anlasilmasi ve yorumlanmasinda siyakin baslica iig
islevi vardur.

a) Konusanin maksadini tayin etmek
b) Miicmel ifadeleri beyan etmek
c) Thtimalli ifadelerin anlamin tayin etmek.

Miicmel ifadelere miisterek lafizlari, hakikat-mecaz anlamli kelimeleri ve gaib
zamirlerini 6rnek verebiliriz. Thtimalli ifadelere herhangi bir nassta gecen emir
siygasinin hangi anlamda kullanildigi, harf-i tarifin ahd mi yoksa cins mi ifade
ettigi; konusanin kastinin tayinine ise Aamm bir lafzin hangi kapsamda kullanildi-
ginin belirlenmesi® 6rnek verilebilir. Esasinda umum-husus, hakikat-mecaz, tek
anlamlilik-gok anlamlilik ve mutlak-mukayyed olgular1 dikkate alindiginda dilde
ihtimale agik olmayan ifade yok gibidir. Su halde genel olarak nasslarin anlagilma-
sinda siyakin hayati bir 6neme sahip oldugu sdylenmelidir.

Ornegin ) edati, bazen mutlak, bazen duruma 6zgii bir hasr ifade eder ve bu,
siyak ve karinelerden anlasilir. Mesela yiws <ii &) “Sen ancak bir uyaricisin™* ayetinin
zahir ifadesine gore Hz. Peygamber, uyariciliktan baska bir nitelige sahip degildir.
Ne var ki biz, Hz. Peygamber’in sadece bir uyarici olmadigini, onun ayni1 zamanda

51  ez-Zerkesi, Bedruddin, el-Bahru’l-muhit fi usuli’l-fikh, Daruw’l-kiitiibi, 1994, c. I, s. 66.
52 Ibn Dakikil'id, el-Thkdm, s. 290, 436.

53  Ibn Dakikilid, el-Ihkam, s. 270.

54 Rad,7
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bir miijdeleyici oldugunu ve daha bagka vasiflar tagidigini bilmekteyiz. Dolayisiyla
bu soz ile kastedilen, Hz. Peygamber’in gorevinin iman etmeyenleri uyarmakla
sinirl oldugu ve kafirlerin talep ettikleri mucizeleri gergeklestirmeye giicliniin
yetmeyecegi hususudur. Yine Hz. Peygamber’in J! 0 et oty 20 Ul &1 “Ben ancak
bir beserim ve siz bana aramzdaki anlasmazliklar: iletiyorsunuz..” soziiyle kas-
tettigi sey, kendisinin de her insan gibi bir beser oldugunu, dolayisiyla onlardan
farkli hi¢bir meziyeti bulunmadigini, bahusus herhangi bir ilahi lutfa mazhar ol-
madigini soéylemek degildir; sadece “dava taraflarinin gercekte hakli olup olma-
diklarindan haberdar olmak” bakimindan beser oldugunu vurgulamaktir. Hasrin
duruma 6zgii oldugu 6rneklerden bir digeri ise 5 < WAl 331 &\ “Diinya hayat:
yalnizca bir oyun ve eglenceden ibarettir>® ayetidir. Hi¢ kuskusuz diinya hayati,
ozl itibariyla bir oyun ve eglenceden ibaret degildir; diinyay: ahirete tercih eden
ve diinyada safa siirenler agisindan bir oyun ve eglencedir. Ciinkii diinya hayatini,
pek cok hayra vesile kilabilenler de yok degildir. Bir diger ihtimal ise bu ifadenin
yaygin olan durumu 6ne ¢ikarmak (yani taglib) kapsaminda degerlendirilmesidir.
Ibn Dakikiil‘id, biitiin bu érnekleri siraladiktan sonra <ty Jws¥ &) “Ameller ancak
niyetlere goredir™” hadisindeki hasrin ne tiir bir hasr oldugu iizerinde de diisiiniil-
mesi gerektigini ifade etmisgtir.”®

Yine ibn Dakikiil‘id, siyak delaletinden faydalanarak ayet ve hadislerdeki bazi
ifadelerin tesvik etme ve heyecan uyandirma vb. amaglara matuf oldugunu; dola-
yistyla bunlarin umumunun veya mehfum-i muhalifinin dikkate alinamayacagini
sOyler. Mesela,

“Allaha ve ahiret giiniine iman eden kimsenin Mekkede kan dokmesi, agacini
kesmesi... helal degildir’™>®

“Gergek bir imana sahipseniz yalniz Allaha tevekkiil ediniz.”

“Allaha ve ahiret giiniine iman eden bir kadimin kocas: haricindeki biri igin ti¢
glinden fazla yas tutmasi helal degildir; kocas: iginse dort ay on giin yas tutar”™'

vb. nasslardaki iman vurgusunun, “sayet benim oglumsan sunu yap” séziinde-
ki gibi muhataplarda heyecan uyandirma (hitabu’t-tehyic) ve s6z konusu emir veya
yasag1 pekistirme amaci tagidigini, bu gibi ifadelerle boyle seyler yapmanin iman
ile bagdagmadiginin anlatildigin1 savunur.®> Bu nasslarin siyakini/séylenis amaci-
n1 dikkate almayanlar, birinci hadisi “kafirlerin seriatin furu hiikiimleriyle muha-
tap olmadig1” goriisiine; diger hadisi ise ehl-i kitaptan olan kadinlarin yas tutmay1
yasaklayan hadisin kapsamina girmedigine dayanak kilmislardir. ibn Dakikiil‘id

55  Buhari, Mezilim, 17.

56 Muhammed, 36.

57  Buhari, Bed’i’l-vahy, 1.

58  Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, 20.

59  Buhari, ilm, 37.

60  Maide, 23.

61  Buhari, Cenaiz, 39.

62  Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 320-321, 421.
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ise zikrettigi gerekee ile her iki tutumu da elestirmis ve bu hadislerin s6z konusu
meseleler icin herhangi bir dayanak teskil edemeyecegini dile getirmistir.

Esasinda nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasinda en biiyiik sorun umum
lafizlarinin kapsaminin nerede baslayip nerede bittigini belirleme sorunudur.
Bu konuda kimi usulciiler (erbabu’l-umiim), umum lafizlarinin biitiin kapsa-
miyla uygulanacagini savunurken kimileri (erbabu’l-husis) bu lafizlar1 delalet
ettikleri iki veya ii¢ ferde indirgemisler; kimileri ise bu konuda tevakkuf ederek
karine olmadan umum lafizlarinin kapsamini belirlemenin bir yolu olmadigi-
n1 savunmuglardir.®® ibn Dakikiil‘id’in gerek [hkamu’l-ahkdam ve gerek el-Ilmam
adli eserlerindeki ifadelerine bakildiginda onun bu konuda karineyi 6nemse-
yen ehl-i tevakkufa yakin bir ¢izgide durdugu rahatlikla soylenebilir. Nitekim
Ibn Dakikiil‘id’in, siyakin islevleri arasinda saydig1 “sézii, konusanin maksadi-
na gore yorumlamak”, esasinda umum lafizlarini siyakin delaleti dogrultusunda
anlamak ve konusanin kastetmedigi acik olan durumlari lafzin kapsami disinda
birakmak demektir.

Bu ¢ergevede Ibn Dakikiil‘id, ilkin Ciiveyni tarafindan temeli atilan ve yukari-
da zikri gecen taksimi benimseyerek liigat vaz’ itibariyla amm lafizlari ti¢ katego-
riye ayirir. Birinci kategori, genelleme kasti bulunmayan Amm lafizlardir. Tkinci
kategori, 6zel bir sebep yokken, kural koymak kastiyla zikredilen umum ifadele-
ridir. Ugiincii kategori ise genelleme kastinin olup olmadigini gosteren herhangi
bir karinenin bulunmadig1 &mm ifadelerdir. Ibn Dakikiilid, birinci kategorideki
amm ifadelerin kapsaminin siyak ile belirlenecegini soyleyerek “Yagmur suyuyla
sulanan veya kendiliginden biten iirtinlerde onda bir; su ¢ekilerek biiyiitiilen iiriin-
lerde ise yirmide bir verilir™* hadisini 6rnek verir. Bu hadis, lafzi itibariyla osiir
verilecek iiriinler konusunda umumu gerektirmektir. Nitekim 6siirde her tiirlii
triiniin Osriiniin verilmesi gerektigi goriisiinii savunan Ebt Hanife'nin (v. 150)
delilleri arasinda bu hadise de yer verilir.> Ancak ibn Dakikiil‘id, bu hadisin han-
gi tirlinlerden Osiir verilecegini ya da Osiir verilecek iiriinlerin asgari ne kadar
olmasi gerektigini degil; verilecek 6sriin miktarini; yani hangi durumlarda onda
bir, hangi durumlarda yirmide bir 6siir verilecegini beyan etmek iizere sevk edil-
digini; dolayisiyla belirli bir nisap ve iiriin cinsi zikredilmemis olmasina baki-
larak toprak mahsullerinin zekatinda herhangi bir nisabin bulunmadigina delil
olamayacagini belirtir.%

Ibn Dakikiilide gore, amm lafzin, kastedilmemis olan seye delaleti, kastedil-
mis olana delaletinden daha zayiftir. Ancak bu zayifligin farkli dereceleri vardir.
Ciinkii lafz1 tahsis eden ve kasti tayin eden bu delalet, karinelerden ¢ikar. Karine
ise baz1 durumlarda &mm lafzin umuma delaletinden daha zayif iken bazi durum-
larda daha giigliidiir. Dolayistyla her bir lafiz, kendi 6zel sartlar1 i¢inde degerlen-

63 Ornegin bkz. Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, c. 1, s. 436-437.
64  Buhari, Zekat, 54.

65  Bkz. Serahsi, el-Mebsit, c. 111, s. 2.

66  Bkz. ibn Dakikiil’id, el-Thkam, s. 270, el-Tlmam, c. T, s. 280-281.
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dirilmelidir.(...) Ne var ki fikih bilginleri ve ehl-i hilaf, pek ¢cok meselede lafizlarin
kastedilmemis olan bu umumu ile istidlal edegelmislerdir.®”

Umum lafizlariin siyak karineleri dogrultusunda anlagilmasi kuralinin en
biiyiik faydalarindan biri Ibn Dakikiil‘ide gore sudur: Hal karinesi ile baz1 fertle-
rinin kastedilmedigi anlagilan amm bir lafiz, biitiin fertleri kastedilen amm lafzin
giiciinde degildir. Ancak lafizdan neyin kastedilmedigi konusu kullanimdan kul-
lanima farklilik gosterir. Kastedilmemis olmasi kuvvetle muhtemel olan durum-
lardan birisi, farketmemesi miimkiin olmayan kisilerin dahi géziinden kagan ve
aklina gelmeyen nadir durumlardir.®®

Lafzin umumunun siyakla tahsisine su hadis de 6rnek verilebilir:

Allah Resulii (s.a.) kaza umresini yaptiktan sonra Mekkeden ayrilirken
Hamzanin kizi onlarin ardindan kosarak “amca, amca!” diye ¢agirmists. Hz. Ali
onun elinden tutarak Fatima’ya “Amcanin kizin1 sen kucagina al” dedi. Bunun
tizerine Ali, Cafer ve Zeyd arasinda bir tartisma bagladi. Ali, “Onu almaya en ¢ok
hakki olan benim, ¢iinkii o benim amcamin kizidir” dedi. Cafer, “o benim amca-
mun kizidir, ayrica teyzesi de nikahimdadir” dedi. Zeyd ise “O benim yegenimdir”
dedi. Fakat Hz. Peygamber (s.a.) onun bakim hakkini teyzesine vererek “Teyze ana
yerindedir” buyurdu.(...)*

Kimi fikih bilginleri, Hz. Peygamber’in “Teyze ana yerindedir” soziinii ge-
nelleyerek miras konusunda onu anne yerine koymuslardir.”® Ne var ki bu, ibn
Dakikiil‘ide gore isabetli degildir; ¢linkii Hz. Peygamber’in bu sozii hidane hak-
kayla ilgili olarak varit olmustur; dolayisiyla bu gergeve ile sinirh tutulmali ve bas-
ka bir alana tastnmamalidir.”* ibn Dakikiil'id, lafz1 itibariyla umum ifade eden bu
hadisin kendi baglami i¢inde anlasilmasi gerektigini savunmus ve hadisin lafzini
siyakiyla tahsis etmistir.

Ibn Dakikiil‘id, siyak ile sadece lafizlarin mantukunu degil, methum-i muha-
lifini de sinirlandirmistir. Mesela Abdullah b. Abbas’tan mikat mahalleri ile ilgili
olarak soyle bir rivayet aktarilir:

“Allah Resulii (s.a.) Medine halki i¢in Ziilhuleyfe’yi, Sam halki i¢in Cuhfe’yi,
Necd halki i¢in Karnulmenazil'i, Yemen halki icin ise Yelemlem’i, hem buralarin
halki i¢in, hem de hac ve umre niyetiyle buralara bagka yerlerden gelenler i¢in
ihrama giris sinirlar1 olarak belirledi””

Kimi fikih bilginleri bu rivayetteki “hac ve umre niyetiyle” ifadesinin methum-i
mubhalifini esas alarak hac ve umre niyeti olmaksizin sadece Mekke’ye girmek se-

67  Bkz. Ibn Dakikiil'id, el-Ilmam, s. 283.

68  Bkz. Ibn Dakikiil'id, el-llmam, s. 283-284; nadir durum 6rnekleri igin ayrica bkz. Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 284,
416, 420.

69  Buhari, Sulh, 6.

70  Goriis igin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, XXX, 18.

71  Ibn Dakikiil’id, el-Ihkdm, s. 435-436.

72 Bubhari, Hac, 7.
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bebiyle ihrama girmenin gerekmeyecegini savunmuslardir.”? Ibn Dakikiilid, bu
goriise karsi ¢ikarak oncelikle methum-i muhalifin umum ifade etmesi meselesi-
nin fikih usuliinde tartigmal1 oldugunu s6ylemis; ardindan umum ifade ettigi ka-
bul edilse bile Mekke’ye girmek i¢in ihramli olmanin gerekli olduguna dair 6zel bir
delil bulundugunda ve lafiz itibariyla delaleti agik oldugunda bu delilin methum-i
mubhalife tercih edilecegini s6ylemistir. Ciinkii bu s6z ile kastedilen sey, bu yerlere
nispetle ihramin hitkmiinii agiklamak olup hadiste Mekke’ye giren kimsenin hiik-
miine dair hi¢bir a¢iklama yoktur. Bir nassta umum, 6zel olarak kastedilmemisse
ve s0ziin siyakindan ne kastedildigi anlasiliyorsa lafzin umuma delaleti zayiflar.”

Kimi fikih bilginleri ise ayn1 ifadeyi, haccin viictibunun fevr {izere olmadigina;
yani imkan bulur bulmaz derhal hacca gitmek gerekmedigine delil getirmisler ve
goriislerini soyle izah etmislerdir: Hac ve umre kasti olmaksizin bu noktalardan
birine ugrayan kisiler arasinda heniiz hacca gitmemis kisiler de bulunabilir. Dola-
yistyla lafiz, mefthum-i muhalif yoluyla bu kisilerin ihrama girmesinin gerekmedi-
gini ifade eder; ¢iinkii sayet hac, fevr iizere vacip olsaydi bu durumda olan kisinin,
hacci murat etsin veya etmesin, ihrama girmesi gerekecekti. ibn Dakikiilid, bu
istidlalin de 6ncekinden farksiz oldugunu; dolayisiyla hadisin bu goriise dayanak
teskil etmeyecegini sdylemistir.”

Bir yandan siyaka umum lafizlarini tahsis etmek gibi 6nemli bir rol bigen Ibn
Dakikiilid, diger yandan siyak ile sebeb-i niiztl/viirGdun her yénden ayn1 oldugu
vehminin 6niine ge¢mek i¢in onun sebeb-i niiztl/viirtiddan farkli oldugunu soy-
lemistir. Ona gore, sebeb-i niizul ve hél karineleri, muhtemel anlamlarin belirlen-
mesini ve miicmel ifadelerin vuzuha kavusmasini saglayan birer delildir. Bundan
dolay1 vahyin inisine sahit olan sahabe, sebeb-i niizule bizzat tanik olduklar: ve
nasslar1 kugatan karineleri gozleriyle gordiikleri i¢in nasslarin anlagilmasinda bize
nispetle daha biiyiik bir sansa sahiptir.”® Bununla birlikte siyak, lafizlarin anlamini
belirleyip amm lafizlarin kapsamin sinirlandirirken sebeb-i niizul/viirtd, hiik-
miin sebep ile sinirh tutulmasini gerektirmez.

Ibn Dakikiil‘id’in bu konudaki ifadesi soyledir:

“Amm lafzin tahsis edildigini gosteren ve konusanin maksadini ortaya koyan
siyak ve karinelerin delaleti ile “4mm bir lafzin 6zel bir sebebe binaen varit olma-
s1” hususunu birbirinden ayr1 degerlendirmek ve ikisini ayn1 kefeye koymamak
gerekir. Clinkii amm bir lafzin 6zel bir sebebe binaen gelmis olmasi lafzin onun-
la tahsis edilmesini gerektirmez. Mesela “Hirsizlik eden erkek ve kadimn ellerini
kesin™” emri, Safvan’in ridasinin ¢alinmasi olay1 iizerine gelmis olup bu, zaruret ve
icma geregince s6zkonusu emrin Safvan’in olayi ile sinirli tutulmasini gerektirmez.
Buna karsin, siyak ve karineler konusanin sozii ile kastettigi anlami ortaya koyar,

73 Goriisler igin bkz. Ibn Battal, Ali b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhdri, Mektebetu'r-riisd, Riyad, 2003, c. IV, 5. 517.
74  Ibn Dakikilid, el-Ihkam, s. 311.

75  Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 311.

76  Ibn Dakikilid, el-Ihkam, s. 203.

77  Maide, 38.
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miicmel lafizlar1 beyan eder, birden ¢ok anlama gelme ihtimali olan lafizlarin an-
lamini tayin eder..”””®

Ibn Dakikiil‘id yaptig1 bu ayirimda haklidir; ¢iinkii her ne kadar sebeb-i niizul
rivayetleri siyaki i¢cinde barindirsa ve nasslarin anlagilmasina katki saglasa da siyak
ile sebeb-i niizuliin birbirine esitlenmesinin su iki problemden birini dogurmasi
kacinilmazdir:

Birincisi; siyak, lafizlarin anlamini belirleyip sinirlayan ve amm lafizlar: tahsis
eden bir delalet tiiriidiir. Biitiin sebeb-i niizullerin, siyak gibi degerlendirilmesi
halinde nasslar sadece indikleri olaya indirgenecek ve baska bir olay hakkinda hig-
bir sey sdylemeyecektir. Bu ise nasslari, inmelerine sebep olan olay disindaki diger
tiim durumlar i¢in hiikiimsiiz ve etkisiz kilacaktir.

Ikincisi; siyakin sebeb-i niizul gibi degerlendirilmesi ve amm lafizlar1 tahsis
ettiginin gérmezden gelinmesi halinde “sebebin hususiligi hitkmiin umumiligine
engel teskil etmez” kurali geregince lafizlar, literal diizeyde bir okumaya tabi tutu-
larak kapsamlari alabildigine genisletilecek ya da lafzin herhangi bir illeti sezdirip
sezdirmedigine bakilmaksizin ¢izdigi sinirlar aynen korunacaktir. Bu ise nassin
konusmasi gereken alanda susturulmasi sonucunu doguracaktir.

Ancak Ibn Dakikiil‘id’in ¢abasi, birinciden ziyade ikinci olumsuz sonucu ber-
taraf etmeye yonelik olup o, bu izahat ile nasslarin yorumlanmasinda siyaka daha
genis bir alan agmaya ¢alismaktadir. Ciinkii bu ikinci tavir tam da Zahirilerce
pratige dokiilen bir tavir olup Ibn Dakikiilid, eseri boyunca tabir yerindeyse
Zahirilerin, hiikiimleri nasslarin lafzina hapseden bu tavriyla kiyasiya miicadele
etmistir. Birka¢ 6rnek verelim:

o “Akmayan durgun suya bevl etmeyin..””” hadisindeki yasagi, Zahiri fakihleri
“suya bevl etmekle” sinirlandirmiglar ve “kisi bir kaba bevl etse, sonra onu dur-
gun suya dokse bunun suya bir zarar1 olmaz” demislerdir.®** Halbuki nassin
kapsaminin bundan daha genis oldugu aciktir. Zahiriler boyle yaparak nassi,
konustugu alanda susturmuslardir.®!

o “Cuma giinii gusletmek biiluga ermis olan herkese vaciptir™ hadisinde hiik-
miin, Cuma giiniine baglanmis olmasindan hareketle, Zahiriler, gusliin na-
mazdan 6nce olmasinin sart olmadigini ve kisi giines batmadan 6nce gusletse
bu emri yerine getirmis olacagini sdylemislerdir.** ibn Dakikiil‘id, bu goriise
siddetle karsi ¢ikarak su degerlendirmeyi yapmustir:

“Konuyla ilgili bazi rivayetlerden bu gusliin kétii kokuyu giderme amaci tasi-
dig1 anlasilmaktadir. Belli ki burada gozetilen amag, Cuma namazina gelen-
lerin rahatsiz olmamasidir. Ne var ki Cuma namazindan sonra gusledilmesi

78  Ibn Dakikiil’id, el-Thkam, s. 290.

79  Bubhari, Vudg, 88.

80  Bkz. ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla bi’l-dsar, Daru’l-fikr, Beyrut, ty, c. I, s. 142.
81  Mesele igin bkz. Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 30.

82  Buhari, Sifatii’s-salat, 77.

83  Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, c. 1, s. 266.
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durumunda bu amag gergeklesemez. Su halde kisi, Cuma giinii erken vakitte
gusletse ve Cuma namazina geldiginde bu amag gerceklesmese yine bu emri
yerine getirmis sayilmaz. Bir emrin gerekgesi nass gibi kesin veya buna yakin
bir sekilde biliniyorsa hitkmii ona baglamak salt lafza takilip kalmaktan daha
dogrudur”®*

» Yine Allah Resulii (s.a.) bir yolculuk esnasinda bir kalabalik ve iizerine golge
yapilan birini gormiistii. “Burada ne oluyor?” diye sorunca yerde yatan kisi-
nin oruglu oldugu i¢in bayginlik gecirdigi séylendi. Bunun iizerine Hz. Pey-
gamber “Yolculuk sirasinda orug tutmak iyilik sayilmaz” buyurdu.®* Zahiriler
bu hadisin umumuna istinaden yolculukta orug tutmay: mutlak surette yasak
saymislar ve “Hadisin ifadesi geneldir. Sebebin 6zelligine degil, lafzin genel-
ligine itibar edilir” demislerdir.*® Tam da bu meselede Ibn Dakikiil‘id, siyak
ile sebeb-i niiztll arasindaki farka isaret ederek hadisteki bu yasagin mutlak
olarak degerlendirilmemesi gerektigini ve orug tutmasi halinde bitkin diisecek
ya da daha 6nemli ibadetleri yapmaktan geri kalacak olan kisiler i¢in gegerli
oldugunu soylemistir.””

d. Siyakin Tespit Yollar1

Konusanin maksadini tayin etmesi itibariyla siyakin 6nemi ortadadir. Ancak
maksadi ortaya ¢ikaracak olan siyak, nasil ve hangi yollarla tespit edilecektir. S6-
ziin muhataplar1 agisindan bu konuda herhangi bir sikint1 yoktur; ¢iinkii konusma
ortaminda bulundugu igin o, siyakin bizzat i¢cinde olup sdyleneni bedihi olarak
anlamaktadir. Bu sebeple duydugunu kavramak i¢in ayrica diisiinmeye ihtiyaci
yoktur. Nasslar karsisinda sahabenin konumu bayledir; ¢iinkii onlar vahyin gor-
gili tan1g1 olmuslar, sebeb-i niizulii ve nasslar1 kusatan karineleri bizzat miisahede
etmislerdir. Bu itibarla nasslardaki muhtemel anlamlardan birini belirleyecek ve
miicmel ifadeleri vuzuha kavusturucak bazi bilgilere sahiptirler.®

Peki, nasslarin ayetlerin niiztliine ve hadislerin viiruduna sahit olmayan son-
raki nesiller, iizerinden yiizyillar gegtikten sonra anlamin iginde sakli oldugu bag-
lam bilgisini ve dolayisiyla kastedilen gercek anlami nasil tespit edeceklerdir? Bu
sorunun cevabi biiyiik 6nem arzetmekte olup Ibn DakiK'in siyaki tespitte baglica
su yollara bagvurdugu séylenebilir:

1. Yaygin durumu tespit etmek ve nadire hiikiim baglamamak
2. Sebeb-i viirad/niizal rivayetleri
3. S6ze muhatap olan kisilerin tespiti

4. Farkli rivayetlerin birlikte degerlendirilmesi

84  Ibn Dakikiilid, el-Thkam, s. 235.

85  Bkz. Buhari, Savm, 35.

86  Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, c. TV, s. 400.

87  Benzer ifadeler i¢in bkz. Ibn Dakikiil'id, el-fhkdm, s. 128, 290, 516.
88  Ibn Dakikiil’id, el-Thkam, s. 203.
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1. Yaygin durumun tespiti

Ibn Dakikiil‘id’in siyaki tespitte siklikla basvurdugu yollardan birisi soziin
soylendigi siradaki yaygin duruma iliskin bilgidir. O, “el-galip”, “harace mahrace’l-
galib”, “el-haletuw’l-galibe”, “ta’liku’l-hiikmi bi’l-galib” ve “et-tahsis bi’l-galib” gibi
terimlerle s6ziin sdylendigi siradaki yaygin duruma isaret eder ve ilgili hadisi bu
temelde yorumlar. Ona gore yaygin durum (el-galib), siyakin belirleyicilerinden
biridir. Nitekim bu konuda, “Bir kullanim 6rf haline gelince sdylenen s6z o 6rfiin
gerektirdigi anlama yorulur. Ciinki lafizlarin kullaniminda yaygin olan durum,
akla ilk gelen mana ve medliillerin esas alinmasidir. Bir lafzin bir manadaki kulla-
nimut sik olunca 6zel bir kayit bulunmaksizin kullanilmasi halinde lafiz yaygin olan
anlama yorulur”® diyerek bunu tasrih etmis; bir bagka yerde ise “nassta yer alan
yaygin duruma iliskin kayitlar, methum-i muhalifi gerektirmez” demistir.

Ornegin bir hadis-i serifte “Kisinin cemaatle kildigi namaz evinde ve diikkaninda
kildigr namazdan yirmi bes kat daha faziletlidir”' buyrulmustur. Ibn Dakikiilid,
bu hadisin serhinde s6z konusu faziletin, evde cemaatle kilinan namaz acisindan
da gecerli olup olmadigini ve mescidde cemaatle kilinan namazin, evde ve diik-
kanda cemaatle kilinan namazdan yirmi bes kat faziletli olup olmadigini tartigmis
ve soziin siyakindan, mescidde cemaatle kilinan namazin evde ve diikkanda “tek
basina” kilinan namazdan daha faziletli oldugunun kastedildigini ifade ederek bu
sOzlinii “yaygin durum, mecsidde cemaate istirak etmeyen kisinin namazini tek
basina kilmasidir; bundan dolayi bu sekilde ifade edilmistir” diyerek temellendir-
mistir. Hadisin sozdiziminden ilk akla gelen anlam, mecsidde cemaatle kilinan
namazin evde ve ¢arsida tek bagina veya cemaatle kilinan namazdan yirmi bes kat
tistiin oldugu yoniinde iken Ibn Dakikiilid, yaygin durumu dikkate alarak evde
ve ¢arsida cemaatle kilinan namazi hadisin lafzinin kapsami disina ¢ikarmaigtir.*

Yine “Gengler! Evlenin; ¢iinkii evlilik gozii ve namusu haramdan korumanin en
iyi yoludur. Buna giicii yetmeyen ise orug tutsun; ¢iinkii orug, onu haramdan uzak
tutar™ hadisinin serhinde Ibn Dakikiil‘id, hitabin genglere yonelik olmasini yay-
gin durum ile agiklamis ve ayni gerek¢e bulundugunda sézkonusu tavsiyenin yas-
lilar i¢in de gegerli olacagini sGylemistir.** Burada bir husus 6nem arzetmektedir.
Ibn Dakikiil'id bu hadiste siyak: kullanarak genisletici yorum yapmigtir. Dolay1-
styla siyak, her zaman bir hitkmii belli bir alana indirgeyen ve amm ifadeleri tahsis
eden degil, bazen de nasslarin kapsamini genisleten bir dogaya sahiptir.

2. Sebeb-i viirtid ve niizil rivayetleri

Ibn Dakikiilid’in siyak: tespitte bagvurdugu yollardan biri de sebeb-i viirad ri-

89  Ibn Dakikiil’id, el-Thkam, s. 278.
90 Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, s. 283.
91  Buhari, Cemaat ve Imamet, 1.
92 Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, s. 124.
93  Buhari, Nikah, 2.

94  Ibn Dakikiil'id, el-Thkdm, s. 402.
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vayetleridir.”® Bu noktada Hz. Peygamber’in bir s6ziinii hangi olay iizerine, nasil bir
baglamda, kime hitaben soylediginin bilgisi s6ziin igerdigi anlami ve hitkmii tespitte
onemlidir. Sebeb-i viirtid, her ne kadar genel igerikli bir hiikiim konmasina engel ol-
masa da siyaki ve hal karineleri barindirmast itibariyla bityiik 6nemi haizdir. Ciinkii
bir s6z, baglamindan kopartildiginda genel bir hiikiim ifade ederken baglamu ile bir-
likte degerlendirildiginde hitkmiin kapsami daralabilir. Ornegin Hz. Peygamber’in
“Teyze ana yerindedir’*® hadisinin umumuna bakarak kimi fikih bilginleri, teyze-
yi, miras konusunda anne yerine koymuslardir. Halbuki Ibn Dakikiil‘ide gore Hz.
Peygamber’in bu sozii hidane hakkiyla ilgili olarak varit olmustur; dolayistyla bu
cerceve ile stnirli tutulmali ve bagka bir alana tasinmamalidir.””

Yine, “Yolculuk sirasinda orug¢ tutmak iyilik sayilmaz™® hadisinin zahiren
umum ifade etmesine bakarak Zahiriler yolculukta orug tutmayr mutlak suret-
te yasak saymislar ve “Hadisin ifadesi geneldir. Sebebin ozelligine degil, latzin
genelligine itibar edilir” demislerdir. Buna karsin Ibn Dakikiil‘id, hadisteki yasa-
gin mutlak olarak degerlendirilmemesi gerektigini ve ilgili yasagin, orug tutmasi
halinde bitkin diisecek ya da daha 6nemli ibadetleri yapmaktan geri kalacak olan
kisiler i¢in gecerli oldugunu séylemistir.*”

3. Soze muhatap olan kisilerin tespiti

Siyaki belirlemekte bagvurulacak yollardan biri de s6ze muhatap olan kisinin
kim oldugunun belirlenmesidir. Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.) bir Cuma
hutbesinde cemaate hitap ederken soyledigi soz ile bir yolculuk sirasinda yanin-
daki bir iki kisiye soyledigi soz tesrii giicii bakimindan ayni nitelige sahip olmasa
gerektir. Ummete hitap oldugu kabul edilen bir s6z ile kiigiik bir gruba yonelik
olan soz esit giicte olmayip Hz. Peygamber’in tek bir kisiye veya kiiciik bir gru-
ba sdyledigi sozlerde onlarin sahsina 6zgii bir durum olabilir. Bu nokta da ibn
Dakikilid’in “Benim namaz kildigim gordiigiiniiz gibi namaz kiliniz”'® hadisine
iliskin yorumu hayli ilgingtir.

Kimi fikih bilginleri, namaz fiillerinden pek ¢ogunun vacip/farz oldugunu
soylerken Hz. Peygamberden aktarilan fiilleri esas almiglar ve bunu “Benim namaz
kildigimi gordiigiiniiz gibi namaz kilin” hadisi ile desteklemislerdir. Ibn Dakikiil‘id,
bu soziin sebeb-i viirudu ve siyakindan bagimsiz olarak alindiginda iimmete hi-
tap gibi durdugunu ve bu istidlal ile Hz. Peygamber’in (s.a.) yaptig1 sabit olan her
tiirli fiilin teyit edilebilecegini sdylemis, ardindan da bu s6ziin sebeb-i viirudunu
iceren ve Malik b. Huveyris'ten nakledilen su rivayete yer vermistir:

95  Sebeb-i viirud rivayetlerinin hadislerin anlagilmasindaki rolii ve baglam ile iligkisi hakkinda bilgi i¢in bkz. Koktas,
Yavuz, “Esbabu Viirtidi'l-hadis Ilmi: Kapsami ve Igeregine Yeni Bir Bakis”, Usdil: Islam Arastirmalari, Temmuz-Ara-
lik, 2005, s. 133-134.

96  Buhari, Megazi, 41.

97  ibn Dakikil’id, el-ihkam, s. 435-436.

98  Buhari, Savm, 35.

99  Benzer ifadeler igin bkz. Ibn Dakikiil'id, el-Thkdam, s. 128, 290, 516.

100 Buhari, Edeb, 27.
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“Yaslar1 birbirine yakin birkag geng ile birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.) huzu-
runa geldik ve yirmi gece onun yaninda kaldik. Allah Resulii (s.a.) ok merhametli
ve yufka yiirekliydi, bizim ailelerimizi 6zledigimizi fark ederek geride kimleri bi-
raktigimizi sordu. Biz de anlattik. Bunun iizerine s6yle buyurdu: “Ailenizin yanina
doniip onlarin yaminda kalin. Onlara dinin ahkdmin ogretin. Namaz vakti gelince
icinizden biri ezan okusun, sonra yasca en biiyiigiiniiz namazi kildirsin. Benim nasil
namaz kildigimi gordiiyseniz siz de 6yle namaz kiliniz.""!

Hz. Peygamber (s.a.), bu soziinii Malike ve yanindaki genglere hitaben soyle-
mis ve onlardan kendisinin nasil namaz kildigin1 gérmiislerse 6ylece namaz kil-
malarini emretmistir. Onlarin yaninda kildig: sekliyle namaz kilmak konusunda
timmet de kuskusuz bu hitabin kapsamina girer. Su halde Hz. Peygamber’in (s.a.)
stirekli yapageldigi namaz fiilleri bu emrin kapsamina girer ve vacip olur. Nitekim
namaz fiillerinin bir kismin1 Hz. Peygamber’in (s.a.) 6teden beri yapageldigi ke-
sindir. Hz. Peygamber’in (s.a.) bu genglerin huzurunda kildigi1 bu namazlarda yap-
tigina dair delil bulunmayan fiillerin ise bu emrin kapsamina girdigi konusunda
kesin bir yargiya varilamaz.'®

Ibn Dakikiil'id’in bu ifadelerinden muhatabin belirlenmesinin bir s6ziin yo-
rumlanmasinda 6nemli oldugu ve emir veya yasak formundaki tiim ifadelerin
mubhatabini biitiin immet-i Muhammed olarak belirlemenin isabetli olmadig1 so-
nucu ¢ikarilabilir. Nitekim “en hayirli amelin ne oldugu” ¢ergevesindeki sorulara
Hz. Peygamber’in (s.a.) farkli farkli cevaplar verdigi bilinen bir husus olup ibn
Dakikiilid bu konuda da su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.) bu sorulara verdigi cevaplar soruyu sorana 6zgii veya
onunla ayni durumda olanlar i¢in gecerlidir. Ya da bu cevaplar, kastedildigine
dair karine bulunan 6zel durumlara 6zgiidiir. Mesela Hz. Peygamber (s.a.), “Size
amellerinizin en faziletlisini, Rabbiniz katinda en temizini ve derecelerinizi en ¢ok
yiikseltenini haber vereyim mi?”* buyurduktan sonra bunu “Allah’1 zikretmek”
diye agiklamistir. Bu, muhataplara veya onlarla ayni durum ve nitelikte olanla-
ra nispetle boyledir. Hz. Peygamber (s.a.) bu soziiyle savasta biiyiik yararliliklar
gosterecegini umdugu cengaver kimselere hitap etmis olsayd: verecegi cevap “ci-
had etmek” olacakti. Savasa katildiginda savagin gereklerini yerine getiremeyecek
olan, biitiin vaktini Allah’a ibadete ayirma imkani da bulamayan; ama varlikli olup
sadaka verebilecek durumda olan kisilere hitap etseydi cevabi “sadaka vermek”
olacakt1. Diger biitiin durumlar da boyle olup bir amel birisi icin en faziletli olabi-
lirken bir bagkasi i¢in dyle olmayabilir. Bunu belirleyen sey, herkesin sahsina 6zgii
maslahattir.'**

101 Buhari, Edeb, 27.

102 Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 157.
103 Tirmizi, Deavit, 6.

104 Ibn Dakikiil'id, el-Thkdam, s. 102.
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4. Farkli rivayetlerin bir arada degerlendirilmesi

Hadislerdeki manen rivayet olgusu bilinen bir husustur. Bu sebeple ayn1 hadis,
degisik ravilerden farkl ifadelerle nakledilegelmistir. ibn Dakikiil‘id’in Ihkamu’l-
ahkam'da en ¢ok 6nem verdigi hususlardan biri, ayn1 konudaki hadisleri birlikte
degerlendirmek gerektigidir. Bu sebeple o, “Hadisler birbirini tefsir eder”* ve “En
dogrusu bir hadisin farkli tarikleri cem edilerek birlikte degerlendirilmesidir; kas-
tedilen anlam boylelikle ortaya ¢ikar” demis'* ve pek ¢ok rivayette bunu basariyla
uygulamustir.

Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.) “Namaz vakti gelmis ve aksam yemegi sof-
raya konmussa énce aksam yemegini yeyiniz” buyurdugu nakledilmistir.'”” ibn
Dakikiil‘id, oncelikle hadiste zikredilen namaz (es-salat) kelimesinin basindaki
harf-i tarifin cins ve umum ifade etmedigini ve “aksam yemegi” ifadesinden dolay1
gece namazlarindan birine hamledilmesi gerektigini sdylemistir. Ancak yalnizca
bu hadisin metnine bakildiginda s6z konusu namazin aksam namazi veya yatsi
namazi olmasi ihtimal dahilindedir. Fakat ayni hadis, “Oruglu iken aksam yemegi
sofraya konunca namaz kilmadan once yemegi yiyiniz” ve “‘Aksam namazim kil-
madan once yemegi yiyiniz” sekillerinde de rivayet edilmistir. Bundan dolay1 bu
hadisteki namazin aksam namazina hamledilmesi gerekir.'®

Bir baska rivayete gore Ibn Omer’in (r.a.) sdyle dedigi nakledilmistir:

“Allah Resuliine (s.a.) eslik ettim. Yolculukta iki rekattan fazla kilmazdi.
Ebiibekir, Omer ve Osman da béyle yapardi”'®

ibn Dakikiild, bu s6zdeki “iki rekattan fazla kilmazdi” soziiniin “farz namaz-
lar1 iki rekattan fazla kilmazdi” anlamina gelebilecegi gibi, “iki rekat farzdan son-
ra nafile namaz kilmazdr” anlamina da ihtimalli oldugunu; ancak siyakindan ibn
Omer’in ikinci anlami kastettiginin anlagildig1 baz1 rivayetler bulundugu i¢in bu
anlama yorulmasinin daha dogru oldugunu séylemistir.'*’

Siyaki tespit etmenin yollar elbette bunlarla sinirli degildir ve konunun etraf-
lica arastirilmasina ihtiyag vardir. Ancak genel hatlariyla sunu séyleyebiliriz: siya-
kin tespitinde tarih/siret bilgisinden, asr-1 saadetin 6rf ve adetlerinden, -ayetlerin
siyaki soz konusu oldugunda- dizgisel baglamdan, sebeb-i niizul rivayetlerinden
ve tematik baglamdan istifade etmek de pekéala miimkiindiir.

105 Bkz. ibn Dakikiil'id, el-Ihkdam, s. 114.
106 Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 25.

107 Buhari, Etime, 56.

108 Bkz. ibn Dakikiil’id, el-Thkdam, s. 114.
109 Buhari, Taksiru’s-salat, 11.

110 Ibn Dakikiil'id, el-Thkam, s. 233.
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Siyakin Ibn Dakikiil‘id éncesindeki tarihgesini ve Ibn Dakikiilid’in siyak anla-
styini inceledigimiz makalede sonug yerine sunlar séylenebilir:

Islami literatiirde tedaviile Imam $afii ile giren siyak terimi, ilk dénem fikih
usulii ve fikih literatiiriinde daha ziyade, dizgisel baglami ifade eden bir terim ola-
rak kullanilmigtir. Bununla birlikte giiniimiizde kimi gevrelerin, ortaya ¢iktig1 ilk
metin olan er-Risalede dahi terimin “durum baglam:” anlaminda kullanildiginm
ispata calistiklar1 ve hal diliyle, Batr'nin daha yeni farkina vardig1 baglamsal yo-
rumun bizim gelenegimizde en bastan beri mevcut oldugunu séyledikleri goriil-
mektedir. Ne var ki Safii'nin kendi ifadeleriyle gelisen bu ¢aba, Bat1 medeniyeti
karsisindaki gorece ezilmislik psikolojisinin bir tezahiiriidiir. Bu psikolojinin yan-
simalarin1 Abdiilkéhir el-Ciircani’nin nazm teorisi ile Noam Chomsky’nin iiretici
gramer teorisini mukayese eden bazi ¢alismalarda da gormek miimkiindiir.

Hanefi geleneginde siyakin, durum baglami anlaminda kullanimina rastlana-
manmustir. $afii geleneginde ise Ciiveyni ve Gazzali gibi usulciilerin, bazi1 ifadele-
rinde siyakin durum baglami anlaminda kullanildig: sezilse de bunun, netlik ka-
zanmis ve billurlagmis bir kullanim oldugu séylenemez. Terimin bu anlaminin en
net ortaya ¢iktig1 metin, Ibn Dakikiil‘id’in hocasi izz b. Abdiisselam’in el-imam fi
beyani edilleti’l-ahkam adli eseridir. Dolayisiyla izz b. Abdiisselam, siyakin tarih-
cesinde 6nemli bir kosetasidir.

ibn Dakikiil‘id, siyaktan “usul kaidesi” olarak sz eden ilk kisidir. O, siyak teri-
mini hayli sik kullanmis ve ona “konusanin maksadinin bilinmesini saglayan me-
tin i¢i ve dist her tiirlii deldlet” anlamini yiikleyerek nasslarin yorumlanmasinda
vazgegilmez bir ara¢ haline getirmis; 6nceden fikih usulii literatiiriiniin ayr1 bo-
liimlerinde birbirinden bagimsiz ele alinip tartisilan pek ¢ok meselenin bu terim
ile yakin iliskili oldugu tespit edilmistir.

Ibn Dakikiil‘ide gore siyakin baglica islevleri, miicmel lafizlar1 beyan etmek,
birden ¢ok anlama gelme ihtimali bulunan bir lafizla hangi anlamin kastedildi-
gini tayin etmek, sozii konusanin maksadi dogrultusunda yorumlayarak umum
lafizlarinin kapsamini onun maksad: ¢ergevesinde belirlemektir. Bu islevler iize-
rine biraz diisiiniildiigiinde siyakin hakikat-mecaz; miisterek, zahir-nass, ibare ve
isaretin delaleti, umum lafizlarinin delaleti ve tahsisi, emrin delaleti, methum-i
muvafakat, methum-i muhalefet, harf-i tarifin hangi anlami ifade ettigi, innema
edatindaki hasrin mutlak mi, goreceli mi oldugu ve Hz. Peygamber’in (s.a.) fiil-
lerinin hangi nitelige sahip oldugu gibi pek ¢ok fikih usulii konusuna bakan bir
vechesinin bulundugu fark edilir.

Ibn Dakikiilid bir yandan siyakin &mm lafiz ile kastedilen anlami tayin etme
islevine sahip oldugunu ifade ederken diger yandan siyak ile sebeb-i niizul ve vii-
rudu birbirinden ayirmaya ¢aligmistir. Onun bu ¢abasinin gerisinde yatan sebep,
kendisinden 6nceki dénemde bu iki terimin genellikle birbirine karistirilarak
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sebeb-i niizul i¢in gecerli olan “sebebin hususiligine degil, lafzin umumiligine iti-
bar edilir” kuralinin siyaka da tatbik edilmesi ve dolayisiyla konusanin asil maksa-
d1 devre dis1 birakilarak lafza gereginden fazla 6nem verilmesidir.

Ibn Dakikiilid, konusanin kastettigi anlamin sdziin siyakinda sakli oldugu
onkabuliinden hareketle hadislerin siyakini tespit etmeye ¢aligmig; kimi zaman
bir s6ziin kapsami sozliik anlamn itibariyla ¢ok genis olsa da kullanim 6rfii ge-
regince nadir durumlarin kastedilmesinin uzak oldugunu séylemis, kimi zaman
rivayetlerde zikredilen sebeb-i viirudlarin i¢inde sakli olan siyaki dikkate almas,
kimi zaman ayn1 konudaki rivayetlerin birbirini tefsir edecegi ilkesinden hareketle
rivayetleri birlikte degerlendirme yoluna gitmis, bazen de s6ziin muhatabindan
yola cikarak baglamsal bir yorum yapmustir.

Dolayisiyla Ibn Dakikiil‘id’in siyakin terimlesmesine ve muhtevasinin genis-
lemesine olan katkisi ¢ok biiyiiktiir. Bunun en agik delili, ibn Dakikiilid 6ncesin-
de usul literatiiriinde “siyakin delaleti” adini1 tagiyan bir baglik yer almazken ibn
Dakikiilid sonrasindaki usul eserlerinde “Umum siyaktan dolay1 terk edilir mi?”,
“Karinelerle tahsis ile sebeple tahsis arasindaki fark” ve hakkinda ihtilaf bulunan
delaletler bahsinde “Siyakin delaleti” gibi baz1 basliklar agilmasidir. Ayrica ibn
Dakikiil‘id’in 6ncesindeki fikih ve fikih usulii literatiirii ile sonrasindaki literatiir
mukayese edildiginde siyak kelimesinin Ibn Dakikiilid sonrasinda biiyiik bir ivme
kazandig1 da net bir sekilde goriilecektir. Ancak bu etkinin hangi boyutlarda oldu-
gunun tespiti miistakil bir arastirma konusudur.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 21, 2013, 5. 71-93

EKMELEDDIN BABERTI’'NIN
“EN-NUKETU’Z-ZARIFE Fi TERCIHi MEZHEBI
EBi HANIFE” ADLI RISALESININ METIN VE
TERCUMESI™

Yrd. Doc. Dr. Ahmet iNANIR* *

Ozet: Bu calisma Ekmeleddin Baberti'nin “en-Niiketii'’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi
Hanife” adli risalesinin metin ve terciimesini konu almaktadir.

Baberti, gorislerini takdim, amag ve sonug olmak tizere U¢ bolimde 6zetlemistir. Birinci
bolimde bir fakih olarak Eb Hanife'nin ictihadinin kuvveti ve isabeti hakkinda akli ve
nakli deliller ortaya koymustur. ikinci bélimde Hanefi mezhebi yerine Safii mezhebi uy-
gulandigi takdirde, basta itikad, yonetim ve yargi olmak tzere sosyal hayatin pek ¢cok ala-
ninda ortaya ¢ikacak mahzurlari on alti baslkta ele almistir. Son bélimde ise dénemin
sultanina hitap ederek bu gercekler isiginda Hanefi mezhebinin Safiilige gore Memlak
Devleti'nde daha etkin temsil edilmeye layik bir mezhep oldugunu kabul etmesini arz
etmistir. Eserde muellifin Turklerle Hanefi mezhebi arasinda kurdugu bag 6zellikle dikkat
cekicidir.

Anahtar Kelimeler: EbG Hanife, Hanefi Mezhebi, Turkler, Safii, Memluklar.

Translation and Text of the Treatise Named “Ekmeleddin el-Baberti’s “en-
Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife”

Abstract: This study is about Ekmeluddin Baberti’s translated and authentic text of the
treatise which is named“en-Nuketii'’z-Zarife fi Tercih-i Mezhebi Eb( Hanife".

Baberti, summarized his views in three sections; introduction, purpose and result. In
the first chapter he put forth rational and apocalyptic evidence about judgments of the
strength of Abu Hanifa, and his accuracy as a jurist. In second part, he handles the some
handicaps in sixteen chapter that will raise many areas of social life mainly creed, ad-
ministrative and judicial area if the Hanafi madhab doesn't apply but Safii. At the last
part, Baberti stated the implementation of the Hanafi madhab at State of the Mamluk
dominated by Turks would be a scientific necessity and a preference for the public good
by addressing the Sultan of that period. It is especially emphasized by author the relati-
onship between Turks and Hanafi Madhab in this treatise.

Key Words: Abu Hanifa, Hanefi Madhab, Turks, Shafi'i, Mamluks

*  Bu ¢alisma 28-30 Mayis 2010 tarihleri arasinda Bayburt'ta diizenlenen ‘Ekmeleddin Béaberti Sempozyumu’nda teblig
olarak sunulan metnin daha da gelistirilerek makale formatina getirilmis halidir.
** Gaziosmanpasa Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. (e-posta: ahmet.inanir52@gop.edu.tr)
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GIRIS

Babertinin yasadigi doénemde, Memlik Devletinde, Ebti Hanife (.
150/767)'nin giiya Buhari (6. 256/870)’nin hadislerini bilmedigi ve Hz. Peygam-
ber (sav)’in hadislerine muhalefet ettigi iddias1 yayllmistir. Bu iddia sahiplerinin
amaci, ger¢egi gormekten aciz kimselerin nazarinda Eb Hanife’'nin mezhebini za-
yif diisiirmek’ dolayistyla Safii mezhebinin Hanefi mezhebine gore daha faziletli
oldugunu ortaya koymaktir. Bu sartlarda gok sevdigi dostlarindan bir kism1* Ebti
Hanife hakkinda bilgi veren, Hanefi mezhebinin insanlar nezdinde zayif gibi go-
riilnen konumunu gii¢lendiren, bir¢ok iilkede insanlarin Hanefi mezhebine men-
sup oldugunu gosteren, gelmis ve gelecek nesillerin onun mezhebine muhtag ol-
dugunu bildiren bir risale yazmasini tavsiye etmistir. Bunun {izerine o da takdim,
amag ve sonug olmak {izere ii¢ boliimden olusan bu risaleyi yazmistir.> Bu sebeple
Baberti, eserini kaleme alirken ilmi kaygilar gozetmekten ziyade bu ihtiyaci karsi-
lamaya ¢aligmistir.

[k bakista s6z konusu iddialarin Safii fakihlerce dile getirilen klasik iddia-
lar olmasi nedeniyle risalenin Safiilerin elestirilerine yonelik savunma amagli bir
eser oldugu zannedilebilir. Fakat eser detayli olarak incelendiginde tartismanin
aslinda taklit taraftar1 Baberti ile ictihad ve ittiba® (kisiyi degil delili esas alma)
taraftar1 Ibn Ebi’l-Izz gibi Hanefi fakihler arasinda oldugu anlagilmaktadir. Bu
esere reddiyeyi Safii fukaha degil de Ibn Ebi’l-Izz gibi Hanefi bir fakihin yazmasi
ve burada taklidi diisiinceye kars1 ¢ikarak bir mezhep imamina taklidi degil, icti-
had ve ittiba’y1 savunmasi bu iddiay1 giiclendirmektedir. Ayrica Ibn Ebi’l-izz’in
776 (1374) yilinin sonlarinda Misir kadiligina tayin edilmesiyle Babertinin 776
(1374) yilinda risalesini yazdig1 dikkate alindiginda, ibn Ebi’l-zZ’in tartismanin
taraflarindan biri oldugu anlagilmaktadir.® Diger taraftan Baberti’nin Ebti Hanife
ve Hanefi mezhebini elestirenlerin “Arpa ekmegini yiyen ve kotiileyen” atasoziin-
de olan kimseler gibi oldugu ve “hem onun degerli yolundan gidip hem de ona
dil uzatanlar” ifadesi® tenkit ettigi kimselerin Hanefi mezhebi mensuplar1 oldugu

1 Ekmeleddin Muhammed, b. Mahmud b. Ahmed el-Baberti, “en-Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife”,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Béliimii, No: 1384, vr. 204°.

2 BuKkisilerden biride o donemde Talbhane emiri olan Berkuk (6. 1399) olabilir. Zira Berkuk'unBéberti’yle var olan

dostluklar1 bunun uzak bir ihtimal olmadigini akla getirmektedir. Zira siddetli siyasi rekabetin oldugu Memluk si-

yasi ortaminda emirlerin herhangi bir mezhebin baglilar1 ve temsilcilerinden toplumsal destek saglamak amacryla

yararlanmaya ¢aligmalar1 anlagilabilir bir durumdur. Nitekim Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Sultan Yusuf b. Eyyib el-

Eyytbi (6. 579/1183) doneminde cereyan eden benzer bir hadiseye yer vermektedir. Buna gore yiiksek huzurda (di-

van) bazi fakihlerle emirlerin anlagarak ne oldugu tam olarak bilinmeyen miinker bir s6zii dillerine dolamislardir.

Boylece Allah'in ortadan kaldirdig cahiliye donemine ait bagnazligi (mezhep taassubunu) yeniden diriltmislerdir.

(ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, el-Ittiba’, 5.89.)

Baberti, a.g.e., vr. 204°.

ibn Ebi’l-izz, a.g.e., s. 83-89.

Ferhat Koca, “Ibn Ebi'I-1z”, DIA, Istanbul, 1991, c. XIX, s. 468-469; Baberti, a.g.e., vr. 211°

“Halbuki onlar iman, itaat, temizlik, riikiinler, ibadet, yiyecek, giyecek, muamelat, nikah, yargy, hilafet ve sahitlik

konularinda onun mezhebiyle amel ettiler. Amel ettikleri bu konularda ne tarafa yonelirlerse yonelsinler onun

mezhebiyle alakay1 kesemezler. Yaptiklari seylerde onun goriisiinden ayrilamazlar. Sonra da biitiin bu gergeklere

ragmen Ustiinliigiini inkar edip, hususiyetini reddediyorlar. Hem onun degerli ve comert yolundan gidip hem de

iistiinliigiinii ve kendine mahsus 6zelligini reddeden, gerekli sayg1 ve hiirmeti gostermeyenlerin halleri “arpa ek-

megini yiyen ve onu kotilleyen” atas6ziindeki kimselerin hali gibidir. Hakkinda karalayici sozler soyleyenler halen

o U W
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anlamina gelmektedir. Babertinin Safii mezhebine yonelik tenkitleri ise ictihad
ve ittiba° taraftar1 fukahanin imam Safit’nin delillerinin Ebti Hanife'nin delillerine
gore daha kuvvetli oldugu iddiasina yonelik bir cevap teskil ettigi soylenebilir.”
Kisaca eser, kendisine yazilan reddiyeyle birlikte degerlendirildiginde tartismanin
mezhepler arasinda degil, ictihad ve ittiba® taraftar1 Hanefi fukahasi ile taklit taraf-
tarlar1 arasinda yasandig1 daha agik bir sekilde goriilmektedir.

I¢tihat kapisinin nasil bir siire¢ i¢inde kapatilmaya caligildig, taklidi redde-
derek delile dayal1 olarak hareket eden fukahaya kars: taklidi savunan fukahanin
hangi gerekgelerle ictihadi diisiinceye karsi ¢iktiginin ortaya konulmas: bakimin-
dan 6nemli ipuglar1 veren bu risale, aslinda déneminin siyasi, iktisadi ve sosyo-
kiiltiirel arka planinin tiriintidiir.

Miiellif goriislerini ii¢ boliimde 6zetlemistir. Birinci boliimde bir fakih olarak
Ebt Hanife'nin ictihadinin kuvveti ve isabeti hakkinda akli ve nakli deliller ortaya
koymustur. Ona gore Hanefi mezhebi; Kur’an, siinnet, icma ve kiyas gibi delillere
dayanan, birey ve kamu yarar1 bakimindan en isabetli goriisleri iceren bir mezhep-
tir.® Onun disindaki mezhepler ise ayn1 6zelliklere sahip degildir. Ikinci boliimde,
resmi mezhep olarak Hanefi mezhebi yerine Safii mezhebi uygulandig: takdirde,
basta itikat, yonetim ve yargi olmak iizere sosyal hayatin pek ¢ok alaninda ortaya
¢ikacak mahzurlar1 on alt1 baglikta ele almistir. Baberti, Hanefilige sarilmanin ve
tizerinde sebat etmenin gerek¢elerinden biri olarak sultanin azli ile ilgili Hanefi
ictihadina 6zellikle dikkat cekmektedir.” Son béliimde ise donemin sultanina hi-
tap ederek bu gercekler 1s13831nda Hanefi mezhebinin Safiilige gore Memltik Dev-
letinde daha etkin temsil edilmeye layik bir mezhep oldugunu kabul etmesini arz
etmistir.'” Burada yer alan Tiirk Devleti vurgusu, Misir Memlk Devletinde artan
Tiirk niifusu ve niiftizuyla beraber Hanefi mezhebinin devlette daha etkin ve kalic
bir sekilde temsil edilme isteginin agik bir ifadesidir. Eser, hem hangi gerekgelerle
Hanefiligin uygulanmasi gerektigi hem de Tiirkleri 6n plana ¢ikarmasi bakimin-
dan dikkat ¢ekicidir."

Calisma konusu bu risale daha 6nce “en-Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi
Ebi Hanife” adiyla dort niisha esas alinarak Sutdi Arabistanda tahkik edilerek

onun goriisleriyle amel ettikleri gibi bundan sonra da Hanefi mezhebinden vazgegcemeyeceklerdir” (Baberti, a.g.e.,
vr. 210°).

7 Makrizi “hem baba hem anne tarafindan ilimle ugrasan bir aileye mensup olan Makrizi, dini ilimleri baba tarafin-
dan dedelerinin mensup oldugu Hanbeli mezhebinde degil anne tarafindan dedesi Ibnib>s-Saig ez-Ziimiirriidi (6.
776/1375)den etkilenerek Hanefi mezhebi usuliine gére okudu. Makrizi, Hanefi mezhebini dedesi Ibnibs-Saigin
vefatina kadar benimsedi, ancak {i¢ y1l sonra Zahiriyye mezhebine de ilgi duymakla beraber Safii mezhebine intisap
etti. Makrizinin $afii mezhebini benimsemesinde bu mezhebi Hanefilik'ten daha titiz gérmesi ve $afiiligin yaygin
oldugu Misir toplumuyla daha fazla kaynagmay diisiinmesi etkili olmustur.” (Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi’, DIA,
Ankara, 2003, c. XXVII, s. 448)

8  Béberti, a.g.e., vr. 206*-207%

9  Baberti, a.ge., vr. 210*".

10  Baberti, a.g.e., vr. 211a; Ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, fttiba’ Tahkik Eden: Muhammed Ataullah Hanif-Eba Suheyb Ab-
dullah b. Asim el-Karyti, Mektebetii’s-Selefiyye Yay., Lahor 1985, 2. Basky, s. 13.

11  Béberti, a.g.e., vr. 210b-211a.
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yayinlanmustir.? Tiirkiyede de Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa bolimii 212
numara varak 9°-13* “Tercihii’l-mezhebi’l-Hanefi ala gayrihi” adiyla sehven Ibn
Kemal (6. 940/1534) adina kaydedilmistir. Bu kayda binaen tek niisha halinde bir
yiiksek lisans ¢aliymasinda tahkik edilmistir.”® Ayrica yapilan incelemeler sonu-
cunda gerek Tiirkiyede ve gerekse yurt disinda pek ¢ok niishasinin bulundugu
goriilmiistiir."* Tirkiyede bulunan niishalar arasinda Siileymaniye Kiitiiphanesi
Ayasofya boliimii 1384 numara 204°-211° varaklar: arasinda kayitli niishanin mii-
ellifin kendi el yazmasi oldugu ve bu risaleyi 776/1374 senesinde yazdig: tespit
edilmistir."

Bu ¢alismanin amaci1 Hanefi mezhebini taklit etmeyi diger mezhepleri taklit
etmekten {stlin tutup, siddetle bu mezhebin taklidini tesvik eden Ekmeleddin
Baberti’nin “en-Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife”'¢ adli risalesinin
miiellif niishasini Tiirkge terciimesiyle birlikte nesrederek mezhep tartigmalar li-
teratiiriine katkida bulunmaktir.

12 Baberti, Tercihii’l-mezheb'il-miisemma: en-Niiketii’z-Zarife fi Mezhebi Ebi Hanife, Hazirlayan: Bele Hasan Omer
Miisaid, I. Baski, Kral Sutid Univ Egitim Fak. Yay., Riyad 1997 tarihinde Kral Sutid Universitesi Kiitiiphanesi'nde
“Tercihi’l-Mezhep” adiyla numara 6695’te; yine ayn1 {iniversitenin 2501/3 numarada mikrofilm halinde olup ash
Amerikanin Brinston (New Jersey) 3330 numara bulunmaktadir. Diger niishasi ise Kral Faysal Universitesi Kii-
tiiphanesi, 888/ 1 Hanefi Fikh1 Boliimiinde, mikrofilm halinde olup asli Amerikanin Brinston (New jersey) 3174
numarada kayithidir. Son niishast ise Ebir’l {zz el-Hanefinin “IttibA” adli eserin igindedir. Muhakkik zikredilen bu
niishalari esas alarak risaleyi tahkik etmistir.

13 Salim Ozer, “Ibn Kemal'in Islam Hukuku Alanindaki Arapga Yazma Risaleleri” (Tahkik ve Tahlil), Yiiksek Lisans
Tezi, Erciyes Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1991.

14 Milli Kiitiiphane yazmalar béliimiinde toplam on ti¢ niisha tespit edilmistir. Bu niishalarin sekizinde “en-Niiketii’z-
zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife”, birinde “Risdle fi tercihi taklidi’l-Tmami>l-Azam”, tig niishada “er-Risaletiin-
nadra li-mezahibi’l-Imami>l-Azam Ebi Hanife” ve bir digerinde de “Tercihii’l-mezahib” isimleriyle yer almaktadur.
(Bkz. www.yazmalar.gov.tr) Sehven Ibn Kemal adina kaydedilen “Tercihii’l-mezhebi’l-Hanefi ald gayrihi” Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Nafiz Paga Boliimii, No: 212, vr. 9-13* arasinda bulunmaktadur.

15  ittiba‘: Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-izz el-Hanefi el-Ezdi (6. 792/1390) tarafindan kaleme alinan bu
reddiye 1401/1981 yilinda Lahorda, 1405/1985 yilinda da Ammanda $eyh Muhammed Ataullah Hanif ve Dr. Asim
b. Abdullah el-Karyuti tarafindan tahkik edilerek basilmustir. Celaleddin Resula b. Ahmed b. Yusuf et-Tibbani
el-Hanefi (6.793/1391) tarafindan da bir reddiye yazildig: iddia edilmis, fakat bu reddiye hakkinda bir bilgi bulu-
namamustir. (Ibn Ebi’l-1zz, a.g.e., s. 12).

16  Miiellif niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Boliimii, No: 1384, Varak 204°-211° arasinda yer almaktadir.
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Risalenin ilk varakiyla miiellif hattini gosteren son varaki 204b ve 211a.
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. .. . *
Metnin Terciimesi

HANEFI MEZHEBININ TERCiHI HUSUSUNDA INCE DUSUNCELER

Rahmén ve Rahim olan Allah’in adiyla. Giivenim Allah'adir. (204°)

Genel olarak bizleri Hanif dinine erdiren, Hanefi bilginlerin yolunu takip
ettiren ve kisisel olarak da ser’i delillerin mertebelerini ve delalet sekillerini
Ogrenmemi saglayan, Hz. Peygamber (sav)’in hayirl ve adaletli olduguna sahitlik
ettigi donemlerde yasamis bir miictehide (EbG Hanife) siki sikiya bagli olacak
sekilde yaratan Allah'a hamd olsun.

Salat ve selam; miijdeleyici, uyarici ve Allah’in izniyle hak yoluna davet eden,
parlak bir kandil gibi her tarafi aydinlatan, biitiin insanliga génderilmis iimmi olan
peygamber efendimiz Hz. Muhammed (sav)e, Allahin kétiiliiklerden arindirip
tertemiz kildig1 neslinin, ashabinin ve ehl-i beytinin iizerine olsun.

I¢inde yagadigimiz su donem ilmin temel direklerinin zayiflayip ilim binasinin
sarsildig1 bir donemdir. Zira aslanlar yatagini terk edince, yerinde tilkiler ulurmus.
En 6nde gelenlerin mezhebi aleyhine karalayici sdylem yayginlasti. Miictehidlerin
en onde geleni olan Ebti Hanife (6. 150/767)'nin, giiya Buhari (6. 256/870)'nin
hadislerini bilmedigi ve Hz. Peygamber (sav)’in hadislerine muhalefet ettigi
iddias1 yayildi. Bu iddia sahiplerinin amaci, gergegi gormekten aciz kimselerin
nazarinda Ebtt Hanife'nin mezhebini zayif diistirmektir. Bu sartlarda g6z bebegim
gibi sevdigim dostlarimdan bir kism1' -ki benim nazarimda onlar ¢ok degerlidir-
Hanefi mezhebine mensup olan zayif kimselerin imamlarina olan inanglarim
giiclendirecek, birgok iilkedeki insanlarin onun goriislerine ihtiya¢ duydugunu
gecmis ve gelecek nesillere 6gretecek bir risale (205°) yazmamu tavsiye etti. Bunun
tizerine ben de giris, amag ve sonu¢ olmak iizere ii¢ boliimden olusan bu risaleyi
yazdim.

1. GIRIS [Naklen ve Aklen Ebci Hanife'nin Faziletinin A¢iklanmasi]

Giris kismu taklit konusunda Hanefi Ebu Hanife'nin digerlerine tercih edilme
sebebi hakkinda olup su alt basliklar1 icermektedir.

Ebti Hanife (r.h.)’nin faziletine delalet eden nakli delil; Hz. Peygamber (sav)den
yaygin bir sekilde rivayet edilen: “Asirlarin en hayirlis1 benim i¢inde bulundugum
asirdir. Sonra onlarin pesinden gelenler (tabiin), daha sonra da onlarin pesinden

* Terciimede miiellife ait Ayasofya, 1384 numarada varak 204"-211* kayith mecmua esas alinmugtir.
1 Bukisinin o dsnemde Talbhine emiri olan Zahir Berkuk olmasi kuvvetli ihtimaldir.
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gelenlerdir (tebe-i tabiin), daha sonra da yalan yayginlasacaktir”™ hadisidir. Bu
hadis tabiinin faziletine isaret eder. Fakat onlarin bu fazileti; sadece dinle alakali
durumlar bilmeleri, Hz. Peygamberden tevariis ettikleri kitap ve siinnet ile onun
giizide ashabinin sozlerine uyma, genel kurallarin dayanaklari hakkinda ciddi
incelemede bulunma, zorlastirma ve karistirmaya gotiiren seylerden hassasiyetle
kaginma, hak olmayani hakka karistirmaktan ve hak olarak bildiklerini de
degistirmekten siddetle kaginmalar: sayesindedir.

Ebti Hanife (r.h.), Hz. Peygamber (sav)’in emrettigi veya siinnet olarak koydugu
hususlarda Hz. Peygambere tabi olan, kitap ve siinneti bilen, diiriist bir 6nder ve
iistiin bir fakihtir. O, bid’at ve heva ehli olmayan miictehidler, her tiirlii meselede
hakki ortaya ¢ikarmak icin gayret sarf eden miictehid, takvali arkadaslara sahiptir.
Hz Peygamber (sav)’in faziletine sahitlik yaptig1 kimse, ictihadinin taklidinde de
(205°) diger miictehidlerden daha onceliklidir.

Ebt Hanife (r.h.)’nin faziletine delalet eden akli delil ise Ebi Hanife (r.h.)’nin
fikih ilminin tedvinine ve onun bir bilim dali olarak ihtisaslasip gelismesine
onciiliik etmesidir. Zira o, teorik meseleler ortaya koyarak cevaplandirmuis,
sebep ve illetlerini agiklayarak hiikiimler va'z etmistir. [Anlatildigina gére] Imam
Miizeni (6. 264/877) zamaninda $afiilerden bir takim kimseler Ebti Hanife (r.h.)’yi
kiigiimsiiyordu. Imam Miizenibu durumdan haberdar olunca, o kisiye: “Ebti Hanife
(r.h.)den sana ne? Alimler, Ebi Hanife (r.h.)’ye ilmin dértte {igiinii teslim ettigi
halde Ebti Hanife (r.h.) onlara ilmin dortte birini bile birakmamistir” karsiligini
vermistir. Bu cevap iizerine o adam, imam Miizent’ye hitaben “Bu nasil oluyor
ey imam?” diye sormus, o da “Ilmin yaris1 soru, yarisi cevaptir. Soru kisminda
Ebii Hanife (r.h.) uzman olup kimse ona bu hususta erisememistir. ikinci kisim
olan cevap kisminin tamami Ebu Hanife’ye aittir. Zira o “her miictehid ictihadinda
isabetlidir” kanaatindedir. Digerleri ise “miictehid hata da edebilir, isabetli de
olabilir” goriisiindedir. Gordiigiin gibi Ebi Hanife (r.h.), devrinin fakihlerine hig
bir sey teslim etmedigi halde onlar, ona ilmin dortte {igiinii teslim etmislerdir” Bu
cevabin ardindan soruyu soran kisi bu olumsuz tutumundan dolay: tévbe etmistir.?
Belki bu ifadeler Imam Safii (6. 204/820)’nin “Insanlar fikihta Ebti Hanife'nin
¢oluk ¢ocugudur soziinii daha iyi agiklar.

Hiikiim ¢ikarmada, en 6ncekini taklit evladir. Ciinkii onlar, bilgiyi kaynagindan
ald1 ve alirken de kaynaklara simsiki bagl kaldilar. Digerleri ise onun kaleminden
dokiilenleri topladilar. Eger o asiriya gitmis ise onlar da asiriya gitmistir. Bu husus
ilim ehlinin delil ve gerek¢eye ihtiyag duymadan bildigi bir konudur. Hariri (6.
516/1122)’nin (206*) Makamatinda samimi ve uyarict mahiyetteki 6nde olmay1
aciklayan su sozleri her halde yeterlidir:

2 Benzer ifadeler igin bkz. Buhari, “Fezaili’l-Eshab”, 1; Miislim, “Fezaili’s-Sahéabe”, 212.
3 Semsiiddin Ebt Bekir Serahsi, el-Mebstt, Daru’l-Marife, 2. Baski, Beyrut, t.y, c. I, s. 3.
4 Serahsi, a.y; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Miiessetiir-Risale Yay. Beyrut, 1996, c. 1, s. 45
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“...Keske onun aglamasindan 6nce aglayaydim.

Askayla saadet gozyaslar: dokeydim de

Pisman olmadan 6nce gonliime sifa bulaydim.

Lakin benden 6nce agladi da o gozyaslar1 beni de aglatti.

Ne gare ki ben de “faziletli olan ilk aglayandir” dedim.’
1.3. Ebtt Hanife'nin Igtihadinin Fazileti

Biliniz ki alimlerin ¢ogunlugu, “Bir meselede timmetin ihtilafi iki goriis
seklinde tesekkiil etmis ve yerlesmisse bundan sonra hi¢ kimse ti¢ilincii bir goriis
ileri siiremez. Fakat ihtilaf yerlesmeden 6nce farkli bir goriis ileri siiriilmesi ise
ihtilafs1z caizdir” goriisiindedirler. Ebti Hanife (r.h.) mezhepler olusmadan 6nce
ictihad ettiginden ve ictihadi yerini buldugundan ihtilaf yoktur. Ondan sonra
kim ictihad ederse mezhepler istikrara kavustuktan sonra ictihad etmistir. Bu da
yukarida gectigi iizere alimlerin ¢ogunluguna gore caiz degildir. Ihtilafsiz caiz
kabul edilen ictihad, kendisinde ihtilaf ve itiraz edilen ictihaddan daha ustiindiir.
Ebt Bekir er-Razi (el-Cessas) (6. 370/981), Imam et-Tahavi (6. 321/933)nin
Asar’inin serhinde agikga belirtmistir ki: “lmam Ebti Hanife (r.h.)’nin ictihadindan
sonra ayn1 konuda ictihad etmek gegersizdir. En faziletli olan1 taklid vacip olmasa
da daha efdaldir” Baz1 alimler de en faziletli olan1 taklid etmenin gerekli oldugu
goriisiindedir.®

1.4. Ebt Hanife'nin I¢tihattaki Giicii

1.4.1. [Kur’an]

Ebt Hanife (r.h.), Kuran ayetlerine dayanarak ictihad etmenin miimkiin
oldugu bir meselede asla Kuranin disina ¢itkmamistir. Bu tutumu; onun Kuran
bilgisinin kuvvetini ve hakkinda ihtilaf ile ¢eligki bulunmayan kesin bir delile
meyyal oldugunu agik¢a gostermektedir. Allah Teald buyurmustur ki: “Hala Kuran
tizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan bagkas1 tarafindan
gelmis olsayd1 onda birgok tutarsizlik bulurlardi””

1.4.2. [Siinnet]

Ebti Hanife (r.h.), ancak metni ve manasiyla sihhati sabit olan hadisi delil
olarak (istidlal) kullanmistir. O, hiikiimlerle ilgili hadislere vakif bir imamdi.
Nitekim Yahya b. Nasr (6. 215/830) Ebti Hanife (r.h.)den su sekilde isittigini

5  Hariri, Makamatil-Hariri, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 4. Baski, Beyrut, 2003, s. 14; Eb&’l-Abbas Ahmed b.
Abdillmirmin el-Gaysi es-Streysi, Serhu Makamati'l-Hariri, el-Miiessetirl-Arabiyye’l-Hadise, Matbaatii’t-
Temeddiin, Kahire, 1979, c. 1, s. 33-34.

6  Bukonu, Kerhi ve Debsi gibi fakihler arasinda ihtilaflidir. (Bkz. Baberti, a.g.e., s. 38, 5 nolu dipnot).

7 Nisa 4/82.
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nakletmektedir; “Yanimda hadis sandiklar1 var. Fakat ondan pek azini rivayet
ettim?” Bu sozle o, hakkinda nesih bulunmayan ve bir bagka hadisle tearuz etmeyen
hadisleri kastetmistir. Nakledildigine gére Imam Ebt Yusuf (6. 182/798) demistir
ki: “Yirmi bin menstih hadisi ezbere biliyorum.”® Bu hadislerin hepsini nesh eden
bir o kadar da hadis olmalidir. Ayrica Buharinin Sahik’indeki hadislerin Eba
Hanife (r.h.) ve talebelerine ulasmadig: elestirisini yaparak bol bol konusanlarin
insafi nerededir? Bu iddia yanlis ve batil bir taassuptan baska bir sey degil midir?
Biz bundan Allah’a siginiriz. Insafsiz, asir1 ve dogruluktan uzak olan bu elestiriyi
yapanlarin durumu hayret vericidir. Zira Buhari, Buharada yasad: ve elde ettigi
hadisleri orada 6grendi. Ayrica Buharalilarin hepsi Hanefidir. Biitiin bu gergekler
ortadayken bunlar Hanefilerin hadis bilmedigini iddia ederler. Halbuki bu durum
Buharinin bir araya getirdigi bu hadislerin Hanefilerde mevcut oldugunun agik
delilidir. Ancak Mubhit yazarinin® ifadesine gore, Hanefi fakihler Buharf’yi “Kissacr”
Muhammed b. Ismail olarak nitelendiren derin alimlerdi. Onlar hadislerin nasih
ve mensthunu bilirler, neshi sabit olmus hadislerle amel etmezlerdi.

Ebti Hanife (r.h.), hadislerle amel etmeye o kadar ¢ok 6nem veriyordu ki,
sonucta hadislerin delaletindeki kuvveti sebebiyle Kur’an ayetlerinin hadislerle
neshine cevaz vermistir. (207*) Miirsel hadislerle amel ederek onlari reyde, ravileri
mechul rivayetleri ve sahabe kavlini de kiyasa tercih etmistir. Nasr b. Muhammed
(6. 373/984) bu durumu “Sahabeden gelen rivayetlere Ebti Hanife (r.h.)den daha
fazla itibar eden bir kisi gormedim.” seklinde ifade etmistir.

1.4.3. [icma]

Ebt Hanife (r.h.), icmaya son derece riayet ettiginden daha 6nce var olan bir
ihtilafi icmaya engel saymamustir. Siikiiti icmayi da kabul etmistir.

1.4.4. Kiyas

Kiyasa gelince; biitiin alimler bu konuda Ebti Hanife (r.h.)’nin yetkin oldugunu
kabul etmigler ve ashabini ashab-1 rey (rey ehli) olarak isimlendirmiglerdir. Imam
Malike Ebt Hanife (r.h.) hakkinda soruldugunda “Ebt Hanife (r.h.) dyle bir kisidir
ki sana su diregin altin oldugunu iddia etse, iddiasini ispat edebilecek birisidir”
demistir."

Hakki o6grenmek isteyen ve sirat-1 miistakime ulagmis olan kimselerin
nazarinda Eb Hanife (r.h.)’nin ictihadinin kuvvetiyle ilgili anlattigimiz hususlar
apacik bir sekilde ortadadir.

8  Ibn Ebi’l-Izz bu séziin Ebti Yusuf’a nispetinin sahih olmadigin1 ifade etmektedir. (Bkz. Ibn Ebi'l-izz el-Hanefi, el-
Ittiba’, s. 45-51).
Bu eser Burhaniiddin Ibn Maze (6. 616/1219)nin el-Muhit'ul-Burhani adl1 eseridir.

10  Baberti, Tercihii’l-mezheb el-miisemma: en-Niiketii’z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife, Haz. Bele Hasan Omer
Miisaid, s. 44, 8 no’lu dipnot.
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2. MAKSAT: EBU HANIFE’Yi TAKLIiD ETMEYi GEREKTIiREN
MESELELER

2.1. iman

Ebti Hanife'ye gore iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. Hz. Peygamber (sav)’in
Rabbinden getirdiklerini kalp ile tasdik, dil ile ikrar eden kimse mi’'mindir. Namaz,
orug, zekat ve hac gibi ameller imana dahil degildir.

Imam Safii (r.h.)’ye gore ise amel imandan bir ciizdiir."" Bu sebeple namaz,
orug, zekat ya da haca terk eden kimse mi‘min olamaz. Ciiziin yokluguyla
bitiiniin de yok olacagi konusunda herkes ayni goriistedir. (207°) Bu da kisiyi
ebedi cehennemlik yapar. Halbuki “Allah’tan bagka ilah yoktur ve Hz. Muhammed
(sav) onun el¢isidir diyen kimse cennete girer” hadisi dogrultusunda bu goriisiin
zarar1 ve yanlisligi ortadadir. Eger Ebti Hanife (r.h.)’nin bu goriisii olmasaydi daha
once bahsedilen bu amellerden birini terk eden kimse kafir olup; esi bos, cinsel
iliskileri zina, hacc1 ve cihadi da batil olurdu.

2.2. Temizlik

Ebt Hanife (r.h.)’ye gore; fiski, tezek vb. ile 1sitilan suyla abdest ve gusiil caizdir.
Safii (r.h.)’ye gore ise caiz degildir.”> Sayet Ebti Hanife'nin goriisii olmasaydi bu
memlekette hamama giren hi¢ kimse asla temizlenemezdi. Dolayisiyla namazi
sahih olmaz, mushafa dokunmasi, mescide girmesi ve Kur’an okumasi da caiz
olmazdi. Kisinin namazi gegersiz oldugunda imami da olmayacagindan ilk
meselede zikrettigimiz mahzur ortaya ¢ikacakti.

2.3. Namaz

Ebu Hanife (r.h.)’ye gore dil ile ifade etmese bile kalp ile niyet ederek namaz
kilan kimsenin namazi caizdir. Imam $afii (r.h.)’ye gére ise dil ile zikredilen niyet,
kalple ayn1 anda olmadikga caiz degildir. itiraf ettikleri {izere insanlarin gogu bunu
yapmaktan 4cizdir. Dil ve kalbin birlikte ayni anda niyet ettigini iddia etmek, sarih
aklin reddettigi bir iddiadir. Zira dil, kalbe dogan seylerin terciimanidir. Niyetin
telaffuz edildigi harfler, zaman dilimleriyle uyumlu olmasi gerektiginden terciime
edilen sey muhakkak daha 6nce gelmelidir. (208%) Oysa o zaman dilimleri gegtigi
i¢in kalp ile dilin ayni anda bulunmas: tasavvur edilemez. Ciinkii kendisinden
once meydana gelen seyle, daha sonra olan seyin ayni anda birlikte olmasi nasil

11 Imam Safit’ye gore “Ameller imanin kemalinden bir ciizdiir. Imanin hakikatinden bir ciiz degildir. (Bedreddin
el-Ayni, Umdetii'l-Kari, y.y,, Beyrut, t.y., c. I, s. 104); Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ve daha bircok fakih ve
muhaddis ayn1 goriistedir. (Bkz. Baberti, a.g.e., s. 45, 8 no’'lu dipnot).

12 Temizlik ve pislik yoniinden fakihlerin goriisleri 6zetle soyledir. Hanbeli, Maliki ve bir goriise gore Safiilerde eti
yenenlerin tezegi tahirdir. Eti yenmeyenlerin tezegi ise necistir. Hanefi ve Safiiler tezegin elde edilis ve kullanimi
konusunda farklr goriistedir. Hanefiler eti yenen ve yenmeyen hayvanlarin tezeginin giibre olarak ziraatte kulla-
nilmasina ve ekmek pisirilmesine vb. cevaz verirken Safiiler sadece ziraat yapilmasina cevaz verirler. (Bkz. Baberti,
“Tercihii’l-mezheb el-miisemma: en-Niiketii’z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife”, Haz. Bele Hasan Omer Miisaid, s.
48-49, 4 no'lu dipnot).
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disiiniilebilir? Namaz caiz olmadiginda imanin bir ciizii de ortadan kalkar. Ciinkii
daha 6nce ifade edildigi tizere biitiin ciiziiniin yokluguyla yok olur.

2.4. Namazda Fatiha Okumak

Safii (r.h.)’ye gore namazda Fatiha stiresini okumak namazin ritkniidiir. Fatiha
stiresindeki on dort seddenin her birini okumak da ayni1 hiikiimde olup onlardan
biri terk edildigi takdirde -Ebt Hanife (r.h.)nin ictihadinin aksine- namaz batil
olur. $ayet Ebt Hanife (r.h.)’nin mezhebi de olmasaydi evrende kilinan namazlarin
¢ogu batil olurdu. Namazin batil olmasi sebebiyle imanin bir ciizii de kaybolmus
olurdu. Daha dnce ifade edildigi iizere biitiin ciiziiniin yokluguyla yok olur.

2.5. Orug

Ebt Hanife (r.h.)’ye gore giindiiziin biiyiik bir kisminda oruca niyet edilirse
orug caizdir. Safii (r.h.)’ye gore ise niyet geceden yapilmamissa caiz degildir. Onun
bu goriisii kabul edildigi takdirde sikintiya sebep olacagi asikardir. Ona gore
sabahleyin seferiligi sona erip mukim olmus kimse veya bayginken ayilan kimse
oruca niyet etse de orucu caiz degildir. Kameri ayin baslangi¢ ve bitis giinlerinde
(yevmii’s-sek), zorluk daha umumi ve zorlayicidir. Bu gecede farz oruca niyet
haram, nafile oruca niyet ise gegersizdir. Biitiin insanlar agisindan bakildiginda

sikinti daha umumidir. Nitekim Allah Teala “Allah dinde size zorluk istemez”'?
buyurmustur.

2.6. Zekat

Ebt Hanife (r.h.)’ye gore zekdtin tamami, Allah Te4ldnin (208") “Sadakalar
(zekatlar) Allah’tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplayan)
memurlara, goniilleri (Islam’a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya
caligan) kolelere, borglulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur”**
ayetinde zikredilen sekiz siniftan sadece birine verilebilir. Safii (r.h.) ise zekat:
bu smiflarin her birinden asgari tiger kisiye vermek gerektigini ifade etmektedir.
Zekat verecek kimsenin memleketinde her birinden iiger kimse olmayabilir ve
akabinde vacip bir amelle sorumlu oldugu halde 6liim vaki olur ve 6liimden sonra
varislerden biri zekati ifa etmezse bu durumda imanin ciizii gidebilir. Ciinkii daha
once ifade edildigi tizere biitiin bir ciizii olmadiginda biitiin de olmaz. Eger buna
itiraz edilirse daha once ayetle belirtildigi tizere kaldirilmas: gereken agik bir
sikint1 (harac) oldugu gergegine itiraz edilemez.

2.7. Hac
Ebt Hanife (r.h.)’ninaksine Safii (r.h.) ye gore, tavafin sithhatii¢cin abdestli olmak

13 Hac, 22/78.
14  Tevbe, 9/6.
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sarttir ve bir kadina dokunmak abdesti bozar."” Hac edenlerce inkar edilemeyecegi
lizere tavafta kadina dokunmak yaygin bir durumdur. Hocam Allaime Semsiiddin
Isfehani'® (5. 749/1349) sdyle anlatmaktadir. “Safii mezhebine gore yedi savt
tavaf edebilmek i¢in yaklagik on defa abdest aldim yine de tamamlayamadim.
Bunun iizerine Ebt Hanife (r.h.)’yi taklit ettim.” Sayet Hanefi mezhebi olmasaydi
dogudan, batidan, kuzeyden ve giineyden gelen herkes hac yapamadan geri
donerdi. Bu durumda da kolay, miisamahakar, tertemiz Hanif dininde kimsenin
cevaz veremeyecegi bir zorluk ortaya ¢ikmis olacaktir. Hac gerceklesmezse imanin
ciizii de olmaz. Biitiiniin bir ciizii olmadiginda biitiin de olmaz.

2.8. Yiyecekler

(209*) Ebt Hanife (r.h.)’ye gore tezek vb. hayvan pislikleri yakilan firinda
pisen ekmegi yemek caizdir. Safii (r.h.)’ye gore ise caiz degildir. Sayet Ebti Hanife
(rh.)’nin mezhebi olmasayd: Misir diyarinda pisen ekmek -kitlik durumu harig-
helal olmazd.

2.9. Giyecekler

Ebti Hanife (r.h.)’ye gore domuz hari¢ samur, ¢6l tilkisi ve sincap gibi biitiin
hayvan derileri helal olup bunlardan yapilan elbiseyi giymek caizdir. $afii (r.h.)’ye
gore ise caiz degildir."”” Bu ihtilatin sonucu olarak o elbise ile kilinan namaz Ebu
Hanife'ye gore caiz iken $afii’ye gore caiz degildir. O elbise ile namaz caiz olmaz
ise imanin bir ciizii yok olur. Daha 6nce defalarca gectigi {izere biitiiniin bir ciizii
olmadiginda biitiin de olmaz.

Ayni sekilde bu mezhep taklit edildigi takdirde altin veya giimiisten yapilmig
egere binilmez ve ipekten yapilmis yere oturulmaz. Bu hiikiimler Hz. Peygamber
(sav)’in su soziiyle celismektedir: “Ben size apagik miisamaha ve kolaylik dini olan
»18

Hanifligi getirdim.

2.10. Silah Tasima
Ebt Hanife (r.h.)’ye gore Bulgari silah kilifi, ayakkab1 ya da kese gantasi takan

15  Bir kistm miiteahhirin Safiiler hacta yaygin bir durum oldugu i¢in abdestin bozulmayacagina cevaz vermislerdir.
(Bkz. Muhyiddin Ebti Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Mecmit’ Serhu’l-Miihezzeb, Matbaati’l-Asime, Kahire, t.y.,
c. VIIL, s. 17).

16 Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmet b. Ahmed b. EbiBekir b. Ali, Allime Semsiiddin Isfehani Ebi’s-Sena,
Baberti'nin hocasi ve Hankéah adli miiessesenin seyhi. (Bkz. Muhammed b. Abdiilhay Leknevi, Fevdidi’l-Behiyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye, Matbaatii’s-Saadet, Misir, 1324, s. 198.)

17 Mesele 6lii hayvan derilerinin tabaklanarak temizlenmesi meselesiyle ilgili olup $afiilerdeki zahir goriise gore her
6lii derisi tabaklanarak temizlenir. Zahir olmayan meshur goriise gore ise kopek ve domuz derileri miistesnadur...
(Nevevi, Mecmu, c. I, s. 289-314; Sirbini, Mugni!l-Muhtac, c. I, s. 82).

18  Aym lafizlarla olmasa da benzer anlamda hadisler igin bkz. Ebti Bekir Ahmed b. Ali Hatip el-Bagdadi, Tarih-u
Bagdat, Daru’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, Beyrut, t.y., c. V, 209; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri,
el-Mektebetii's-Selefiyye, y.y., t.y, c. I, s. 94; Daha ayrintili bilgi icin bkz. Ibn Ebil-izz, el-Ittibd’, s. 69'da 84 no'lu
dipnot.
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kimsenin namazi caiz olur. Safii (r.h.)’ye gore ise caiz olmaz.'* Namazi caiz olmadig:
takdirde daha 6nce ifade edildigi {izere imanin bir ciizii yok olur.

2.11. Nikahta Sahitlik

Ebti Hanife (r.h.)’ye gére iki fasik sahitle kiyilan nikah caizdir. Imam Safii
(r.h.)’ye gore ise ancak adil veya bir baska rivayete gore de adil olup olmadig:
bilinmeyen iki kisinin sahitligi ile nikdh kiyilir. Sayet Hanefi mezhebi olmasayd:
emek sirketi kurarak (209°) bundan para kazanan diikkkdnlarda oturanlarin
(esnaflarin) sahitligiyle Miislimanlarin nikéhi kiyllamazdi. Zira bu sirket Safii
(r.h.)’ye gore haram olup, haram yemekte 1srar biiyiik giinahtir. Biiyiik giinahi
islemek ise hem zahiren hem de batinen fasikliktir. Eger “Emek sirketinin butlani
ictihadi bir konudur. Kaynatilmis iiziim suyu igmek ve kasten besmele ¢ekilmeden
kesilen hayvanin etini yemede oldugu gibi emek sirketinden iicret almak da
adalet vasfin1 diistirmez” denilirse biz de cevaben “bu cevabin dayanag1 da Hanefi
mezhebidir” deriz. Onlarin bunun disindaki halleri de delil gostermek bir tarafa,
dikkat ¢cekmeye bile ihtiya¢ duyulmayacak derecede mesnedsiz olduklar: agiktir.
Dil ile zikir kalple birlesmedigi takdirde bu durum daha 6nce ifade edildigi iizere
imanin ciizii olan namazin olmamasi sonucunu dogurur.

2.12. iddet

Ebti Hanife (rh.)’ye gore hamile kadin hayiz gérmez. En uzun hamilelik
stiresi iki senedir. Safii (r.h.)’ye gore ise hamile kadin hayiz gorebilir ve en uzun
hamilelik siiresi de dort yildir. Bu hitkkmiin geregi olarak hayiz gormekten olan bir
kadin bosandiginda hamile olma ihtimali bulundugu i¢in dort sene boyunca iddet
sliresi sona ermez. Zira bosamadan sonra goriilen hayiz, dort yil gegene kadar
rahmin bos oldugunu gostermez. Bu hiikiim Allah Teal&@nin su ayetine aykiridir:
“Bosanmis kadinlar ii¢ temizlik siiresi beklerler”? Safii (r.h.)nin bu goriisiindeki
yanlislik ortadadir.

2.13. Muamelat

Safii (r.h.)’nin aksine Ebti Hanife (r.h.)’ye gore adil olup olmadig: bilinmeyen
(¥, 5~) kimsenin sahitligiyle hukuki iglemler yapilabilir.?! Sayet Hanefi mezhebi
olmasaydi insanlarin mallar1 ve haklar1 zayi olurdu.

2.14. Aligveris

Ebt Hanife (r.h.)’ye gore hicbir sey konusmadan karsilikli mal alip vermekle
(teati) aligveris caizdir. (210*) Safii (r.h.)’ye gore ise caiz degildir. Halbuki her iilkede

19 Mesele 6lii hayvan derilerinin tabaklanarak temizlenmesi meselesiyle ilgili olup ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebt’l-1zz,
el-Ittibd’, s. 69.

20 Bakara 2/228.

21 Ayrintili bilgi igin bkz. Ebil-1zz, el-ttibd’, s. 74.
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insanlar icab-kabul olmadan teéti yoluyla ¢ok degerli ve degersiz seylerin alim ve
satimini yapmaktadir. Safii (r.h.)’ye gore teéti yoluyla aligveris yapildiginda malin
miilkiyeti miisteriye ge¢mez. Kisinin bu maldan yararlanmasi da caiz olmayip,
yararlanmada 1srar eden kimse ise hi¢ siiphesiz fasik olur. Bu hiikiim daha ¢ok
Miisliimanlardan adaleti yok etmeye yol agmaktadir.

2.15. Yarg1

Ebti Hanife (r.h.)’ye gore adil olup olmadig: bilinmeyen sahidin olan sahidin
sehadetiyle hitkmeden hakimin hiikmii gegerlidir. Safii’ye gore ise gecerli degildir.
Sayet Hanefi mezhebi olmasayd1 asrimizdaki yargilamalar batil olurdu.

2.16. Devlet Bagkanligi (imamet)

Ebti Hanife (r.h.)’ye gore sultan biiyiik bir giinah islediginde veya kiigiik bir
gilinahta 1srar ettiginde azledilmez. $afii (r.h.)’ye gore ise azledilir.”* Bu hiikmiin
ortaya cikaracagi karmasa agiktir. Zira yapilacak uyari, fitne ve fesada sebep olur.

Daha bunun gibi meseleler ¢oktur, fakat burada yer verildigi takdirde konu
uzay1p gider. Bu kadarla yetinecegiz. Lamba ile aydinlanmayan kimse sabah 15181
ile de aydinlanmayacaktr.

Miisfik dostum! Biitiin bu zikredilenler Imam Safii (r.h.)’nin “Insanlar fikihta
Ebti Hanife'nin ¢oluk ¢ocugudur” goriisiinii destekliyor mu, desteklemiyor mu?
Saniyorum ki hakkinda su siirin s6ylendigi kisi gibi olmadigin inancindasindir:

“Saglam bir goze sahip degilse kisi,
Siiphelenmesinde ne var sasilacak, tan yerinin agarmasindan”

Belki onlar s6z konusu iddialarla Ebti Hanife (r.h.)’yi kii¢iimsiiyor ve kiymetini
diistiriiyorlar. Dosdogru haktan ayirip, takip edilmesi rahat yoldan saptirmak
suretiyle Allah'in yildizini parlattigi kimsenin 1s1g1n1 séndiirmek istiyorlar. (210°)
I¢tihat usuliinii daha giivenilir, sebep ve mana yollarin1 daha agik hale getiren
tasavvurlar vaz eden Ebt Hanife (r.h.)’ye yapilan haksizlik, Sultan Nu'man* i¢in
saray yapan, sonra daha giizelini yapmamas: i¢in haksiz bir sekilde oldiiriilen
Sinimmar’a* verilen ceza gibidir. Halbuki onlar iman, itaat, temizlik, ibadetlerin
erkany, yiyecekler, giyecekler, muamelat, nikah, yargs, hilafet ve sahitlik konularinda
onun goriisleriyle amel ettiler. Amel ettikleri bu konularda ne tarafa yonelirlerse
yonelsinler onun goriislerinden ayrilamazlar. Nereye giderlerse gitsinler onun
goriisiinden uzaklasamazlar. Sonra da biitiin bu gergeklere ragmen istiinligiini

22 Safiilerde sahih goriige gore fisk sebebiyle devlet bagkan azledilmez. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Baberti, en-Nuketii’z-
Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife, Haz. Bele Hasan Omer Miisaid, s. 69, 2 no’'lu dipnot)

23 Lahmi kralidir.

24 Daha giizelini yapmasin diye yaptig1 binanin iizerinden atilarak 6ldiiriilen mimar. (Ferit Devellioglu, Osmanlica
Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay. 15. Baski, Ankara, 1998, s. 139)
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inkar edip, seckin bir kimse oldugunu reddediyorlar. Hem onun degerli ve comert
yolundan gidip hem de istiinliigiinii ve kendine mahsus 6zelligini reddeden,
gerekli sayg1 ve hiirmeti gostermeyenlerin halleri “arpa ekmegini yiyen ve onu
kotiileyen” atasoziindeki kimselerin hali gibidir. Hakkinda karalayic1 soézler
sOyleyenler halen onun goriisleriyle amel ettikleri gibi bundan sonra da Hanefi
mezhebinden vazgecemeyeceklerdir. Hayatim {izerine yemin ederim ki bu hal, Eba
Hanife (r.h.)’nin hayatinda kazandig ecrin 6liimiinden sonra da katlanarak devam
etmesine sebep olmaktadir. Allah ondan hosnut olsun, cennetlerinin ortasinda onu
yasatsin. Hi¢ stiphesiz o, herkesin hayalinde olan bir serefle sereflendi ve arzulanan
bir ikrama mazhar oldu.

3.SONUC
Sonug boliimii, bu risalenin yazilma amacini a¢iklanmasi tizerinedir:

Ey Sultan!” Allah seni kuvvetlendirsin, hakimiyetini baki ve devletini ebedi
kilsin. Yardimcilarina yardim, diigmanlarini rezil etsin. Basiretini aydinlatsin
ki yiiksek fikrin, keskin zihnin, Uyanik zekan ve acayip kavrayisinla su hususu
incelemeni ytice makamina arz ediyoruz: Daha 6nce gegen meselelerde anlatildig:
lizere seriatin ustl ve fiirunda kendisine uyulan diinya alimleri, Hind, Sind
(Pakistan) (211%), Horasan, Tiirkistan, Irak, Dest-i Kipcak®* (Kipcak stepleri),
Yunan boélgesi, Azerbaycan, simdi, ge¢miste ve gelecekte Tiirklerin hakimiyeti”
doneminde Misir diyarinin sultanlarinin pek ¢ogunun -ki bu yoneticiler diinya
sultanlar1 arasinda yildizlar icerisinde ay ve giines gibidir- mensup oldugu boyle
bir mezhebin taklit edilmesi vacip midir, degil midir? Eger bunu vacip gormezsen,
en azindan diger mezheplerden istiin olduguna inanilmamasini istiin akil ve
dogru diisiinceden saymam. Allah saglam ipine simsiki tutunan kimseye yardim
eden ve bagarili kilandir. O bize yeter, o ne giizel vekildir*

Bu risaleyi liitufkar Allaha muhta¢ Muhammed Mahmud Ahmed el-Hanefi
telif etmistir. Allah bu ismi gegenleri bagislasin, gizli liitfu ile onlara muamele
etsin. Bu risaleyi liitufkar Allah'a muhtag Muhammed b. Mahmud b. Ahmed el-
Hanefi 776 senesinde telif etmistir. Allah’a hamd, peygamberimiz Hz. Muhammed
ve ehl-i beytine salat i selam olsun.

25 Risalenin H. 776 (1374) yilinda yazildig1 dikkate alindiginda burada hitap edilen donemin muktedir hiikiimdar:
el-Melikir'l-Esref Sa>ban (6. 778 /1376) olmalidir.

26  Z.Velidi Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris, istanbul, 1981.s. 163.

27  Memlaklar daima Tiirk isimleri kullanmuslardir. Bu tercih onlarin toplumun geri kalanindan ayrilmalari, birlik
olmalari ve kendi 6zgiin kimliklerini korumalar1 hususunda biiyiik nem tagimistir. Memltiklarin irken Tiirk men-
seli olup olmamasinin Tiirk ismi tagimalarina etkisi yoktur... Cesitli kavimlere mensup olan ve Tiirk adlari tagiyan
Memltklarin konustuklar: dil de Tiirkge idi; dolayisiyla Tiirk veya Etrak diye ¢agriliyorlardi. Kurduklar: devlete
Memliiklar’in yani sira Devletii’t-Tiirk veya Devletit'l-Etrakda deniliyordu. (Siileyman Kiziltoprak, “Memléik’, DIA,
Ankara, 2004, c. XXIX, s. 89).

28  Béberti, a.g.e., vr. 13a.
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Ozet: islam fikih usuliiniin kendi icsel dinamiklerinden hareketle varlik bulmus olan “te'vil metodolojisi’, fakihlere
naslari anlama ve / veya yorumlama konusunda biiyik bir agihm ve kolaylik saglamistir. Hi¢ kuskusuz &limlerin
gelistirmis olduklar bu “te'vil metodolojisi’, islam dininin naslarinin, dogru anlagiimasinda biiyiik 5nem arz etmektedir.
Oyle ki “te'vil metodolojisi; mezhep ekollerine de bir kisim gériis ve yaklagimlarini temellendirme ve gerekcelendirme
konusunda ¢ok dnemli firsatlar ve imkanlar saglamistir. Bu yontem, ilk donemle sinirli kalmamis, bugiin dahi pek ¢ok
nassin yeniden yorumlanmasina imkan vermistir. Te'vilin, naslan dogru “anlama ve yorumlama” da islam hukukuna
dinamizm / yiiriirliik kazandiran en dnemli metotlardan biri oldudu da kuskusuzdur. Zira naslarin, hem zdhiri hem
de batini manalarinin oldugu gercedinden hareketle hiikiim bildiren “zahiri manalar” yaninda, “hikmet iceren batini”
yonlerinin de bulundugu genellikle kabul edilir. Bu naslarin i'cdzinin bir geregidir. Esasen sosyal gelismeler karsisinda
giiniimiizde de akli ve / veya nakli delil sebebiyle, nassin z&hiri manasinin anlagiimasini men eden bu te'vil yonteminden
hiikiim ¢ikarmada pek ¢ok alanda istifade edilebilir. Biz bu calismamizda islam hukuk metodolojisindeki te'vilin yeri
ve Bnemini ele alarak, bu zihinsel caba ve tasavvurun drneklerle isldm hukukuna kazandirdigi dinamizm / yiriirliik
yaninda, hayatin ve naslarin ilk anlamlarina / maksatlarina déndiiriilmesindeki gayretlere, miispet bilimin verilerinin
pratige uyarlanmasi ile hukuk bilimine katkilarina yer vermis bulunmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Te'vil, Tefsir, Mievvel, Metodoloji, Zahir, Nass

A General Assessment With The Examples About The Importance and Place of Interpretation
(Ta'wil) of Removing The Terms in The Methodology of Islamic Law (Hermeneutics Technique)

Abstract: The methodology of Ta'wil (gloss), has come into being by the internal Dynamics of the methodology of
islamic jurisprudence, provides ease of scholars (fagih) about interpretation and understanding the islamic texts.
Without doubt This the methodology of gloss which scholars have developed, is of great importance in understanding
the Texts of Islam. So, the methodology of gloss provided great opportunities and possibilities about grounding and
justification the some views and justification of islamic sects. This method not only limited first peirod but also even
today many of the islamic text makes it possible to reinterpret them. Itis also no doubt that the Ta'wil is very important
method for bringing dynamism and enforcement of Islamic law concerning the correct understanding and interpretation
of texts. Taking into consideration the fact that Islamic texts have both apparent meaning and both esoterical meaning,
Itis generally accepted that besides the apparent meanings of the aspects of wisdom, including esoterical containing.
This is a requirement of brevity of islamic texts. In fact, it can be benefited from this the methodology of Ta'wil in
many areas. The methodology of ta'wil, today in the face of social developments because of mental and evidence, has
been banned from understanding of the apparent meanings. In this study, taking the importance and place of Ta'wil
in the methodology of islamic law, it is aimed at contributing to the science of law. This contributions are dynamism/
enforcement of Islamic law that brought by mental effort and imagination, the effort of the conversion about the first
meaning of life and the islamic texts, adaptation to practice of data of positive science.

Key words: Ta'wil (gloss), exegesis, methodology, evidence, Texts
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GIRIS

Bilindigi gibi fikhi problemlere ¢6ziim tiretmede kullanilan usul yontemlerin-
den biri de te'vildir. Te'vil, “sozii iyice anlayp varacagi manaya yorumlamak, bir
seyi amaglanan son noktaya ulastirmak”, “asla (orijine) geri donmek / dondiirmek
ve ilk nedeni kesfetmek” anlamlarina gelmektedir.' Te'vil kelimesi, Kur’an’i bir kav-
ram olup, O’'nun icazinin bir sonucudur.”? Te'vil, ilk donemlerden itibaren naslarin
dogru anlasilmasina ve pratikteki problemlerin ¢oziilmesine katki saglamistir.

Cagin sartlarina ve problemlerine gore yapilmis te'villerin, glintimiiz sartlarina
uygun bir sekilde giincellestirilmesi de bir ihtiyactir. Islim kiiltiir mirasinin birgok
yoniiyle degerlendirilmeye tabi tutuldugu giiniimiizde, bu baglamda fikih mirasi-
mizdaki baz1 igtihat ve goriislerin tartismaya acilmasi da dogaldir. Ozellikle de orf
ve maslahata dayali olarak nazil veya vérid olan nasslar, degisen sartlara bagl ola-
rak degisen orf ve maslahatlar, olgulara gore yeniden te’vil edilebilir. Bu baglamda
te'vil, sosyal gelisme ve degismeler karsisinda naslarin illetlerinin ve maksatlarinin
yeniden sorgulanmasi, bu naslarin yeniden asra uyarlanmasi faaliyeti olarak da go-
rillebilir. Zira Kuran inmeye basladig1 andan itibaren tiim insanlig1 “akil yiiriitme
yaninda, diisiinme, tefekkiir, tezekkiir, okuma, 6grenme, dgretme, arastirma, incele-
me, bilgi tiretme” gibi aklin tiim potansiyellerini harekete gecirmeye davet etmistir.

Bilindigi gibi naslardaki hiikiimler, Sdri’in hitabidir. Usulciiler, biitiin ser’i hii-
kiimlerin nassan veya deldleten Kuranda bulundugunu kabul etmisler ve bunu esit-
li sekillerde yorumlamuslardir. Biitiin ser’i hiikiimler, ya “lafiz” ya “mefhum” ya da
bu ikisine yiiklenilen “anlam” olarak, Kitap ve Siinnet’te bulunmaktadir.’ Tevil de
bu naslar1 anlama faaliyeti olup bu “anlama’ ile kastedilenin ne oldugu, bu anlama
isinin ne iizerinde gerceklestigi, kim tarafindan ve nasil icrd edildigini tanimlamak
samldigi kadar kolay bir is degildir. Naslar: “anlama” faaliyeti, klasik terminolojideki
“fikih, beyan, biirhan, irfan, ilim, marifet, tefsir, ictihad, re’y ve tevil” gibi kavram-
lardan biri igin mi kullamilmas yoksa bu kavramlarin birbirlerinden farki var midir?
Keza tevil, daha sonraki donemlerde Islam hukukuna yiiriirliik kazandiran istihsan

ve istislah / maslahat metotlarinin bu kavramin farkls isimlerde ifadesi midir?

Ote yandan te'vil, naslar1 akli ve / veya nakli delillerle maksadina uygun yapilan
bir anlama faaliyetidir. Ancak lafzin manaya delaleti ile hiikme delaletinin ayni
seyler olup olmadig: klasik teoride yeterince a¢ik degildir. Lafzin manaya delaleti
ile hitkme delaletini ayr1 ayr1 ele alan ve manaya delaleti, hitkme ulagmanin bir
6n asamasi sayan usulciiler oldugu gibi ikisi arasinda ayirim gozetmeyenler de
bulunmaktadir.* Keza ilk donemlerden itibaren te’vil kavramina yiiklenilen anlam

1 ibn Manziir, Ceméaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, XIV, Daru Sadr, Beyrut 1968, XI, s. 32-33.

2 Bakillani, Ebu Bekr Muhimmed b. Tayyib b. Muhammed Basri, el-itkan fi Ulumw’l-Kurin / Ttazii'l-Kurdn, Kahra-
man Yayinlary, fstanbul 1978, 11, s. 4-147.

3 Bakillani, et-Takrib ve'l frsad es-Sagir, Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 1998/1418, T, 312; aym miiellifin el-ftkan, IT, s. 41.

4 Taf. bkz. Serahsi, Ebu Bekr Semsu’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, Usulu’s-Serahsi, Darw’l-Kutubi'l-lmiyye,
Beyrut, Lubnan, 2005, I, 236; Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min ‘Imi’l-Us Daruw’l-Fikr, ty., 1, 316; Islam Hukukun-
da Deliller ve Yorum Metodolojisi (I-1I) (trc. Yunus Apaydin), Rey Yayincilik, istanbul, 2002, s. 27; Apaydin, Yunus,
“Klasik Fikih Usuliiniin Yapist ve Islevi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say1 (2003), s. 7-13-28.
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zihinlerde farkli algilar ¢agristirmistir. Oysa tev’il, hayatta mevcut olan yenilik ve
gelismelere diger bir ifade ile klasigi onarim hareketi olup fikih usuliine dinamizm
kazandiran tecdid yontemlerden biridir. Giiniimiizde pek ¢ok Islam hukuk bil-
gininin bu konuda yogunlastig1 da goriilmektedir. Hatta Islam diinyasinda fikih
metodolojisi bu anlamda yeniden sorgulanmaya baslanmistir. Bu ¢aligmamiz,
usulii fikih ilminin yenilenmesi ve gelismesinde temel (mihen tasi olan) naslardan
hareketle bu naslardaki mekasidin yeni olgulara uyarlanmasinda te'vil ve alaninin
O6nemine 151k tutmaktr.

Te'vil yontemi, naslarin, son zamanlarda {izerinde sik¢a ¢alismalar yapilan ve
Islam hukukuna dinamizm saglayan makdsidina® uygun bir yorum faaliyeti midir?
Bu faaliyet bir yoniiyle “ictihat”, bir yoniiyle de naslarin dogru anlagilmasi igin ge-
rekli ve zorunlu bir “re’y” midir? Esasen te'vil, naslar1 anlamada bu sahada goste-
rilen bir ¢abadir. Bu ¢aba ve gayretin hangi lafizla ifade edildiginden ziyade, bu
gayretin 0zii itibariyle dini bir icerik ihtiva eden temel dayanak ve argiimanlariyla,
Kur’ani bir gelenegin yansimasi olarak te’vil anlayisi ve metodolojisi, esasinda bireyi
/ 6zneyi lafizlarin ve metnin zahirdeki algilanisindan kurtararak ona bir “ozgiinliik”
tanimak, “kendi olabilme” becerisini saglayarak zihinsel ¢aba ve tasavvuru ifade et-
mektedir. Bu haliyle te'vil ilmi, belli bir noktada duraganlasan, statik®, dogmatik
ve kutsallastirilmis bir paradigmay1 degil, tam aksine, zihinsel agilimlar: ve gelisim
siirecini, diisiinsel ilerleme ve dinamizmi, mantiksal sezgi siizgecini, muktezai hali,
sosyal olgular1 ve baglamlarim, zihinsel ¢ikarimlari, varligin gercekligi ve ontolojisini
ve epistemolojisini, degisen orf ve maslahatlar: kesfetme hatta hayatin ve nassin ilk
ve asli anlamina / maksadina dogru her zaman devam eden bir yolculugun bizatihi
kendisini ifade etmektedir. Te'vilin, birden fazla manaya geldigi muhtemel naslarin
asil maksadinin nakli ve / veya akli 6zel bir delille yahut bilimsel verilerle yonlendi-
rilmesi hadisesi oldugu, ayn1 zamanda fitrata uygun bireysel ve toplumsal siyasetin
bir araci olarak goriilmesi gerektigi de vurgulanir. Bu baglamda her ne kadar tevil,
tefsir, igtihat ve re’y kavramlari birbirlerine yakin gibi durmakta iseler de aralarinda
bir takim farkliliklarin olup olmadiginin bilinmesi de 6nem arz etmektedir.

TE’VIL KELIMESININ KOKENI (ETIMOLOJISI)

1. Liigat ve Istilah1 Manasi

a) Liigat Manasi1

Te'vil kelimesine etimolojik agidan ¢ok degisik anlamlar yiiklenmistir. S6ziin

kokenine varilmasi, soziin gergek anlamina vardirilmasidir. Bu anlamda koken-
bilim, hakikati bulma yoludur” Tevilin kék anlamlarindan bazilar1 sunlardir:

5  Taf. bkz. Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa; el- Muvéfakat fi Usuli’s Ser’ia, I, Misir 1975, s, 6-37; Gazali, I, s. 286-
287.

6  Islam hukukunun statik ve dinamikligi hk bkz. Kose, Saffet, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, Ragbet Yaynlari,
Istanbul 2004, s. 9-37.

7 Bayrav, Siitheyla, Filolojinin Olusumu, Istanbul 1998, s. 97-98-35.
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Tevil, (- JT Js ) kokiinden tiiredigi ve (~~,) manasina geldigi, tef’il babindan bir
mastardir.® Ligatte ise, “aslina donmek / dondiirmek (riictt’)”, “bir seyin dkibeti ve
vardigi sonug” anlamlarina gelir.’ Yani te'vil, “sozii iyice anlayp varacagi manaya
yorumlamak, bir seyi amaglanan son noktaya ulastirmak”, “asla (orijine) geri don-
mek/dondiirmek ve ilk nedeni kesfetmek” anlamlarina gelmektedir. Diger bir ifade
ile “bir lafzin veya bir soziin/keldmin bir delilden hareketle zdhir anlamimn terk
edilerek tasidigr diger manalardan birine gore anlasilmasi, lafizlarin ve séylemlerin
agiklanmas:” manasinda kullanilmistir.”” Buna gore te'vil, bir dirayet yorumu olup
genellikle naslarin veya bu naslardaki kapali lafizlarin tasidigi muhtemel mana-
lardan birini tercih edip lafza veya kelama o manayi yiiklemek yani lafizlar1 veya
kelami evveline (aslina-mekasidina dondiirme, ircd’ ) hamletmek (yormak-beyin)
etmek demektir.!! Meal (YU) kelimesi de aslinda te’vilin ash olan (J7) kelimesinin
mimli mastardir.”? Te'vilden meydana gelen iiriin demektir."” Te'vilin genellikle
ciimlelerin agiklanmasinda yani naslardaki kapaliligin giderilmesine yonelik dirai
bir faaliyet olup bir yoniiyle i¢tihat ameliyesi oldugu da anlasilmaktadir.

Te'vil kelimesi, “iydle” ya da “i’tiydl” kelimeleri ile ayn1 kokten olmasi duru-
munda ise “siyaset yapmak, islah etmek, toplamak/toparlamak”"* anlamlarina da
gelmektedir. Buna gore te'vil, miiskil olan lafizlarin manasini belli bir siyasetle dii-

8  Ibn Manzfir, Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, XIV, Daru Sadr, Beyrut 1968, XI, s. 32-33; Sakir,
Ali Ekber Babayi-Muhammed Kazim, Batin ve Tevili’l-Kuréani, http: //www.iecmd.org/bookstore/ (10.08.2009);
el-Ezheri, Ebt Manstr Muhammed; Tehzibu’l-Luga, (ngr. Ibrahim el-Ebyari), Kahire: Daru’l-Katibi’l-Arabi, 1967,
XV, 456-457; el-Cevheri, Ebti Nasr Isma’il b. Himmad, es-SthahTacii’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, (ngr. Ahmed
Abdulgafur el-Attar), Misir 1956, IV, 1955-1956; Iysa A. Bello, The Medieval Islamic Controversy Between Philosoph-
yand Orthodoxy: Ijma andTawil in the Conflict Between al-Ghazaliand Ibn Riishd, Leiden-New York 1989, s. 82-83.

9 el-Isfehani, Ebt Kasim Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurin, Istanbul: Kahraman Yay., 1989, s. 112; en-Nevevi, Ebti
Zekeriyya, Tehzibu’l-e Esma ve’l-lugat, Beyrut ts., s. 28; Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu cemu Mekayisi’l-luga, (nsr.
Abdusselam Muhammed Harn), Beyrut 1991, 1, 158; el-Ciircani, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhdmmed, et-Ta'rifat,
Beyrut: Darw’l-Kiitiibi1- Ilmiyye, 1416/1995, s. 54; Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, el-Iklilfi’l-Miitesabih ve't-
Tevil, (Mecmu ‘ufetavd igerisinde), (nsr. Abdurrahméan b. Muhammed b. K4sim), Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991,
XIIT, 288-289.

10  Ibn Manzar, XI, s. 32-33; Zerkesi, IT, s. 148-149; Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat: (Gev: M. Emin Masal1) Kitabiyat,
Ankara 2001, s. 278; Islam Ansiklopedisi, “Te'vil Md”, XII, s. 215; Yavuz, Yunus Sevki, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI,
s. 28; Apaydin, Yunus, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Bkz.Yavuz, Yunus Vehbi, Hanefi Miictehitlerinde Ictihad
Felsefesi, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 282.

11 Ibn Manztr, XI, s. 32-33; Zerkesi, II, s. 148-149; Ebti Zeyd, Nasr Hamid, el-Itticahu’l-Akli fi't-Tefsir -Dirdse fi
kadiyyeti’l-Mecaz fi’l-Kuréan ‘inde’l-Mu'tezile, Beyrut 1993, s. 123-125; aym1 miiellifu, Felsefetii't-Tevil: Dirdse fi
Tevili’l-Kuran ‘inde Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1993, s. 278; Islam Ansiklopedisi, “Te*vil Md”,
XII, s. 215; Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28.

12 Ibn Teymiye, el-Iklil fi Miitesabihi’l ve't-Tevil, Darw’l-Pyman, Iskenderiyye 2002, s. 30.

13 Te'vil kelimesinin daha genis liigavi manasi igin ayrica bkz. Cevheri, IV, 1627-1628 (EWL maddesi); ibn Man-
zur, X1, 32-40 (EWL maddesi); Zebidi, VII, 214-215 (EWL maddesi): Gelebi, Katip, Kesfu’z-Zuniin, Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1360/1941, I, 334; Ibni'’n-Nedim, Ebir'l-Ferec Muhammed b. Ya'kab, el-Fihrist, Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1398/1978, s. 12-13 vd.; Sakir, Ahmed Muhammed, Te*il, Kahire: Daireti’l-Mearifi’l-Islamiyye, 1933, IV,
524- 525; ez-Zamehgeri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmd b. ‘Omer Esasii’l-Beldga, Beyrut: Daru’s- Sadr, 1979, s. 25:
Yazir, Hamdi, Hak Dini Kurdn Dili, Zaman Gazetesi Yayinlari, Istanbul trs. I1, s. 316; Pak, Zekeriya, Allah-Insan Ile-
tisimi, Tlahiyat Yay., Ankara 2005, s. 11-12; Oztiirk, Mustafa, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara
2005, s. 52.

14 ez-Zerkesi'ye gore te'vil ayetin muhtemel oldugu manalardan birine riicu ettirilmesidir. Ez-Zerkesi, Bedreddin, el-
Burhan fi Uliimi’l-Kurn, (tah. vet’ Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut 2001)1I, s. 148-149; Ibn Manztir’a
gdre; zahiri mutabik olan iki ihtimalden birini reddetmektir. (Ibn Manzfir, X1, s. 33); es-Sa’lebi’'ye gore te'vil, ayetin
6n ve arkasina muvafik oldugu muhtemel manalardan birine sarfidir diye tarif ederler.
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zenleyip toparlayarak miiskil olmayan, a¢ik (vazih) bir lafizla ifade etmeye ve ma-
nay1 yerli yerine koymaya denmistir. Bazilarinca da “hiikiimet ve siyaset” manasi-
na gelen Iydlet (=Ju) den alinmugtir. Te'ville, kelamdaki sirrin derinden aragtirilip
incelenmesi (tetebbuu), bu kelamin muhtemel manalarindan birini tercih (taslit)
etmekten ibarettir ki, boylece kelimeden maksat olan mana zahir ve séyleyenin
muradi asikar olur."” Buradan te'vilin, kelamin maksadina yonelik bir ¢aba oldugu
da anlasilmaktadir.

b) Istilahi Manasi

Istildhi olarak te'vil kelimesi ise naslarda gegen kapali lafizlar1 bir “delile daya-
narak” asil manasindan alip tagidig1 muhtemel manalardan birine nakletmek diye
tanimlanir.' Yani lafzin bir delil sebebiyle mercth ihtimale hamledilmesidir."” Buna
gore te'vil isleminde lafzin ilk akla gelen belirgin (zahir) veya diger anlamlarina
baskin (racih) bir anlami bulunmakta, fakat bir delil dolayisiyla bu anlam biraki-
larak lafzin muhtemel olmakla birlikte akla hemen gelmeyen veya racih olmayan
diger anlami esas alinmaktadir. Gerek zahir mananin terk edilmesi, gerekse umu-
mun tahsisi seklinde gergeklesen te’vil, bir bakima soziin hakiki anlamindan mecaz
anlamina gekilmesi islemidir. Bu manada mecaz so6ziin hakikatinin halefi olur.'®
Nassin bir delil sebebiyle muhtemel alanlar icerisinde zahir / racih olan anlama de-
gil de, merctih anlama hamledilmis olan lafiz “miievvel” diye adlandirilmaktadir."

Her ne kadar te'vil kelimesinin degisik 1stilahi tanimlar1 yapilmis ise de, en
yaygin olan tanimi sudur: Te'vil, lafzi, zahiri ve asli anlamindan ¢ikararak delile
ihtiya¢ olan baska bir manaya nakletmektir.”® Zira delilin icerigine baglh olarak,
tartigma, degisik taraflar ve boyutlar kazanmigtir. Onun igin bazilari, delilden neyi
kastettiklerini acik¢a belirterek te’vilin tanimimi su sekilde yapmuislardir: Te'vil,
ayetin zahiri manasindan ¢ikarilip “Kitap ve Siinnete” uygun, muhtemel bir ma-
naya dondiiriilmesidir.”!

Ote yandan Kasani, ayetten zahir manay1 anlamayr men eden akli ve/veya
nakli bir engelin bulunmasi durumunda, ayetin zorunlu olarak te'vil edilmesi

15  Bkz. Heyet, Biiyiik Liigat, “Te’vil Md”, Tiirdav Yayinlari, Istanbul 1990, s. 1007.

16  Celebi, Katip, Kesfu'z-Zuniin, Milli Egitim Basimevi, stanbul 1360/1941, I, 334; Ibni’n-Nedim, Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ya'kab, el-Fihrist, Daru’l-Ma'ife, Beyrut 1398/1978, s. 12-13.; $akir, Ahmed Muhammed, TeVilX,
Dﬁiretﬁ’l—Me‘ériﬁ’l—islﬁmiyye, Kahire 1933, IV, 524- 525; ez-Zamehseri, Ebi'l-Kasim Carullih Mahmd b. ‘Omer,
Esdasii’l-Beldga, Daru’s-Sadr, Beyrut 1979, s. 25.

17 Ebu Zehra, Muhammed, Usulu’l Fikh, Daru’t-Teblig, Istanbul 1957,s. 135; Zeydan, Abdiilkadir, el- Veciz fi Usulu’l
Fikhi, Dirasatir’] Islamiyye, Bagdat 1973, s. 287; Ibn Teymiye, Iklil, s. 27.

18  Gazali, Mustasfa, 11, s. 213; Nesefi, Mendar fi Usulu’l Fikhi, Der Saadet, istanbul 1326, 53.

19 Taf. bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “Evl Md”, 1bnirl-Esir, en-Nihdye, “Evl Md”, Ibn Manztr, Lisanii’l-Arap,
”Evl Md”; Semerkandi, Aldeddin Ebu Bekir Muhdmmed b. Ahmet, Mizdnii’l-Usill fi Netdici’l-‘Ukiil, (el Muhtasar),
(tah. M. Zeki. Abdulber), Katar 1984 s. 348; Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Beyrut 1983, I, s. 45- 54-127; Pezdevi, Usul,
I, 28Nesefi, Ebu’l-Berekat, Kesfu'l-Esrar ve Serhi’l-Musannif alel Mendr, Beyrut 1986,1, s. 204.; ibn Melek, Sehu’l-
Menar, 5.96; Taf. bkz. Bilmen, Kamus, I, s. 20; Koca, Ferhat, “Miievvel Md”, DVIA, Istanbul 2006, XXXI, 5.478;.
Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Sahinoglu,
M. Nazif, “Te'vil Md”, 1A, X11/215.

20 Ibn Manzir, X1, s. 33.

21 Curcani, et-Tarifat, s. 65-66; Ibn Manzur, Lisanii’l Arab, “Evl Md”; Yazir, 11, s. 316; Ebu Zehra, Usul, s. 118.
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gerektigini ifade etmektedir.”> Yukaridaki tarifte delilin Kitap ve Stinnet oldugu
ifade edilirken, aklin bir delil olabileceginden s6z edilmemektedir. Oysa kimine
gore, te'vilde, tefsirin aksine aklin isletilmesi gerekir. Nitekim Nasr Ebti Zeyd bu
baglamda akli dikkate alarak te'vilin tarifini soyle yapmaktadir: “Tevil, bir nesne
veya olguyu ashina dondiirmek ya da sonug ve amag istikametinde hareket ettirmek
demektir. Ancak, bu, maddi bir hareket degil, fenomenlerin algilanmas ile ilintili
zihni ve akli bir harekettir.”** Nitekim Taberi de akli, te’vil delillerinden biri olarak
saymaktadir.** Goruldigii gibi te'vil, nasslarin dogru anlasilmasini saglamak, 6zel
delillerin incelenmesi ve yorumlanmasinda aklin kullanilmasini ifade etmektedir.
Tabii ki bu anlamda te’vilin mahiyeti ve kapsam1 da 6nem arz etmektedir.

2. Te’vilin Mahiyeti ve Kapsami
a) Mahiyeti

Te'vilin 6zii / mahiyeti, naslarin anlasilmasinda takip edilecek metodoloji
ile kelamin veya lafizlarin asli unsurunun ve hakikatinin ortaya ¢ikarilmasidir.
[slam’in temel iki kaynag1 olan “Kurdn ve Siinnet naslar:” ile bu iki kaynagin kul-
landig1 dil olan “Arap dili ilimleri” {izerine bina edilen beyan bilgi sistemindeki
te'vilin mahiyeti,” Arap dilinin imkénlar1 ¢ercevesinde bu naslar1 anlama caba-
sidir. Bu te'vil anlayisinda, kisi, naslarin metin ve lafizlar1 karsisinda sinirsiz ve
olgiisiiz bir ozgiirliige sahip degildir. Kur'an ve siinnetin temel prensipleri ile Arap
dilinin sinirlar: bu konuda hareket alaninin gergevesini olusturmaktadir. Esasen
Kur’an'in icazi geregi, mahiyeti, zahir ve batin olmak tizere iki boyutu bulunmak-
tadir. Kur’an'in zahiri ve batini mahiyeti, islim fikhin1 yakindan ilgilendirmekte-
dir. Kur’anin zéhiri boyutu, akil ve duygusal alginin tesine gegmeyen insanlara
hitap etmektedir. Kur'an'in bir de batin1 boyutu vardik ki, bu boyut Allah'in mu-
radinin/mekasidinin asil olarak bulundugu boyut olup, bunu, (o--13) “sezgi ve
derin bilgiye sahip olan kimseler’® anlayabilir. Kur'an’a bu ¢ergeve i¢inde yaklasan
irfan ehli, Kuran'in zahirini anlama ¢abasina “tefsir”, batinini anlama ¢abasina da
genellikle “tevil” demislerdir.”

22 Kasani, Hakaiku’t-Teil fi Dekaiku’t-Tezil, Siileymaniye Kitiiphanesi, Siil. Koll. Nu. 113; s. 684.

23 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiats, s. 279-280.

24  Taberi, VI, s. 16.

25  Bubilgi sistemi, M. Abid el-Cabiri tarafindan yapilmustir. Tefsir ve te'vil kelimeleri s6z konusu bu bilgi sistemlerinin
izlerini en ¢ok tagtyan kelimelerdir. Beydn: Bir bilgi eylemi olarak beyan, goriiniis (zuhiir) ve gosterme (izhdr), an-
lama (fehm) ve anlatma (ifhdm); bir bilgi sahas1 olarak ise biitiiniiyle Islam ilimleri olan dil ve din ilimlerinin bina
ettigi bilgi diinyas1 anlamina gelmektedir. Bir bilgi sistemi olarak beyan, beyani bilgi alani i¢inde bilgi {ireten kisiye
(o kisi fark etmeden) hitkmeden ve yonlendiren prensipler, kavramlar ve zihni icraatin tiimiine denir. Cabiri, bu
prensipler, kavramlar ve zihinsel faaliyetleri ii¢ kavram ikilisinde toplamaktadir: lafiz-man4, asil-fer’ ve cevher-araz
gibi. Burhan: Bir bilgi eylemi olarak burhén, énciiller ve onlardan zorunlu olarak ortaya ¢ikan sonugtan olugan akil
yiiriitmedir. Bir bilgi sahasi olarak burhan ise, Arap kiiltiiriine tercime yoluyla giren bir ilim ve felsefe diinyasi-
dur. Burhani bilgi sistemi, lafiz-ma‘kil ve viicub-imkan kavram giftlerinden olus-maktadr. Irfdn: Bir bilgi eylemi
olarak irfan, irfin ehli tarafindan kegf olarak isimlendirilir. Bir bilgi sahas1 olarak irfan, dini metinlerin zahirinin
arkasindaki gizli hakikati ortaya ¢ikaran sistemdir. Irfani bilgi sistemi, zahir-batin ve velayet-niibiivvet kavram
gruplarindan olusmaktadir. Cabiri, s. 68.

26 Al-i Imran 3/4;Nisa 4/162.

27  Cébiri, s. 356.
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Ote yandan Késani de Kuran'in zéhirinin anlagilmasina tefsir, batininin an-
lagilmasina ise te’vil demektedir. Ona gore, hem avamin hem de havassin agik bir
sekilde Kuran'in lafizlarindan anladiklar1 mana zihirdir. Kasani bunu ibare dili
olarak adlandirmaktadir. Kur'an'in sadece havas (6zel nitelikli insanlar) tarafindan
anlagilabilen isari ve biirhan dili ise batindir.*® Te'vil mahiyeti, delillerden hare-
ketle, kelamin ve lafizlarin asil sevk sebebi olan evveline /mekéasidana dondiirmek
i¢in yapilan naslar1 anlama faaliyeti olmaktadir.

b. Kapsami

Islim hukukunun fiirti alanini diizenleyen naslar, hangilerinin te'vile agik ol-
dugu konusu, Islim fikih ekollerinin, lafizlarin yapisina ve delaletlerine iliskin
anlayis ve terminoloji farkliligina gore degisiklik arz etmektedir. Bu ekollere gore,
lafizlarin te'vilinde genelde iki yaklasim tarzi benimsenmistir. Genelde te'vilin
manaya delaletinin a¢iklig1 ve kapalilig1 agisindan zdhir ve nass gibi ikili bir tasni-
ti benimseyen Hanefiler ile nassin, te'vil ihtimali tasimadigini sadece zdhir lafzin
te'vil ihtimali tasidigini dile getiren Cumhurun gériisiidiir. Nitekim Imamu’l Ha-
rameyn el-Ciiveyni, $afii'nin zaman zaman zahir lafizlar1 nass olarak adlandirdi-
gin1 isaret ederken® Gazali de nass lafizlari, te'vil kabul etmeyen bir lafiz olarak
gormektedir.”® Zahir gibi tutulan pek ¢ok lafzin aslinda nass oldugunu sdyleyen-
ler de bulunmaktadir. Zahir lafzin kapsamina ne tiir lafizlarin girdiginin belir-
lenmesi te’'vilin uygulama alaninin netlesmesi bakimindan 6nem arz eder. Zahir
lafzin kapsamina da genellikle dmm ifade eden lafizlar, emir ve nehiy lafizlari, bir
seyin yoklugunu ifade eden lafizlar da yer almaktadir. Bu goriis Safii ve genellikle
Cumbhur’a aittir.”

28  Kasani, s. 684; Ergiil, Necmettin, “Kdsdni ve Hakdiku’t-Teil fi Dekdiku’t-Tenzil Adli Eserinin Tahkik ve Tahrici”,
Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis Doktora Tezi, Sanlurfa 2002, 5.125-128; islam hukuk
tarihinde Ehl-i Siinnet ve Mutezile gibi ¢esitli Islim ekollerinin te'vil anlayislar1 arasinda ciddi farkliliklar olsa
da bunlar, bilgi sistemi bakimindan mahiyeti degistirecek nitelikte degildir. Zira bu gruplar, Kuran ve Arap di-
linin élgiitlerini agmama konusunda titizlik gostermislerdir. (Cabiri, s. 85-87) Islam diisiince tarihinde akla en
¢ok 6nem veren ekollerden birisi hi¢ kugkusuz muteziledir. Mutezile, gerek hiir diisiincenin sosyal hayatta oyna-
dig rol, gerekse aklin bilgi edinmek ve naslari te'vil etme konusunda akli bir sistem takip ederek hiir diisiincenin
temsilcisi oldugu da bilinmektedir. (Kogyigit, Talat, Keldmcilarla Hadisgiler Arasinda Miinakasalar, DVY, Ankara
1984, s. 230-234); Naslarin akil yiirtitme esasina dayanan burhdn/delil bilgi sistemi ise, te'vil ve tefsir kavramla-
rinin mabhiyeti, irfan bilgi sisteminde oldugu gibi zahir batin ikilemi i¢inde anlamlandirmamiglardir. Ancak, bu
bilgi sisteminin kurulmasi ve gelistirilmesinde 6ncii rol oynayan Miisliiman flozoflar, zahir-batin kavram ikilisini,
farkl: igerikle ele almislardir. Onlara gore Kuran muhataba iki sekilde yansir. Bunlardan birisi, “tesbih ve temsil”
olarak yansimadir ki, Allah hitabi ve cedeli delillerle tatmin olma kullarina liitufkar davranarak hafi konular1 onlara
bu yolla agiklamistir. Diger yansima sekli ise,“tesbih ve temsillerin” Gtesindeki hakikat yansimasidir. Bu hakikat,
ancak burhanla/delille anlasilabildiginden onu anlayan da sadece burhdn/delil ehlidir. Buna gore hitabi ve cedeli
delillere bagl olarak ortaya ¢ikan ve avama hitap eden Kuran-1 anlama big¢imine tefsir, burhdna/delile dayanan ve
6zel imtiyazli bir smif olan burhan/delil ehline hitap eden Kur’an' anlama bigimine de te'vil denilmistir. Tbn Rusd,
Muhammed b. Ahmet, Faslu’l-Makdl, (gev: Bekir Karliga) Isaret Yayinlari, Istanbul 1992, s. 92.

29  Cuaveyni, Burhan, I, 279.

30  Gazali, el-Menhul, (nsr M. Hasan Heyto), Dimesk 1980, s. 165.

31  Taf. bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, “Evl Md”, Tbni’l-Esir, en-Nihdye, “Evl Md”, Tbn Manzur, Evl Md; Yavuz,
Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Semerkandsi,
Al4eddin Ebu Bekir Muhdmmed b.Ahmet, Mizanii’l-Usil fi Netaici’l-‘Ukiil, (el Muhtasar)(tah. M. Zeki. Abdulber),
Katar 1984 s. 348; Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Beyrut 1983, I, s. 127; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Kesfu’l-Esrar ve Serhi’l-
Musannif alel Menar, Beyrut 19861, s. 204.; Ibn Melek, Sehu’l-Menar, 5.96.
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Ote yandan Hanefilere gore te'vil bundan ibaret degildir. Hanefiler agisindan
te'vil edilen her lafiz genel anlamda miievveldir. Hanefilere gore zahir ve nass la-
fizlarin muhtemel olduklar1 baska bir anlama hamledilmeleri “tevil” olarak nite-
lendirildigi gibi, hafi, miiskil ve miicmel gibi kapali lafizlarin®® ictihat veya haberi
vahid yoluyla agikliga kavusturulmasi da te'vil diye nitelendirilmektedir. Biitiin bu
durumlarda yapilan islemlerin te'vil seklinde degerlendirilmesi zanni bir delilden
hareketle yapilmalari sebebiyledir. Te'vil sonugta re’y kaynakli oldugundan s6z ko-
nusu lafiz, fiirti meselelerinde delil sayilmaya devam ettirilmistir.”’

Naslardaki zahir olan bir mananin, bir delile binaen zahir olmayan bagka bir
manaya hamledilerek giderilmesi te'vil olarak kabul edilir. Bu delil, gerek siibut
yoniinden esdeger delillerle gerek haberi ahad ve kiyas gibi zanni bir delille kapali-
lik giderilirse bu lafza miievvel lafiz denilir. Bu kapsama mutlak bir lafzin takyidi,
amm bir lafzin tahsisi de dahil edilir.* Ayrica, tesbih ifade eden éyet ve hadisler,
te'vil yapilabilecegi gibi zéhiren aralarinda ihtilaf mevcut olan ayet ve hadisler de
te'vil olunabilirler. Ayrica beseri kanunlarin maddeleri arasinda da ¢atisma bulun-
dugu zaman da te'vile bagvurulur.®

Gorildugii gibi te'vil kelimesinin kapsamu iizerinde oldukga genis bir tartisma
bulunmaktadir. Ibn Arabi’ye gore, Alemdeki her sey te'vile muhtactir ve “Kdinatta
tevil olunmayan her hangi bir kelam yoktur”** Hemen hemen her kapali lafiz bu
kapsama déhil edildigi gibi nassin birden fazla yoruma ihtimali bulundugu du-
rumlarinin da te'vilin kapsaminda bulundugu séylenebilir. Bilindigi gibi naslarin
diizenledigi alanlar, en genel sekliyle usul ve fiirti diye tasnif edildiginden te’vilin
imkéan ve mesruiyeti de basta bu iki alan1 kapsamaktadir. Nitekim te'vil maddesini
yazan H. Yunus Apaydin, ibadet ve hukuk meselelerinin incelendigi fiirti konu-
larinda te’vilin miimkiin ve mesru oldugu konusunda goriis birligi bulundugunu
ifade etmislerdir.””

32 Taf. bkz. Pezdevi, I, s. 44.

33 Gazali, el-Mustasfd, Darir’l Fikr, 1, s. 87.

34  Pezdevi, Usul, L. s. 33-40.

35 Muteariz iki delilin uzlagtirilmasinda baz tabirler kullanilmistir. Bunlar, tahsis, takyid, tebyiz, tenvi, haml, nesih
ve tevil gibi 1stilahlardir. Muteariz iki &mm delil arasinda cem (uzlastirma) tenvi diye isim verilirken, muteariz
iki mutlak arasindaki uzlagmaya takyid denir. Miiteariz iki hass arasindaki uzlastirmaya tebiz, delillerinden birini
mecaza haml denilirken, muteariz &mm ve hass delilleri arasindaki uzlastirmaya tahsis denilmektedir. Muteariz iki
delilin birini bir hale digerini baska bir hale te'vil etmeye haml denildigi mutlak bir lafzin mukayyed bir lafza ham-
linde oldugu gibi netice olarak bu muteéariz deliller arasindaki bu uzlagtirma genis manasiyla birer te'vildir. Tahsis
ve umumi olan bir seyin bazi fertlerine hasretmektir. Nesih ise seri bir delille diger seri bir hitkmii kaldirmaktir. Bu
iki tarifte soyle bir benzerlik vardir. Nesih de baz1 zamanlarda hiikmiin kaldirilmasina benzeyen bir sey vardir. Bu
benzerlikten dolay1 bazi alimler seriatta neshin vukuunu inkar etmisler, nesih olarak zikredilen seylerin tahsisten
baska bir sey olmadiginin zannina katilmiglardir. Buradan varilan netice, nesih bir manada tahsis olduguna gore
tahsis de netice itibariyle te'vildir. Taf. bkz. $&'ban, Zekiyuddin, Usulu’l Fikhi’l-Islami, el-Mettebetii'l-Hanefiyye,
Bingazi trs, s. 353-358.

36  Ibnu’l-Arabi, el-Futihatu’l-Mekkiyye, (Thk.), V1/229.

37  Apaydin, “Te'vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28-31.
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3. Kur’an - Siinnet ve Sahabe Doneminde Te’vil

a) Kurin

Kur’an-1 Kerimde te'vil kelimesi on bes ayette on yedi defa ge¢cmekte ve fark-
I anlamlar icermektedir.*® Genellikle te'vil; “sozii agiklama’, “sonu¢”™*® “riiya tabir
etme” “olayin i¢ yiiziinii haber verme” gibi manalarda kullanilmigtir. Ornegin;
Al-i Imran’in siiresinin 7. ayetinde te'vil kelimesi iki defa gegmektedir. “O, sana
Kitab’ indirendir. Onun (Kuridnin) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihdir.** Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun
olmadik te'viller / yorumlarini yapmak icin miitesabih dyetlerinin ardina diiserler.
Oysa onun gercek manasini / te'villerini ancak Allah bilir. llimde derinlesmis olan-
lar bilir,” “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak
akil sahipleri diisiiniip anlar”

Ayette gecen bu te'vil kelimesinden her biri farkli anlamda kullanilmustir. Bi-
rincisinde kotii niyetli (kalplerinde egrilik bulunan) kargasa meydana getirmek
(fitne ¢ikararak) isteyen, kisisel diisiincelerini ve arzularini kutsal kitab: vasita ki-
larak te'vili amag haline getiren, te'vile ihtiya¢ olsun olmasin kendi diisiincesini
desteklemek igin yorumlayan kimseler igin kullanilmistir. Ikincisinde ise bir takim
Kuran ifadelerinin gergekte ne anlam tasidigini ilim sahipleri tarafindan bunla-
rin hangi manalara gelebilecegini belirtmek igin gelmistir. “Halbuki onun te'vilini
ancak Allah bilir, bir de ilimde yiiksek payeye erenler ...” denilmistir. Kur'anin met-
ninin dogru bir sekilde anlasilmasi s6z konusu olunca, esasinda Kur’an'in anlagil-
mast i¢in bu kavram ve ifadelerin, niizul donemindeki kendi baglamlarina y6n-
lendirilmesi gerekmektedir. Kisacasi te’vil, bu ayette; s6z konusu herhangi bir olay:
ya da olguyu onu olusturan “ilk illetine” ve “temel sebebine” “yonlendirmek veya
dondiirmek” anlamina gelmektedir. **

Kuran'in diger ayetlerinde de te'vil kelimesi benzer manalara haml olunmus-
tur. Esasen Kur’anda te'vil genellikle ileride vuku bulacagi haber verilen bir olayin
zamam gelince gerceklesmesini, riiya tabirini ve bir soziin tefsir edilip agiklanma-
sini1 ifade eder.* Nitekim te'vil kavrami, Yusuf siiresinde bu anlam baglaminda

38  Al-i Imran, 3/7 (iki defa); en-Nis4 4/59; el-Araf, 7/53 (iki defa), Yunus, 10/39; Yusuf, 12/6-21-36-44-45-100-101;
el-Isra, 17/35; el-Kehf, 18/78-82.

39 Nisa 4/59; Ali Imran 3/7.

40 Yusuf 12/36-37.

41  Kehf18/78-82.

42 Miitesabih ayetler, manasini ve hakikatini sadece Allah’in bildigi ayetlerdir. Bunlarin insan zihni tarafindan tiimity-
le kavranmasina imkan yoktur. Allah’in sifatlari, kiyametin ahvali, cennet, cehennem gibi hususlarla ilgili ayetler ile
stirelerin baginda yer alan “hurtif-u mukatta’a” bunlardandir. Insan ne kadar ¢abalarsa gabalasin, bu 4yetleri biitiin
yonleriyle anlamas1 miimkiin degildir. Miitesabih ayetler digindaki ayetler de muhkem ayetlerdir.

43 Bu ayetin yaninda ilimde derinlesenler hak. bkz. Nis4 4/162. Celaleyn, Kuran'nin tamaminin muhkem kabul edil-
mesi onda higbir ayibin olmamasi anlaminda oldugunu, muhkem ayetlerin ise, Kitabin anasi oldugunu, Kuranin
miitegabih kabul edilmesinin ise giizellik ve dogrulukta bazisinin bazisina benzemesi olduguna dikkat ¢ekmistir.
Celaleyn, Tefsiru’l-Celaleyn, Salah Bilici Kitapevi, Istanbul trs, I, s. 47; Elmali buradaki (vav) harfinin atif veya
isti'nafiye olmasina gore manasinin farkli anlam igerebilecegi yorumuna gitmistir. Taf. bkz. Yazir, I, s. 315-316.

44 Taf. bkz.Yazir, II, s. 312-314; Satibi, Muvafakat, II, s. 391-393.

45  Ibn Cevzi, Zadw’l-Mesir, 1, s. 354.
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kullanilmistir.*® Hz. Yusuf’un gormiis oldugu rityanin te'vili, yani rityada gorii-
len olay ve olgularin gercek sebep ve anlamlarinin ortaya konulmasiyla ilgilidir.*
Ayni sekilde te'vil kavraminin Kefh siiresindeki kullaniminda da yine olaylarin
ve olgularin illetlerini, yani ilk nedenlerini agiklama ve ortaya koyma anlami 6n
plandadir.*® Esasen herhangi bir konuda amaca ulagsmak ve onu elde etmek i¢in
amaglanan o seyin “ilk illetlerini ve temel nedenlerini” kavramla miimkiin olabilir.*’

b) Siinnet

Peygamberimiz (sav), Kur'an ayetlerinde kastedilen anlami ve lafizlar1 en iyi
bilen kisidir. Zira Allah (cc), O’na; “Rabbinin yoluna, hikmetle giizel ogiitle cagir
ve onlarla en giizel sekilde miicadele et..””° buyurmustur. Hikmet bir yoniiyle de-
rin ilim sahibi olmak, geneli gormektir. Ote yandan 4yet, Kur'anin te'vilini ancak
ilimde derinlesenlerin yapabilecegini ifade etmistir.”' Kurana gore alt norm nite-
liginde ikincil kaynak olan siinnet ise daha ¢ok iist norm niteligindeki Kur’an'in
hiikiimlerinin tebligi, anlasilmasi, uygulanmas: ve gerekgeleri niteligindedir.
Keza siinnetin, genellikle dzel norm niteliginde bireysel ve toplumsal pratikleri
olusturdugu da soylenebilir. Bu baglamda siinnet, Kuran'in miiphem ve miicmelle-
rini (tevil / tefsir eder) agiklar; onun dmm hiikkiimlerini tahsis, mutlak hitkiimlerini
takyid ederek te’vil eder. Ayrica siinnet Kuranda olmayan bir kisim hiikiimler de
koyabilir.*> Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in Cenab-1 Hak’tan Abdullah b. Abbas’a
te'vili 6gretmesini niyaz ederken Kuran-1anlama ve agiklama ilmini kastettigi an-
lagilmaktadir.”

¢) Sahabe Donemi

Sahabe doneminde de pek ¢ok te'vil hadisesi vuku bulmustur. Bu konu ¢alis-
manin sinirlarini asacagindan sadece birka¢ meseleye dikkat ¢cekmekle yetinmek
istiyoruz. Hz. Peygamber (sav)’in vefatin1 miiteakip bazi kabileler, zekat 6demek
istemediler. Halife Hz. Ebu Bekir bunlara kars1 “Allaha yemin ederim ki namazla
zekat1 kim birbirinden ayirirsa kesinlikle onlarla savasacagim. Namaz bedeni bir
vazife oldugu gibi zekdtta mali bir haktir. Allaha yemin ederim ki bunlar Allahin
Rasiiliine verdikleri bir disi oglagi benden esirgerlerse bu sebepten onlarla savasirim”

46  Yusuf 12/36.

47  Abdiilgaffar, Seyyid Ahmed, et-Tevilu’s-Sahih lin-Nassid-Dini, Darw’l-Ma'riftei’l-Cami’iyye, Iskenderiye 2005, s.
121; Hamuz, Abdiilfettah Ahmed, et-Tevilun-Nahvi fi’l-Kurani’l-Kerim, Mektebetiir-Riisd, Beyrut 1984, I, 145-
146.

48  el-Kehf 18/82. Bu hususta bkz. Abdiilgaftir, Seyyid Ahmed, et-Tevilii’s-Sahihlin-Nassid-Dini, s. 314-315; el-
Kirméni, MuhAmmed b. Hamza b. Nasr, el-Burhdn fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kurin, tah. AbdiilkahirAhmed At4, Bey-
rut 1406/1986, s. 101.

49  Dogan, Hiiseyin, llk Dénem Islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te'vil Problemi, Samsun: Kardes Ofset
Matbaasi, 2011, s. 49-55, 230-233,

50 Nahl 14/125.

51 Alilmran 3/7.

52 Stinnetin Kur'andaki “namaz kiliniz, zekat veriniz” (Bakara 2/43) emirlerini bizlere siinnet agiklamustir. Yine siinnet
“kadin halasi, teyzesi, bacisi, kizi ve kardesin kizi iizerine nikdhlanamaz’, “bunlardan bagkalar size helal kilindr”
ayetini su hadis tahsis etmistir. Mesela peygamber (sav), ayn1 nikah altinda iki kiz kardesi veya teyze ile yegeni
bulunmasini yasaklamasini tesrii ifade eden ve tiim Miisliimanlar1 baglayan bir hiikiimdiir. Taf. bkz. $a’ban, s. 85.

53  Buhéri, Vud®’ 10; Miislim, Fedailu’s-Sahabe 138.
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54 der. Baslangigta Hz. Ebu Bekir'in bu tutumuna karsi olan Hz. Omer, daha sonra
onun hakli dogru bir “fe’vil” yapmus olugunu kabul etmigtir. Keza Hz. Omerden
sevad arazisinin miilkiyetinin devlete birakilmasi, miiellefei kuliibiin paylarinin
6denmemesi, kitlik yilinda hirsizlara haddin uygulanmamasi, bir lafizla {ig tala-
kin gegerli sayilmasiyla gibi meselelerde yaptig: te'viller buna 6rnek gosterilebilir.
Sahabeler, $ar’'in maksadindan ayrilmamak kaydiyla naslarin, te’vil yoluyla her
zamana hitap edilebilecegini gostermistir.* Islam hukukunun durgunlugu bazi-
larina gore, Hz. Omer'den sonra asil ortaya ¢ikmistir.® Hz. Omer’le baslayan bu
dinamizm, tarihin ilerleyen donemlerinde kendini gosteremedi. Bunda elbette ki
idari istibdatin payi da biiyiiktiir. Calismamizin sinirlarini agmamak i¢in bu kadar-
la yetiniyoruz. Daha sonra gelen miigtehitler ise, akil yiiriitme sayesinde, nasslarin
anlasilmasi ve yorumlanmasini saglayarak farkli donem ve bolgelerde insanoglu-
nun karsilastigi problemlere genel veya zel ¢oziimler getirilebilmislerdir. Bazen da
lafza gore degil, ruh ve manaya veya kitap ve siinnetin umumi kaidelerine dayana-
rak naslarin lafizlarinin agildig1 goriiliir. Siiphesiz bu davranis, nassin hitkmiiniin
mesnedi olan, illetin degismesiyle hiikkmiin de degismesi esasina bagli bulundugu
icin nassa muhalefet de sayilmamistir. ~ $imdi de te'vil kavrami ile onun yerine
kullanilan benzer kavramlarla iliskilerine kisaca deginelim.

4. Te'vil ve Tefsir arasindaki Fark

Tefsir kelimesi, “fesera” kokiinden tiiremis “tef’il” babindan bir mastardir.
“Fsr”, sozliik olarak tizeri kapali bir seyi agmak, “beydn etmek, kesfetmek, ortaya
¢tkarmak, agiklamak ve izah etmek” anlamlarina gelmektedir.” Istilahi olarak, bir
anlama delalet edecek sozciiklerle ayetin anlaminy, ifade ettigi hiikiimleri, niizul
sebebini ve ihtiva ettigi anlami1 agiklamak demektir.*®

Bilindigi gibi naslar1 tefsir ve te'vil etmede temel amag ve hedef, onlar1 dogru
anlama ve en 6nemlisi de ilahi murada yarasir bir bicimde anlamak, agiklamak ve
yorumlamaktir. Hi¢ kuskusuz bu iki kavramla ulagmak istedikleri hedef a¢isindan
olmasa bile metodolojik agidan tefsir genellikle rivdyete, te'vil ise ilim ve irfanla
desteklenen akil ve dirdyete dayanmaktadir.”® Tefsir ile te'vil ikilisi arasinda teorik
bakimdan benzerlikler bulunsa da uygulama diizeyinde 6nemli sayilabilecek bazi
farkliliklar bulunmaktadir. $6yle ki tefsir daha ¢ok bir metinde gegen kavram ve
ifade tarzlarina bagli kalmak suretiyle kavramsal ve dilsel ¢6ziimlemeler yoluyla bir

54  Buhari, Zekat 40; Kamil Miras, V; s. 19.

55  Konu hakkinda tartigma ve bilginlerin goriisleri i¢in bkz.$a’ban, s. 154; Kose, Saffet, Kurin Hiikiimlerinin Tarihsel-
ligi Meselesi, Adli Makalesi, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sa.7 Nisan 2006, s. 13-50; Capan, Ergiin, Kuran'in
Evrenselligi ve Tarihselci Yaklasim, Adli Makale, Yeni Umit Dergisi, sa. 58, Aralik 2002, s. 30; Ceker, Orhan, Saffet
Késenin “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart Baglamimda Ahkémin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis” Adl Makalesi
Uzerine Bazi Miilahazalar, Islim Hukuku Arastirmalart Dergisi, sa.7, Nisan 2006, s. 51-54.

56  Celebi,s. 128.

57  Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, V/55; Astm Efendi, Kamus Terciimesi, I1/606; Cerrahoglu, {smail, Tefsir Tarihi, Ankara,
1988, 1/18.

58 Ciircani, s. 35.

59  Taf. bkz. Te'vil ve Tefsir arasindaki fark i¢in Pezdevi, I, s. 45.
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yorumbilim kabul edilmektedir. Buna karsilik te’vil ise tefsirin yapamadigy, yani bir
metnin satirlar: arasina niifuz ederek orada yer alan genel goriintii ve bi¢imin ar-
dinda yatan “gizemi ve sirlar1” belirleme veya ortaya koyma yahut da aklin sezgisel
sembolik giiciinii kullanarak goriinenden ve bilinenden hareketle gériinmeyeni ve
bilinmeyeni yakalama ugrasisidir. Yani s6ziin sahibinin amacini1 ve niyetini kestire-
bilme gayretidir. Kisacasi te'vilde, her hangi bir s6z ya da metinle ilgili olarak orada
bulunan bir olgunun gercekligi ve ilk asliyeti s6z konusu edilmektedir. ©°

Ote yandan tevil ve tefsir kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirinin yerine de
kullanilmisladir. Tefsir kelimesi, 1stilah olarak te’vilden daha 6nce kullanilmistir.
Oyle anlagiliyor ki tefsir ve te'vil arasindaki fark, ayetin niizulii sebebinden bahsisle,
liigat cihetinden keldmin konusuna yonelik arastirmalardir.®' Te'vil ise ayetlerin sir-
larini kelimelerin perdesini ve gizemini inceden inceye arastirmak ayetin muhtemel
manalarindan birini tayin etmekten ibarettir ki, ¢esitli yorumlara muhtemel olan
ayetler bulunmaktadir. Bu baglamda Kur’anin anlagilmasinda tevsir ile te'vil arasin-
daki fark, birinci mertebe “tenzil”, ikinci mertebe “tevil” oldugu anlagilmaktadir.*

Te'vil ve tefsir kelimeleri arasinda ortaya ¢ikan bu farkliliklarin disinda, beyan
bilgi sisteminin sinirlar i¢inde kalmak kosuluyla iki kelime arasinda bagka farkli-
liklarin da oldugu soylenmistir. Bu farkliliklar 6zetle; tefsir daha ¢ok kelime ve la-
fiz diizeyinde ¢alisirken, te'vil ciimle/pasaj anlam diizeyinde ¢alisir, Tefsir rivayetle
yapilan agiklama, te’vil ise, dirayetle yapilan agiklamadir. Bagka bir ifade ile tefsir
nakle, te'vil ise istinbata dayanir. Te'vil ekseriyetle ilahi kitaplar hakkinda kulla-
nilirken; tefsir genellik ifade eden bir kelime olup her alanda kullanilir.®* Te'vil ve
tefsir arasindaki farki rivayet ve dirayet alanindan iki goriise yer vererek konuyu
bitirelim.*

Taberi te’vil konusunda soyle sdylemektedir: “Akil ya da haberin olmadig: yer-
de Allah’in ihbari, emri ve nehyi, zdhiri anlam iizere telakki edilir”®® Bundan dola-

60  Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yayinlar1, Ankara 1998, 111, 5.211-217) el-Cabiri, M. Abid, Arap-Islam Kiil-
tiiriiniin Akil Yapisi, (¢ev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli), Kitabevi Yayinlar, Ist. 1999, s. 688-689.

61  Isfehani, el-Miifredat, s. 380.

62 Mezhep ekolleri arasinda bu lafzi yorum teknigi ilk giinlerden itibaren kendini gostermistir. Nitekim ilk donem
bilginleri naslara zahiri ve gai olmak tizere iki yaklasim tarzi sergiledikleri goriilmektedir. Bu durum tabiin done-
minde de rey ve hadis taraftarlar: olarak kendini gostermistir. Genellikle rey taraftarlar1 naslarin lafzi anlama ve
delaletine bagli kalmaksizin, mana ve makésidini, sebep ve illetlerini itibara alan, re’y ve i¢tihad, kiyas, istihsan ve
istislah gibi te'vil yontemlerine dayanarak hiikiim vermislerdir. Buna mukabil hadis ehli, naslar1 degerlendirmede
onlarin mana ve maksadini, sebep ve illetini dikkate alan bir yaklagim yerine, ekseriyetle naslarin lafzi/zahiri an-
lamlarna itibara almuglardir. Kog, Zafer, Kurtin-1 Kerimde Yontem Arayislari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2006, s. 310.

63 Zerkesi, II, s. 149-150, Aydiiz, Davut, Tefsir ve Tevil Kelimeleri Arasindaki Farklar, http:www.yeniumit.com.tr, Tem-
muz-Agustos-Eyliil 2008, say1: 81, s. 2-3 (22.08.2009); Islam’in ilk yillarinda te'vil kelimesi, genellikle liigavi manada
anlagilmis ve kullanilmis daha sonra Mutezile ulemasinin naslari, 6zellikle de mutesabih ayetleri ele alis bigimleri
te'vilin metedolojik bir mecraya girdigini gormekteyiz. Zira Mutezile, hadis ehli gibi lafz1 esas almamus, kendilerini
nassin zéhiri ile sinirlandirmamis, Kurani esas alarak olusturduklari ilkeler gercevesinde, zahiri akla muhalif olan
ayetleri te'vil etme yoluna gitmislerdir. (Ahmet Emin, Duha’l-Islam, 111, s. 16); Apaydin, “Naslart Anlamada Yetki ve
Yontem Sorunu”, Marife, Konya 2002, 11/1, s. 7-24, s. 12.

64  Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 85; Oztiirk, Tefsir, Te'vil Karsithgimn Tarihsel Kokeni, s. 78; Yazr, 1,
26-27.

65  Taberi, VII, s. 16.
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yidir ki, Taberi, te'viller arasinda tercihte bulunurken zaman zaman akli delaleti
esas almaktadir. Ancak Taberinin te'villerinde ya da te'vil tercihlerinde akli bir
delil olarak almasy, te'vil ile tefsir kaynaklar1 arasinda bir ayirim gozettigi seklinde
anlagilmamalidir. Zira Taberi’ye gore te'vil ve tefsir, birbirine zitt1 degil, miiteradif
kelimelerdir.*

Te'vil ve tefsir farkini gostermeye ¢alisanlardan birisi de Maturididir. Mataridi
ise tefsir isinin Sahabeye, te'vil isinin fukahaya ait oldugunu isaret etmistir. Tefsirin
gercekte bir sozden neyin kastedildiginin agiklanmasina yonelik bulundugunu ve
bu tiir bir agiklamanin re’y kaynakli olarak yapildigini dile getirmistir.*” Pezdevi de
tefsir ve te'vil arasindaki farkin, (Mataridi gibi tefsirin), Hz. Peygamber ve vahye
sahit olan Sahabelerden gelen nakle dayandigini, bu yoniiyle tefsirin bir anlam-
da tevkifi oldugu, te'vilin ise ictihada dayali oldugunu ifade etmistir. Keza te'vil,
kastedilen manay dirayetle, tefsir ise rivayetle, tefsirin Sahabenin ve te'vilin ise
fukah&nin isi oldugunu ileri siirerek goriisiinii temellendirmistir.® Pezdevi eserin-
de, te'vil, tefsir ve miievvel hakkinda genis malumat vermektedir.

5.Te’vil ve Re’y Arasindaki Fark

“s1,” kokiinden gelen re’y, terminolojik agidan liigatte “akil ve goriis sahibi ol-
mak”, ‘diisiiniilen ve goriinen sey” anlamlarina gelmektedir.® Re’y kavraminin pek
cok tiirevleri bulunmaktadir. Insanin inandig1 ve diisiindiigii sey, “itikat, akil, ted-
bir, nazar, teemmiil gibi anlamlara da gelmektedir.” Isfehani, re’yin itikat, bilgi,
akil ve zann gibi anlamlari tagidigini ya da bu anlamlarla baglantili oldugunu ifade

66  Taberi, VII, s. 16; Taberiden yaklagik bir asir énce vefat etmis olan Kiifeli meshur dilci Ibn Arabi’ye (23/845) gore,
tefsir, te'vil ve ma’na kelimeleri ayn1 anlama geldigi de ifade edilmistir. (Ibn Manzur, V, s. 55); Ayrica tefsir ve te'vil
kelimelerinin ilk donem tefsir ulemas: tarafindan ayni anlamda kullanildig: da kimi tefsir tarihgileri tarafindan
kabul edilmistir. (Zehebi, M. Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Mufessirin, 1, s. 19); Bununla birlikte Islam’m ilk asirlarinda
da tevil ve tefsir kelimelerinin birer kavram olarak birbirinde ayristigini ifade eden goriisler de yok degildir. Bu
goriiglerden bir tanesi sudur: “Islim’in ilk asirlarinda Kur’an tefsiri denilince Allah'in Peygamber’in ve Sahabenin
Kur’ani agiklamasi ve beyéani akla gelecektir. Bundan dolay ilk devirlerdeki miifessirler eserlerinde tefsir lafzindan
ziyade te'vil kelimesini kullanmiglardir. Bunun sebebi s6zlerin katiyet ifade etmedigini ve ayn1 zamanda tevazu-
larini ifade etmekti. Mesela Ibn Kuteybe eserine Te*vilu Miiskilu’l Kuridn, Taberi Camiu’l-Beyan an Tevili’l-Kuran
Maturidi ise Tevilatu’l Kurdn ismini vermislerdir. (Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, s. 26); Baslangigta beyani te'vil anla-
yis1 yayginken; daha sonra beyan, irfan ve burhén bilgi sistemlerinin birbirleriyle gesitli sekil ve ¢aplarda kesismesi
soncusunda yeni sentezler olusmakla birlikte (Cébiri, s. 358.) te'vil ve tefsir kelimeleri liigavi anlamlarindan uzakla-
sarak ideolojik ve metodolojik igerikler kazand1. Bu yeni sekillenme sonucunda, en yaygin grup olan Ehl-i Siinnet,
Kurandaki nesnel anlamlarindan ve maksatlarindan kopusu sebep oldugu ve Kur’an’ tahrif etmek suretiyle sapik
inang ve fikirlere agik kap: biraktigi gerekgesiyle te'vil kelimesini olumsuz igirikli bir kavram olarak nitelendirip
tefsir kelimesini 6ne gikarmistir. (Ebu Zeyid, Tarihte ve Giiniimiizde “ Kurtn Tevili “ Sorunsali, 1996, s. 26.) Sonugta
tefsir ve te'vil kelimelerinin, sonralar1 kazindiklar: ideolojik denilebilecek anlamlari Islam’in ilk asirlarinda gormek,
en azindan belirgin bir sekilde gérmek miimkiin degildir. (Oztiirk, Tefsir, Tevil Karsithginin Tarihsel Kokeni, s. 78;
Yazir, I, 26-27.

Atik, Aydin, Ibn Cerir et-Taberi’nin Kuran Anlayist ve Teil Tercihleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti Basilmamig Doktora Tezi, Ankara 2004, s. 65-75.

67  Mataridi, Tevilatu’l-Kurin(nes. Ahmet Vanlioglu), Istanbul 2005, I, s. 3-4.

68  Pezdevi, Ali b. Muhammed b. Fahrul-Islam, Usulu Pezdevi, (Kesfiil-Pezdevi), I, s. 44-45.

69  el-Firuzabadi, Mecduddin Muhdmmed b. Ya'kab, el-Kamiisu’l-Muhit, tahk. Muhammed Naim el-Arkasusi, Beyrut
1993, s. 1659; Muhdmmed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Artis min Cevahiri’l-Kamis, (tahk. Ali Seyri), Beyrut 1994,
XIX, s. 439.

70  Ibn Manzr, XIV; s. 300; Zebidi, XIX, s. 437; Firuzabadi, Kamis, s. 1659.
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etmistir.”! Safii de re’yi ictihat seklinde yansitmis, sonra da igtihattan maksadin
kiyas oldugunu belirtmis ve “bu iki kelimenin, ayni anlama geldigini”* dile getir-
mistir. Fikih Usuliinde, hakkinda nass bulunmayan konulardaki i¢tihadin temeli
olan re’y, Islam hukukunun gésterdigi diisiinme yollarindan gitmek suretiyle ya-
pilan akli bir faaliyettir.” Goriildiigii gibi re’y, Kur'an ve siinnette yeni bir olay ve
meselenin a¢ik hitkmii olmayinca, o olay ve mesele hakkinda genel ilkeler ve dinin
ruhundan da hareket edilerek varilan hitkiim ve goriistiir. Re’y’ kelimesinden, nass
bulunsun ya da bulunmasin, igtihat ve istidlal ile hitkmetmek oldugu anlasilmak-
tadur.

[Ik donem Misliimanlar “Kurdn-1 re’y ile tefsir edenler, atesten yerlerini
hazirlasinlar””* gibi haberlere baglh olarak Kuran’ tefsir etmekten kaginmiglardir.
Tefsirin, kesin anlam1 dolayisiyla Allah adina konugmayi, te'vilin ise muhtemel
anlamlar dolayisiyla da kisinin kendi adina konusmasini ifade ettigi algilanmis-
tir.”” Zira bu haberlerde kendisinden kaginilmast istenen bazilarina gore te’vil degil
re’ydir. Re'ye yapilan itirazi te'vile de cari kilmak, re’y ve te'vil kelimelerinin ayni
anlamda kullanildigini gosteren delillere sahip olmay gerektirir demislerdir. Oysa
Rasulullah ve Sahabeden varid olan haberlerde re’'yden sakindiran haberler varid
oldugu halde te'vil kelimesi tam aksine olumlu bir ifade olarak ge¢mistir. Zira Pey-
gamber (sav)’in Ibn Abbas icin yaptig1 “Allah’im onu din konusunda fakih kil ve ona
tevili 6gret”® seklindeki duasi bunun en agik gostergesidir. Ayrica soylenildigi gibi
eger ilk Misliiman nesil, re'yden kacindiklar: gibi te’vilden de kaginmis olsalard:
onlardan tefsir adina hicbir sey sadir olmamasi gerektigini dile getirmislerdir.””

Ote yandan re’y hakkindaki bu yaklagim tarzi ¢ok isabetli goziilkmemektedir.
Bu durum, Mudz b. Cebelden nakledilen bir hadisle temellendirilebilir. Muaz b. Ce-
bel (6.18/673) anlatiyor: Hz. Peygamber (sav) beni Yemene vali tayin ederken bana
soyle dedi. “Sana bir mesele soruldugunda ne ile hiikmedeceksin?” Ben, “Allahin
kitabindakilerle” diye cevap verdim. “Eger Allahin kitabinda bulamazsan ne ile
hiikmedeceksin?” dedi” Ben, “Allah Restli‘niin siinneti ile dedim. Eger onda da bu-
lamazsan?” dediginde: “Kendi reyimle ictihat ederim” diye cevap verdim. “Bunun
iizerine Allah Resilii: Nebisini, razi oldugu seyde basarili kilan Allaha hamdolsun”
dedi.”® Hz. Peygamber tarafindan onaylanan bu diyalog asli kaynaklarin yorum-
lanmasinda akil yiirtitmenin yani re’y ve i¢tihadin ne kadar 6nemli olduguna isaret
etmektedir. Re’'ye gore ictihat edecegim derken, bagimsiz bir akildan elbette sz

71  Ragb el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kurin, Istanbul, 1986, s. 304. Ibn Manzr, XIV; s. 300; Zebidi, XIX, s. 437;
Firuzabadi, Kamis, s. 1659.

72 eg-Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, ty, 5.476-477.

73 Hallaf, Abdiilvehhab, Mesadiru’t-Tesrii’l-Islim, Daru’l-Kelam, Kuveyt 1970, s. 7-8. Taf. bkz. $ener, Abdiilkadir,
“Islam Hukukunda Re’y ve Ictihat, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/748/9565.pdf.

74  Taberi, I, s. 34.

75  Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, s. 25.

76  Buhari, V,s. 34.

77  Atik, s. 85.

78  Ebu Davud, Siileyman b. el-Egas es-Sicistani, Siinen, Gagr1 Yayinlari Istanbul 1982, el-Akdiye, 11; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, V, Beyrut 1969, s. 230.
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etmemistir. Muaz. B. Cebel, nasslar 1s1ginda kendi akil yiiriitmesi yani re’y’i ile
problemleri ¢ozecegini ifade etmistir. Hayrettin Karaman da “i¢tihat” adl1 eserinde
re’yin, igtihadin bir tiirii oldugunu ifade etmistir.”

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer Kitap ve Siinnette bir hiikiim bulamadiklari za-
man re’yleriyle karar verirlerse “bu benim re’yimdir; dogru ise Allah’tan yanls ise
bendendir” derlerdi.*® Re’y, aslinda Kitap ve siinnetin agik¢a temas etmedigi konu-
larda naslarin 15181 altinda konular1 hitkme baglama bir tiir te'vil faaliyeti olarak da
goriilmiistiir.* Anlasildigi kadariyla re’y, hakkinda acik bir nass bulunmayan fikhi
bir konuda miigtehidin belli metotlar kullanarak ulastig1 daha ¢ok sahsi goriis an-
lamina kullanilmigtir. Bu baglamda igtihat ile te'vil arasinda fark olup olmadigina
kisaca deginelim.

6. Te'vil ile Igtihat Arasindaki Fark

Tevil ve igtihat arasinda farkin olup olmadig1 daha ¢ok Hanefilerin usul lite-
ratiiriinde kendini gosterir. Ictihat, Arapca da “(«) kokiinden tiiretilmis olup,
¢alismak, ¢abalamak ve bir isin sonuna ulasmak igin elden geldigi kadar gayret”
etmektir. Fikih Usulii terimi olarak ictihat, tafsili delillerden ameli ser’i hiikiimleri
cikarmak (istinbat) i¢in son gayret sarf etmektir.*? Zira Igtihat, Kitap ve Siinnette
bir meselenin hitkmii a¢ik olarak bulunmadig1 zaman, gerekli hiikiim ve bilgiyi
elde edebilmek i¢in bagvurulan care ve yollardan biridir. I¢tihat, bir seyi elde ede-
bilmek i¢in “gii¢ ve ¢caba sarf” etmek manasina “hakiki”, kiyas, istihsan ve masla-
hat gibi hiikiim ¢ikarma manasina ise “mecazi’dir.** Bu yukarida da dile getirilen
ictihat hadisine gore “ictihddu’r-re’y” dir. Imam Safit'ye gore kiyastir. Bu da nasla-
rin bulunmadig yerlerde, kiyas, istihsdn, maslahat ve istishab gibi hiikiim ¢ikar-
ma yontemleri olurken; naslarin bulundugu zaman ve yerlerde, “naslar: anlamak,
sozlerin maksat ve delillerini tayin etmek™* gibi anlamlar1 da igermektedir. Sonugta
bu hangi kavramla ifade edilirse, edilsin nassin bulunmadig yerde i¢tihadin bas-

layacagi manasina gelmektedir.

Te'vil de yukarida ifade edildigi gibi bir lafzin veya bir soziin/kelamin bir de-
lilden hareketle zdahir anlaminin terk edilerek tasidigr diger manalardan birine gore
anlasilmasi, lafizlarin ve soylemlerin agiklanmasidir.® Yani te'vil, bir dirayet yoru-
mu olup genellikle naslarin veya bu naslardaki kapali lafizlarin tasidigi muhtemel
manalardan birini tercih edip lafza veya kelama o manayi yiiklemek yani lafiz-

79  Karaman, Islim Hukukunda I¢ctihat, DIBY, Ankara 1985, s. 19.

80  Ibn Kayymm, I'lamu’l-Muvakki’in, F. Zeki Taby, I, s. 61-62.

81 Karaman,s. 108.

82  Hallaf, s. 7; Heyet, ilmihal, 1, s. 155.

83  Karaman,s. 15.

84  Karaman,s. 20.

85 Ibn Manzir, XI, s. 32-33; Zerkesi, II, s. 148-149; Ebti Zeyd, Nasr Hamid, el-Itticahu’l-Akli fi’t-Tefsir ~Dirdse fi
kadiyyeti’l-Mecaz fi’'l-Kuran ‘inde’l-Mu ‘tezile, Beyrut 1993, s. 123-125; aymi miiellifin, Felsefetii’t-Tevil: Dirase fi
Tevili’l-Kuran ‘inde Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Beyrut: Darw't-Tenvir, 1993, s. 278; ayn1 miiellifin, [lahi Hitabin Tabi-
ati (Gev: M. Emin Magsal1) Kitabiyat, Ankara 2001, s. 278; Islam Ansiklopedisi, “Te'vil Md”, XII, s. 215; Yavuz, Yunus
Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28.
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lar1 veya kelami evveline / mekdsidina dondiirmektir. Sahabe igtihadi ile Sahabe
te'villerinin birbirinden ayiranlar da olmustur.®

Bu yontemlerden her biri, del4let bakimindan zanni olan naslarin ifade ettigi
hiikiimleri istinbat i¢in yapilan gayretin adidir. Hakkinda nass bulunmayan konu-
larda kiyas, istihsan ve istislah gibi metotlarla veya Islam hukukunun genel kuralla-
rina bagvurarak yapilan ictihadin bir ¢esidi de re'y ile ictihad diye ifade edilmistir.
Her iki kavram arasinda ¢ok belirgin bir ayirim olmasa da igtihat nasslarin bu-
lundugu veya bulunmadigi durumlarda daha ¢ok olanca gayretini gostermesi iken;
te'vil naslarin metinlerinin ve lafizlarinin yorumlanmasina yonelik oldugu séylene-
bilir. Diger bir ifade ile i¢tihat, naslar1 anlamada bir gayret ve ¢aba oldugu, te'vil ise
daha ¢ok naslarin mekasidina yonelik bir anlama faaliyeti oldugu da séylenebilir.

7. Naslardan Hiikiim Cikarmada Te’vil ve Yorum Metotlar:

Te'vilin, hitkme varmada rey ve ictihat faaliyeti olarak goriilmesi, normlardan
hukukun aranip bulunmasinda biiyiik bir rol oynar. Normlarin lafzi ve ruhu ince-
lenerek hukukun belirlenmesi saglanir.’” Zira re’y ve igtihat, bir tiir yorumdur. Bu
yorum sayesinde hukuk normlarinin amaci, anlam ve kapsamai belirlenerek makul
bir anlama kavusturulur. Normun bu anlam ve amaci denilen sey, onun yiiriir-
ligiiniin temelidir. Béylece yorum yoluyla hukukun gelistirilmesi saglanir. Keza
hukuk normunun yiiriirliigiiniin temeli, bugiiniin ihtiyaglarini karsilamasidir. An-
cak yorum, yorumlayicinin keyfine birakilmamasi i¢in sonradan denetlenebilecek
sekil ve disiplin yontemlerine tabi kilinmasi da tutarlilik agisindan gereklidir. Bu
yorum metotlari, hukuku bulmada yardimci birer ara¢ konumundadirlar. Bu me-
totlarin belli baglicalar1 sunlardir:

1. Lafzi Yorum Metodu:

Lafzi (literal, filolojik, gramatik) yorum, kelimelere verilen anlama gore yapil-
maktadir.®® Fakat hukuk normlarinin anlamini ortaya ¢ikarmada bir hukukeu,
lafza yorumla baslamasi dogru bir baslangig olsa da onunla yetinmeyecektir. Ger-
gekten normun lafzina goére yorum, normun dogru bir yorumu igin garanti olma-
yacagindan ve bundan &tiirii normlarin daha derin anlamina inmek gerekecegin-
den, bu konuda kanun koyucunun iradesini dikkate almak akla en yakin goriiniir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur'an ve siinnetin nasslari, hiikiimlere sadece
lafiz itibari ile degil, ruhu ve maksadiyla da delalet etmektedir.®

Hanefi usulciiler ser’i delillerden hiikiim ¢ikarma metotlarini genel olarak
dort ana baglik altinda toplamuslardir. Birincisi, lafzin vazedildigi mana bakimin-

86 Serahsi, I, s. 109.

87  Bubakimdan Medeni Kanunun 1. maddesinde “Kanunun lafziyla veya ruhu ile temas ettigi biitiin meselelerde mer’i”
olacag belirtmistir.

88  Aral, s. 184; Giiriz, Adnan, Hukuk Baslangici, Siyasal Kitabevi, Ankara 1997, s. 58; Bilge, Necip, Hukuk Baslangict,
Turhan Kitabevi, Ankara 1990, s. 200; Onder, Ayhan, Ceza Hukuku Dersleri, Filiz Kitabevi, Istanbul 1992, s. 51;
Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, sam Yayinlari, Istanbul 1996, s. 20-27.

89  Taf. bkz. Kose, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku, s. 67.
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dan taksimidir. Bu acidan kelimeler hass, dmm, miisterek ve miievvel kisimlarina
ayrilir. Ikincisi, lafzin vaz’ olundugu manada kullanilmasidir. Bu bakimdan lafizlar
hakikat, mecaz, sarih ve kinaye olmak tizere dort kisimdir. Ugiinciisii, lafzin kul-
lanildig1 manaya delaletinin agiklik ve kapalilik derecesi bakimindan taksimidir.
Bunlar agiklik derecesine gore zdhir, nass, miifesser ve muhkem, kapalilik dere-
cesine gore ise hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih kisimlara ayrilir. Dordiinciisii
ise lafizlar kullanildiklar1 manaya delaletinin sekli yani mananin dogrudan veya
dolayl1 bir yolla ifade edilmesi agisindan taksimidir. Bunlar ise ibdre, isdret, deldlet
ve iktizd olmak tizere dort kisimdir.”® Miictehit, nassdan hiikiim ¢ikarirken, onun
lafiz ve manasindan ilk bakista (nassin ibdresi) anlagilan anlaminin yani sira dil ve
mantik kurallarini da isleterek lafizdan dolay1 bagka hiikiim ve manalar da (nassin
isdreti) ¢ikarabilecektir. Ayrica miigtehit, nassin ibaresiyle delalet ettigi mananin
oziine ve illetine inmek suretiyle onu, benzeri veya daha elverisli bir baska olaya
uygulayabilecek (nassin deldleti) sdylenmis kismini takdir ederek, sdylenmemis
kisma deléletini (nassin iktizdsi) dikkate alarak bagka pek ¢ok hiikiim elde edebile-
cektir. Bu sebeple Islam hukukgulari, nasslarin lafiz ve mananin delalet yollarinin
gesitliliginden dolay1 bircok olayin hitkmiinii belirlemede esnek igtihat alan1 bu-
labilmektedirler.

2.Tarihsel Yorum Metodu:

Tarihsel yorum, normun tarihsel gelisimi incelenmek suretiyle anlaminin aras-
tirllmasi icin yapilan faaliyetlere denir. Bu yorum tekniginde nassda kullanilan
sozler 6nemli ise de bunlarla yetinmenin dogru olmadigi, kanun koyucunun ira-
desinin arastirilmasinin gerektigi ileri siiriilmektedir.”’ Yalniz tarihsel yorum de-
nilen bu yorum metodunun salt hukuka yardimci bir arag olarak kullanilmasi ge-
rektigi de unutulmamalidir. Hukuk¢unun vazifesi ge¢misteki muhtemel bir iradeyi
aramaktan ziyade mevcut bir ihtilafi adalete uygun bir bicimde ¢6zmekten ibaret
olmalidir. Bu baglamda Fazlurrahman, Kur’an1 anlayabilmenin ilk sartinin onun
indigi donemi incelemek oldugunu ileri siirerek tarihselci bir yaklagim tarzi ser-
gilemistir.”> Daha sonra evrenselci ve tarihselci goriislerin tartismalar1 baglamistir.
Tarihselci bilginlere gore nasslardaki evrensel dini ahlaki genel ilkeler, olgusal tarihi
6zel duruma uygulanmistir. Bunlar yasa mahiyetli tarihsel bir kanun hitkmiindedir.
Bu 0zel tarihsel durumlara da sebebi nuzul denilmistir. Fikih tistliindeki ictihat
kurumu varsayima dayanir. Bu igtihat siirecinde Kur’an‘in 6zel hiikiimlerinin arka-
sinda genel (illet-sebep-hikmet) ve giderek daha genel ve evrensel ilkeleri (maslahat-
mekasid-adalet) yakalamak hedeflenmistir. Ictihatlar, Kuran hiikiimlerinin ta-
rihiyle ilgilenmek zorundadir. Gaye, Kur’an belli bir tarihsel doneme kapatmak
degil onu, iginde bulundugu zamana miidahil kilarak bugiine yeni tarihselliklere

90 Ebu Zehra, Usul, s. 109-112; Ali Haydar, Usul-i Fikih Dersleri, Fatih Matbaasi, Istanbul ts, s. 169-191; Saban,
370; Atar, Fahrettin. Fikih Usulu, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1988, s. 174; Taf. bkz.
Inan Ahmet “Fikih Usuliiniin Temel Parametreleri A¢isindan Bazi Giincel Meselelere Kisa Bakislar”, Adli Makalesi,
Islamiyyat Dergisi, 11, sa. 2, Nisan-Haziran 1999, s. 97-110.

91 Bilge, s. 200; Aral, s. 188; Giiriz, s. 59; Koca, s. 22.

92 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kurin, (Ter: Alpaslan Agikgeng), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1996, s. 63.
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tagimaktir. Bu dinamik ilgiyle Kuran'in evrensel mesajlarina ulasmak igin icti-
hat miiessesesini islevsel hale getirmek gerekir. Fikih usuliinde, nass bulunmayan
yerlerde gerektiginde mesru maslahatlara gore hiikiim verilir. Bazen de lafza gore
degil ruh ve manaya veya kitap ve siinnetin umumi kaidelerine dayanarak nassla-
rin lafizlarinin agildig1 goriiliir. Stiphesiz bu davranis, nassin hitkmiiniin mesnedi
olan illetin degismesiyle hitkmiin de degismesi esasina bagl bulundugu i¢in nassa
mubhalefet de sayilmamigtir. Kuran'm hiikkiimlerini lafzi (literal) manasi ile uygula-
makta 1srar etmek, Kur'an'in toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini kasten yok
etmek olarak degerlendirilir. Sonugta bu bilginlere gére Islam hukuku iki dinamik
yapiya sahiptir. Birincisi; 6zel normlari fiili yasama konumunda gérdiiklerinden
yasanin toplumlarin ihtiyaglarini karsilamast igin degismesidir. Tkincisi ise nassla-
rin illetinin degismesi ile hiikiimlerin degisebilecegi ilkesidir. Bu iki esasin, cagdas
problemler karsisinda Islim hukukuna dinamizm sagladigi kabul edilir.” Sonug-
ta maksada erismek i¢in sadece ge¢misin sartlarini degil ihtilafin dogdugu zama-
nin sartlarinin ve ihtiyaglarinin da dikkate alinmasi gerekir. Bu diisiince “teleolojik
‘amagsal, gdi” yorum yontemini de ortaya ¢ikarmaistir.

3. Teleolojik Yorum Metodu:

Teleolojik yorum, Allah'n koydugu biitiin hiikiimlerde bir takim ana gayeler
hedeflendigi ve bu gayeler sonug itibariyle insanlar i¢in fayda sagladig, bu gaye-
lerin bilinmesi; gerek nasslarin anlagilmasi ve olaylara uygulanmasinda gerekse
hakkinda nass bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin istidlal edilmesinde en
onemli yorum tekniklerinden biridir. Bu baglamda 6zel delillerden ser’i hiikiimle-
ri istinbat etmek isteyen bilginler, bu nasslarin derin manalarini, Sari’nin hitkiim
koyarken gozettigi ana gayelerini kavramis olmalar: gerekir. Zira lafizlarin ve iba-
relerin manaya delaleti birden fazla ihtimale a¢ik olabilir. Bu ihtimallerin birinin
digerine tercih edilmesi i¢in kanun koyucunun iradesinin bilinmesi, nasslarin ihti-
va ettigi illet ve hikmetleri ile Islim hukukun ana gayelerinin iyi bilinmesini gerek-
tirir. Isliam hukuk bilginlerinin, ¢6ziim aradig1 meseleler cogu kez birbirine ben-
zese bile problemlerin mahiyetleri birbirinin ayn1 degildir. Dolayisiyla ¢oziimler
de farkl farkli olacaktir. Toplumun her giin degisen ve gelisen ihtiyaglarina hukuk
normlarinin uydurulabilmesi esnek bir yorum yaklagimini da gerekli kilmaktadir.
Bu metot taraftarlar1 normun/nassin statik yapist ile hayatin dinamik yapisi arasin-
daki celiskiyi gidermenin hukuk¢unun 6devi oldugunda 1srar etmektedirler. Tele-
olojik metodun en zayif yani, bu metodun agir1 uygulanmasi halinde neyin hakli
neyin haksiz oldugunun anlagilamayacagi bir durumun hukuk hayatinda ortaya
¢ikmasi ihtimalidir. Bu metoda gore hiikiim kurmada 6ncelik hukuk normunun
degil somut gerceklige, dogru olana yani adalete uygun ¢6ziim aranmalidir.>* Bu
durumu savunanlarin basinda ise $atibi (6.790/1388) gelmektedir. Nitekim $atibi,

93  Fazlurrahman, s. 63; Pagaci, Mehmet, “Kuridn ve Tarihsellik Tartismalar?”, Adl Tebligi, Kurént Anlamada Tarih-
sellik Sorunu Sempozyumu, Bayrak Yayinlari, Bursa 1996, s. 21-25. Laroui, Abdullah, Tarihselcilik ve Gelenek, (gev.
Hasan Bacanli), Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 7-21.

94  Giiriz, s. 60.
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nasslarin lafizlarinin analizi ve bu lafizlardan hiikiim ¢ikarma yerine, Kuran'in ge-
nel ilkelerine, maksat ve amaglarina gore hitkiim ¢ikarmanin daha isabetli oldugu-
nu savunmaktadir.”® Kur’an ve hadis metinlerinden yararlanarak karsilagilan yeni
durum ve problemlere ¢6ziim aramakta bagvurulan klasik lafiz yontemleri, bugiin
dahi pek ¢ok Islam iilkesindeki ilmi ¢evrelerde hakim bulunmaktadir.”® Ona gére
bu alanda goriilen tikanmanin baslica sebebi ise bugiine kadar uygulanmis ve hala
da yaygin bir bi¢imde uygulanmakta olan klasik yontemlerin sekilci-lafizci ve par-
¢act karakteridir. Sonugta Satibi Islam hukukunun dinamizmini “sekil ve lafiz’a
takilmayarak bunlarin altinda yatan ilke, amag ve degerleri, yani 6zii yakalamay1
esas alan bir yontem gelistirmekle miimkiin olabilecegi goriisiindedir.””

Neticede Islam hukuku, temeli ve orijini itibariyle ilahidir. Islam hukuk bilgini,
herhangi bir konuda te'vil / yorum (rey ve ictihat) yaparken Islam hukuk usulii
disiplini icinde hitkmiin (tesriin) maksat ve hikmetini goz ard1 etmeden nass ile
sabit temel kurala ve hakim espriye ters diismemek zorundadir. Yani Islam hukuk
bilginleri, te'vil yontemiyle, yeni olaylar1 Islim hukukunun temel kurallarina ve
ilkelerine sadik kalarak ¢oziimleyecektir. Bu bakimdan her ne kadar te'vil beseri
ise de ortaya ¢ikardig1 sonuglar nass ile sabit olan ana gergeve i¢inde kalindiginda
[slam hukukuna ait bir deger doktriner bir gériig olarak kalacaktr.

8. Te’vilin Sahih ve Fasit Olmas1

Kur’anda manasi anlagilmayan bir ifadenin bulunabilecegini miimkiin goren-
ler genellikle te'vili caiz gormezken; Kur’anda manasi bilinmeyen bir seyin buluna-
mayacagini savunanlar te'vili caiz gormiislerdir. Te'vili caiz gorenler de te'vili, sahih
veya fasit olmak iizere ikiye ayririrlar. Yukarida da kavramsal bazda ele aldigimiz
agiklamalardan da anlasilacag: iizere bir te'vilin sahih olabilmesi i¢in gelistirilen
bir takim usul kurallarina riayet edilmesi ve yapilacak te’vilin bir delile dayanma-
st gerekliligi 6zellikle vurgulanmustir. Islam hukuk bilginleri, herhangi bir konuda
te'vil/yorum (rey ve ictihat) yaparken Islim hukuk usulii disiplini i¢inde hiikmiin
(tesriin) maksat ve hikmetini goz ard1 etmeden nass ile sabit temel kurala ve hdkim

95  Bkz. Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa; el- Muvdfakat fi Usuli’s Ser’ia, T, Misir 1975, s. 1-40. T1, s. 7-30; Kirbasoglu,
Hayri,s. 22 naklen, el-Cabiri Muhammed Abid, Vichetii Nazar Nahve Iadeti binai Kadaya el-Fikri’l-Arabi el-Mudsir,
Beyrut 1992, s. 55-57; Ayni konu hak. taf. bkz. Aktan, Hamza, Cagdaslagma Siirecinde Islam Hukuku”, Adl Tebligi,
Islam ve Modernlesme, I1I. Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi, ISAM. Yayinlari, Istanbul 1997. s. 171 vd.; Oztiirk, Mustafa,
Satibi'nin Kurdanm Anlasilmasina Yonelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme Denemesi”, Adl Makalesi, Islamiyydt
Dergisi, 111, sa. 3, Ocak-Mart 2000, s. 71-94.

96  Konuya Islam diisiince tarihi agisindan bakildiginda, Kur'an'in inisinden itibaren gesitli disiplinlerde ortaya konu-
lan tiretkenligin taklit siireciyle kesintiye ugratilmasi ve taklidin Miisliimanlar arasinda hala gegerliligini koruyor
olmasinin sonucu olarak diisiince planinda kiiresel bir ¢okiisiin yasandig1 gozlemlenir. Taf. bkz. Bilgiseven, Kurt-
kan Amiran, «I¢tihat Yetersizliginden Dogan Problemler” Adli Makalesi, Din Egitimi Aragtirmalar Dergisi, sa. 2.
Istanbul 1995, s. 47-67; Bardakoglu, Ali,”Islam Hukuku Arastirmalarinda Gelenekgilik”, Adlh Tebligi, 19 MUIFD,
Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalar1 ve Problemleri Sempozyumu, 19 MUIFY, 27-30 Haziran Samsun 1989,s.
479-484; Garaudy, Roger , “Seriat Nedir”, Adli Makalesi, (Cev: Salih Akdemir), Islamiyyat Dergisi, 1, sa. 4, Ekim-
Aralik Ankara 1998, s. 23; Apaydin, Yunus, “Ictihad”, DVIA, XXI, s. 432-445.

97  Onat, Hasan, “Tiirkiyede Din Anlayis1 ve Fazlurrahman”, Adli Makale, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, sa.18, Bahar 1992,
s. 6 vd; Kirbagoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayinlari, 2. Baski, Ankara 1996, s. 22;
Kose, Saffet, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, Birlegik Yayincilik, Istanbul 1996, s. 80-90.
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espriye ters diismemek zorundadir. Yani Islam hukuk bilginleri, te'vil yontemiyle,
yeni olaylar1 Islam hukukunun temel kurallarina ve ilkelerine sadik kalarak ¢o-
ziimlemek durumundadirlar. Aksi takdirde hakikatin ortaya ¢ikarilmasinda kural-
sizlik bir tiir sapmay1 gerektireceginden bu tiir te'viller fasit olarak goriiliir.”®

II. TEVILIN SARTLARI

Te'vilin bir takim sihhat sartlar1 bulunmaktadir. Bu sthhat sartlarini tagimayan
lafizlar, te'vil edilemezler. Sahih te'vil, sthhat sartlarini tagiyan te’vildir ki, bu te'vil
cesitlerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Birincisi; usul ilmine gore lafiz tevil kabul edilen bir lafiz olmalidir: Mesela Ha-
nefilerin terminolojisindeki “zdhir ve nass”, ile digerlerinin terminolojisindeki
sadece “zahir” lafizlar1 bu kabildendir. Ikincisi; kuvvetli olmayan ve mercuh bir
ihtimal de olsa lafiz tevile muhtemel olmalidir. Yani agik ve zahir manasinin di-
sinda kendisinden anlasilan manaya muhtemel olmalidir. Fakat lafizdan boyle bir
mananin anlagilmasi miimkiin ve muhtemel degilse te’vil makbul ve sahih degil-
dir. Te'vil edildigi mana mecaz yoluyla da olsa delalet ettigi manalardan olmalidur.
Uciinciisii; te'vili nasstan, kiyastan, icmadan, tesri hikmetinden yahut tesriin umumi
esaslarindan akilla anlagilabilen bir delile dayanmis olmalidir. Eger delil makul bir
delile istinat etmiyorsa, te'vil makbul degildir. Tevil akla yatkin olursa ve kiigiik
bir delil ve karine ile te'vilin siibutuna kafi gelebilir. Ancak te’vil akil ve anlayiga
uzak da olabilir, bu durumda herhangi bir delille te'vilin siibutuna kafi gelmeyebi-
lir, bu durumda kuvvetli bir karine ve delile ihtiyag hissedilir ki bu te'vilin mesru-
lagtirilmasinda gereklidir. Aksi takdirde bu te’vil gayri makbuldiir.”® Dérdiinciisii;
tevil sarih bir lafza muhalif olmamalidir.'

Konu ile ilgili pek ¢ok agiklama bulunmakla birlikte; en sistematik bilgiyi,
Imam-1 Gazali'nin el-Kanunw’l-Kiilli fi’t-Te'vil adli eserinde gérmekteyiz. Gazali bu
eserinde te'vilin genel kurallarini ve sartlarini vermekte, bu isin alimlere ait bir
alan oldugunu ve imtihan i¢in verildigini soylemektedir. Gazali te'vil konusunda
insanlarin s6z sahibi olabilmesi i¢in, din bilimleri alaninda alim olmasi, dilin kok-
lerini bilmesi ve Arap milletinin dilinin istiareleri, mecazlari konusundaki kullan-
ma tarzlarini da bilmesi gerektigini séyler. '”' Buna gore, te'vil, zor ama ¢ok 6nemli
bir yorum disiplini olarak karsimiza ¢ikmaktadir

98  Gazali, Mustasfa, 11, s. 379; Ibn Teymiye serait adl1 kitabinda naslarin te'vil edilip edilmemesi bakimindan iig sekil-
de 6zetlemektedir: 1. Miinezzel Ser’; Dogrudan dogruya Kitap ve Siinnetin agik delaletiyle sabit olan din, kide ve
kanunlar1 Allah tarafindan inzal edilen vahye dayandigi i¢in miinezzel ser’ denir. Bunu biitiin Miisliimanlar1 uyma-
s1 gerekli ve farzdir. Bunlara muhkemat ve miifesserat olarak da bilinmektedir. 2. Miievvel Ser’: Kitap ve Siinnetten
kiyas ve igtihat yoluyla yiiksek Islam fukahasinin elde ettikleri hiikiimler “miievvel” ser adin1 alir. Buna uyma vacip
olmamakla birlikte bizzat ictihattan aciz olanlar bu te'villere uyabilirler. 3. Miibeddel Ser’: Din vazinin tek miibelligi
Hz. Peygambere yalan yere isnat edilen sozler ve naslar, usuliine uygun olmayacak sekilde te'vil etmek suretiyle elde
edilen hiikiimler ki bu hiikiimlere uymanin haram oldugunu ifade etmistir. Ibn Teymiye, XIIT, 288-289.

99  Zeydan, Usul, s. 288.

100 Saban, Usul, s. 353; Zeydan, Usul, s. 277; Atar, Usul, s. 204.

101 Gazali, el-Kanunw’I-Kiilli fi't-Tevil, tarih ve yer yok. S. 1-29. Ayrica bu ¢alisma, Tiirkge gevirisi i¢in bkz. Izmirli,
Tsmail Hakky, Islamda Felsefi Akimlar, (Hazirlayan: N: Ahmet Ozalp), Istanbul, 1995, s. 205-212.
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III. Naslardaki Te’vilin Kisimlar1 ve Te’vil Ornekleri
1.Tegbih ifade Eden Ayet ve Hadislerin Te’vili

Bu manasi kapali olan, Kitap ve Siinnette tefsirine rastlanilmayan ve manasi
sadece Allah tarafindan bilinen lafizlardir. Bunlar1 zahiri manay1 anlamay1 men
eden akli veya nakli bir engelin bulunmasi1 durumunda, ayet zorunlu olarak te’vil
edilmistir. Mesela; (! 65 &1 &) “Allah’in eli onlarin ellerinin iistiindedir” ' aye-
tinde gecen “Allah’in eli” kelimesi ‘el’in zahiri anlamda Allah’a izafe edilmesi-
nin aklen miimkiin olmayacag: belirtilmektedir. “EI” manas1 “kudret” manasina
tevil edilmistir. Ciinkii akli delil “el” kelimesinin uzuv manasina yorumlanma-
sini1 engellemektedir. Bir hadisi kutside de Rasulullah (sav) soyle buyurmustur:
(o & W ane o 2y & @l s 20y) “Onlarin isiten kulag goren gozii olurum.”'”
Yani kul, onunla zdhiren isitir, ben ise hakikaten isitirim. G6z i¢in de durum ayni-
dir.’ Bu tiir te'viller oldukgea fazladir. Fakat biz bu kadarinin maksada kafi geldi-
ginden iktifa ediyoruz.

2. Hiikiim ifade Eden Nasslarin Te’vili

Bilindigi gibi te'vil, bir delilin destekledigi ihtimallerden birine lafzin veya
kelamin yonlendirilmesidir. Bu delil sayesinde te’vil, zahirin delalet ettigi anlam-
dan dondiiriilerek delilin yonlendirdigi istikamete ¢evrilmesidir. Bu baglamda her
te'vil, bir anlamda lafz1 hakikatten mecaza ¢evirmektir.™%

2.1. Amm’in Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler
Bu baslik altinda yukarida ifade edilen te'vil ¢esitlerinden &mm/genel nor-
mun haberi ahad veya bagka bir 6zel delille tahsis edilerek yapilan te’villere bir kag
ornek vermek suretiyle konuyu somutlagtirabiliriz. Zira gerek Hanefiler, gerekse
Cumbhur, tahsise ugramis amm’in tahsisten sonra kapsami dahilinde kalan fertle-
rine delaleti zanni oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Netice itibariyle, akli ve/
veya nakli veya haberi ahad ve kiyas gibi zanni bir delille amm lafiz tahsis edilerek

te’vil edilebilir.' Konuyu bir misalle 6rneklendirelim:

102 Fetih 48/10.

103 Buhari, Rikék 38.

104 Pezdevi, I, s. 60; Kasani, Hakdiku’t-Tevil, V1, s. 684; Zehra, s. 118; Atar, s. 215.

105 Bulafiz &mm olabilecegi gibi mutlak ta olabilir. Ayn1 zamanda &mm’in vaazinin ve hakikatinin biitiin fertlerini kap-
sadig1 sabit ise &mm’in kapsadig1 seylerin bir kismina miinhasir kilinmast hususunda mecazdir. Bu da adeta lafz1
mecaza dondiirmektir. Amm’in mecaza déndiirme ihtimali bazen yakin bazen de uzak olur. Thtimal eger yakinsa
bunun istinb4tinda yeterince kuvvetli olmasa da yakin bir delil yeterli goriiliir. Eger ihtimal uzaksa bu ihtimal telafi
edilecek bir delile ihtiyag duyulur. Oyle ki, bu uzak ihtimali almak bu delile muhalefet etmekten daha agir ve zanna
daha galip gelebilir. Bu delil bazen karine bazen kiyas bazen da kendisinden daha kuvvetli baska bir zahir veya nass
olabilir. Bu tiir te'vil zahiren aralarinda ihtilaf mevcut olan éayet ve hadisleri birbirine yaklagtirmaktir. Buna gore
te'vil her iki nass1 da amel mevkiine koymaktir. Ciinkii nasslar, tefsir sahasinda “lafzin i'mali, ihmalinden daha iyi-
dir” prensibi vardir. (Ali Haydar, I, 132; Ibn Niiceym, el- Esbah, s. 150; Bilmen, I, 274) Buna gére her ikisini de amel
ettirmek i¢in naslardan birisi te'vil edilir. Buna cem de denilir. Te'vil, takyid, haml, tearuzu giderme manasinda
da kullanilmaktadir. Usuliiler &emm ve hass gibi lafizlar1 uzlagtirmada bazi tabirler kullanmusladir. Bunlar, “tahsis,
takyid, ve haml” gibi istilahlar kullanmiglardur.

106 Pezdevi, I, s. 35-36; Ebu Zehra, Usul, s. 142; ayn1 miiellifin, Ebu Hanife, (gev: Osman Keskicioglu), DIBYayinlari,
Ankara 1962, s. 233.
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Birinci Ornek: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksiz sebeple yeme-
yin, ancak karsilikli rizaya dayanan ticaretle yiyin”'" ayeti genel norm niteligin-
de bir nastir. Bu ayet, her ne sebeple olursa olsun haksiz kazancin batil oldugunu
ifade etmektedir. Bu nass, list norm niteliginde evrensel bir sabite olup genel gecer
bir kuraldir. Ancak bu ayetle haksiz sebepler disinda karsilikli riza ile yapilan ti-
caretle elde edilen gelirin mesru olduguna isaret bulunmaktadir. Bu nassla haksiz
kazancin neler oldugu konusunda bir agiklama getirilmemektedir. inkarcilar, (4
LA J o) “ribd alig-veris gibidir” aym seylerdir demeleri iizerine inkarcilarin
aksine Allah (cc) soyle buyurmustur:

(LN o5 ol &1 U~1) “Allah alig-verisi helal, ribayr da haram kilmagtir.”'%
Bu ayetle alis-verisle ribanin ayni seyler olmadigini vurgulanmistir. Yukaridaki bi-
rinci ayetteki haksizlik kelimesinin kapsamina “ribd/tefecilik, garar, hirsizlik, gasp,
ihtikar, riisvet, fahis fiyat ve aldatma gibi” batil yollarin/sekillerin 6nde gelenleri ve
yaygin olanlar1 girebilir. Ancak ikinci ayet, haksiz sebeplerden birinin riba oldu-
guna, zahir bir lafizla beyan etmistir. Goriildiigii gibi nisa siiresinin 29. ayetinde
“haksiz kazancin batil” oldugu ifade edilmistir. Ancak ikinci ayet ise (~) kelime-
siyle alig-verisin helal (- ~) kelimesi ile ribanin haram kilindigin1 harici bir karine-
ye ihtiya¢ duyulmaksizin zahir/agik bir lafizla beyan etmistir. Esasen bu 4yetin nii-
zul sebebi bu iki manadan biri degildir. Ayetin niizuliine sebep olan mana, ayette
de ifade edildigi gibi ticaret ile riba arasindaki farklilig1 vurgulamak bunlarin aym
seyler olmadigini agiklamaktir. Riba lafzi, zahir manasinin anlasilmasi i¢in harici
bir karineye ihtiya¢ duymayacak kadar agik bir lafizla delalet etmistir. Fakat bu laf-
z1n, te’vil ve tahsis ihtimaline de agik bulunan bir lafiz oldugu kuskusuzdur. Siibut
itibari ile kati olsa da delalet itibari ile ribddan neyin kastedildigi hususunda te’vil
ve tahsise ihtimali a¢ik olan zahir bir lafizdir. Bu dyetin sevk sebebi yani maksa-
d1 hitkiim bakimindan iki seyin birbirinden farkli oldugunu ifade etmek i¢indir.
Bu da ticaret ile ribanin ayni seyler olmadigin1 gosterir. Fakat riba lafzinin vaz’
olundugu mana ve ihtiva ettigi anlam ¢ok degisik boyutlar kazanmigtir.'” Hatta
oOyle ki vahyin son donemlerinde nazil olan bu 4yetin yorumu konusunda Sahabe
bile ¢esitli beklentilere girmislerdir. Keske Rasulullah (sav), bu ayetin yorumunu
tavsili olarak yapmis olup dyle vefat etmis olsaydi gibi temennilerde bulunmuslar-
dir.''? Ribanin tiirleri konusunda Sahébe arasinda da goriis birligi bulunmamakta-
dir. Keza Ebti Said el-Hudri gibi baz1 Sahéabelerin fazlalik ribasin1 kabul etmedigi
nakledilir.'"" Anlasilan ilk giinlerden itibaren bu kavramin yorumlanmasinda bir
problem yasandigi, halen de bu kavram iizerinde tartigmalarin yogun bir sekilde
stirdiigii gorillmektedir. Elbetteki haksiz kazang olan ribanin haramliginda kusku
bulunmamaktadir. Ote yandan Peygamber (sav), (,,> Vs > Y) “Zarar vermek ve

Sa’ban, s. 329.

107 Nisa 4/29.Taf. Bakara 2/188; bkz. Heyet, Kurén Yolu, I1, s. 50.
108 Bakara 2/275; Taf. bkz. Heyet, Kuriin Yolu, I, s. 429-441.

109 Taf. bkz. 68.

110 Yazr, II, s. 236-256.

111 Tahavi, Serhu’l-Mendri’l-Asar, TV, s. 64.
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zarara zararla karsilik vermek yoktur”''? buyurmuslardir. Keza bu esas genel kural
haline getirilmistir. Ancak ribanin stimulii konusunda ihtilaflar bulunmaktadir.

Yukaridaki birinci ayette “haksiz kazancin batil oldugu”, ifade edilirken ikin-
ci ayette “Allah alig-verisi helal kildr” ifadesi ile ticaretin batil kazang yollarindan
biri olmadigin1 da vurgulamistir. Keza bu ayetten ticaretin her tiiriiniin mubah
oldugu anlagilir. Lafiz &mmdir. Ancak “ribdy1 haram kildi” ifadesi ile ribanin hak-
s1z kazang yollarindan biri oldugunu zahir bir lafizla agik¢a ifade etmistir. Boylece
genel olan alig-verisi riba yasag: ile tahsis edilerek te'vil edilmistir. Keza muayyen
baz1 alig verisleri yasaklayan siinnet ile de bu 4yet tahsis edilerek te’vil olunmustur.
Rastlullah (sav)’in “Kim karaborsacilik yaparsa, o, asidir, giinahkdrdir’® Keza
Rasulullah (sav), “kendisinde garar olan alis-verisi yasakladigr™'"* yani “mevcut ol-
mayan seyin satilmas:” gibi'> hadislerin de 6zel bir delil olmasi hasebiyle nassin
zéhirini tahsis ettiginden te'vil sayilmislardir. Iste bu sekilde umum olarak helal
kilinan seyleri bir delille tahsis etmek de te’vil kapsamina sokulmustur.

Ote yandan riba konusunda 6zel naslardan hareketle cesitli te'viller yapilmis-
tir. Bilindigi gibi te'vil yapilirken bazen karine takdir edilerek nassa dogru bir an-
lam da kazandirilabilir. Ornegin, Hz. Peygamber’in (i 3 \ ) &) “Ribd ancak
nesiededir”'® sozii boyledir. Bu nass riba lafzinin anlasilmas icin 6zel bir delil-
dir. Ribanin ancak nesiede oldugunu ifade etmektedir. Keza Hz. Peygamber’in
o) O Uy Jundlly i 1y o Slen bl bl gl sl g ey edlgy 0l oy il dadlly Cadll ad))
(4o Wy O 13 s (oS gned SLSY odn LLaltime altinla...bugday: bugdayla ancak esit
olarak satin...”"" s6zi de fazlalik ribasini ispati hususunda nasstir. Bu s6z cins-
lerin farkli olmast durumuna hamledilir/yorumlanir. Yukarida zikri gegen uzak
te'ville bu iki hadisin arasin1 cem etmek nassa muhalefetten daha evla goriilmiis-
tiir. Boyle bir tahsis, ancak bir olgunun veya mubhtelif cinsler arasinda ribanin du-
rumuna iligkin bir sorunun takdiriyle dogru anlasilabilir. Fakat boyle bir karine bir
nass ile desteklenmesi durumunda takdir edilebilir. “Ribad ancak nesiedir” sozii ise

112 Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, tz., Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel es-$eybani, el-Miisned, Beyrut, tz., V, 327.

113 Miislim, Miisakat, 26.

114 Muvatta , Buyu’ 75; Buhéri, Buyu’ 61; Miislim, Buyu’ 4; ibni Mace, Ticdret 23; Ebu Davut, Buyw’ 24-25; Tirmizi,
Buyu’17.

115 Taf. bkz. Serahsi, XII, s. 194; Kasani, V, s. 147; Merginani, Ali Bekr, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, 111, s.
Fethu’l-Kadir ile Birlikte, Istanbul 1986. s. 42; Mevsili, Abdullah b. Muhdmmed, Ihtiyar li Tali'lil-Muhtdr, Istanbul
1990, II, s. 23-24.

116 Miislim, Musdkat, 102-103; Buhari, Buyu’ 79. Bilindigi tizere Kur’an kesin bir ifade ile cahiliye faizi, bor¢ faizi veya
riben-nesie denilen vade karsiliginda alacagin miktarinin artirilmasi seklindeki faizi yasaklamus, siinnet de bu yasa-
§1 teyit etmistir. Buna ilave olarak siinnet, bazi ticari islemleri ve miibadele sekillerini de yasaklamistur. Islam hukuk
literatiirde bu tiir islemler, ribe’l-fazl veya alis veris fdizi adiyla anilir. Vade sebebiyle tahakkuk ettirilen fazlaligin
haramlig1 hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak, paranin ve gida maddelerinin pesin olarak fakat fazlalikla
degisiminin (ribe’l-fazl) yasaklanmis olmasinin gerekgesi ve illeti iizerinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu
yasagin ol¢iisii, sinir1 ve hangi cins mallar1 kapsadigi hususu tartigmalidir. Anlagildigina gore sozlesmede bedeller
arasi karsiliksiz kalan fazlaligin sart kosulup kosulmadigi noktasinda ayrihiga diisiilmektedir. Bir islemde faizin
bulunabilmesi i¢in baz1 unsurlar tasimasi sarttir. Bu unsurlar; akit, akit konusu ve miibadelede esitsizliktir. Taf bkz.
Taf bkz. Bardakoglu, “Riba  IIIGYA, 111, s. 584; Ozsoy Ismail,” Faiz” DVIA, XII, s. 110; Géziibenli, “Islam Borglar
Hukukuna Gére Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba” Adli Tebligi, s. 607-659; Heyet, Para Faiz ve Islam, Istanbul
1987, s. 88.

117 Miislim, Miisakat 81.
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ribay1 sadece nesieye hasretmekte fazlalik ribasini nefyetmektedir. Bu yakin veya
uzak ihtimalin bulunup bulunmadig: degil, hem ihtimalin hem de delilin yakin
oldugu durumlarda miigtehidin tercih yapmasi zanni gelip geleni almasi beklenir.
Gorildigi gibi amm bir lafzi tahsis de nasslarin cem edilmesi de te'vil sayllmistir.''®

Tkinci Ornek: (1255 sl an )l sl om0 by 05,05 1Ko 052 01015) Kur'anda “ko-
calar oliip de dul kalan kadinlar dort ay on giin iddet beklesinler”'"® ayeti 6lim
sebebiyle beklenmesi gereken iddetin dért ay on giin oldugunu ifade etmekte, ka-
dinin hamile olup olmadigina isaret etmemektedir. Bilindigi gibi iddet, bosan-
ma veya 6liim gibi bir sebeple evliligin sona ermesi durumunda kadinin yeni bir
evlilik yapmadan beklemesi gereken siireyi ifade etmektedir. Keza Kur’an, iddet
konusunda (¢ xz Of elst a1 oY ol y) “Hamile kadinlarin iddet siireleri ise do-
gumlarina kadardir™* ayeti ile birinci ayet tahsis suretiyle te'vil edilmistir. Nassin
zahirine bakilirsa dogumla iddet sona ermektedir. Ikinci 4yetten ise, ister bosan-
mis ister kocas1 6lmiis olsun, hamile kadinin iddetinin dogum ile sona erecegi
hitkme baglanmistir.’*! Bu iki dyetin arasindaki zahiri tearuzu gidermek i¢in 6liim
sebebi ile beklenen iddeti bildiren 4yet, kadin hamile degilse seklinde tahsis edil-
mistir.'"”> Nitekim Abdullah b. Mestd’'un kavline gore ikinci ayet birinci ayetten
sonra geldigi i¢in, tearuz ettigi noktadaki bu ayet, (kocast 6len hamile kadinin
iddeti hususudur) onu nesh etmistir. Netice olarak bazilarinin ciizi nesh dedigi
hadiseyi burada tahsis daha genis manasiyla te'vil diye nitelendirmistir. O halde
bu durumdaki kadinin iddeti, ister kisa ister uzun olsun, dogurmakla sona erer.
Islam hukukgularinin ¢ogunlugu da bu goriistedir. Aslinda tamamen genel ve 6zel
olan bu lafizlarin hangisinin genel, hangisinin 6zel oldugu hususundaki farklilik-
tan kaynaklanmaktadir. Birinci ayet, ikinci ayet ile tahsis edilip te'vil edilmistir.'*

118 Zehra,s. 118.

119 Bakara, 2/234.

120 Talak, 64/4; Bkz. Bakara 2/228.

121 Taf. bkz. Kasani, Mebsud, 111, s. 303; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V, s. 184; Bilmen, Kamus, 11, 372; Heyet, ilmihal,
1L, s. 240.

122 Zehra,s. 118.

123 Talak siiresinin 4. ayeti, hamile kadinlarin iddetlerinin dogumla sona erdiginin bildirmesi, kadinlarin yeni bir
evlilik yapabilmesi igin kocasi dlen veya bosanan kadin igin iddet bekleme siirelerini bir tiir tahsis etmistir. Iddet
beklemesi gereken siire igerisinde 6nceki nikdhin devam ettigi ve yeni bir evlilik yapilmasina imkén tanimamak-
tadir. Burada iddet beklenilmesinden ise ihtimal odur ki neslin karismamasi noktasinda alinan bir tedbir oldugu
da anlagilmaktadir. Giiniimiizde kocast olen kadinin rahminin bos olup olmamasi tibbi verilerle daha kisa zaman-
da tespit edilebilir. Ancak meri hukukumuz tibbi veriler neticesinde kocas: 6len kadnlarin rahimlerinin bos olup
olmadiginin doktor raporuyla tespiti yapilarak yeni bir nikéh sozlesmesine imkan tanimaktadir. Sayet boyle bir
tespit yapilmazsa meri hukukumuzda da ii¢ yiiz giin yani on aylik bir bekleme siiresi tanimistir. Boyle bir siire
hamilelik siiphesi dolayisiyla takdir edildigi diisiiniilmektedir. Naslarda dért ay on giinlitk bir zaman diliminde
kadinin hamilelik alametlerinin belirginlesmis olmasi ihtimali agir basmaktadir. Hi¢ kuskusuz kocas1 6len veya
bosanmus kadinin iddet beklemesinin diger psikolojik etkenlerin de varligi da ihtimaller d4hilindedir. Bu konuda
da yapilacak te'viller nassin maksadina yonelik olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Burada kadinin bedeninin
ve karninin temizlenmesi ve nesillerin tespitinin dogru yapilmas: amaglanmustir. Belki de hamilelik testinin olma-
dig1 bir donemde konulmus olan bu hiikiimler neslin muhafazasini amaglamaktadir. Tabi ki tek gaye bu degildir.
Kadinin psikolojik olarak toparlanmas, ailenin, ¢ocuklarin ve gevrenin bu yeni duruma adapte olmas: da amaglan-
mus olabilir. Ancak hamile olan kadin dogum yapinca iddetinin son bulmus olmas: burada giidiilen asil gayenin bu
hitkmiin illetinin nesillerin muhafazasi oldugunu gostermektedir.
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Kocasi 6len veya bosanan kadin hamile olmadig: tespit edilirse iddet beklemeden
yeni bir evlilik yapmasi caiz midir? Ayetler 1s1g1nda bu durumun te'vile agik oldu-
gu da anlagilmaktadir.

2.2. Hassin Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler

Hass bir lafiz, vaz’ olundugu manaya kati bir sekilde delalet etmis olmakta-
dir. Buradaki katilikten hass lafzin asla bagka manaya ihtimalinin bulunmadig:
anlamina da gelmemektedir. Delile dayanan bir ihtimalin bulunmadig: anlamina
gelmektedir. Hass bir lafzin kendi vaz’ olundugu manadan bagka bir manaya kast
edilmis de olabilir. Fakat bu ihtimali gosteren bir delil bulunmamasindan dolay:
hassin katiligi s6z konusudur. Delil bulundugunda ise hass lafiz, te’vili kabul eder
ve kendi manasindan ¢ikarilip muhtemel bagka bir manaya da ¢ekilebilir."** Hass
lafzin tevili konusunu birka¢ misalle 6rneklendirelim:

Birinci Ornek: Allah (c.c), “zekat veriniz” buyurmaktadir. Bu genel norm ni-
teligindedir. Yani iist normdur. Bu norm anayasal mahiyetli olup zekdtin miktar:
konusunda agiklanmaya ihtiyaci bulunmaktadir. Bir tiir yasa koyucu mahiyetinde
olan Hz. Peygamber (sav), soyle buyurmustur.(s.s sis o)l iS¢ ) “Her kirk koyun-
da bir koyun zekdt veriniz”'* Bu hadis iist norm niteligindeki anayasal mahiyetli
olan Kuran'in yasal mahiyetli diizenlenmesidir. Bu diizenleme yasa/nassin metninin
yorumu konusunda lafzi ve ruhi yani zdhiri ve batini manada yorumlanmistir. Ha-
nefiler boylesi hass lafizlarin bir delille tevil edilebilecegi goriisiindedirler. Zira Ha-
nefiler lafzi yoruma bagl kalmayarak bir delille nassin makdsidina yonelik hiikiim
istinbat etmelerini ozellikle Safii ve Cumhur ihtiyatla karsilamistir. Hanefilerin bu
te'villerine gerekge olarak da nassin maksadina yonelmislerdir. Zira zekatin farz
kilinmasindaki gaye fakirin ihtiyacinin giderilmesidir. Fakirin ihtiyaci ise, koyu-
nun ayni verilmek suretiyle giderilebilecegi gibi kiymetinin verilmesiyle de gideri-
lebilir."* Allah (cc) zekat: mesru kilmakla, yoksullarin ihtiyaglarina cevap vermeyi
ve onlara bir fayda temin etmeyi amaglamistir. Bu amag koyunun kendisini zekat
olarak vermekle gerceklesebilecegi gibi koyunun kiymet ve degerini vermekle de
gerceklesebilir.’?” Ebu Hanife koyunun bizzat verilmesinin vacip olmadigini, vacip
olanin ise, hangi maldan olursa olsun bu koyunun kiymeti miktarinin verilme-
si oldugunu ifade etmistir. Nastaki “bir koyun” ifadesinin hass bir lafiz olmasina
ragmen Hanefiler bu hass lafz1 ki (yani bir yoniiyle bu yasa metnini) “bir koyun”
lafzin1 maksadina gore te’vil etmislerdir. $afii bu hadisin lafzi yorumuna sadik kal-

124 Pezdevi, I, s. 30; Sa’ban, s. 262-263.

125 Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, Zekat, 5, 10; ibn Mace, Zekat, 13; Ahmed b. Hanbel, I11/35; Ebu Davud, Edahi 18; Darimi,
Edahi 17.

126 Taf. bkz. Erturan, Sabri, “Zekdt ve Kurbanda Kiymet Odemesi”, Adli Makelesi, Cumbhuriyet Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, X/1 Haziren Sivas 3006, s. 13-47.

127 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 11/156-157; Kasani, Beddiii’-Sandi’, 11/33-34; ibn Kudame, el-Mugni, 11/671; Pezdevi, I, s.
55; Gazali, Mustasfa, 11, s. 400; Sa’ban, s. 322; Atar, s. 174.
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mustir.'*® Keza bu durum, “zind eden kadin ile zind eden erkege yiiz degnek vurun™*
ayetindeki yliz degnek kelimesi hass lafiz olup bu lafizin maksadina uygun te’viline
de tesmil edilebilir mi? Zira bu nasdaki cezanin gayesi da caydiriciliktir. Nitekim
Osmanli Kanunnamelerinde zina gibi ceza davalarinda sahitlerin siibutuyla is-
patlanmis olmasina ragmen verilen cezanin durumu hass lafzin te'vilinde dikkat
cekicidir."** Keza, “zind eden kadin ile zind eden erkege yiiz degnek vurun” dyetini
inceleyen kimse bunun genel bir ifade ile geldigini goriir. Zina eden erkek veya zina
eden kadin kelimeleri, genel bir lafizdir. Evli olan1 da olmayani da kapsamina alir.

128

129
130

Safii yasa metnine sadik kalmay: nassin taabbudi yoniinii ileri siirerek bigimsel ve sekli bir yaklasim tarzi sergilemis-
lerdir. Klasik eserlerde genellikle benzer ifadelerle yorumlanan bu anlayis aslinda ilk donemlerden itibaren var olan
seriatin gayelerinin bilinmesine matuf oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle Séfiiler ile Cumhurun goriisii soyledir: Bu
lafiz hass bir lafiz olup yapilan bu te'vilin ise uzak bir te'vil oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii nassin zahirinden an-
lagilan mana ayni olarak koyunun verilmesi gerektigidir. Ciinkii $arii bunu 6zel olarak zikretmistir. Hikmet sahibi
olan $arii, zekat: farz kilarken bu belirlemeyi kastetmis olabilir ki boylece fakirin cinsinden de zenginle miisterekli-
gi saglanmig olur. Onun igin $afii mezhebinde hiikiim, koyunun ayni olarak verilmesi gerektigi yoniindedir. Koyun
yerine onun kiymetinin verilmesi gegerli degildir. Malikiler ve Hanbeliler de bu konuda $afii goriisiinii paylasirlar.
Bu konuda tercihe sayan olan goriig Hanefi bilginlerinin goriisiidiir. Zira baska bir nass ve Islam hukukunun ruhu
ki buna hikmeti tesri denilmektedir bu goriisii desteklemektedir. Soziinii etmek istedigimiz nass Muaz(ra)‘m bir
uygulamasidir. $6yle ki, Muaz b. Cebel Yemen halkina “ Dar: veya Arpa yerine, bana hamis (bes zira uzunlugunda
elbise) veya miistamel elbise getirin. Bu sizin icin daha kolay. Medinedeki Rasullahin ashabu icin daha faydali” de-
mistir. Ciinkii Yemen ahalisinde elbise bol miktarda bulunuyordu. Yemenliler i¢in bunun verilmesi daha kolaydi.
Ote yandan elbise alinmast Medinede bulunan ashabin ihtiyacini kargilamaya daha elverisli idi. Giinkii orada elbise
az bulunuyordu. Onlarin buna ihtiyaci vardi. Hikmeti tegri agisindan bakildiginda da zekéatin farz kilinmasindaki
gayenin fakirlerinin ihtiya¢larinin karsilanmasi oldugu goriiliir. Fakirler, yiyecek, igecek, giyecek ve mesken gibi
degisik seylere muhtagtirlar. O halde zekét olarak malin kiymetinin verilmesi biitiin bu ihtiya¢larin karsilanmasi
bakimindan diger yollardan daha elverisli bir yoldur. Iste burada goriildiigii gibi te'vil lafz1 zahiri manasindan
alinip bagka manaya cekilmesine elverisli seri bir delile dayanmis oldugudur. Bu delil nass, icma, kiyas olabilecegi
gibi Islam hukukunun genel prensiplerinden biri de olabilir. $afiiler koyun vermemenin nassin inkar: kabilinden
sayilmasi gerektigine ise Hanefiler soyle cevap vermektedirler: Koyun vermenin terk edilmesi ancak kendi yerini
tutan bir bedel mukabilinde (yerine bir alternatif konularak) caiz oluyorsa, bu durumda koyun vermek vacip ol-
mus olmaktan ¢ikmis olmaz. Nitekim se¢me segenekleri bulunan kefaret segeneklerinden birisin yerine getiren
kisi, her ne kadar vacibin bagka segenekle yerine getirilmesi miimkiin olsa bile, vacip olan kefareti yerine getirmis
olur. Bu vucubun ifasina genislik saglanmasidir. Lafiz vucubu belirleme ve siiflama hakkinda degil, viicubun ash
konusunda nastir. Belki de lafiz, tayin hususunda zahir (belirgin), genisletme (tevsi) ve muhayyer birakma (tahyir)
hususunda muhtemeldir. Bu Hz. Peygamber (sav)’in tigtas ile istinca etsin s6zii gibidir. Tezegin tas yerine gegiril-
mesi istincanin vacipligini iptal etmez. Fakat tasin taayyiin etmis olmasi miimkiin oldugu gibi tas ile tas yerini tutan
seyler arasinda muhayyerlik bulunmasi da miimkiindiir. $a’ban, s. 323.

Nur 24/2.

Bilindigi gibi Islam ceza hukukun tain ettigi cezalar (hadler) belli bash bir kag suga ait olup bunlarin tesbitinde
sadece objektif delillere baglanmasi, dini hukukun uygulanabilirligini tabi olarak sinirlamistir. Kanunnamelerden
o6nce her ne kadar kadilara tazir cezas1 verme yetkisi taninmigsa da, bu yetki, sugun tesbitine sirayet etmedigi icin,
adli boslugun olusmasina engel olamamustir. Kanuni bosluk nedeniyle cezasiz kalan suglarin artmasi, Osmanlt
Padigahlarini tebdir almaya zorlamistir. Genellikle 6rf cergevesinde gelisen bu tedbirler o zamana kadar var olan
ser‘i hukukun yaninda 6rfi hukukunda miiessese olarak ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Gerek zina iftirasi, ge-
rekse zina eden evli erkege sopa yerine para cezasi verilmesine dair kanunnameler mevcuttur. Tatbik edilen ce-
zalarin 6nemli bir boliimii klasik donem doktrin ve uygulamasina uygun diismedigi, Kur’an ve Stinnetin naslarinin
ifadelerine literal anlamina da aykir1 diistiigii igin tereddiitle karsilanmakta ve seriata aykir1 olarak nitelendirilil-
mistir. Eski hukukumuzda zina sugunun cezas1 konusunda iig gesit ceza kabul etmistir. Sopa (celde) siirgiin ve hapis
cezast (tagrib) ve recm’dir. Sugun tesekkiilii ve isbati i¢in aranan sartlardan biri olmayinca yani siiphe durumunda
tazir cezalar1 giindeme gelmektedir. Herne kadar bu sekilde yorumlar mevcutsa da makul olsa da verilen mahkeme
kararlarindan sugun sabit oldugu ifade edilmesine ragmen siyaseten para cezas ile tecziye edilisi te'vilin siyaseten
hitkmiinii diigtindiirmektedir. Sonugta, zina sug oldugu ilke olarak kabulle birlikte, zina suguna verilecek cezanin
seklinin yani suga hangi cezay1 vermekle caydiricilik saglanacaksa (celde, hapis, teshir, para vb gibi) cezanin ge-
klinin degisebilecegi algilanmis da olabilir. Orf veya maslahatlarin degismesi durumunda verilmis bir hiikiim de
olabilir. Bkz Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri, Fey Vakfi Yayinlari, Istanbul 1990, I, 5.109- 347-348 Taf.
bkz. Acan, Ismail, Osmanli Kanunnamaleri ve Islim Ceza Hukuku Adl makalesi, DEU.Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayL.XIII-XTV, Izmir 2001, s. 53-68.
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Ancak bir hadisle" evli olmayana tahsis edilerek tevil edilmistir.'*?

Tkinci Ornek: (1S o plabls s b b amline g el a2 L 0B) Zi1har kefareti
konusunda yapilan te'vilidir. Ayette “Kéle azad etmek imkani olmayan kimse, ha-
mmuyla iliskiye girmeden dnce pes pese iki ay orug tutsun. Buna da giicii yetmeyen
kimse altmus fakiri doyursun..”'* Burada da giicii yetmeyen altmis fakiri doyur-
sun ifadesi hass lafizdir. Hanefiler bu ifadeden maksat, “atmus fakir yedirmek yani
bu miktar yiyecek vermektir” derler. O yilizden bu kefareti 6demesi gereken kisinin
altmus fakiri bir giinde doyurabilecegi gibi bir fakiri altmus giinde doyurmasinin da
caiz olduguna hitkmetmislerdir. Bu husustaki delilleri syledir: Ayetteki hiikkmiin
gayesi belirtilen miktarda fakirin doyurulmasi ve ihtiyaglarinin karsilanmasidir.
Bir fakirin altmis giin ihtiyaglarinin kargilanmasi da bir giinde altmis fakirinin
ihtiyaglarinin karsilanmasi gibidir."** Goriildiigii gibi burada da nassin mekéasidina
uygun te'vil yapilmistir. Hi¢ kuskusuz bilginler, mekasidin uygulanmasinda farkl
goriis bildirmiglerdir. Bunun da naslarin genellikle taabbudi veya sosyal icerikli
olusundan kaynaklandig: sanilmaktadir.

2.3. Mutlak Lafzin Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler
Mutlak bir lafzin takyidi de te'vil sayilmustir.

Birinci Ornek: Kuranda; “mundar et, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina
bogazlanan hayvan eti.”"*> haram kilinmistir. Bu ayetteki (,.) lafzi, mutlak halde
gelmistir. Ayni lafiz bagka bir nassda “De ki: ‘Bana vahyolunanda, les, akitilmas
kan, domuz eti ki pistir ve giinah islenerek Allah’'tan baskas: adina kesilen hayvan-
dan baskasini yemenin haram olduguna dair bir emir bulamiyorum...”* Ikinci
ayette ise, (- si— L> ) mukayyed halde bir sifatla gelmistir. Hiikiim konusu da aym
olduguna gore mutlak lafiz, mukayyed lafizla agiklanmuis, yani ikincisi nass esas
olarak kabul edilmistir. Bu durumda mutlak lafiz, mukayyed lafza haml edililerek
te'vil edilmistir."”

131 Cabir b. Abdullab’tan nakille “Peygamber (sav) bir kadin ile zina eden bir adama sopa vurulmasim emretti. Daha
sonra zina eden adamin evli oldugu kendisine haber verilince; onun recm edilmesini emretti ve adam recm edildi. Ebtu
Déavud, K. Hudad 3850.

132 Taf. bkz. Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 233.

133 Miicadele 58/4.

134 Safiiler ise bu uzak bir te'vildir. Ciinkii bu te'vil ile ayette zikri gegmeyen bir lafzin yani yiyecek kelimesinin varli-
&1 kabul edilmekte, buna karsilik ayette zikri gecen bir lafiz yani fakirlerin sayisini bildiren “atmzis” kelimesi ilga
edilmektedir. Halbuki hikmet sahibi olan $arii'in maksadinin 6zellikle bu sayida fakirin doyurulmas: olmasi muh-
temeldir. Zira toplulukta fazilet ve bereket vardir. Kendisine kefaret gereken kimse igin hep birlikte dua etmeleri
imkani1 dogmus olur. Bu meselede $éfiilerin goriisii tercihe layiktir. Diger Cumhuru ulema ayn1 goriistedirler. Kimi
alimler, Allah'in, atmis miskini doyurmak s6ziiniin bu sayya ridyet hususunda nass oldugu ve bir miskini altmis
giin doyurmanin caiz olmadigini sdylemisler ve boylesi bir te'vilin batil olduguna kesin goziiyle bakmiglardir. Ha-
nefiler gore bu konuda bir 6nceki konu gibidir. Bu te'vilin ihtimal yetersizligi ve ayetin ikinci vaz’ itibariyle nass
olmasi sebebiyle batil oldugu anlayis1 makbul bir anlayis degildir. Zira miskinlerin zikredilmis olmasi1 gereken
miktar1 agiklamak igin olabilir ve anlami “atmis miskini doyuracak oranda yemek yedirmek” seklinde olur. Arap di-
linin kullanim genisliginde bu anlam pek zor degildir. Kald1 ki bunun delili 6zellikle ihtiyacin giderilmesini dikkate
almaktir. $afii der ki, serin bunu dualari ile teberriik etmek ve onlara “azap erismesinden korunmak bakimindan
altmis beyni diriltmek igin kastetmis olmasi uzak degildir. Miisliiman bir topluluk duasindan istifade edilen bir
velimeden yoksun olmaz. $a’ban, s. 324.

135 Maide 5/3.

136 Enam 6145.

137 Zehra,s. 118



122 | Yrd. Dog. Dr. Hadi SAGLAM

fkinci Ornek: Keza Kuranda yemin kefareti ile ilgili ayette'®® (sl 23) b1 lafz1
mutlaktir. Abdullah Ibn Me'ud’un kiratinda ise bu lafiz, (<= 2Lf £36) pesi pesine
kaydi ile mukayyettir. Hiikiim ve sebebin bir olmas1 sebebiyle mutlaki mukayyede
hamlederek orucun pesi pesine tutulmasini te’'vil etmislerdir. Bu goriis Hanefilere
mahsustur.”” Yukarida ifade edildigi gibi mutlak lafiz, Kuranda bulunan iki nass
olabilecegi gibi biri Kurdnda digeri Siinnette bulunan iki nass da olabilir. Bu du-
rumda her biriyle kendi bulundugu yere gore mi yoksa mutlaki mukayyede ham-
ledilerek mi amel edilecektir. Iki mutlak delil, cemi’ takyid suretiyle “te’vil” edile-
bilir. Onlardan her biri digerine, mugayir olan bir kayitla tahsis de edilebilir. Ayn1
sekilde naslardan biri mutlak, digeri mukayyed ise hiikiim ve sebep bir oldugun-
dan mutlaki mukayyete haml de edilebilir. Bu konuda pek ¢ok 6rnek mevcuttur.

2.4. Miisterek Lafzin Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler

Miisterek lafiz, iki veya daha fazla manalara vaz’ olunan lafizlardir. (s, ),
(), (), (o) gibi lafizlar bunlardan bazilaridir. Bu durumda 6ncelikle
miisterek lafzin siygasina bakilir.'*® Miisterek lafzin hangi kokten tiiredigi, kokiin
ne manaya geldigi arastirilir. Miistereklik lafzinin varliginin sebeplerini ayr1 de-
gerlendirmekle birlikte, miisterekin te'vilinde sibak karinesinin, lafzin sigasinin
(gelisine), miisterek lafizla ilgili diger delillere bakilarak miisterekten kastedilen
mananin tespitine ¢alisilir. Bir 6rnek vermek gerekirse;

Birinci Ornek: Mesela; nikah lafzi hem “evlilik akdi” manasina hem de “cinsi
miinasebet” manasina konulmus miisterek bir lafizdir. (s ¢ > 5; =<5 o) ayetindeki
( =) lafz1 boyledir. Nikah, iki veya daha ¢ok sayida seyleri bir araya getirip top-
lamak (.=/) manasina da vaz’ olunmus bir lafizdir. Bu itibarla evlenme ve nikah
akdinin kendisi i¢in kullanilmasi dogrudur. Akid, icap ve kabul gibi bu iki lafz1
bir araya getirmektedir. Ayn1 sekilde (=Xs) lafzinin va't (cinsi miinasebet) mana-
sia kullanilmasi da dogrudur. Ancak nikéh akdinin kullanilmasi yayginlastig
ve s0hret buldugu i¢in bazilar1 bu lafzin hakiki manasina “nikdh akdi” oldugunu,
bu lafzin diger manalarina kullanilmasini ise “mecaz oldugunu” ifade etmislerdir.
Bazilar1 da bu lafzin hakiki manasina cinsi miinasebet oldugunu, akid i¢in kulla-
nilisini ise mecaz manasina hamledilmis oldugunu ileri siirerler."*' Lafz her iki
manaya da miievvel oldugu goriilmektedir."** Nikdh akdinin bu algilanma bicimine
gore toplumlar yasal diizenlemelere gitmislerdir. Bu da toplumlarin sosyo-kiiltiirel
yapilarini belirlemede etkili olmustur.

Ikinci Ornek: Ote yandan lafzin liigatta bir manaya vaz’ olunmasi ile ayni laf-
zin 1stilahta bagka bir manaya vaz’ olunmas: da miistereklik doguran nedenler-

138 Maide 5/89.

139 Taf. bkz. $a’ban, s. 305.

140 Pezdevi, I, s. 31-42-43.

141 Zeydan, s. 274; Bilmen, II, 5.14-15.
142 Taf. bkz. Pezdevi, I, 66-67.
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dendir. Mesela Arapg¢ada (s>.2!) lafzi buna 6rnek gosterilebilir. (s>.a)) lafzi liigatte
‘dua” manasina vaz’ olunmug sonra da Islami 1stilahta ise “namaz” olarak bildigi-
miz ibadete vaz’ olunmugtur.'*?

Lafiz bazen hakiki manada kullanilirken daha sonra baska bir manada mecaz
olarak kullanilabilir. Bu mecaz kullanilis1 s6hret bulur ve bu lafzin mecaz manada
kullanildig1 unutulur. (3>.24) kelimesinin hakiki manas1 yerine mecézi manasina
hamledilmesinden bunu daha iyi anlayabiliyoruz. Misalleri ¢ogaltmak miimkiin-
diir ancak biz bu kadar1 maksada kafi geldigini diisiiniiyoruz.

2.5. Zahir ve Nass Lafizlarin Te’viline Ornekler

Fikih usuliinde zéhir, manasinin anlasilmas igin harici bir karineye ihtiyag
duyulmayacak sekilde manaya agik olarak delalet eden, fakat te’vil ve tahsis ihti-
maline agik bulunan ve kendisinden ¢ikarilan hiitkiim s6ziin asil sevk sebebi olma-
yan lafizlardir.'** Bu lafiz tek bir kelime olabilecegi gibi, tam bir kelam yani ciimle
de olabilir."® Aksine delil bulunmadikga lafizdan ¢ikan zahiri manaya gore amel
etmek gerekir. Zahiri manasindan bagka bir manada anlasilmasina dair bir delil
varsa zahir lafiz, te’vil edilmis olmaktadir. Bu zahir lafiz ister amm, ister mutlak
olsun te'vil (tahsis ve takyit) edilebilirler.'*

Nass, manasina acik bir sekilde delalet eden ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim,
sOziin asil sevk sebebini teskil eden, bunlarla birlikte te’vil ve tahsise ihtimaline
acik bulunan lafizdir. Bunun hitkmii de zahirin hitkkmi gibidir. Bir delil bulun-
dugunda agikc¢a anlasilan manasindan ¢ikarilip te’vil edilebilir. Fakat bunun te'vili
zahire gore daha azdir. Ancak Cumhura gore nass lafiz te'vil edilemez."” Muhkem
ve miifesserin te’vile ihtimali kapalidir. Konuyu bir misalle agiklayalim.

Bir Ornek: Zahir ve nass gibi manaya delaleti agik olan lafizlarin yorumlanig
sekilleri konusunda yukarida &mm ve hassin te’vilinde 6rnek verilmisti. Ancak bu
ornegi kisa olarak ayetin zahir ve nassi lafiz yoniinii burada ele alacak olursak; “Al-
lah alig-verisi helal, ribay: da haram kilmigtir.”"*® Ancak ayette (J>') kelimesiyle
alig-verisin helal kilindigini, (7>) kelimesi ile ribanin haram kilindigin1 harici bir
karineye ihtiya¢ duyulmaksizin zéhir/agik bir lafizla beyan etmistir. Bu ayette, ge-

143 Zeydan, s. 275.

144 Zekiyiiddin Sa’ban, Islim Hukuk flminin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), (Trc. IbrahimKafi Dénmez), s. 314 (Ankara 1990).
Bedréan Ebii'l-Ayneyn Bedran, Uslalii’l-Fikhi’l-Islami, s. 403. (Iskenderiyetrs.). Bedran, yukaridaki tarife sunu ekler:
Zahir, Hz. Peygamber zamaninda neshi de kabul eden yani nesh ihtimali olan lafizdir. Zahirin tanim ve hiikiimleri
i¢in ayrica bk. Tahanevi, Muhammed Ali b. Muhdmmed el-Hanefi, Kessdfu Is-tilahati’l-Fiiniin, 3/173-175; Zeydan,
el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, s. 338-340

145 Tehénevi, Muhammed Ali b. Ali el-Hanefi, Kessdfu Istilati’l-Funiin, 3/173 (Beyrut 1998). Tahanevi, 3/174. Hane-
filerin digindaki bazi Maliki ve Safiler, lafizlar1 agiklik bakimindan zahir ve nass seklinde ikili bir taksime tabi
tutmuglardir. $a’ban, Zekuiddin, Usul, s. 337-348; Ebu Zehra, s. 119-121; Zeydan, s. 275-275; Atar, Fahrettin, Usul,
s. 204.

146 Debiisi, Ebu Zeyd, Takvimu’l-Edille, (thk. ngr. Muhammed Masum Vanlioglu), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 1997, s. 304; Pezdevi, [, s. 46.

147 Taf. bkz. Cessas, Ebu Bekr Ahmet b. Ali er Rézi, el-Fusil fi’'l-Usul (nesr: Uceyl Casim en Nesemi), I-IV, Kuveyt 1994;
I, s. 55-60; Gazali, I1, s. 384; Serahsi, I, s. 163/164; Nesefi, s. 97-98; ibn Melek, s. 98-99; Pezdevi, I, s. 44.

148 Bakara 2/275.Taf. bkz. Heyet, Kurin Yolu, 1, s. 429-441.
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gen (+)) lafz1 boyledir. Esasen bu miicmel bir lafizdir."* Liigat anlami mutlak ma-
nada “fazlalik” iken, bu ayette 6zel manada bir fazlaliktan s6z edilmistir. Bu 4yet
Sarii tarafindan beyan edilmedikge bu lafzin bilinmesi miigkil kabul edilmistir."*°

Ote yandan bu ayeti beyan konusunda Hz. Peygamber (sav) séyle buyurmus-
tur: “Altin altin ile giimiisii giimiis ile bugday: bugday ile arpay: arpa ile hurmay:
hurma ile tuzu tuz ile esit miktarda ve pesin olarak degisin. Kim artirir veya artiril-
masini isterse ribd muamelesi yapmis olur. Bu siniflar degistiginde ise peyin olmak
kaydiyla istediginiz sekilde satabilirsiniz.”">' Ancak bu hadisteki beyanin hi¢ bosluk
birakmayacak sekilde tam olmadig1 da ortadadir. Ciinkii riba sadece bu siniflara
mahsus da degildir. Riba lafzi basta miicmel iken bu beyanla miiskil hale gelmis
oldugu da savunulmaktadir.'”> Bu beyandan sonra riba hakkindaki kapalilik ince-
leme ve igtihat yoluyla giderilebilecek tiirden olup bu yolla mekasidin ne oldugu
anlagilabilir. Bu nassin illetinin “cins ve miktar birligi” yani “keyli ve vezni” olmasi
myi, “gida maddesi olmasi” mu, “saklanabilir olmasi” m1, yoksa “haksiz kazing” veya
baska bir 6zellik mi oldugu te’vile ihtiyag hissetmektedir.'>

»

Bu ayet; “alig-verisin helal ribanin haram oldugu konusunda zdhir”“alis veris ile
ribamn farkh oldugu konusunda nasstir.” Bu nassin asil sdziin sevk sebebini ortaya
koyan alig-veris ile ribanin mahiyet itibariyle farkli muameleler olduguna agik se-
kilde delalet etmektedir ve soziin asil sevk sebebinin de bu hiikmii bildirmek oldugu
anlasilmaktadir.'* Riba ve garar gibi Islam iktisat teorisinin temelini olusturan bu
iki yasagin mabhiyetlerinin ve maksatlarimin te'vil yontemi isletilerek arastirilmasi
ve incelenmesi kayda deger bir konu olsa gerektir.

2.6. Haberi Vahidle Yapilan Te'villere Ornekler

Haberi vahid, bir veya iki kisinin ya da daha fazla kimsenin ayni1 orandaki ki-
silerden rivayet etmis olduklar1 mutevatir mertebesine ulagsmayan haber seklinde
tarif edilmistir.”> Haberi vahidin naslar1 te’vil etmede delil olamayacagini savu-

149 Miicmelin kistmlar1 hak bkz. Pezdevi, 1, s. 43.

150 Cessas, I, s. 68; Ali Haydar, Usul, s. 277; $a’bén, s. 347-348.

151 Buhari, Buyu’ 78; Miislim, Musakat 81-84.

152 Pezdevi, I, s. 47-55; Sa’ban, s. 347-348.

153 Cessas, I, s. 464 -469.

154 Besir Goziibenli, yukarida ifade edilen riba yasag ile ilgili beyana, cahiliye ribasinin bu yasagin kapsamina gir-
digini ifade etmektedir. Gerekge olarak da o giinkii toplumda bu gesit faizlerin mahiyeti konusunda her hangi bir
kapalilik s6z konusu olmadigindan hareketle ayetlerde gecen ribé lafz1 cahiliye rib4si mahiyetindeki muameleler
agisindan miicmel olmadigini ifade etmislerdir. Fakat Hz. Peygamber ribanin mahiyeti hakkinda rivéayet edilen ha-
dislerde ribanin sadece cahiliye ribas1 denilen ve borglarda cari olan riba olmadigini bu gesit ribanin yaninda baz1
baska muamelelerinde riba muamelesi sayarak yasakladig1 gerekgesini ileri siirmektedir. Keza o giinkii Araplarin
Hz. Peygamber (sav)’1n beyanlarini riba kelimesi kapsaminda gérmediklerini Cessas ve Raziden de delil gostermis-
lerdir. Halbuki hadislerde cahiliye ribas1 yaninda, ayni sekilde riba oldugu belirtilen bu muamelelerdeki ribann,
riba sayildigina dair Kur’anda ayrica bir agiklama rastlanilmadigini da ifade ederek, bunlarin riba lafzinin kap-
samina girdigini ilk kez Peygamberimiz agikladigim gerekgeler ileri siirmiis, dolayisiyla riba lafzi, cahiliye ribas:
disinda sadece hadislerde riba oldugu bildirilen hususlarda miicmel oldugunu sdylemistir. Bu manalar hakkindaki
miicmelken; Peygamberimizin konu ile ilgi beyaniyla ortadan kalktigininim ifade etmektedir. Goziibenli, Besir,
“Islam Borglar Hukukuna Gére Kredi Islerinde Cari Olan Rib&”, 1. Uluslararast Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiiz
Meseleleri Kongresi, Kombad Yayinlari, Konya 1997, s. 612.

155 Ciircani, et-Tarifat, s. 86.
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nanlarla birlikte delil olabilecegini savunanlar da bulunmaktadir. Delil olamaya-
cagini savunanlar, haberi vahidin ilim (kesin bilgi) olmay1p zan ifade ettigini ne
stirmektedirler. Bu durumda haberi vahidin zan ifade etmesi halinde (kesin bilgi
olmayis1) ortaya koydugu unsurlardan siipheyi kaldiramayacagi ifade edilmekte-
dir."*® Ancak kesin bilgi gordiikleri delillerden hareketle ulastiklar: sonuglar destek-
lemek icin ahad haberleri bu yaklasimlar: yoniinden kullandiklari ve tevil ettikleri
anlasilmaktadir. Genel olarak haberi vahid, fiirt konularinda hiiccet sayilmakla
birlikte Islam hukukgular1 arasinda ayrintida bazi goriis farkliliklar1 bulunmakta-
dir.'

Haberi vahide itibar edilmeyecek olursa pek ¢ok hitkmiin ¢6ziimsiiz kalacag:
da bir gergektir. Bu baglamda haberi vahidi rivayet edenin dogru séyleme ihtimali
bulundugundan haberi vahidle amel etmenin 6zellikle de ibadet ve fiira konu-
larinda daha dogru olacagini savunmuslardir. Buradan biitiin haberi vahidlerle
amel edildigi kastedilmemektedir. Ancak haberi vahidden “zanni galip ve racih”
olanlarla amel etmek kastedilmektedir. Esasen haberi vahid, akli maslahatla celis-
medigi siirece bu haberle amel aklen de miimkiindiir. Zan-i galip, bu maslahatin
gerceklesmesinin de bir alametidir. Nitekim Satibi, ser'an muteber olan her zan,
ser’i bir asla dayandigy, ser’i bir ash destekledigi i¢cin muteber saymaktadir.'*

Ote yandan ekseri usulciiler, haberi vahidin bilgi ifade etmeyip zan ifade etti-
gi goriisiindedirler. Keza genellikle fiirti konularinda hiiccet kabul edilen haberi
vahid ve kiyas gibi deliller de zanni bir delil olarak kabul edilir. Fukah4 metoduna
gore, te'vil edilmis naslar da bu kisma dahil edilmislerdir. Bir konu hakkinda habe-
ri vahid ve kiyasin geregine gore hitkiim vermek hakikat yoniinde olmayip bilakis
kelamin zan-1 galiple mecaz yoniine hamledilmesidir."® Haberi véhid zanni bir
delil oldugundan, siibut ve delaleti kati olan naslar karsisinda, tali —fer’i delil du-
rumundadir. Buradan bilinmelidir ki, haberi vahid siibut yéniinden daima zanni
olmakla birlikte, delalet yoniinden zanni de kati de olabilir. Nitekim yukarida ifade
ettigimiz gibi Hanefiler, bir defa tahsis gormiis bir &mm lafzin delalet agisindan
kat'iyeti ortadan kalktig1 i¢in yani zanni hale geldigi i¢in artik o nassin te'vilini caiz
gormiislerdir. Zira Hanefilere gore, haberi vahid, siibut kuvveti yoniinden Kur’an'a
denk olmadig1 i¢cin onunla Kurdan’nin ammini tahsisi caiz gormezler. Onlara gore
bdyle bir uygulama nassa ziyade sayilir ve nesih kabul edilir.'® Hanefi usulciileri,
amm lafzin siibut delili kati ise onu tahsis eden delilin kati olmasini da sart1 kos-
muslardir. Bu kural geregi siibutu kati olan naslarin zanni olan haberi vahidle ve
kiyasla tahsis edilemeyecegini ve boyle bir tahsisin kabul edilmesinin nassa ziyade
olarak kabul edilecegini ifade etmislerdir. Fukaha metoduna gore, siibutu kati olan
nasslar, siibut yoniinden yakin bilgi ifade ederken, haberi vahid zanni bilgi ifade

156 El-Kardavi, Yusuf, Bilgi ve Medeniyetin Kaynag: Siinnet, (ter: Ozcan Hidr), Istanbul 2001, s. 123.
157 Apaydin, “Haberi Vahid Md”, DVIA, Istanbul 1996, XIV, s. 355-362.

158 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 235.

Satibi, IV, s. 63.

159 Taf. bkz. Cessas, Usul, 1, s. 166; Pezdevi, 1, s. 64-65; Bakillani, el-Itkan, 11, s. 47.

160 Cessas, I1, s. 346; Senahsi, Usul, I, s. 133; Gazili, I, s. 349,
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etmektedir.'® Cumhur usulciiler ise, ammin delaletini zanni kabul ettikleri icin
onlara gore boyle bir lafiz kendisi gibi zanni olan haberi vahidle ve kiyasla tahsis
etmek miumkiindiir.'®

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hanefi ustilciiler, sartlarini tagiyan bir tahsis de-
lilinin, ammun tahsis edebilecegini ve bir defa tahsis goren ammun artik zanni hale
gelecegini; bunun sonucu olarak da zanni bir delille artik tahsis edilebilecegini
sOylemislerdir.'®® Bu agidan bakildiginda da Hanefiler ile cumhur arasinda bir
paralellik oldugu da soylenebilir. Ciinkii tahsis delili bulunmadig siirece &mmin
umum manasl ile amel edileceg1 konusunda ihtilaf yoktur. Ne var ki naslarda tahsis
edilmemis ammin sayisinin ¢ok az oldugu hususu da dikkatlerden uzak tutulma-
malidir.'* Cesitli konudaki naslarin te'vili, daha ¢ok 4had haberlere dayanilarak
yapildig1 da goriilmiistiir. Hanefiler re’y taraftar1 olduklarindan te’villerinde her
zaman agik bir nass bulunmasini aramislardir.’® Konuyu bir misalle agiklayalim.

Birinci Ornek:

(& & 1) 4yeti alim satimun her tiirlii mal miibadelesini kapsamina almakta-
dir. Ribadda bu kapsama dahildir. Ciinkii o da bir mal miibadelesidir. Ancak hemen
ardindan gelen (1)) » ~ ;) nass ile alig-veris (') lafzinin kapsami daraltilmis (v %)
riba bu kapsamin disinda birakilmugtir. (s & |~)lafz1 &mm lafiz olup ondan sonra
gelen (u) » ~ ) lafz1 onu tahsis etmistir. Hanefiler bu te'vilde oldugu gibi amm laf-
zin delaletini kati gordiiklerinden 4mm lafizlar te'vilini ancak es deger bir nassla
caiz goriirler. Cumhura gére ise, Amm lafizlarin delaleti zannidir. Is bu nedenle
haberi vahid veya kiyas gibi zanni delillerle Aamm lafizlar te'vil edilebilirler.

ikinci Ornek: Haberi vahidin Amm lafizin te'viline 6rnek verilecek olursa;

() Sde ww ~) 1 “size 6lii hayvan eti haram kilindi..” ayetindeki (1)) lafz1

161 Koca, Tahsis, s. 210.

162 Serahsi, Usul, I. S. 292-293; Apaydin, “Nas Md”, DVIA, XXXII, s. 391-392; Bardakoglu. “Amm Md", DVIA, 11, s.
552-553; Koca, “Mutlak Md”, DVIA, XXXI, s. 403; Koca, Tahsis, s. 130; Koca, DVIA, XVI, s. 336.

163 Sa’ban, s. 70; Atar, s. 36.

164 Diimeyni, Metin Tenkidi, s. 265.

165 Nasslarin ruhuna ters diigmeyecek sekilde yorumlar yapmiglardir. Bunu yaparken de, Islam hukukunun genel
prensipleri disina ¢tkmamuglardir. Delleler arasindaki mukayese, sariin ana gayeleri ve genel prensipler 1s13inda
yapmislardir. Hanefiler, bu rey faaliyetlerini istihsan gibi birgok konularda gdstermislerdir. Ote yandan Hanefilere
gore ammin te'vili ii¢ seyle olabilir.1. Akil 2. Orf ve Adet 3. Amma mukarin miistakil nassdir. El-Karafi ise, onbes
kadar muhassis bulundugunu soyler. Bunlar da “Kitap, icma, akil, kiyas celi, kiyas: hafi, orf ve adet, sart, istisna,
gaye, istifham, his, haberi ahad ve miitevatir siinnettir” Mezhepler arasindaki bu farkl: telaffuzlar bazilarinin tahsis
dediklerine Hanefiler kasir kelimesi ile o giin ifade etmislerdir. Bugiin bu kelimelere te'vil siimulii altinda kullan-
mak kanaatimce daha isabetli olur. Her ne kadar Hanefiler kelama muttasil oldugu igin istisna, sart, sifatin amm’in
bazi fertlerini kastettigini, bdyle mukayyed olan lafiz amm olamaz demis olsalar da sonug itibariyle bu bir yorum ve
te'vil hadisesidir. Hadis ekoliine mensup olan bu goriisiin sahipleri daha ¢ok nasslarin zahiri ve delile dayanmakla
te'vil yapmuglardir. Bunun diginda igtihat ile te'vil maslahata uygun diismese bile igtihatla te'vile yonelmislerdir.
Metne ve delillere sadik kalmisladir. (Zehra, s.142) Usul hukukunda Cumhura gére muhassislar, istisna, sart, sifat
gibi tiirleri bulunmaktadir. Hanefiler amm lafzin tahsisini siki kurallara baglamis &mmin anlamini engelleyen de-
lilin amm lafz1 ihtiva eden nastan miistakil ve &mma zaman bakimindan mukarin olmasini sarta baglamislardir.
Fakat Hanefiler, ammuin delilinin sart, istisna ve sifat gibi gayri miistakil ise bu yolla ammin umum manasindan
¢ikarilmasina tahsis demeyip “kasr” demektedirler. Keza sayet delil miistakil ise, fakat &mma mukarin degil se bu
yolla &mmun bazi fertlerine hamledilmesine tahsis degil nesih demektedirler. $a’ban, s. 335.

166 Maide 5/3.
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[N

damm’” bir lafiz olup hem kara ve hem de deniz hayvanlarinin 6liisiine samildir. Fa-
kat deniz i¢in Hz. Peygamber (sav), (ax. (41 o5l 56kl 52) 7 “Onun suyu temiz, oliisii
de helaldir” buyurmugstur. Bu hadisle bu ayet deniz 6liisii disinda kalanlara “tah-
sis” edilip “tevil” edilmistir. Bu olay, haberi vahidin amm lafzi te'viline 6rnektir.

Ugiincii Ornek: Haberi vahid olan bir hadisin te'vili konusundadir. Hz. Pey-
gamber (sav) soyle buyurmustur: (<! 555 bt 3573) “Ceninin tezkiyesi annesinin
tezkiyesidir”'®® Hanefiler, bu hadisi tesbih yontemiyle te'vil etmislerdir. Onlara
gore annenin karnindan cenin, canli olarak ¢iktig1 takdirde onun tezkiyesinin an-
nesinin tezkiyesi gibi yapilacagina te'vil etmislerdir. Hanefiler bu te’vilde gibi an-
lamina gelen () ve () tiiriinden bir tesbih kelimesinin varligini takdir ederler.'®

Bu hadisin viirtidu hakkinda soyle bir rivayet bulunmaktadir. Hz. Peygam-
ber (sav) gelip “Ya Rasulullah! biz bazan deve, sigir ve koyun kestigimizde kar-
minda cenin buluyoruz. Onu atmali miyi1z yoksa yiyebilir miyiz”? diye sordular.
(aof 3153 6153 0L w2 0] 0 ) “Isterseniz onu yiyebilirsiniz. Ciinkii onun tezkiyesi an-
nesinin tezkiyesi gibidir”) Bu ifadenin zahir anlami, sorunun 6lii cenin hakkinda
oldugunu gostermektedir. Ciinkii yenmesinin helal olup olmadig1 konusunda te-
reddiit edilme ihtimali odur. Bogazlanmasi1 miimkiin olan canli cenine gelince,
bunun tezkiye edilmeksizin yenmesinin helal olmayacagi zaten bilinen bir seydir.
O halde sorunun canli ¢ikan cenin hakkinda olmasi muhtemeldir. Hadis “ceni-
nin tezkiyesi, annesinin tezkiyesidir” seklinde de rivayet edilmistir. Bu lafizla hadis
te'vil kabul etmeyen miifesser nevine girmis olur. Bunun amelde esas alinmasi ve
ikinci hadisin buna haml edilmesi gerekir. Boylece iki hadis bir araya getirilerek
anlamu birletirilir ve ceninin anasinin tezkiyesi, cenin i¢in de tezkiyedir. Olii dahi
cikmis olsa anasina tabi olarak yenmesi helaldir. Cumhur ve Hanefilerden imam
Yusuf ve Imam Muhammed bu goriistedir.’”° Haberi vahidle fiirt alaninda pek
¢ok problemin te’'vil yontemi ile ¢oziildiigiinii gormekteyiz. Ciinkii yavru annenin
bir pargasidir, héliyle, anne tezkiye edilince onun diger ciizleri ve pargalar1 da ayni
hitkme tabi olurmustur.

Bu te'vil orneklerinden su sonuglari ¢ikartabiliriz. Naslarin, gerek toplumun
hazirlanmasindaki tedricilik yontemi gerekse 6rf ve maslahat iizerine bina kilinan
hiikiimleri ve bu hiikiimlerin te’villeri; siibutu esdeger olan veya siibutu esdeger
olmayan fakat delaleti ile temel nassin anlasilmasina katki sunan veya tek basina
yonlendirme saglayan haberi vahid ve kiyas gibi zanni delillerle yapilan te'villerin
her biri Kur’an-1 anlama ¢abasidir. Hatta bu anlamuiyla te’vil bir yoniiyle emir, bir
yoniiyle de rahmettir. Kuran-1anlama ¢abalarinin her ne kadar farkli isim ve kav-

ramlarla ifade edilmis olsa da “Kurdni bir kavram” olan “te’vil kavrami” altinda
toplanmasini daha isabetli bulmaktayiz. Keza naslarin niizul ve viirudlarinin sos-

167 Eba Davad, Tahare, 41; Tirmizi, Tahére, 52.

168 Ebu Davud, Edahi 18; Tirmizi, Sayd 10; Darimi, Edahi 17; Ibn Mace, Zebaih 15; Muvatta, Zebaih 4.
169 Saban, s. 358.

170 $a’bén, s. 358.



128 | Yrd. Dog. Dr. Hadi SAGLAM

yal olgulara baglanmasi, 6rf ve maslahatlara dayanmasi bu degisen orf ve mas-
lahatlarin veya illetlerin yeniden te’vile imkan taninmasi, hem Kuran'nin icazinm
hem de Islam hukukunun yiiriirliigiiniin saglamasi agisindan 6nemli bir tekniktir.
Bunu da giintimiizde ancak ortak akil ve uzman ekiplerin basarabilecegi kanaa-
tindeyiz.

SONUC

Islam hukukunun temel iki kaynag: olan Kitap ve Siinnetin metinleri ve la-
fizlarinin ne sekilde anlasilip yorumlanacagi, bu naslar arasindaki miinasebet ve
dengenin nasil kurulacag, islam hukuk tarihi boyunca fakihlerin en temel tartis-
malarindan birini olusturmustur. Bu durum, $ariin maksadinin anlagilmasinda,
siibiitu kat‘i olan naslarin, lafizlarinin manaya deléleti agisindan kati veya zanni
olmasi yoniiyle de incelenmesini gerektirmistir. Keza tarihi siire¢ icerisinde siinnet
de, 1slam hukuk bilginlerini, hem siibut hem metin hem de hitkme delaletinin kati
ve zanni olmak iizere pek ¢ok agidan mesgul etmistir. Fukaha, 6zellikle bu nasla-
rin metin ve lafizlar1 {izerinde yogunlasarak; metin ve / veya lafizlar1 anlama ve bu
naslardan hiikiim istinbatiyla Islam hukukuna yiiriirlitk saglamislardir.

Ote yandan fakihler; “fikhin onda dokuzunun beser akli oldugunu” dile getir-
mislerdir. Fikih literatiiriinde de naslar1 anlayan ve yorumlayan anlaminda “fakih”
veya “miictehid” kelimelerini kullanilmiglardir. Fakih ve miictehitler naslar1 anla-
madaki bu ictihad gayretlerini, ¢ogu kez te'vil kavramu ile ifade etmislerdir. Bura-
dan te'vilin naslar1 “anlama” faaliyeti oldugu da anlagilmaktadir. Naslar1 anlama
sozciigi, klasik terminolojideki fikih, beydn, burhan, irfan, ilim, marifet, tefsir, icti-
had, re’y ve te’vil, gibi kavramlarin aralarinda umum ve husus farkliliklar olsa da ¢o-
gunlukla birbirlerinin yerine kullandiklar1 da goriilmektedir. Zira ilk donemlerde
te’vil ve tefsir kavramlar1 miiteradif anlamda kullanilmisg, bu alanda Tevilii’l Kurin
adiyla pek ¢ok tefsir yazilmis, daha sonra Tefsir Sahabeye, Tevil'in ise Fukaha’ya
birakilmistir. Diger bir ifade ile rivayet alani tefsir ve hadisgilere, dirayet alani ise
fukah&ya birakildig1 goriilmektedir. Bu baglamda miifessirlerin faaliyetleri i¢in
tefsir, fukahanini faaliyetleri icin te'vil kavrami kullanilmaya baglanmistir.

Fakihler, esasinda kendilerinden &nce, bu metinlerin muhataplar1 olan pey-
gamber ve arkadaslar1 tarafindan, hi¢ degilse ana ¢erceve itibariyle bilinmis ve
tatbik edilmis olan anlam ve hitkiimleri sistematik bir biitiinliik icerisinde zabt,
izah ve tatbike ¢alismiglardir. Hitkmiin Sari’in (Allah, peygamber) hitab1 olarak
tanimlandig1 ve peygamberin de beyan / tebyin etmekle yiikiimlii oldugu hatirla-
nacak olursa teorik olarak, teklifin ana noktalari itibariyle naslarin anlamlarina ve
ifade ettigi hiikiimlere iligkin bir kapaliligin bulunmamasi gerekir. Ozellikle temel
inang esaslarinin ve miikellefin fiillerine iliskin temel hiikiimlerin Hz. Peygamber
tarafindan agiklanmis olmasi bir yoniiyle beyan gorevinin bir geregi, bir yoniiyle
de dinin tamamlandig1 hitkmiiniin bir ifadesi olarak kabul edildiginden, siinnet
bir bakima anlamin somutlagsmis tezahiirii olarak kabul edilecek ve te’vil metodu,
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bu somut anlami “deliller ve dil kurallar:” ile tutarh bir sekilde bulusturma zihni
faaliyetinin ad1 olacaktir.

Hig kugkusuz fukah&nin gelistirmis olduklar1 bu “tevil metodolojisi”, Islam di-
ninin naslarinin, dogru anlagilmasinda biiyiik 6nem arz etmektedir. Oyle ki, “tevil
metodolojisi”, mezhep ekollerine de bir kisim goriis ve yaklagimlarini temellen-
dirme ve gerekgelendirme konusunda ¢ok énemli firsatlar ve imkanlar saglamis-
tir. Bu yontem, ilk donemle sinirli kalmamis bugiin dahi pek ¢ok nassin yeniden
yorumlanmasina imkan vermektedir. Te'vilin naslar1 dogru “anlama ve yorumla-
mada” Islam hukukuna dinamizm / yiiriirlik kazandiran en 6nemli metotlardan
biri oldugu da kuskusuzdur. Zira naslarin, hem zdhiri hem de batini manalarinin
oldugu gerceginden hareketle hitkiim bildiren “zdhiri manalars” yaninda, “hik-
met iceren batini” yonlerinin de bulundugu genellikle kabul edilir. Bu, naslarin
icazinin bir geregidir. Esasen sosyal gelismeler karsisinda giiniimiizde de akli ve /
veya nakli delil sebebiyle, nassin zahiri manasinin anlagilmasini men eden bu te’vil
yonteminden pek ¢ok alanda istifade edilebilir. Islim hukuk metodolojisindeki
te'vilin, bu zihinsel caba ve tasavvurun Islim hukukuna kazandirdig1 dinamizm
/ yuriirliik yaninda, hayatin ve naslarin ilk anlamlarina / maksadina dondiiril-
mesindeki gayretlere, miispet bilimin verilerinin pratige uyarlanmasi yaninda her
olay1 kendi sartlar1 igerisinde degerlendirme ile hukuk bilimine katk: saglanacag:
da kuskusuzdur.

Oyle ki te'vil naslarin ve lafizlarinin yorumlanmasinda birden fazla ihtima-
lin bulunup bulunmamasy; diger bir ifade ile birden fazla manaya acik olup o
nassin hitkme delaleti zanni olmas1 durumunda uygulanan bir metottur. Bu du-
rumda fukahé genellikle naslarin, lafzi yorumuna bagh kalinmaksizin, mana ve
makasidini, sebep ve illetlerini itibara alarak, “re’y ve ictihad, kiyas, istihsan ve
istislah gibi” te'vil yontemlerine dayanarak goriislerine beyan etmislerdir. Islam
hukuk bilginlerinin bazilari, biitiin hiikiimlerin maslahat eksenli oldugundan bu
kapsamda ele alinmas: gerektigini de ifade etmislerdir. Te’vilde bu hedefi gergek-
lestirmeye yoneliktir. Te'vil yiizeysel bir okuyus degil, zihinsel, mantiksal ve sezgi-
ye ve kesfe yonelik tespitler faaliyetidir. Te'vil, metin icindeki illeti 6zel gayretlerle
ortaya ¢ikarmaktir. Te'vil herhangi bir geliskiye mahal vermeyecek bir sekilde sef-
taf beser zihni aktivitesidir. Bu faaliyet bir yoniiyle “i¢ctihat”, bir yoniiyle de “re’y”
oldugu da agiktir. Esasen te'vil, bu sahada gosterilen bir ¢abadir. Giiniimiizde or-
taya c¢ikan ¢agdas problemler karsisinda, akil ve kiyas ile te'vil alani gelistirilmeli-
dir. Ozellikle 6rf ve maslahata dayali olarak nazil veya varid olan naslarin tespiti
yapilmalidir. Bu naslarin ilk vaz’larinda oldugu gibi, degisen sartlara bagli olarak
degisen orf ve maslahatlar yeniden te’'vil edilmelidir. Bu lafizlar kullanirken $ari’in
kastettigi mana kesfedilmeye ¢aligilmalidir. Sonugta te'vil Islam hukuk bilginlerin-
ce kullanilan ve gelistirilen Kurani igerik tasiyan teknik bir kavramdir. Diger bir
ifade ile anlam ve igerikte yogunlagsmay gerekli kilan 6zel bir kavram olup bu da
ozel nitelikli insanlarin yapabilecegi bir yontemdir
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IBN HAZM'DA iCMA KAVRAMI

Yrd. Dog. Dr. Fetullah YILMAZ*

Ibn Hazm'’s Concept of ljma’

Abstract: This article attempts to define Ibn Hazm’s concept of ijma’ Since ijma’
as interpreted by lbn Hazm stands out as distinctively different from the concept
advocated by the other jurists, we found it neccessary to examine this concept and
its principles and implementation. lbn Hazm refutes the arguments of his oppo-
nents in his rejection of the types of ijma’ advocated by them. Unlike the opinions
of the majority of jurists, Ion Hazm only accepts the occurrence of ijma’ during the
time of the sahabah, and he insists that ijma’ must be based on nass. Therefore, Ibn
Hazm argues, any hukm (legal judgement) which is not based on nass, but is the
product of giyas (analogy), is an innovation in religion. But most of his of views are
controversial.

Key Words: Ibn Hazm, ijma’, types of ijma’, nass, sahabah, legal judgement

GIRIS

[slam hukukunda icma ve mahiyeti, tartisilagelmis bir konudur. Bu maka-
lede, Islam hukuk tarihinde bakis acis1 ve farkli goriigleriyle dikkat ceken Eba
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm ez-Zahiri (456/1063)nin icmaa
bakisi incelecektir. Amacimiz, zahiri fakihin icma hakkindaki degerlendirmele-
rini tespit oldugu kadar, bu konu 6zelinde Ibn Hazm’in diisiince yapisin1 kendi
ifadeleri 151g1nda ortaya koymaktir. Zira onun icmaa bakis1 iizerine daha once
yapilan degerlendirmelerin birbirinden farkli olusu bu konuya egilmeyi gerekli
kilmaktadr.

Muazzam bir bilgi birikimi ve hemen her ilimde eser sahibi olmasina ragmen
Ibn Hazm, Islam ilim gelenegine uygun olarak ehil hocalarin rahle-i tedrisinden
gecmedigi ve onlarin edebiyle edeplenmedigi i¢in tenkit edilmis bir ilim adami-
dir.! Omer Nasuhi Bilmen'in ifadelerine gére Ibn Hazm, bazi meselelerin derin
yonlerini kavrayamadig icin, haksiz yere ulemaya kars1 muhalif bir vaziyet almis-
tir. Alimler hakkinda konugma adabina riayet etmedigi, 5nde gelen fukahay1 ka-
ralamada cesur davrandigi i¢in ehl-i ilmin hakl elestirilerine ugramais, vatanindan
stiriilerek Kurtuba’nin Leyle denilen bir badiyesinde vefat etmistir. Bilmen onun

*  Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, slam Hukuku Anabilim Dali. fyilmaz@gumushane.edu.tr
1 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Daru ibn ‘Affan, Huber 1417/1997, 1, 144.
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bazi eserlerini de zikrederek soziinii “Eserlerini ihtiyatla okumak lazimdir* ifade-
siyle noktalar. Bilmen’in bu degerlendirmesi genel olarak diger ulema nazarinda
Ibn Hazmin yerini gostermektedir. Ancak Ibn Hazm hakkindaki bu tarz olum-
suz yaklagima ragmen onun goriislerinden istifade edilmis, hatta Bilmen, Hukuk-1
Islamiyye Kamusu’unda Zahirilerin, dolayisiyla da ibn Hazm'in goriislerine genel-
likle yer vermistir.

Ulemaya pervasizca hiicumundan dolay1 “Ibn Hazm'in dili ile Haccac'm kilict
ikizdir” denilmistir.’ Ibn Hazm’in bu tutumunu yetistigi ortam ve zamaninin siyasi
olaylariyla izah etmek miimkiindiir. bn Hazm'in babas1 Endiiliis’te vezir oldugun-
dan kii¢tikligiinde maddi sikintilar cekmemis, miireffeh bir ortamda yetismistir.*
Kendi ifadesine gore, kii¢iikliigii kadinlar arasinda ge¢mis, genglik ¢agina kadar
erkeklerle oturup kalkmamustir. Kadinlar/cariyeler onu egitmis, yaziy1 ve Kur’an
okumay1 onlardan 6grenmistir. Bu yetisme tarzinin onun karakterine etkisi bir
yana, ibn Hazm, su-i zanna meyyal bir tabiata sahip oldugunu da ifade etmis-
tir.’> Anlagilan o ki, sahip oldugu karakter ve yetistigi ortam, onun diger alimlere
olan yaklasimlarina hakim olmus, muhaliflerini kotii niyet sahibi olmakla itham
etmigtir. Insanlara olan giivensizligi ve devrindeki siyasi kargagalar onu halktan
uzaklastirmus, kitaplara yaklastirmistir.® Istikrarsizliklardan bunaldigi anlagilan
Ibn Hazm, istikrar pesine diigmiis, ilim anlayisini katilik iizerine oturtmaya yo-
nelmistir.” Oyle goriiniiyor ki o, bu katilige ulastigindan emindir. Zira tespitimize
gore, diger ulemanin bir sonuca vardiktan sonra kullandiklar1 “Alldhu alem” (isin
dogrusunu en iyi bilen Allah’tir) ifadesini kullanmamakta, kullandig: birkag yerde
ise bununla baska anlamlar kasdetmektedir.

Icma konusuna gelince; Ibn Hazm bu mevzuya Meratibii’l-icmd® adli eserinin
girisinde genel olarak deginmis, fakat kitabin biiyiik bir kismini, {izerinde icma
edilen fikhi konulara ayirmis, bunun yaninda ihtilafli bir¢ok meseleye de yer ver-
mistir. en-Niibez fi ustili’l-fikh adl risalesinde icméaa dair goriislerini 6zetlemis,
ayrintili incelemelerine el-Thkam fi usili’l-ahkam'da yer vermistir. el-Muhalld'da
ise icméa hakkinda kisa aciklamalarda bulunmustur.

Ibn Hazm icma konusunu, daha ¢ok, muhalif goriigleri ret ve tenkit yaklagi-
muiyla isledigi, yani neyi savundugundan ¢ok, neye kars1 oldugunu ortaya koydugu
ve konuyu daginik isledigi i¢in kendi goriisiinii net ve derli toplu bir sekilde bulma

2 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1985, I, 406.

ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas $emsiiddin Ahmed, Vefeyatii’l-a‘yan, Daru Sadir, Beyrut 1990, 111, 328.

4 Telemsani, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliis er-ratib, Déru Sadur,
Beyrut 1408/1998, 11, 77; Ebti Zehra, Muhammed, Ibn Hazm, Darw’l-Fikri'l-Arabi, Kahire ts., s. 25.

5  Ibn Hazm, Tavku’l-hamame, el-Miiessesetii’l-Arabiyye lid-Dirasat ve'n-Nesr, Beyrut 1987, s. 166. Ayrica bk. Ebt
Zehra, a.ge., s. 25-26.

6  Ebi Zehra, a.ge, s. 26.

7 Tan, Oguzhan, Tarihi Baglam ve Karakteristik Ozellikleri Agisindan Ibn Hazm ve Usiil Anlayisi (Doktora Tezi), An-
kara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 192.

8  Ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, Meratibii'l-icmd‘ (Ibn Teymiyyenin Nakdii Meratibi’l-lema adl
eseriyle birlikte), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1402/1982.
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imkani zorlagmaktadir. Bunun yaninda o, eserlerinin farkli yerlerinde ayni konuy-
la ilgili, telifte zorlandigimiz beyanlarda bulunmustur. Binaenaleyh, konunun bir
biitiin halinde tespiti onun farkli eserlerinin tetkikini zorunlu kilmaktadir. Burada
ozellikle onun ilgili eserlerinin icmaa tahsis edilen boliimlerini gézden gegirerek
konu hakkindaki goriisiinii belirlemeye ¢alisacagiz. Ancak meselenin baz1 giig-
liikleri barindirdigini ifade etmeliyiz. Ibn Hazm’in yer yer sarf ve nahiv kuralla-
rin1 esnetmesi,” konuyu daginik islemesi, tekrarlara yer vermesi, cedelci tislubu,
kars1 goriistekilere agir ithamlarda bulunmasinin biraktig1 olumsuz izlenim ve
el-Ihkam'da yaklagik yiiz sayfa ayirdigi icma konusunun bir makale gercevesinde
islenme geregi, bu giigliiklerden bir kismidir.

Bir noktaya daha dikkat ¢ekmek yerinde olur. ileride goriilecegi iizere, ibn
Hazm’in icma goriisii ile Imam $afii (204/820) ve Ahmed b. Hanbel (241/855)’in
icméa baks1 arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Onlarin, icméain tanimi ve ger-
ceklesmesi hususundaki hassasiyetlerinin ya da kat1 tutumlarinin biraz da amelin
dogrudan bir itikat hususu haline getirilmemesi gerektigi endisesine dayandig soy-
lenebilir. Her {i¢ imam da aslinda temel bakis agis1 olarak ayni gelenegi temsil et-
mekte ise de, 6zellikle Ibn Hazm'in onlardan ayrildig1 pek ¢ok nokta bulunmaktadir.

1. ICMAIN TANIMI

Ibn Hazm'in eserlerinde icmain tanimini bulmak biraz gayret gerektirmekte-
dir. Ciinkii o, el-Thkdmda icma konusuna giris yaparken tanimla degil de, icma
edilen temel konular1 belirterek baglamistir. Bu durum bazi aragtirmacilari ibn
Hazm’in hi¢bir sekilde icméa tanimi vermedigi kanaatine sevketmistir.'® Halbuki
o, tespitimize gore el-Thkdam’in giris kisminda besinci babda, ayrica Merdtib ve el-
Muhalld’da icméin tanimi yapmustir.

el-Thkam'daki tanim soyledir:

“Iema, sozliikte iki veya daha fazla kisinin ittifak etmesidir. Bu ittifak, tize-
rinde icma edilen konuya izafe edilir. Seriat’te hiiccet olan icma ise, biitiin
sahabilerin (r.anhiim) Peygamber (sas)den alip, ikrar ederek soyledikle-
ri, ittifakla benimsenen hususlardir. Dindeki icma bundan baska bir sey
degildir"

Merdtib'deki taniminda soyle der:

“Icmarn niteligi (sifati’l-icma‘): Islam alimlerinden hig birinin ihtilaf etme-
digi kesin olarak bilinen konudur*?

«A

Burada “4dlimler”den kastinin, kendilerinden fetva nakledilen sahabe, tabiin,
etbau’t-tabiin, ulema-i emsar, ehl-i hadis imamlar1 ve onlar: takip edenler oldugu-
nu syler. ibn Hazm el-Muhalld'da ise icma taminini detaylandirarak verir:

9  Ibn Hazmn dili nasil kullandiginin bir gdstergesi olmast amaciyla, eserlerinden yapilan alintilarda birebir terciime
yoluna gidilmis, tislubunu yansitmasi agisindan fazla miidahalede bulunulmamugtir.

10  Bk. EbG Zehra, a.g.e., s. 348.

11 Ibn Hazm, el-Ihkam fi usiili’l-ahkam, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut ts, I, 47.

12 Ibn Hazm, Merdtib, s. 16.
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“Icma: Restilullah (s.a.s)’in biitiin ashabinin kabul edip benimsedikleri ve
hi¢birinin farkli goriise sahip olmadig yakinen bilinen mevzudur. Mesela
biz, kesin olarak biliyoruz ki, onlarin (r.anhiim) tamami, Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile beraber bes vakit namazi1 malum riik( ve secde sayilariyla birlikte
kilmiglar veya O’nun namazlar insanlarla bu sekilde kildigina dair bilgile-
ri vardir. Yine onlar, Hz. Peygamber (s.a.s)’le birlikte orug tutmuslar veya
mukim iken O’nun insanlarla beraber Ramazanda orug tuttugu bilgisine
sahiptirler. Bu derecede yakinen bilinen ve kabul etmeyenin miiminlerden
olamayacag: diger ser’i hitkiimler de boyledir. Bunlar, hi¢bir kimsenin icméa
oldugunda ihtilaf edemeyecegi hususlardir. Ve onlar, o dénemde biitiin mii-
minler olup, kendilerinden bagka yeryiiziinde miimin yoktu. Bu sebeple, bu-
nun disinda bir icm4 iddiasinda bulunan kimse iddiasina delil getirmekle

miikelleftir. Oysa buna imkan bulunmamaktadir”"?

Ibn Hazm’in icma tanimlarindaki esas unsurlari asagida tahlil etmeye calisacagz.

2. ICMA-SUNNET ILISKISI

Ibn Hazn'a gére icma, sahabenin kesin bir bilgiye dayali olarak Allah Restlii
(sas)den gordiikleri, duyduklari, bildikleri ve 6grendikleri konularda ihtilaf et-
memeleridir. Ibn Hazmda icma kavramu iizerine aragtirma yapan Muhammad
Amin Abdul Samad bu ¢ikarima dayanarak ibn Hazm’mn, icmai siinnetle esdeger
kabul ettigi sonucuna varmistir."* Abdul Samad bu iddiasin1 temellendirmek i¢in
icmai, “yasayan siinnet” terimiyle karsilayan bazi ¢agdas arastirmacilara atifta bu-
lunmugtur. Halbuki “siinnet” ve “yasayan siinnet” terimleri birbirinden farklidur.
“Siinnet”in icmaa gére pozisyonunu ibn Hazm’in goriisleri agisindan degerlendi-
recek olursak sunlar séylenebilir: Ibn Hazm, Islam dininin kaynaklarini sayarken
bunlari, Kur'an ve Hz. Peygamber (sas)den sahih olarak gelenler seklinde ikiye
ayirir. Hz. Peyamber (sas)den gelenler ise, ya immetin biitiin alimlerinin O’'ndan
(sas) rivayetiyle nakledilir veya bir toplulugun Restilullah (sas)’tan rivayetiyle ak-
tarilir ya da sika ravilerden ahad rivayetler seklinde gelir. Ibn Hazm biitiin alimle-
rin nakliyle gelen birinci kisma “bu icrmd‘dir™* der.'®

13 Ibn Hazm, el-Muhalla, Idareti’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, Misir 1352, I, 54.

14  Abdul Samad, Muhammad Amin, Ibn Hazm’s Concept of Ijmd; (Master Tezi), Institue of Islamic Studies McGill
University, Montreal, 1978, s. 26. Abdiilmecid Tiirki ise ibn Haznra gore icméin, sahabenin bir hadis-i nebevi tize-
rinde ittifaki oldugunu séylemistir. Bk. Tiirki, Abdiilmecid, Miindzarat fi ustlis-Seriati’l-Islamiyye beyne Ibn Hazm
ve'l-Béci, (cev.:Abdussabtir $ahin), Daru’l-Garbi’l-Islimi, Beyrut 1406/1986, s. 167. Ibn Hazm’in konuyu isleyis
tarz1 bu izlenimi veriyorsa da, ona gore genel olarak Kur’an dahil biitiin seri nasslar icma igin sened tegkil eder.

15  Ibn Hazm, el-Muhalld, 1, 50.

16 Onun bu yaklagiminda icmain tevatiirii agsan bir 6zellige sahip oldugu, ¢ilinkii tevétiiren sabit olan Kur’an igin
bile burada icma nitelemesi yapilmadig1 séylenmisse de (bk. Aybakan, Bilal, “Ibn Hazma Gére Icm4”, Uluslararast
Katithimli Tbon Hazm Sempozyumu, Ensar N., Istanbul 2010, s. 383) Kur’an'in tevatiiren nakledildigi miisellem oldu-
gundan Ibn Hazm'in bu hususa deginme geregi hissetmedigi agiktir. Zira o, en-Niibezde Kuran'in tevatiir yoluyla
nakledildigini agikga belirtir (bk. Ibn Hazm, en-Niibez fi ustli’l-fikh, (tahk.:Ahmed Hicazi es-Seka), Mektebetii’l-
Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1402/1981, s. 29. Ayrica bk. Ibn Hazm, el-fhkdm, 1, 102.) Dahast Ibn Hazm, “Kur’an
iizerinde var olan icma gibi higbir icma bulunmamaktadir” demistir. Bk. ibn Hazm, el-Thkdm, T, 557.
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Peki Ibn Hazm’a gére icma ile miitevatir haber esit midir? Zahiri fakihin degi-
sik vesilelerle yaptig1 aciklamalar, net bir bilgi sunmaktan ziyade konuyu daha kar-
magtik hale sokmaktadir. Ibn Hazm bazen icma ile tevatiirii ayni kategoride ele alir:

“Kurdndan 6grendigimize gore; Rabbimizin bize Kuranda emrettigine, sika
ravilerin naklettigi veya miisliimanlarin biitiin alimlerinin Hz. Peygamber
(sas)den nakledildigi hususunda icmd ettigi bir tevatiirle gelen Hz. Peygam-
ber (sas)’in emirlerine uymakla miikellefiz”"”

Ibn Hazm’n, ger’i bilginin kaynaklarini sayarken kullandig ifade daha net-
tir: ... tevatiir ve immetin biitiin ulemasinin icmai...”"® O bu climlede tevatiir ve
icma, birbirini agiklama sadedinde zikreder. Ibn Hazm bagka yerlerde ise icma ile
tevatiirii birbirinden ayr1 degerlendirir. el-Thkamda, “sika ravilerce veya fevatiirle
yahut icmad ile nakledilen nass”**tan bahseder. Ustlciimiiziin su ifadeleri yukarida-
ki soziiniin serhi mahiyetinde diisiiniilebilir:

“Biitiin bunlar (dinin hitkiimleri) ti¢ kistm olup, dérdiinciisii yoktur. 1) Ya
biitiin immetin asirdan asra naklettigi seylerdir; iman, namazlar ve orug
gibi. Iste icma budur ve bu kisimda iizerinde icma edilmemis bir sey yoktur.
2) Veya zamanimizdan Hz. Peygamber (sas)e ulagan bir silsileyle bir toplulu-
gunun bir topluluktan fevdtiiren naklettigi seydir; siinnetlerin bir ¢ogu gibi.
Bunlarin bazilar1 hakkinda icma da, ihtilaf da edilebilir; Restilullah (sas)’in,
ashabindan mevcut olanlarin 6niinde oturarak namaz kilmasi, Hayber’i
Yahudiler’e, oradan elde edilecek arazi iiriinlerinin ve hurmanin yaris1 mu-
kabilinde ve dilediginde onlar1 oradan ¢ikarmak {izere geri vermesi gibi. Bu
gibi hususlar ¢oktur. 3) Yahut da, ayni sekilde Hz. Peygamber (sas)’e ulasacak
tarzda sika ravinin sika raviden naklettigi hadistir. Bunlar hakkinda da icma
olabilecegi gibi, ihtilaf da olabilir. Iste dinde kesinlikle kendisinden bagska

icma bulunmayan icma budur”*

Bu ifadelerin, 6ncekilere nazaran daha belirgin oldugunu sédyleyebiliriz. ibn
Hazmin, bu sozlerine bakarak, sonugta onun icm4 ile tevétiirii ayn1 kabul etme-
digini s6ylemek miimkiindiir. Yine yukaridaki metne gore, birinci kisimda zikre-
dilenler, “zarurat-1 diniyye” yani “dinden oldugu zorunlu olarak bilinen hususlar™
iceren konulardan olugsmaktadir. Bunlara Imam $afii, “herkese ait bilgi (‘ilmu
‘amme)” adini verir; bu tarz bilgileri hi¢bir akilli ve ergenin bilmemesi caiz degil-
dir. Bunlar, bes vakit namaz, Ramazan orucu, hac ve zekatin farziyeti; zina, katl,
hirsizlik ve igkinin haramhigi gibi konulardir.?' Bu kisimda, ibn Hazn'a gére de
icma vardir, esasen iizerinde icma edilen kisim da bu tiir bilgilerdir.

17 Ibn Hazm, el-fhkam, 1, 67.

18  ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 70.

19  Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 68.

20 ibn Hazm, el-Thkam, 1, 550.

21  Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (tahk.: Abdulfettah Kebbara), Daru'n-Nefais, Beyrut 1419/1999, s. 192. Ayrica
bk. a.mlf.,, Cima‘u’l-ilm, Déru’l—kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1405, s. 36. Muhammed Eba Zehra, ibn Hazm’in bu ko-
nuda Imam $afit'nin sdzlerini neredeyse aynen iktibas ettigini, ancak ikisinin maksatlarinin farkli oldugunu soyler.
Ebti Zehra'ya gére Safii vakia tesbiti yaparken, Ibn Hazm icmé1 tamamen bu konulara hasreder. Bk. Ebt Zehra,
a.g.e., s.350.
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Zahiri alime gore, ikinci siradaki “tevatiiren” nakledilen konularda, sahabe
doneminden sonra bazilar1 muhalif davranmuig; hayra ulagsmayi amagladiklar: hal-
de, vehme uyduklari igin i¢tihatlarinda hata etmislerdir. Tevatiiren nakledilmeyen
konularda ise icma gerceklesebilecegi gibi, ihtilaf da olabilir. Zira ona gore biitiin
timmet, Kuran ve siinnetin vacibi’l-ittiba oldugunda miittefiktir. Fakat siinnete
ulastiran yollarda ve haberin sthhati konusunda farkli goriisler benimsenmistir.*

Netice olarak, klasik anlamuyla siinnet terimi ve onun icma ile iligkisi agisindan
“Ibn Hazm tarafindan savunulan icmain siinnet ile tipatip ayn1 oldugu” iddiasin1
kabul etmek miimkiin gézitkmemektedir. Zira ibn Hazm’a gére her siinnet iizerin-
de icmi edilmis degildir.

Ibn Hazm’in icma ile siinneti ayn1 kabul ettigi iddiasin1 “yasayan siinnet” bag-
laminda degerlendirilmesine gelince; “yasayan siinnet” terimini ¢agdas arastirma-
c1 Fazlur Rahmanda bariz bir sekilde gormekteyiz. Ona gore sahabe, tabitn ve
tebe-i tabiin dénemlerinde, insanlar karsilastiklar1 problemlere, Islam’in ruhuna
uygun, cesitli ¢oziimler iiretiyorlar ve bu ¢oziimler, halk taratindan genel kabul
goriip yayginlastiginda “yasayan siinnet” yani nebevi siinnet halini aliyordu.** “Hz.
Peygamber (sas) tarafindan birakilan siinnet'in muhtevasi say1 olarak ¢ok zengin
degildi”* Mervi hadisler az oldugundan, onun yerini yasayan siinnet almakta ve
bu da icma ile ayniyet arz etmektedir. Fazlur Rahman’a gore “icmé, yorumlanmais
stinnettir”? O goyle der: “Boylece siinnet ile icmain gercekten birbirleriyle birles-
tiklerini ve aslinda maddeten de birbirleriyle ayn1 olduklarini goriiyoruz.”* A¢ik¢a
anlagilacag iizere Fazlur Rahman, asr-1saadetteki Hz. Peygamber’in uygulamalar:
yerine, sonraki dénemlerde islam toplumunu koymaktadir.?®

Ibn Hazm'in bu baglamda da icma ile siinneti esdegerde gordiigiinii savunmak
imkansizdir. Zira o, hitkiimlere mesnet teskil eden bir “nass” bulunmadan icmain
olamayacagini savunur. Bundan dolay1 Fazlur Rahmandaki “siinnet” ve “hadis”
ayrim1*” [bn Hazm acisindan savunalacak bir mahiyet arz etmez.

3. ICMAIN SENEDI

Literatiirde, tizerinde icmé edilen hitkmiin delili ¢ogunlukla “sened, miiste-
ned” gibi adlarla anilmaktadir. Herhangi bir delile dayanmaksizin icmamn mey-
dana gelemeyecegi noktasinda usulciiler, senedsiz icmar miimkiin goren saz go-
riis haric¢ tutulursa, ittifaka yakin bir birlik i¢indedirler. Aslinda Davud ez-Zahiri

22 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 538, 555-556; a.mlf., en-Niibez, s. 29.

23 Abdul Samad, a.g.e., s. 47.

24 Kuzudisli, Ali, Fazlur Rahman Ile Siinnet Tartismalari, Izmir, 2004, s. 78.

25  Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (gev.: Salih Akdemir), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1995, 5. 18.

26  Fazlur Rahman, a.ge., s. 28.

27  Fazlur Rahman, a.g.e., s. 31.

28  Kuzudisli, a.g.e., s. 85.

29  Kuzudisli, a.g.e., s. 95.
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(270/884), ibn Cerir et-Taberi (310/923) ve Ibn Hazm gibi baz1 alimlerce icmaimn
senedinin ancak kesin delil olabileceginin savunulmasi, gercekte kiyas tizerinde
merkezilesen tartigmalarin yansimasi niteligindedir.*

Ibn Hazm, diger ulema gibi miisliman alimlerin icmainin Allah’in dininde
kesin bir delil oldugunda da icma edildigini belirtmekle birlikte, icmain senedi
hakkinda onlardan biraz farkl1 diisiinmektedir. Ona gére bir grup, icmain Kuran
ve Hz. Peygamber (sas)’in getirdiklerinin disinda bir sey oldugunu savunur. Bu
grup, icmér “miisliiman ulemanin, hakkinda nass bulunmayan bir konuda nassa
dayanmadan belirttikleri bir goriis veya nassa kiyasen ortaya koyduklari bir mese-
lede fikir birligi etmeleri” seklinde tanimlar. Ibn Hazm, nass olmadan icma olma-
yacagini savundugu i¢in bu goriisii batil olarak niteler.’! Fakat bu grubun kimligi
hakkinda bilgi vermez. Anlasilan o ki, bunlar icma1 sadece “nassin olmadig1 konu-
larda re’y ve kiyasa dayali hiikiim iizerinde ittifak’a tahsis ederek, nass1 icma i¢in
bir sened kabul etmemektedir. ibn Hazm, re’y ve kiyas taraftarlarinin hepsi sanki
icmain nass disinda bir senedinin olmasi gerektigini savunuyormus gibi bir uslap
kullanmaktadir. Fakat boyle diisiinenler azinliktadir.*

Agiktir ki, Ibn Hazm’mn icma anlayis1 genel olarak onun ser’i delillere yakla-
simiyla uyum arz eder niteliktedir. Ciinkii onun nazarinda biitiin deliller naslara
dayalidir. Naslarin diginda bir unsurun delil olma vasfi s6z konusu olamaz.*

Abdiilmecid Tiirki’ye gore, Ibn Hazm i¢in icmain fonksiyonu sadece nasslarin
giivenli bir sekilde naklinden ibarettir. Bundan dolay1 da, eger nasslarin nakli daha
giivenli bagka bir yolla gerceklesebilirse icmaa ihtiya¢ olmayabilir.** Ibn Hazm’in
baz1 agiklamalar1 boyle bir degerlendirmeye imkan verecek mahiyyette ise de, ona
gore bizzat nass tarafindan sarahaten ifade edilmeyen fakat nassa dayali “delil”
tizerine de icma gerceklesebilir. Mesela, “Onlar, esleri ve sahip olduklar: disindaki-
lere kars irzlarini korurlar™ ayetinde Allah Teala esleri ve sahip olunan cariyeleri
istisna etmistir. Sonra, iki kiz kardesi birlikte nikdhlamay, {ivey kiz ve yakin ak-
rabalar1 nikahlamay1 hususi olarak Kuranla; siit kardesle evliligi siinnetle haram
kilmustir. Hayvanlarla ve miisrik cariye ile evliligin haramlig1 ise nasslarin “delil”i
tizerine gerceklesen bir icma ile sabittir.*

30 Doénmez, Ibrahim Kafi, “lem4”, DIA, Istanbul 2000, s. 423. Nitekim Ibn Hazm bunu séyle ifade eder: “Insanlarin;
Allah ve Reslii (sas)’in emretmedigi bir konuda, re’y veya kiyas ile din ihdasi iizerinde icma etmeleri muhaldir”
Bk. Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 544.

31 ibn Hazm, el-ihkdm, 1, 538-539.

32 Yavuz, Y. Vehbi, “lemdn Hakikati ve Islam Tesri'indeki Onemi”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Konya 2004,
sy: 3, s. 106.

33 B Sab Nezir, Nazariyyyetiil'l- akd ‘inde’l-TImam [bn Hazm el-Endelusi-ustiluhd ve mukavvimatuhd, Daru Ibn Hazm,
Beyrut 1431/2010, s. 107.

34 Tirki,s. 172.

35 Miiminan 23/5-6.

36  Ibn Hazm, el-Ihkam, I, 80. Ibn Hazm, bir yerde dini hiikiimlerin asillarini dért olarak agiklar: Kur'an nassi,
Restlullah (sas)’in s6zleri, immetin biitiin alimlerinin icma1 ve bunlardan elde edilen ve tek bir veche ihtimali olan
delil. Bk. Tbn Hazm, el-Thkdm, 1, 70. Yine o, hiikiimlerin beyan sekillerinden bahsederken, tefsir, istisna ve tahsis
gibi beyanlari zikreder ve bunlar1 Kuran'in Kuran’, hadisin Kur’ani, icméin Kuran’, Kuranin Hadisi, hadisin ha-
disi, nakledilen icmain hadisi beyan etmesi seklinde gergeklesecebilecegini soyler. Bk. Ibn Hazm, el-Thkam, I, 79-80.
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Ibn Hazm’in, icmain senediyle ilgili muhaliflerine kars1 serdettigi deliller nakli
ve akli olmak tizere temelde iki cesittir.

1. Nakli deliller:

Ibn Hazm, muhaliflerin su ayeti delil olarak zikrettiklerini séyler: “Ey iman
edenler! Allahua itaat edin; Resiile ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin. Bir konu-
da anlasmazlhiga diiserseniz, Allaha ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz, onu Allaha
ve Peygamberine gotiiriin. Bu, en hayirli ve sonug bakimindan daha giizeldir”>” Buna
gore, sadece Allah ve Restiliinden nakledilenlere itaat lazim olmayip, ayni sekilde
emir sahiplerinin re’y ve kiyasla ortaya koyduklarina da itaat farz kilinmaktadur.
Mubhaliflerin diger bir delili su ayettir: “Onu Resille ve aralarindaki yetki sahibi
kimselere gotiirselerdi, onlarin arasindan isin icyiiziinii anlayanlar onun ne oldu-
gunu bilirlerdi”® Burada gecen emir/yetki sahipleri yoneticiler veya alimlerdir.
Ayrica, “Kendisi i¢in dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygambere karsi ¢ikar
ve miiminlerin yolundan bagska bir yola tabi olursa, onu dondiigii yonde birakiriz
ve cehenneme sokariz” ayetinden de, miiminlerin icma ettikleri konuda onlara
ittibain farz oldugu anlasilmaktadir. Bu icmé hangi yolla olursa olsun fark etmez.*

Ibn Hazm, muhaliflerin delil olarak kabul ettigi, “Ummetim daldlet iizerinde
birlesmez.™' gibi baz1 hadisleri de zikrettikten sonra onlar1 tenkide yonelir. Ona
gore bu ayet ve hadislerde ihtilaf yoktur. Ancak iki hususa dikkat edilmelidir:

a) Nassin bulunmadig1 yerde icma olamaz.

b) Mubhalifler icma edildigine kesin burhan bulunmayan konularda icma iddi-
asinda bulunmaktadirlar. Oysa delil olmadan boyle iddialar gegersizdir. Ciinkii bu
konularda ya gergekten ihtilafin varlig1 bilinmekte veya ihtilaf miimkiin olmakla
beraber bunu bilemedigimiz durumlar olabilmektedir.

a) Birinci tenkidi agarsak; Ibn Hazm’a gore ayetteki “miiminlerin yolu”, Kur’an
ve sabit siinneti birakip, nasslarin ortaya koymadig bir din ihdas1 degildir. Ciinkii
bu, kiifiir yoludur.”> Bu sekilde o, kiyas ve re’y ile hiikiim belirlemeyi yeni bir din
ihdasi olarak gordiigiinii vurgular. Diger yandan, ayetlerde gecen iilir'l-emr’e ancak
Allah ve Restiliiniin emrettiklerini emretmeleri halinde itaat edilir. Yani onlara ita-
at, re’y ve kiyaslariyla verdikleri hiikiimlerde degil, Restlullah’tan naklettiklerinde
olur.”® Asil olan Allah’a itaattir. Digerlerine itaatin zikredilmesi zait bir beyandur.
Ayette Peygambere itaat, bazi cahillerin Kur’an ayetleri disinda Hz. Peygamber’in
sozlerine uymanin gerekli olmadigini zannetmemeleri i¢in ayrica zikredilmistir.
Ulir'l-emre itaat ise, bazi cahillerin, “Biz ancak Allah Restliiniin agzindan bizzat

37  Nisa, 4/59.

38 Nisa, 4/83.

39  Nisa, 4/115.

40  Ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 539-540.

41  Ibn Mace, Fiten, 8; Taberani, el-Mu temii’l-kebir, 11, 280.
42 Ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 540-541.

43 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 542.
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duydugumuza itaat ederiz!” seklinde vehmetmemeleri i¢in zikredilmistir.* Zahiri
Ibn Hazm bu sekilde teviller yaparak, muhaliflerin lehlerine zikretikleri tiim delil-
leri aleyhlerine ¢evirmeye calisir.

Ibn Hazm kendi goriisiiniin dogruluguna delil olarak “Rabbinizden size indi-
rilene tabi olun, O'ndan baska dostlara tabi olmayn!™ ayetini getirir. “Bugiin sizin
dininizi kemale erdirdim™® ayetine gore de artik Kur’an ve siinnetten bagka bir se-
yin iizerinde icmaa varilmasi batildir.*”

b) Ibn Hazm'in, muhaliflerin icma edildigine kesin delil bulunmayan konu-
larda icma iddiasinda bulunduklar1 tenkidine gelince; bu konuda basta Ibn Tey-
miyye (728/1328) olmak iizere birgok aragtirmaci ayni tenkidi Ibn Hazm'a yonelt-
miglerdir.* Ibn Teymiyye 6nce, miisliiman ilim ehlinin dogruyu kabul konusun-
da inatgilik etmediklerini, fakat bazilarinin icm4 bulunmayan konularda icméa
itikadinda bulunabilecegini, bunun da o konudaki ihtilafin kendisine ulagmama-
sindan kaynaklandigini soyler. Bazen de icma oldugu halde onlara ulagsmamis
olabilir. Nasslarla istidlalde de durum aynidir: Nass bulundugu halde bazi ilim
ehline ulasmamuis olabilir veya nassin varligina itikad eder fakat o nass ya zayif ya
da mensuh olabilir. ibn Teymiyye; muhaliflerine atfettigi bircok vasfi Ibn Hazm’in
kendisinin tagidigini sdyler. Mesela, Ibn Hazm, Meratibde, icma edildigini soy-
ledigi bircok meseleyi terk etmigtir: Icmaa muhalefet edenin tekfir edilecegini
soyledigi halde, bircok alim, icmaa muhalefette bulunani tekfir etmemistir. ibn
Hazm'in kendisi dahi icméin hiiccet olusunu kabul etmeyen Nazzam (231/845)1
tekfir etmemistir.*

[bn Teymiyye'ye gére Ibn Hazm'in icma icin ileri siirdiigii “ihtilafin bulunma-
masl, tevatiiren bilinmesi...” gibi sartlar, zikrettigi meselelerin birogunda mevcut
degildir.*® Mesela ibn Hazm, i¢ine diisen necaset zahir olmadikga akarsuyu kullan-
manin cevazinda ittifak oldugunu séyler.”* Oysa bu konuda, $éfifnin yeni kavline
ve Hanbeli mezhebindeki iki goriisten birine gore akarsu, iki kulleden az olursa,
icine diisen necaset ile necis hale gelir.”

44 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 543.

45  Araf, 7/3.

46  Maide, 5/3.

47  Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 545. Bu konuda Imam $afif'nin getirdigi agiklama ise goyledir: “Allah azze ve celle sdyle bu-
yurmustur: Kendilerine apagik deliller geldikten sonra parcalanip ihtilafa diisenler gibi olmayimiz” Yine ‘Kendilerine
Kitab verilenler ancak agik delil kendilerine geldikten sonra ayriliga diistiiler’ buyurmustur. Ben gordiim ki, Allah,
onlara hiiccet ikame ettigi yerlerde ihtilafi zemmetmis ve burada onlarin ihtilafina izin vermemistir” Bk. Safii,
Cimaw’l-ilm, s. 69.

48  Ibn Teymiyye'nin ihtilafli konularda Tbn Hazm'in icma iddialarina yonelik tenkitleri Cami‘u’l-mesail (Daru Alemi’l-
Fevaid, Mekke, 1422) adli eserinin 3. cild 321-349. sayfalar1 arasinda “Fasl fi muahezeti Ibn Hazm fi'l-icma” baglh-
g1yla yer aldig gibi, zahiri fakihin Meratibii’l-icma‘ eseriyle birlikte Nakdu Meratibi’l-Iema‘ (Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut, 1402/1982) adiyla da yayinlanmustir.

49  Ibn Teymiyye, Nakdu Meratibi’l-Icma; s. 204.

50 Ibn Teymiyye, s. 205.

51  Ibn Hazm, Meratib, s. 21.

52 ibn Teymiyye, 206; ibn Riisd, Ebiil-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-miictehid, Daruw’l-Marife, Beyrut,
1418/1997, 1, 51.



140 | Yrd.Dog. Dr. Fetullah YILMAZ

ibn Hazm, Merdtib'de, ihram yasaklarini saydiktan sonra, hacda cidalde bulu-
nan kisinin ihram ve haccinin bétil olmayacaginda ittifak oldugunu soyler.> Fakat
el-Muhalld'da, “hacda cidal yoktur..”™ ayetine gore, ihraml oldugunun farkinda
olarak ve kasden batil i¢in cidallesmenin ihram ve hacci iptal edecegini savunur.®

Ibn Teymiyye daha birgok konuda ibn Hazm’in yanlis tespit ve tutarsizlikla-
rindan bahsetmistir. Giiniimiizde yapilan farkli aragtirmalar da, ibn Teymiyye'yi
dogrular mahiyette sonuglar ortaya koymustur.*® Ancak burada bir hususa dik-
kat cekmek istiyoruz: Gerek Ibn Teymiyye ve gerekse diger aragtirmacilar, ibn
Hazmin ittifak edildigini sdyledigi konularda, esas olarak ashabdan sonraki fuka-
hanin muhalif gériislerini 6ne siirerek zahiri fakihi tenkit etmislerdir. Ibn Hazm’in
bir¢ok defa vurguladig: iizere, ona gore sadece ashabin icmai gegerli olup, sonra
gelenlere diisen vazife, bu icmaa uymaktir. Dolayisiyla, icma edilen meselelerde
ashabin goriisleri disindakiler dikkate alinmamalidir. Fakat Ibn Hazm'in kendisi
dahi, icma edilen konular: tespitte sonrakilerin de goriislerini dikkate almistir.
“Ummetin biitiin ulemasinin ittifak ettigi”> gibi ifadeler kullanmas: bunun delili
olsa gerektir.

2. AKli Deliller

Ibn Hazm nakli delillerle, nassin bulunmadigi meselelerde icmaimn gercek-
lesmeyecegini savunduktan sonra, bunu yeterli bulmayarak, baz1 mantiki agik-
lamalarla da goriisiinii teyide yonelir. Ibn Hazm, burada nas olmadan icmain
imkansizligini objektif/cografi ve subjektif/sahsi engellere dayandirir.®® Ibn Hazm,
“akil, miigahede ve hisse dayali zorunlu bilgi ifade eden bir nazar yolu™ ile argii-
manlarini temellendirmeye girisir. Her meseleyi bizzat nasslara dayandirma iddi-
asinda olan ustlciimiiz, kanaatimizce sadece nassa dayali argiimanlarla yetinseydi
daha tutarli davranmis olurdu.®

Ilk olarak; Ibn Hazm, muhaliflerine sorar: “Sence, ashabin (r.anhiim) fark-
Ii beldelere dagilmasindan sonra, higbirisi hari¢ kalmamak iizere biitiin Islam
alimlerinin bir yerde toplanmalar1 miimkiin miidiir?” Buna miimkiin demek, ga-
yet acik olan bir gergegi inkar etmektir. Ashabdan sonra biitiin miiminler diin-

53  Ibn Hazm, Meratib, s. 50.

54  Bakara, 2/197.

55 Ibn Hazm, el-Muhalla, V11, 196; Ibn Teymiyye, s. 210.

56  Ibn Hazm'in Meratibii’l-icma adli eserinde icma edildigi sdylenen meseleler, bir veya birkag fikih bab1 birer miista-
kil galigma olacak sekilde Imam Muhammed b. Sutid Universitesinde 1429-1431 egitim yillarinda master galismast
olarak hazirlanmistir. Bu galismalarin iist bagliklar1 “Iema‘dtii Ibn Hazm fi kitabih Merdtibi’l-icma” ibaresini tasimak-
tadir.

57  Ibn Hazm, Meratib, s. 12.

58  Bk. Bu Sab) s. 108-109.

59  Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 546.

60  Ibn Hazm, akla dayali bu tarz yaklasimlarindan dolay1 mutezili olmakla itham edilmistir. Fakat bazilar1 onun bu
tiir agiklamalarini Ibn Hazm’in Mantik ilminin tesirinde kalmasinin sonucu olarak izah etmislerdir. Bk. Tiirki,
Miindzarat, s. 192.
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yanin dort bir yanina dagilmis, Horasan, Misir, Yemen, Endiiliis ve Sicistan gibi
beldelere go¢miisler, sayilar1 da bir hayli artmis ve bir daha da bir araya gelmemis-
lerdir. Bu yiizden de hepsinin goriisiinii tespit imkansizdir.*!

ikinci olarak, Ibn Hazm muarizina, “Nass bulunmayan bir konuda birisi bir
goriis (kavl) ortaya koydugunda bunun dogrulugundan kesin bir sekilde nasil
emin olabilirsin?” der. Ayrica, bu konuda digerlerinin icma edip etmediklerinden
asla emin olunamaz. Bu iddiada bulunan, gayba dair, yani batil bir hiikiim vermis
olur.”? Soziin 6zii, ibn Hazm’a gore eger biitiin alimler bir araya toplanamuiyorsa,
onlarin icmélar1 da bilinemez.

Ibn Hazm’a gore nass olmadan icmain gerceklesemeyeceginin akli temellerin-
den iigiinciisii, insanlarin beden ve ruhga ayri1 yapi ve karakterde olmalarina daya-
nir. Buna gore, insanlar istek, tercih ve tabiatlari itibariyle farklidirlar, birbirlerine
nisbetle biiyiik zitliklar sergilerler. Kimi ince kalpli, insanlara merhamete meyilli
iken, kimisi de kati kalpli ve siddet taraftaridir; bazilar1 ise mutedil yapiya sahiptir.
Biitiin bu insanlarin kendi re’yleriyle bir hitkmiin vacibliginde ittifaklar1 muhaldir.
Ittifak ancak, hepsinin duyu organlariyla bizzat esit bir sekilde ve akillariyla bedihi
olarak idrak ettikleri konu {izerinde olabilir. Dinin hiikiimleri ise bu ikisinin di-
sindadir. Oyleyse dinde fevkife dayanmayan icma batildir. Kiyasla verilen hitkiim
tizerinde icma ise evleviyetle batildir. Ciinkii kiyasin sihhati {izerinde bile icma
edilmemistir. Esasinda icma bulunmayan bir seyin neticesi lizerinde nasil icma
edilebilir?® Usuliinii yakini bilgi iizerine kurmaya ¢alisan Ibn Hazm’in kiyasa dair
degerlendirmeleri Imam $afit'nin bu konudaki su sézlerini ¢agristirmaktadir:

“Kuyas ihtilafa gotiirebilir... kiyas ile hitkme varilirken yapilan kiyas hatali

olabilir¢*

Kiyasa bina edilen bazi hiikiimlerin nassa muvafik olduklar1 séylenecek olursa,
bu durumda ittiba edilecek olan nasstir ve nassin kiyasa uyup uymamasi 6nemli
degildir. Ciinkii Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamber (sas)'den baskasinin sézii iizerin-
de icma caiz degildir. Zira O’'ndan sonra gelen herkesin bazi s6zlerine miisliman-
lardan bazi gruplar muhalefet etmistir.®>

Bundan sonra nass olmadan yapilan icmain, haram olmayan bir seyi haram
kilma veya harami helél kilma ya da farz olmayani farz kilma yahut da farz olanin

61  Ibn Hazm, en-Niibez, s. 22-23; a.mlf,, el-Thkam, 1, 546. Ibn Hazm'in bu ifadeleri ile iImam Safii'nin muhalifine soyle-
digi su sozler arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir: “Senin dedigine gore, hiiccet ancak biitiin beldelerdeki fukaha-
nin, lizerinde icma ettikleri ile gergeklesir. Peki sence, onlarin hepsinin icma etmesinin imkéani var midir? Onlarmn
hepsiyle karsilasmadigin yahut da biiyiik topluluklar onlarin her birinden nakilde bulunmadig1 miiddetge kimseye
kars1 bir delil mevcut olamaz.” Bk. $afii, Cimau’l-ilm, s. 42. Ahmed b. Hanbel'in konu hakkindaki s6zii igin bkz.
Alu Teymiyye, el-Miisevvede fi usilli’l-fikh, Matbaati’'l-Meden, Kéhire, ts., s. 315.

62  Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 546.

63  Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 547.

64  Safii, Cima‘w’l-ilm, s. 37. Imam $afii muhalifinin su séziinii nakleder: .. icma, iizerinde ittifak edilmis siinnet
konumuna geger. Ciinkii onlarin icmai re'ye dayali olarak ger¢eklesmemektedir. Zira re’y mevcut olunca ihtilaf
50z konusu olur” Bk. $afii, Cima‘w’l-‘ilm, s. 37-38. Yine $afii, muhalifiyle tartisirken kiyas baglaminda sunu soyler:
“Onlarin bir yerde toplanmalar1 miimkiin olmaz, miimkiin olsa bile ihtilaf ederler” Bk. $4fii, a.g.e., s. 68.

65  Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 547-548.
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farziyetini ortadan kaldirma seklinde dort ihtimalin disinda gerceklesemeyecegi-
ni, bunlarin hepsinin ise kiifiir ve Islam dinini degistirip yerine bir din ihdas etme
olacagini belirtir. Diger bir ifadeyle, bunlar Allah’in dininde yapilan artirma ve
eksiltmelerdir.*

Bu taksimin ardindan bir siniflama daha yapar ve akli bir zorunluluk olarak,
nass olmadan gerceklesecek olan icmain sadece ii¢ sekilde s6z konusu olabilece-
gini belirtir: 1- icmain nass bulunmayan bir konuda olmasi. Bu, batil ve muhaldir
¢iinkii dinden olan her konuda nas bulunmaktadir. 2- Hz. Peygamber (sas) tara-
findan nesh ve tahsis belirtilmeksizin varid olan nassin hilafina gerceklesen icma.
Bu da miicerret kiifiirdiir, 3- Icmain, nass bulunan konuda tahakkuku. Ardindan,
nassa uymanin farz oldugunu, insanlarin bu konuda icma veya ihtilaf etmelerinin
hi¢bir farkinin bulunmadigini tekrarlar; insanlarin nass hakkinda icma etmeleri-
nin nassa ittiba viicubiyetinin mertebesini yiiceltemeyecegini, ihtilafin ise nassa
uymanin farziyetini zayiflatamayacigini ekler. Ciinkii hak, tizerinde ihtilaf edilse
de haktir, batil da, savunucular1 ne kadar ¢ok olursa olsun batildir. Sayet Allah
Restli‘niin (sas), “Gmmetinden hakki savunup ayakta tutacak bir taifenin siirekli
bulunacagina”” dair sahih hadisi bulunmasaydi, “batil, tizerinde icmé edilse de
batildir”, diyecegini soyler.®® Yani, batil iizere bulunanlar ¢ok olabilir, fakat batil
iizerinde herkesin ittifak etmesi s6z konusu olamaz. Ancak o, el-Ihkdm’in baska
bir yerinde “Hak, onu hig¢ kimse dile getirmese de haktir; batil da, diinyanin bii-
tiin halky, tizerinde ittifak etse de batildir”® demistir. Fakat asil tizerinde durmak
istedigimiz mesele bu ifadelerdeki geliski degildir. Ibn Hazm nass olmadan icma
olmaz diye soze baslamis, buna dair deliller serdetmis, yer yer farazi itirazlar tirete-
rek, onlara agir cevaplar vermistir. Bu manada olmak iizere “Icma, tevhid dininin
temellerinden biridir, ona muhalefet eden kiifre girer””’; “Kur’an nassina ve sika
ravilerce Hz. Peygamber (sas)den nakledilenlere uyan kesin olarak icmaa uymus
olur; ...kesinlikle biz icma ehliyiz... biz ve ¢ogu muhalifimiz ehl-i Islam ulema-
sinin icmainin Allah (c.c)’nin dininde bir hiiccet ve kesin bir hakikat oldugun-
da ittifak ettik®' diye icmain 6nemine vurgu yapmuis; “ihtiyat”la hiikiim verenleri
elestirirken de “bir sey yakinen helalse, onun haram olmasi bagka bir yakini delile
mubhtagctir; bu da, ya nasstir yahut icmadir”” seklinde ifadeler kullanmistir. Ancak
diger taraftan Ibn Hazm sdyle demistir:

“Bizim vazifemiz Kur’anin hitkiimlerini ve Restlullah (s.a.s.)den sabit olan
stinnetleri arastirmaktir. Ciinkii dinde bunlardan bagka bir asil yoktur ve de

66  Ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 548. Kendisinden asirlar sonra gelen Hiiseyin Kizim Kadri (6.1934)’nin su sézii, Ibn
Hazm'in yaklasiminin aksisedasidur: “.. ilahi teklifleri artirmaya ve yeni bir seriat vaz ve tedvinine yol agan kiyasin
tabii ki taraftar1 olamayiz” Bk. 20. Asirda Islamiyet, (Sad.:Ertugrul Ozalp), Pinar Yayinlari, Istanbul 1992, s. 210.

67  Bk. Miislim, Imdn, 71; Ahmed, Miisned, XXIII, 63.

68  Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 549.

69  Bk. Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 192.

70  Ibn Hazm, Meratib, s. 11-12.

71  Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 538.

72 Ibn Hazm, el-Thkam, 11, 190, 191, 194.
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‘bu hitkiim {izerinde icma my, yoksa ihtilaf m1 edilmistir’ konusunu aragtir-

mamizin hi¢cbir anlami da bulunmamaktadir””

Bu sozlerinin icmain sithhatine dair 6nceki ifadeleriyle gelistigi itirazini yonel-
tecek olanlara ise soyle cevap verir:

“Nasil ki, icmé4 mevcutsa ihtilaf da mevcuttur. Ancak Allah Teal4 bu konu-
lara dair bir seyler bilmekle bizi kesinlikle miikellef tutmamuistir. Bizi sadece
bizden olan emir séhiplerinin naklettigi Kuran'a ve Restilullah (s.a.s.)’in be-

yanlarina ittiba ile ylikiimlii kilmigtir””

“Mubhalifin bilinmedigi meseleleri” icma sayanlari elestirirken de sunlar1 der:

“Sizin (icm4) iddiasinda bulundugunuz husus, ya Kuran nassina veya miis-
ned sabit siinnete muvafik bir meselededir, ki biz bu durumda onun hakkin-
da ittifak veya ihtilaf edilmesine aldirmayiz. Ciinkii burada amag nassa tu-
tunmaktir, ister insanlar onun {izerinde icma etsinler, ister hakkinda ihtilaf
etsinler, hig fark etmez. Bu halde de icma ile delil getirmenin hi¢cbir manasi
yoktur. Zira delil, o konuda varid olan nassla kdim olmustur. Dolayisiyla, ya-

lan zanna dayanarak, kesin bir sekilde icma iddiasina asla gerek yoktur...””

Neredeyse her konuda sozii taklit elestirisine getiren ibn Hazm, Ibn Mestd
(ra)’in “Hic¢biriniz ‘Ben insanlarla beraberim. demesin!””® soziinii naklederek
sunlar1 soyler:

“Her kim ki, herhangi bir goriis (kavl) konusunda, 4limlerin tamaminin {ize-
rinde icma ettiklerini, ancak sadece birisinin veya ikisinin veya {i¢iiniin ya-
hut da soyledigi herhangi bir sayidaki alimin onlara muhalefet ettigini iddia
ederse, kesinlikle o yalancidir, iftiracidir ve hayadan da nasibi azdir. Ciinki
bunu yakinen bilmeye higbir sekilde imkan olmadig: gibi, bu konuda kesin
konusmak da asla miimkiin degildir. Zira, daha 6nce de belirttigimiz gibi,
fetva ehli miislimanlarin sayisini belirlemek imkansizdir. Béylece ortaya ¢1-
kiyor ki, bu bos bir meseledir, onunla istigal etmek icin hicbir delil yoktur.””

ibn Hazm, icm4 hakkinda bunlari neden soylemistir? Halbuki bizzat kendisi
el-Muhalla, el-Thkdam, en-Niibez gibi eserlerinde icma konusu iizerinde ayrintili ola-
rak durmus, “Icma edilen konular1 bilmekle miikellef degiliz” demesine ragmen,
Meratibii’l-icmad adl eserinde, 6zellikle icmé edilen konular1 toplamak i¢in mesai
harcamistir. Onun bu tutumu karsisinda arastirmacilar farkli tavirlar benimsemis-
lerdir. Kimisi onun, “6nemli olanin Kur’an ve siinnet hiikiimlerini aragtirmak olup,
hiikiimler tizerinde icma my, yoksa ihtilaf mi1 edilmistir, konusunu aragtirmamizin
hi¢bir anlaminin olmadig1” seklindeki yaklasimina hi¢ deginmemis, kimisi de bu
ifadelerin icmain dinin temel ilkelerinden oldugu yolundaki sozleriyle tenakuz
arzettigini sdylemigtir.”® Bazilar1 da, Ibn Hazm'1 tenakuzla suglayanlari, onun bu

73 ibn Hazm, el-Thkam, 1, 549.

74  1bn Hazm, el-Thkam, 1, 549-550.

75  ibn Hazm, el-Thkam, 1, 585.

76  Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 1X, 152.

77  ibn Hazm, el-ihkdm, 1, 599-560.

78  Bk. Ibn Hazm, Meratib, s. 11 (Muhakkikin notu).
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konuda farkl: yerlerde serdettigi ifadelerini tam olarak incelememekle elestirmis,
fakat Ibn Hazm’in zikrettigi farazi tenkide verdigi cevabi tekrarlamakla yetinmis,
fakat tatminkar bir agiklamada bulunmamigtir.” Ibn Hazm’in, bu itiraza verdigi
cevapta, hem icmain, hem de ihtilafin var oldugunu, fakat bu konuda bilgi sahibi
olmakla miikellef tutulmadigimiza dair soziinii yukarida nakletmistik. Bu cevap
tatminkar ise, Ibn Hazm'in neden miikellef olmadii sey iizerinde durdugunu izah
etmenin gii¢liigii yaninda, toplam on bir ¢esit delil kabul eden z&hiri fakihin, bun-
larin dordiinti icma ile ilgili kabul etmesini® de izah etmek imkan dahilinde go-
zikmemektedir. Icmé1 bilme miikellefiyetini nefyeden szlerine karsi, pekgok feri
meseleyi icma ile delillendirmesi nasil agiklanacaktir?

Diger taraftan Ibn Hazm, ilim ehlinin icmi edilen konular1 bilme egilimini,
sirf mubhaliflerin farkli gériislerinin yanlishgini abartma ve onlar1 vazgegirme
amacina dayandirir.®' Fakat ashab, tabiin ve tebe-i tabiin doneminde hi¢ kimsenin
birbirini taklit etmedigini soyledikten sonra sarf ettigi su sozler bu baglamda dik-
kat ¢ekicidir:

“Bu, biitiin sahébilerin, evvelinden ahirine kadar biitiin tabiinin ve tebe-i
tabiinin tamaminin icmaidir ve higbirisi bu konuda muhalif degildir. Iste bu,
ovgliye layik ilk ii¢ asrin biitiiniine ait tam, kesin ve yakini icmadir... Son-
ra, onlarin ardindan gelenlerin tamami bu icméa muhalefet etti, onu tahrif
ederek, kendilerinden 6nce kimsenin yapmadig: bir dalélet ihdas ettiler...
Kimisi Ebt Hanifeyi taklit etti... Sonra onlar1 Maliki ve Safiiler izlediler®

Icmamn senediyle ilgili bir sorun daha bulunmaktadir. O da, Ibn Hazm’in
icméin nassa dayanmasi gerektigi {izerinde uzunca durmasina kiraz (mudarebe)
akdini bundan istisna etmesidir. O soyle der:

“Allah hamd olsun ki, fikhin biitiin bablarindan her birinin Kuran ve
Stinnet’te bir ashi vardir; kiraz héric. Biz kirdz i¢in bir asil bulamadik. Fakat
bu; sahih, miicerred (delilden yoksun) bir icmadir. $6yle ki; biz kesin olarak
bunun Hz. Peygamber (sas) doneminde bulundugunu, O’nun da bunu bilip

ikrar ettigini soyliiyoruz. Zira béyle olmasaydi caiz olmazdi”®

Ibn Hazm'in hasimlar1 bu konuda onun pesini birakmamiglar ve hakli olarak
su yonlerden onu elestirmiglerdir: a. Ibn Hazm, Kitab ve Siinnet’ten delil bilin-
meden icmaa giivenilemeyecegini soylerken, burada bir sened bulamadigini iti-
raf etmistir. b. Bu konuda bir taraftan Stinnet’ten delil olmadigini séylemis, fakat
takriri siinnetin bulundugunu ifade etmekle ¢eliskiye diigmiistiir. c¢. Kur'anda bu-
lunan “karsilikli rizaya dayal ticaret” mudarebeyi de igine alir. d. O, ortaya ¢ikan

79  Ibn Hasim, Fuad b. Yahya b. Abdullah, el-flzdm dirdse nazariyye ve tatbikiyye min hilali ilzamati Tbn Hazm Ii’l-
fukaha, (Master Tezi), Cami‘atii Ummi’l-Kura, Kiilliyyetirs-Seri‘a, Mekke 1428/1429, s. 78.

80 Bunlar; a) istishab-1 hal, b) ekéllu ma kil (Lafzin ifade ettigi asgari miktarla yetinilmesi) , ¢) belli bir goriisii terk
etme konusunda olugan icm4, d) biitiin miisliimanlarin hitkmiiniin ayn1 oldugu konusunda olusan icma. Bk. Tan,
Oguzhan, “Ibn Hazm'in Ustil Anlayisinda Delil Kavrami ve Delil-Kuyas liskisi, Uluslararas: Katthmli [bon Hazm
Sempozyumu, Ensar N., Istanbul 2010, s. 406-413.

81  Ibn Hazm, el-fhkam, 1, 550.

82  Ibn Hazm, Nevadiru’l-Imam Ibn Hazm, Darwl-Garbi'l-Islami, Beyrut 1403/1983, 11, 137.

83  Ibn Hazm, Meratib, s. 106.
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her meselede Kitab ve Siinnet’te nass bulundugunu séylerken, kirazin bir aslinin
olmadigini nasil iddia etmistir? e. Bir asil bulamamak, aslin bulunmadig: anlami-
na gelmez. f. Bu konuda Allah Restlii (sas)den gelen rivayetler katiyet derecesine
ulasmazken o, bu konudaki takririn kati oldugunu sdylemistir.**

4. iCMA EHLI

Ibn Hazm, en-Niibez'in basinda kitabina icma ile baslangi¢ yaptigini, ¢iin-
kii bu konuda hicbir ihtilafin bulunmadigini soyler.*> Fakat ozellikle el-Thkam ve
Meritibii’l-icmdda on besten fazla icma anlayisindan s6z eder.*® O, her bir yakla-
stm1 kisaca verdikten sonra el-Thkanm’da, ahmaklik tiirlerinin, hurma tiirlerinden
daha ¢ok oldugunu® sdyleyerek icmaa iliskin tanim yapan ilim erbabini ahmak-
likla niteler. Fakat, biitiin bu gruplarin, ashabin icméinin sahih icma oldugunda
ittifak ettiklerini soyler.** Ardindan sahabenin icméinin gegerli tek icma oldugunu
savunmaya geger. O, ashabin icmaini temellendirmek igin iki kisim icméimn var
olabileceginden bahsederek konuya girer:

1- Islam’in baslangicindan kiyamete kadar biitiin asirlarin icmai. Bu, Allah’in
bizi uymakla miikellef kildig1 icmé olamaz. Ciinkii buna uymak miimkiin degil-
dir. Zira heniiz gelmemis asirlarin icmaina da uymak gerekecektir. Oysa boyle bir
icma tamamlanmamustir.*

2- Sadece bir asrin icmar. Bu, ya ashabdan sonraki bir asirdir veya sahabenin
asridir. Ya da hem sahabe, hem de sonraki asrin icméidir. Birincisi, batil oldu-
gunda icma edilmis olup, hi¢ kimsenin sdylemedigi bir s6zdiir ve herhangi bir
delile de dayanmaz.*” Ikincisi, ashabin asrindaki icma ki, uyulmasi vacib olan bu-
dur. Ibn Hazm'in bu goriisiinii desteklemek igin getirdigi ilk delil, iki miisliimanin
dahi bunda ihtilaf etmeyip “icma ettikleri’dir. Bdylece Ibn Hazm, sadece ashabin
icmaini gegerli sayarken, bunu ispatlamak i¢in sonraki miisliimanlarin hepsinin
bu konuda icma ettigini sdyler. Onun diger bir delili de, dinin kemale ermis ol-
masidir; bu din ancak Hz. Peygamber (sas)den 6grenilebilir. Onu goriip dinleyen
ashab olunca, ittibasi farz olan ashabin icmaidir.*!

ibn Hazm’a gore hem sahabe, hem de sonraki asrin icméina gelince, burada ti¢
durum vardir:

1- Sonrakilerin, ashabin icma ettigi konu {izerinde icmé etmeleri: Buna gerek
yoktur. Ashab icma etmigse sonrakilerin vazifesi ona ittibadir. Yeni bir bir icma ile
sahabe icmaini takviye etmek caiz degildir.

84  Bk. Ibn Hazm, Meratib, s. 106 (2 no'lu dipnot); Tiirki, a.g.e., s. 226.
85  Ibn Hazm, en-Niibez, s. 18.

86  Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 550-552; a.mlf., Merdtib, s. 14-16.

87  Ibn Hazm, el-Thkam, I, 552.

88  ibn Hazm, el-Thkam, 1, 553.

89  Ibn Hazm, en-Niibez, s. 18.

90 Ibn Hazm, en-Niibez, s. 19.

91  Ibn Hazm, en-Niibez, s. 19-20.
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2- Sahabenin ihtilaf ettikleri konuda icma etmeleri: Bu batildir. Ayn1 konuda
icma ve ihtilaf bir arada bulunamadig gibi, ashaba caiz olan, sonrakilere haram
olamaz. Zira Peygamber (sas)’in vefatindan sonra miibah olan, ebediyyen miibah-
tir.*?

3- Ashabin icma ve ihtilaf etmedikleri konuda icma etmeleri: Boyle bir icmai
gerceklestirenler, miiminlerin tamami degil, bir kismidir. Ciinkii sahabeden sonra
“miiminlerin tamami (cemi‘w’l-mi'minin)” ad1 hi¢ kimseye verilmemistir. En ha-
yirli miiminler artik go¢iip gitmistir. Artik, sonrakilerin icmair “[biitiin] miimin-
lerin icmér” olamaz. Allah bize, “bir kisitm” miiminlerin yoluna uymay1 emretme-
digi gibi, yine “bir kistm” emir sahiplerine itaati de emretmemistir. Hem, sonraki
asirlarda icmain gergeklesebilecegini savunmak temelsiz bir iddiadir. Miiminler
diinyanin her bir yanina dagilmis, Horasan, Misir, Yemen, Endiiliis ve Sicistan gibi
beldelere go¢miislerdir. Hepsinin goriisiinii tespit imkansizdir.”®

Icma yetkisini ashaba hasreden Ibn Hazm, Merdtibde, bir grubun “icma, sa-
dece ashabin (r.a) icmaidir™* goriisiinii savundugunu soyler fakat bu goriisii hi¢
sahiplenmez. Kimi arastirmacilar, bu goriisiin aslinda genel olarak Zahirilere ait
oldugunu, Ibn Hazm'in ise sahabe icmainin sadece bir tiiriinii kabul ettigini soyle-
mislerdir: “Bu da, ashabin sahit oldugu Hz. Peygamber (sas)e ait fiiller veya O’nun
yaninda bulunmayan fakat Hz. Peygamber (sas)’in fiillerine dair bilgisi oldugu
yakinen malum olan konulardir. Bu seklin digindaki sahabe icmalar1 ibn Hazm’a
gdre muteber ve sahih degildir. Hatta Ibn Hazm bu konuda Zahirilerden olan mu-
haliflerini dahi ilzam etmistir”®> Ancak Ibn Hazm'da bu iddiay1 hakli ¢ikaracak
bir ifade tespit edebilmis degiliz. Hem, icméar bazen ikiye, bazen iige ayiran ibn
Hazm’in sadece sahabe icmainin tek ¢esidini muteber ve sahih kabul ettigini séy-
lemek zordur.

Ibn Hazm el-Ihkam'da, Zahiriligin onderi Eba Siileyman Davud b. Ali
(270/884)’nin konuya dair sozlerini aktarirken Eb Siilleyman ve bir¢ok arkadasi-
nin, sadece ashabin icméinin gegerli oldugunu temellendirmek i¢in ii¢ gerekce 6ne
stirdiiklerini s6yler. Bunlar: 1- Ashabin vahye sahit olmasi. 2- “Miiminlerin tama-
mi (cemi’l-miiminin)” vasfina sadece onlarin sahip olmasi. 3- Sayilarinin sinirli-
lig1 dolayistyla goriislerini tesbit imkaninin bulunmasi. Ibn Hazm, bu agiklamalari
dogru kabul eder.” Fakat bu yaklagim diger ulema tarafindan tenkit edilmistir. Ilk
iki gerekgeye yonelik olarak Gazili (505/1111) icmain hiiccet oldugunu ortaya ko-
yan delillerin herhangi bir asir farki belirtmedigini soyler. Ehl-i zahirin, .. ve mii-

minlerden baskasinin yoluna uyarsa” ayetinin, bu ayetin indigi anda mevcut olan

92 Ibn Hazm, en-Niibez, s. 21-22. Ancak Ibn Hazm, herhangi bir asirdakilerin bir meselede ihtilaf ettiklerinde, artik
o konuda ihtilafin sabit oldugu ve ebediyen icma edilemeyecegine dair goriise deginir ve bunun dogru olmadigin,
asil olanin Kur’an ve Siinnete tabi olmak gerektigini vurgular. Ihtilafin sabit olmasinin helal olmadigin1 séyler. Bk.
fbn Hazm, el-Thkam, 1, 660.

93 Ibn Hazm, en-Niibez, s. 22-23; a.mlf., el-Thkam, 1, 546.

94  Ibn Hazm, Meratib, s. 15.

95  Ibn Hasim, el-llzam, s. 78.

96  Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 553-554.



ibn Hazm'da Icma Kavrami | 147

miiminleri i¢ine aldig1, ¢iinkii mevcut olmayanlarin iman vasfin1 alamayacaklar

iddiasina iligkin Gazali soyle der:
“Bundan soyle bir sonug ¢ikar: Sad b. Muaz, Hz. Hamza ve bu ayetin niizu-
lit aninda mevcut olan muhacirler ve ensardan sehit olanlarin vefatlarindan
sonra hi¢bir icmé gerceklesmez. Cilinkii onlardan sonra hayatta kalanlarin
icméi biitiin miiminlerin ve immetin tamaminin icmai degildir. Yine, bu
ayetin inisinden sonra miisliiman olan ve gerekli sartlar1 ikmal edenlerin
mubhalefetinin dikkate alinmamasi gerekir. Halbuki biz de, onlar da, sahabe
de ashabdan bir kisinin 6liimiiniin icma kapisini kapamayacaginda, hatta bu
ayetin niizuliinden sonra Restilullah (sas) hayatta iken bir¢ok sahabe sehit
oldugu halde, Hz. Peygamber (sas)den sonra sahabe icmainin hiiccet oldu-

gunda icmé etmis bulunmaktayiz.*”

Gazali, sozlerinin devaminda “lmmetin tamami” niteliginin biitiin asir ve za-
manlarin her birinde mevcut olan miisliimanlar i¢in gerceklestigini ifade eder.”®
Gazaliden 6nce de bu tiir tenkitlere muhatap olduklar1 bizzat Ibn Hazm tarafindan
ifade edilen Zahiriler bu elestirilere cevaplar vermeye ¢alismislardir. Ustilciimiiz
kimi arkadaslarinin bunlara sdyle cevap verdiklerini soyler:

“Biz kesinlikle eminiz ki, eger Olenler sag olsaydilar, sonradan indirilen
Kur’an éyetlerini ve Restlullah (sas)’1n beyanlarini kabul edeceklerdi. Ciin-
kii 6len her bir miimin, kendisinden sonra da Restilullah (sas)’a inzal edi-
len her bir seye sekke ditgmeksizin iman etmislerdi. Fakat sonrakiler boyle
degildir. Ciinkii onlarin arasinda Hz. Peygamber (sas)den sika bir ravinin
rivayet ettigi hadisi (haber-i vahid) kabul etmeyenler ¢ikmigtir. Onun igin
sonrakilerin Restlullah (sas)’a itaat ettigini kesin olarak soyleyemeyiz.”°

Mubhalifler, ictihad ile te'vil yapmak suretiyle vahye muhalefet eden sahabi-
lerin bulundugunu, hata etseler bile, hayr1 amagladiklarini ileri siirerler. Bunla-
rin igtihad1 dikkate alinmayacaksa her hiikiim bir icma teskil edecek ve ihtilaf da
batil olacaktir.'® Nitekim buna Gazali de yukaridaki ifadesinde isaret etmistir. Ibn
Hazm bu itirazin, ashabdan sonrakilerin “miiminlerin bir kism1” oldugu hususu-
nu ¢iiriitemeyecegini savunur. Ciinkii 6len sahabilerin 6liimlerinden sonra inen
hiikiimlere muhalefet etmeme sorumluluklarinin bulunmadigini, zira heniiz on-
lara hitkmiin ulasmadigini séyler: “Ancak hiikiim ulagtiktan sonra icma veya ih-
tilaflar1 dikkate alinir. Fakat sonrakiler, kendilerine hiikiim ulagsa da boyle degil-
dirler; onlar kendilerine ulagan hitkme tabi olurlarsa, {izerinde icmé etmis olurlar.
Onlardan birisi ictihad ederek muhalefet ederse bu hiikiimde ihtilaf vacib olmus
demektir"!

Ibn Hazm, Ebt Siileyman’in, “sahabenin sayilarinin sinirlilhigi dolayisiyla, top-
lanmalari ve goriislerinin tespit imkaninin bulunmasi’na dair degerlendirmesinin,

97  Gazali, Ebtt Himid Muhammed, el-Mustasfi min ‘ilmi’l-usiil, Darw’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut ts. I, 549.
98  Gazali, I, 551.

99  Ibn Hazm, el-fhkam, 1, 554.

100 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 554.

101 ibn Hazm, el-Thkdm, T, 554-555.
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onlarin hepsinin Restlullah (sas)’in yaninda iken s6z konusu olabilecegini belirtir;
onlar farkli beldelere dagildiktan sonra goriislerinin zabt u rabt altina alinmasi
imkansizlasmistir. Bu, miisahede ile ve zorunlu olarak bilinen bir durumdur.'*
Bu yaklagimi daha ileri gotiiren Ibn Hazm ashabin onbinlerce kisi olduklarini, Hz.
Peygamber (sas)’in Huneynde on iki bin kisiyle gaza ettigini, Veda haccinda ise
bunun da kat kat fazlasi sahabenin bulundugunu ve Arap kabilelerinin herbirin-
den birgok kisinin gelip Islam’a girerek din hakkinda O’na sorular yénelttigini'®®
belirtir. Ibn Hazm, kendilerinden bir ve daha fazla meselede fetva nakledilen asha-
ba dair gok siki aragtirmalar1 neticesinde bunlarin sayisinin kadin ve erkek olmak
tizere 153 oldugunu soyler. En ¢ok rivayeti bulunanlar (miiksirtin) yedi kisidir: Hz.
Omer ve oglu Abdullah, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Mes’ad, miiminlerin annesi Aise
ve Zeyd b. Sabit (ranhum). Orta derecede nakilde bulunanlar (mutavassitiin) sa-
dece on iig kisidir. Fetvalari kiigiik birer ciiz tutar. Geriye kalanlar ¢ok az rivayette
bulunmuslardir... Bundan sonra muarizina, “Bunlarin disindakilerin bir mesele-
de de olsa fetva vermedigini mi diisiiniiyorsun?” diye sorar. Sonra, ashabin icmé
ettiklerine iliskin iddialar1 yalan ve biihtan olarak niteler.'* Bununla da yetinmez,
cinlerin de gelip miisliiman olduklarini, Hz. Peygamber (sas)e bey’at edip, ondan
Kur’an 6grendiklerini, onlarin da diger sahabiler gibi olup, emir ve nehiylere mu-
hatap bulunduklarini séyler:

“Insanlardan olan binlerce sahabinin icmalarini bildiginizi iddiaya cesaret
ettiniz de, cinlerden olan sahabilerin iddia ettiginiz meselede icm ettikleri-
ni savunmaniza ne demeli?!”1%

Cinlerden miisliiman olanlarin da fetvalarina muttali olmak gerektigini savu-
nanlar1 bilmiyoruz. Fakat Ibn Hazm’in icma igin tek otorite saydig1 ashabin duru-
mu hakkindaki bu degerlendirmelerine bakilirsa ashabin icméainin da gergeklesme
imkaninin olmadigini séylemek bir zorunluluk olarak goriiniiyor. Zaten kendisi
de bunu agikg¢a sdylemistir.' Artik ashabin icmaina, hatta bizzat icméa dair soyle-
digi her sey temelden yoksun kaliyorsa da, onun sozlerini degerlendirmeye devam
edelim.

2- Sonrakilerin, sahabenin ihtilaf ettikleri konuda icmé etmeleri: Ibn Hazm’a
gore bu tiirden bir icma batildir; zira ayni1 konuda icma ve ihtilaf bir arada bu-
lunamaz. Ciinkii ashaba caiz olan, sonrakilere haram olmaz. Peygamber (sas)’in
vefatindan sonra miibah olan, ebediyen miibahtir."”

Celigkili ifadelerine ragmen Ibn Hazm’in sadece sahabenin icmaini gegerli
saymasi, icmain senedini nass olarak kabul etmesinin tabii bir sonucudur. Nassa/

102 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 555.

103 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 578.

104 Ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 578-579.

105 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 579. Burada biitiin sahabilerin goriislerini bilmek zorunluymus gibi muhaliflerine yiikle-
nirken, kendisi icma ehli olan ulemadan bahsederken “kendilerinden fetva nakledilen sahabe...” (Merdtib, s. 16)
ifadesiyle, hepsinin goriisiinii bilmenin gerekli olmadigini ima etmistir.

106 Bk. ibn Hazm, el-Thkam, 1, 579.

107 Ibn Hazm, en-Niibez, s. 21-22.
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vahye/tevkife sahit olanlar ashab olduguna gore, bunu tevatiiren veya ahad olarak
nakleden ve hakkinda icma ve ihtilaf etme pozisyonunda olanlar sadece onlar ola-
bilir. Kanaatimizce Ibn Hazm burada sadece bu izahla iktifa etseydi yeterli olurdu.
Fakat o, sozil uzutmayi tercih ederek, muhaliflerini icmai kendi maksatlar i¢in
kullanmakla suglarken kendisi de bundan kurtulamamuigtir. Diger taraftan sahih
icmaéi sadece bir nesle —sahabe nesline- hasrederken, biitiin nass vurgularina rag-
men, bu konuda agik bir nassa dayanmamais olmasi dikkatlerden uzak degildir.'*®

A

ibn Hazm, cogunlukla sadece “sahabe icmar’n1'® kabul ederken, bazen de
“Ulmmetin biitiin alimlerinin icmAr’ndan!'’® bahsederek, “alimler’den kasdinin,
kendilerinden fetva nakledilen sahabe, tabiin, tebe-i tabiin, ulema-i emsar, ehl-i
hadis imamlar1 ve onlar1 takip edenler oldugunu soyler.""! Bu geliski su sekilde telif
edilmeye ¢alisilmigtir:
“Aslinda Tbn Hazm'in konu hakkindaki ifadelerini bir biitiinliik i¢erisinde
degerlendirince, bu ifade farkliliginin igerik acisindan bir farklilik arz et-
medigi goriilecektir. Ciinkii ona gore icmé sahabe icmaidir. Bundan maksat
biitiin sahabiler degildir. Sahabe igerisinde rivayette bulunan kimselerdir.
Neticede Ibn Hazm agisindan bakildiginda icma konusu olan hiikiim de tip-
ki bir hadis gibi rivayet edilen nakli bir bilgidir. Dolayisiyla béyle bir bilginin
stibtitunda rivayet ehli olan sahabilerin nazar-1itibara alinmasi gerekmekte-
dir. Bir konuda rivayet ehli olan biitiin sahabilerin ayn1 hitkmii naklettigi bi-
lindikten sonra, bu bir sonraki nesil i¢in baglayic1 hale gelmektedir. Ve tabiin
halkasinda rivayet ve ilimle ugrasanlar bu bilgiyi oldugu gibi aktarmak zo-
rundadirlar. Béylece onlar da sahabenin icmaina istirak etmis olmaktadirlar.

A

Bu nedenle iimmetin biitiin “alimlerinin icmar” ifadesi ile sadece “sahabenin

icmar” ifadesi celisik ifadeler degil, birbirini tamamlayan ifadelerdir”*?

Ibn Hazm yer yer bu degerlendirmeleri hakli gikarabilecek ifadeler kullanmig
olsa da'®® el-Thkam'da icma konusuna baslarken gdyle demistir: “Biitiin zamanlar-
da, cinleri ve insanlariyla tiim ehl-i islam, sahih ve kesin bir icma ile ittifak ettik
ki..”""* [bn Hazm, ashabdan sonrakilerin icméinin kesinlikle bilinemeyecegini
- ki onun ashabin icmar i¢in de ayni seyi soyledigi gordiik-, bilinse dahi gerek-
siz oldugunu defaatle belirtirken, burada degil herhangi bir asrin icmaini bilmek,
biitiin asirlarin icmaini bilen bir eda ile konusur ve cinleri de icméa dahil eder.
Simdilik bu tarz ifadeleri bizzat icmé etmeye degil de, icmain nakline hamledelim.
Fakat Ibn Hazm; yukarida gegtigi {izere ashab, tabiin ve tebe-i tabiin déneminde
hi¢ kimsenin birbirini taklit etmedigini ve bunun, biitiin sahébilerin, evvelinden
ahirine kadar biitiin tabiinin ve tebe-i tabiinin tamaminin icmai oldugunu ve hig-

108 Tiirki, a.g.e., s. 266.

109 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 553.

110 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 70; a.mlf., Meratib, s. 16.

111 Ibn Hazm, Meratib, s. 16.

112 Tan, fbn Hazm ve Usil Anlayigi, s. 160.

113 Mesela bk. ibn Hazm, el-Thkam, 1, 42; a.mlf., en-Niibez, s. 21-22. “lcmain nakli, ancak ya kendisi gibi bir icma ile ya
da tevatiiren nakille sahih olur” Bk. el-Thkam, 1, 607.

114 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 538.
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birisinin bu konuda muhalefet etmedigini sdylemistir. Ona gore bu, 6vgiiye layik
ilk ti¢ asrin biitiiniine ait tam, kesin ve yakini icméadir.'”® ibn Hazm taklit konu-
sunda muhaliflere yiiklenmek i¢in, ashabdan bagkasina vermedigi icma yetkisini,
burada agik¢a hem tabiine, hem de tebe-i tabiine vermekte ve bunda bir geliski
gormemektedir. Oysa kendisi muhaliflerini, icméi karsitlarinin muhalefetini kir-
mak i¢in kullanmakla suglamaktaydi.'

5. ICMAIN CESITLERI VE BAGLAYICILIGI

Yukarida Ibn Hazm'in icmai genel olarak ii¢ kisma ayirdigina deginmis ol-
sak da, ayrintiya inildiginde konunun biraz karmagik oldugu gériilmektedir. ibn
Hazm'in zikrettigi icma tiirlerini li¢ kategoride degerlendirmek miimkiin gériinii-
yor. Birincisi, icmé senedinin rivayet sekli, ikincisi islevi agisindan icma tiirleri,
son alarak da, arastirma sonucu varilan (tahkiki) icma.

a. Senedinin Nakli Agisindan: Ibn Hazm, burada icmar ii¢ kisma ayirmugtir:
a) Zararat-1 diniye ya da dinden oldugu zorunlu olarak bilinenler. b) Tevatiiren
nakledilenler. ¢) Ahad haberler.!””

Abdul Samad, ibn Hazm tarafindan savunulan icman iki tiir oldugunu sdy-
ler. Ona gore Ibn Hazm yukaridaki ilk iki tiir icmadan bagska zikre deger bir icma
cesidi kabul etmemektedir. Ciinkii bunlarin haricinde savunulan icmalar, ya nas-
sin disinda bir kaynaga dayanmakta veya ashab doneminden sonraki bir asirda
meydana gelmektedir.!'® ibn Hazm’in, bazen icmain sadece iki kisim oldugunu,
bunun disinda icma iddiasinin bir yalandan ibaret bulundugu savunmasi'® Abdul
Samade ait bu tesbiti dogrular niteliktedir.

Zahiri usulcii bircok yerde ilk iki kismi tekrar eder; onlara dair bazen kisa,
bazen uzun agiklamalarda bulunur. Bunlarin baglayiciligina gelince; birinci kisma
dahil olan konulardan birisi kendisine ulastig1 halde bunlara icabet etmeyen, inan-
mayan kisi miisliman olamaz. ibn Hazm’a gore, kiifiir ehli agir1 céhil bedeviler
disinda, miimin ve kéfir herkes kesinlikle bilmektedir ki, bunlar Hz. Peygamber
(sas) tarafindan bildirilmis, miislimanlarca her zaman ve zeminde nesilden nesile
Ogretilmistir. Bu kisimdaki bazi meselelerde, icma sabit olup, kesin olarak bilin-
dikten sonra bazi ihtilaflar olmustur. i¢ki ve cihad gibi konular béyledir. Kimileri,
zalim yoneticiyle cihada gitmeyi dogru bulmamuistir. Boyle diisiinenler, kendileri-
ne hiiccet gelinceye kadar bilgisizlik ve hatalarindan dolay1 mazurdurlar. Ancak

115 Ibn Hazm, Nevadir, 11, 137. Asag1 yukari ayni ifadeler igin bk. el-Thkam, T, 591.

116 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 550.

117 Abdul Samad, a.g.e., s. 86-87. Burada sayilan ii¢ nakil sekli, Imam $afii, muhalifine nispet ederek soyle zikreder:
1) Biiyiik topluluklarin kendileri gibi topluluklardan nakli. 2) Tevatiirle nakledilenler. 3) Ashabdan birinin Allah
Resilii (s.a.s)den bir hitkiim rivayet etmesi. Bk. $afii, Cima‘u’l-ilm, s. 55, 60.

118 Abdul Samad, a.g.e., s. 87.

119 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 555-556.
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hiiccet ulastiktan sonra muhalefete devam ederlerse, kafir ve miisrik olurlar ve kan
ve mallar1 helal olur.'

Sabit ve kesintisiz nakillerle yakinen bilinen hususlardan miitesekkil ikinci
kisim da, bilen veya kendisine ulagsan her miisliiman i¢in sahihliginde stiphe bu-
lunmayan icmadir. Fakat bu kisim hakkinda sonradan bazilar1 vehim ve hatadan
dolayr muhalif davranmistir. Hiiccet bulunmadikea bu kisiler bilmediklerinden
dolay1 mazur sayilirlar. ibn Hazm bundan 6nceki kisim igin zikrettiklerini bu
kisim igin de gegerli sayar ve aralarinda farkin olmadigini soyler. Islam'da bun-
dan bagka icmamn bulunmadigini, baska icma tiiriiniin varligini iddia edenlerin
yalanci olup, biitiin miisliimanlara iftira ettiklerini soyler. Eserlerinin farkli yerle-
rinde icmai ii¢ kisim olarak ele alirken, bu agiklamalardan sonra {i¢iincii kismin
bulunmasina imkan olmadigini sdyler.”?! ibn Hazm’a gore ashabin icma ettikleri
hususlarin, sonra gelen biitiin miisliimanlarca kabul edilmesi gerekir. Bir mesele
tizerinde icma edildigi netlik kazanip, buna dair hiiccet bulunduktan sonra onu
inkar eden kiifre girer.'>

Peki bu iki kisim arasinda ne fark vardir? Birincisinde zartirat-1 diniye ko-
nular1 yer alirken, ikinci kisim tevatiiren nakledilenlerle ilgilidir. Birincisi daha
kati olmasina ragmen Ibn Hazm ikincisinin de ayni oldugunu séylemistir. Ancak,
anladigimiz kadarryla aralarindaki tek fark, birincide meydana gelen ihtilaflarin,
ikincisine nazaran yok gibi olmasidir.

Diger taraftan Ibn Hazm, tekfiri, sadece kesin icméa hasretmez. Bir mesele-
de icma yoksa, orada ihtilafin caiz oldugu sonucu ¢ikmaz. Bilakis, ister hakkinda
ittifak edilsin, ister ihtilafa diisiilsiin; hi¢ kimse hakka muhalefet edemez.'*® Bir
kimse bilmeden ve kasitsiz olarak Kurandan bir ayet ve bir kelime degistirecek
olsa mazurdur fakat, Hz. Peygamber (sas)den sahih olarak geldigini bildigi halde
bir hadise kalbiyle veya diliyle muhalefet eden kimse kafir olur; bunda ihtilaf veya
icma edilmis olmasi sonucu degistirmez. Ciinkii yet-i kerimede “Hayir, Rabb’ine
yemin olsun; onlar aralarinda ¢ikan tartismalarda seni hakem tayin edip, sonra se-
nin verdigin hiikmii iglerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul etmedikge inan-
mis olmazlar”?* buyurulmustur. Fakat sahih buldugu hitkmii kalbi ve diliyle kabul
ettikten sonra zina etmek, icki igmek ve hirsizlik yapmak gibi imanina zit amel
islerse, o kisi sadece fasik bir miimindir.'*

Icmam hiikmiine tekrar dénersek; bircok yerde icmaa muhalefet edenin kafir
olacagini soyleyen Ibn Hazm, muhalifin bilinmedigi meselelerde icmain gercek-
lestigini kabul edenleri tenkit ederken, “Bu céhillere gore, icméaa muhalefet eden

120 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 575-577.

121 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 575-577.

122 ibn Hazm, Meratib, s. 12; Abdul Samad, a.ge.,s.26.
123 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 557.

124 Nis4, 4/65.

125 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 557-558.
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kafirdir!” diye onlar1 elestirir."”® Diger taraftan Ibn Hazm higbir miimin ve kafirin
kelime-i sehadette, Kur’an, bes vakit namaz ve Ramazan orucu gibi konularda siip-
he etmedigini sdyler.'”” Ibn Hazm, bazen miiminlerin kabul edip etmemesinin bile
hakikatlere hi¢bir katkida bulunmayacagini savunurken, art arda bes defa hicbir
kafirin bu tiir konularda siiphe etmedigini sdylemistir.'*® Acaba kafirlerin bir ko-
nuda siiphe etmemesi hakikatlere ne gibi katki saglayacaktir?

b. Fonksiyonu Agisindan: Yukaridaki icma tiirlerinden bagka ibn Hazm bir
tasnif daha yapmustir. Ibn Hazm Merdatibii’l-icma'daki ifadesine gore, icma gercek-
lestigi belirtilen meseleleri miitalaa ettiginde bunlarin iki ug ve ortadakiler olmak
tizere {i¢ grup oldugunu belirlemistir. Bunlar:

1-Baglayiciicma (s 3 ¢ L~Y): Biitiin limlerin viicub, tahrim veya mubahligin-
da ittifak ettikleri hususlardir.

2- Sorumluluktan kurtaran icma (s34 ¢ L~y): Biitiin alimlerin, yapanin veya
uzak duranin yapma veya yapmama konusunda iizerine diiseni yaptiginda veya
giinahkar olmadiginda ittifak ettikleri konulardir.

3-Bu iki mertebe arasinda bircok durum vardir. Kimi 4lim, haram demis; ki-
misi, haram degil derken; bazis1 da, vacib demistir... Bu durumlar i¢in kiilli ve
ciiz’i bakimdan icma adinin varligindan bahsetmek miimkiin degildir.'*

Anladigimiz kadariyla Ibn Hazm'in, kitabina verdigi Merdtibii’l-icma (Iemamn
mertebeleri) isminin temelinde bu tasnif yer almaktadir. Zira o, bu eserinde esas
olarak ittifak edilen meseleleri derlemekle birlikte, ihtilafli bircok meseleyi de zik-
retmistir. Fakat onun boyle bir siniflandirmay: neden yaptigi, hangi pratik sonu-
cu amagladig miiphemdir. Ayrica, ihtilaf edilen meseleleri de icmain mertebeleri
arasina katmasini da izah etmek giictiir.

c. Tahkiki icma: Ibn Hazm, Meratibii’l-icmd'da farkli bir cesit icmadan daha
bahseder. “Buras1 ondan bahsedilecek yer degildir” diyerek soze basladigi bu icma
“muhakkiklerin icma’ (c.ii~l ¢ L)) dir: Bir meselede alimler ihtilaf ederler, kimi-
si onu miibah kabul eder, kimisi haram, bir kism1 da vacib olarak degerlendirir.
Opysa, bu farkli sozler kapsamli bir sekilde delillerinin sihhati ele alinarak aras-
tirildiginda sem’i veya akli bir delile gére dogru olan, onlarin sadece birisi olup,
digerleri yanlistir. Boylece bu, tahkik ehlinin icmér olarak, nasslarla ¢elismedikge
sahih ve kaynak 6zelligi olan bir nitelik tagir.'

Ibn Hazmin, baglayici, sorumluluktan kurtact icma ve muhakkilerin icméi
gibi kategorilere neden yer verdigi, bunlarla ne gibi pratik sonuglar1 amagladigi ve
bunlar1 inkarin hitkmiiniin ne oldugu vs. hakkinda herhangi bir bilgiye ulasabil-
mis degiliz.

126 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 590.

127 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 575.

128 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 575-576.

129 Ibn Hazm, Merdtib, s. 12; Aybakan, “Ibn Hazm'a Gére Icma™, s. 391.
130 Ibn Hazm, Meratib, s. 13-14.
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6. DIGER ICMA CESITLERI

ibn Hazm, yukarida ele alinan icm4 tiirlerinden bagka, tizerinde uzunca dur-
dugu farkli icmé anlayiglarina da yer vermis, bunlari savunanlar1 agir ifadelerle
tenkit etmigtir. Ibn Hazm'in, iizerinde ayrintili olarak durdugu diger icma tiirleri
esasla ilgili olmadigi i¢in, onlar hakkinda kisa degerlendirmeler yapmakla yetine-
cegiz.

a. Muhalifin Bilinmemesi Halinde icma: ibn Hazm’in, muhalifin bilineme-
mesi durumunda icma ile ilgili yaklasimi soyledir: Hanefi, Maliki ve Safii mez-
heplerinin miintesiplerine gore, eger bir grup ulema tarafindan fikhi bir hiikiim
ortaya konur, kimse de buna muhalefet etmezse, burada icma gerceklesmis olur.
Boyle bir icmar savunanlarca bunun mesruiyetinin iki dayanag: vardir: 1- flgili
hitkme varan ulemanin, Allah’in, miiminlerin kendilerine itaati sevdigi ehl-i fa-
zilet ve dindar insanlar olmalar1. 2- Diger ulemanin, s6z konusu hiikme varan
takihlerin kararini kabul etmesi. Bu nedenle, bu tip icméi savunanlar, muhalifin
bulunmamasinin, “genel kabulii” ortaya koydugunu iddia ederler."

ibn Hazm, s6z konusu ulemanin hiitkmiine bir ilim tarafindan muhalefet edil-
memesinin genel kabul olarak yorumlanmasini; hitkmiin yayildiginin bileneme-
yecegi, her beldede yasayan fetva ehlinin sozlerinin ihata edilemeyecegini ve onla-
rin s6z konusu hitkmii bilseler dahi kabul edip etmediklerinin 6grenilemeyecegini
soyleyerek reddeder."*

Ashabdan sonra gelen tabiin de diinyanin bir¢ok yerine dagildigini, onlardan
da fetva veren pek ¢oklar: bulundugunu soyler ve “biitiin beldelerde bulunan miif-
tinin, fetva verdigi tarihten o6liinceye kadarki fetvalarini belirledigini iddia eden-
den daha cahil ve hayasi kit olan var midir?”'* diye sorar. Sadece ashabin icméini
kabul eden ustilciimiiziin muhaliflerini ilzam i¢in tabiinin de goriislerinin bilin-
mesi gerektigi yoniindeki yaklagimini kendi goriisleri agisindan izah etmek zordur.

ibn Hazm, biitiin ulemanin bir kavli ogrendiklerini farzetsek dahi, bunu red-
detmediklerinin bilinemeyecegini'** soylerken, buna dair 6rnekler nakleder. Sene-
diyle birlikte kaydettigi rivayete gore Eba Eyytib el-Ensari (r.a) Hz. Omer (r.a)’in
hilafetinden 6nce, ikindi namazini takiben iki rekat namaz kilarmis. Hz. Omer
isbasina gelince Ebti Eyy(ib bu namazi kilmaz olmus. Hz. Omer’in vefatindan son-
ra yine devam etmis. Bunun sebebini soranlara, Hz. Omer’in insanlara bu konuda
siddetli davrandigini séylemis'*. Buna benzer bir iki olay daha naklettikten sonra
korku, igin hakikatini tam idrak edememe gibi sebeplerle insanlarin siikiit edebi-
leceklerini belirtir. Ayrica, bir kisi bir meselede muvafik olarak siikat eder, fakat
meselenin hakikatine sonradan vakif olabilir veya bagka bir goriis benimseyerek

131 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 577; Abdul Samad, a.g.e., s. 94-95.
132 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 578, 582.

133 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 580.

134 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 578, 582.

135 Ibn Hazm, el-Thkdm, 1, 582.
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oncekinden vazgecebilir. Yahut da, 6nce kabul ettigi bir seyi sonradan reddeder de,
bu bize ulasmamis olabilir.'*¢

Ibn Hazm, kargit goriisiin varligi bilinmedigi icin icma kabul edilen konularda,
kesin olarak ihtilafin varligini iddia eder. O, “Bu konuda iki zaruri burhan vardir”
der fakat ii¢ delil zikreder. Birincisi; insanlarda asil olan, ihtilafin varligidir. Ciinki
onlarin tabiatlar1 ve amaglar1 farkhidir. Tkinci delil de, ... onlar ihtilafa diismeye
devam edecekler”’” ayetinde belirtildigi iizere Allah’in boyle takdir etmis olmasi-
dir."® Ugiincii delile gore sadece iki durum vardir: a) icma iddia edilen konunun
Kitab ve siinnetten nasslara uygun olmasi: Boyle bir durumda tébi olunacak olan
zaten nasstir. b) Nasslara uymayan konuda icma iddiasi: Bu ise zaten biiyiik gii-
nahlardan biri olup, Allah’a ve Hz. Peygamber (sas)’e iftiradir. Oyleyse icma edil-
digi savunulan konuda kesinlikle ihtilaf vardir. Muhalifler aksini savunarak icmaa
mubhalefet etmislerdir. Ciinkii bunlara gelene dek, ne sahabeden, ne de tabiinden
higbirinin kesin icma iddiasinda bulundugu asla nakledilmemistir.'*® Boylece ibn
Hazm, icma iddialarini reddederken icma ile istidlal etmistir.

Konunun sonunda ise, “Tabiin asrinda herhangi birinin kendinden daha bii-
yiik birisinin soziine veya sahabeden birinin goriislerine tamamen uyan kimsenin
katiyen bulunmadiginda hicbir ilim ehli siiphe etmez”'*’ der. Boylece, yine icméi
kendine dayanak yaparak, sozii taklit elestirisiyle noktalar.

b. Tek Muhalifin Olmasi1 Halinde icma: ibn Hazm'in el-Muhalld’daki ifa-
desine gore, sahabeden birisinin bir meselede farkli goriiste oldugu sabit olursa
veya tamaminin bilip benimsediginden emin olunmazsa bu bir icma degildir.
Burada icmé iddiasinda bulunan kisi yalan séylemis olur.'! Yine o el-Ihkan’da
konu iizerinde uzunca durmus ve muhaliflerini tenkit etmistir. Ona gore Taberi
(310/922), bir kisinin farkli goriiste olmasin1 muhalefet olarak kabul etmemekte-
dir. Hanefilerden de bunu savunanlar vardir. Boyle diisiinenlere, “Peki bu ne de-
mek oluyor?” diye sorar. “Siz, ihtilafin varligin1 m1 nefyediyorsunuz? Bu agik ve
net olarak bir yalandir. Yoksa Allah size buna muhalefet adin1 vermemenizi mi
emretti?” gibi sorularla kargitlarini ilzama yo6nelir."*> Muhalifler, ¢ogunluk karsi-
sinda bir kisinin farkli gériisiiniin bir hata ve sdz oldugunu séyleyecek olurlarsa,
“Asil hata ve saz olan, dogru karsisinda saz kalandir; her hata, icmaa muhalefet
olmadig gibi, her sz goriis de icmaa kars1 gelmek degildir. Ayrica, her dogru da
icma degildir”™'* der.

136 1bn Hazm, el-Ihkdm, 1, 582-584.
137 Huad, 12/118.

138 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 584.

139 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 584-585.
140 Ibn Hazm, el-Ihkdm, 1, 590-591.
141 Ibn Hazm, el-Muhallg, 1, 54.
142 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 591.

143 Ibn Hazm, el-Thkam, 1, 592.
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Ona gore bu konuda delil olarak zikredilen, “Sevad-1 azamdan ayrilmaymiz™*

hadisi sahih degildir. Bu konuda cemaatten ayrilmama ile ilgili diger bazi rivayet-
leri zikrederek bunlarin da gerekli sthhat sartlarini tasimayip, bir¢ok illetle maldal
olduklarini savunur. Velev ki bunlar sahih bile olsalar, burada kastedilen “cema-
at” sliphesiz, hak iizere olan cemaattir; ister bir, ister iki veya daha fazla olsunlar
fark etmez. Mesela, Hz. Hatice (r.anha) miisliiman oldugunda tek kisiydi ve diger
biitiin insanlar kiifiir iizereydiler. ibn Hazm, kendi gériisiinii desteklemek igin
Islam’in garip baslamasiyla ilgili hadisleri'® de nakleder.' “Ancak iman eden ve
salih amel isleyenler miistesnadir ki, onlar da ne kadar azdir™" ve “Fakat insan-
larin ¢ogu bilmezler™*® gibi ayetleri zikrederek, dinde azinlik olanlarin ehl-i hak,
insanlarin ¢ogunun ise dalédlet ve cehalet iizere olduklarini, biitiin insanlar batil
tizereyken sadece bir kisinin isabet etmis olabilecegini séyler. Ona goére yukaridaki
ayetlerde bunlardan bagka hi¢bir anlam ihtimali yoktur. Cemaat i¢inde bulunma-
nin lizumunu ifade eden hadisler ise sahih olsalar bile, bunlar kesin olarak din
konusunda olmayip, baska bir sey hakkindadirlar. Ciinkii bir kisinin evinde tek
basina kalmas: yasaklanmis degildir. Zira Hz. Peygamber (sas) “Allah Ebil Zerre
merhamet etsin; yalniz yiiriir, yalniz 6liir ve tek basina diriltilir”**° Buyurmustur.'

Ibn Hazm cemaatten ayrilmamayi ifade eden hadisleri zayif gostermeye veya
ilgisiz yonlerde tevile ¢alisirken, bu manadaki ayetlere'' hi¢ deginmez. Halbuki o,
biitiin immetin icma ettigi konular1 sayarken cemaatten ayrilmamanin viicubunu
da bunlardan saymustir.’>

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Ibn Hazm’in delil diye zikrettigi nass-
larin, esasen iman etmeyenlerle ilgili olup, hak iizere olan/iman edenlerin azli-
gin1 ifade ettigidir. Onun bu ayetlerle istiddlde bulunmasi, iman ehlini zzmnen
dalaletle itham icermektedir. Ciinkii Ibn Hazm iman edenlerden bile hak iizere
olanlarin az oldugu manasini ihsas ettirir. Sonra da konuyu farkli mecraya geke-
rek, Restlullah (sas)’in cemaatle say1 ¢oklugunu kasdetmedigini, ¢iinkii Yahudi,
Hristiyan ve Mecusiler’in de birer cemaat olduklarini soyler. Sonra tekrar, Hz.
Peygamber (sas)’in biitiin miisliimanlar1 kasdettigini sdyleyecek olanlara, Islam’a
mensup olanlarin Hariciler, Rafiziler, Miircie ve Mutezile gibi gruplardan olustu-
gunu belirterek, bu cemaatlerden hangisini Restlullah (sas)’in kasdettigini sorar.
Ehl-i Stinnet’in kastedildigi sdylenecek olursa, onlarin da birgok firkadan miite-
sekkil oldugunu; Hanefi ve Malikilerin birer cemaat, Safii ve Hanbelilerin de farkli
cemaatler olduklarini'® soyler.

144 Ibn Mace, Fiten, 8; Taberani, Miisnediis-Samiyyin, 111, 196.
145 Mesela bk. Ahmed, Miisned, I, 398; Ibn Méce, Fiten, 15.
146 Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 592-594.
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Ibn Hazm'in bu konudaki degerlendirmelerine daha fazla yer vermeye gerek
olmadigin diisiinityoruz. Zira o, sik¢a yaptig1 gibi burada da meseleyi baglamin
disinda ele almaktadir. Ayrica, esas olarak ashabin icmaini kabul eden zéhiri
fakihin, burada sahabeden birinin muhalefetinin icmaéa etkisini tartigmasi bekle-
nirdi. Fakat konuyu dagitarak Yahudi, Hristiyan, Mecusi ve Islam dis1 diger toplu-
luklardan, ardindan da ashabdan sonra gelen ve Ibn Hazm’in kendi icma anlayist
cercevesinde dikkate alinmamasi gereken mezheplerden bahsetmistir.

Ibn Hazm'in icmaa muhalefet edenin kafir sayilacaginda camhurla ayni safta
yer aldigini yukarida gérmiistiik. Ancak icméada tek muhalifin dikkate alinmama-
sina kars1 ¢ikarken, bazi konularda Ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit gibi sahabilerin tek
baglarina farkli goriis beyan ettiklerini one siirerek, “Madem siz icmaa muhalefet
eden kifirdir diyorsunuz, dyleyse ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit de ~hasa- kafir ol-
muslardir!” Fazilet ehli sahabiler hakkindaki bu iddialariyla karsitlarinin tenakuza
diistiigiinii'* savunan Ibn Hazm, tekfir noktasinda kendisinin de geligkiye diistii-
glinii nedense diisiinmemistir.

ibn Hazm bunlardan baska, Malikilerce kabul edilen Medine ehlinin icméi
konusunu da zikreder ve uzunca tartigmalara girisir.”> Fakat bu konu da esasla
ilgili olmaktan ¢ok, Ibn Hazm'in, muarizlarina yonelttigi elestirileri agirlagtirma
maksadiyla kaleme alinmistir.

Miiellifimiz, Kafe halkinin icmaini savunanlari da elestirir.*® Konular1 isleme-
de ciddi sistematiklik sorunu bulunan Ibn Hazm, bundan sonra ashabdan birinin
goriisiine muhalefet edenin bilinmemesi halinde bunun bir icma sayilacag: dii-
stincesi i¢in de uzun sayilabilecek bir boliim ayirir.'”” Esasen bu mesele de onun
neyi savunduguyla degil, neye kars1 olduguyla ilgili oldugu i¢in tizerinde durmaya
gerek gérmiiyoruz.

ibn Hazm, icma ile ilgisi pek bulunmasa da, “Ebtt Hanifeden sonra kimse-
nin tercih hakk: yoktur diyenler hakkinda”'*® bir baslik agar. Onun bu konudaki
tenkitlerinin hedefinde de evvela taklit gelmektedir. Ikinci olarak, Ibn Hazm dort
mezhebin kendi mezhep imamlarinin taklidini mesrulastirmak i¢in icma kavra-
mini istismar ettiklerini iddia eder.'*®

SONUC

AKli ve nakli ilimlerin hemen biitiin dallarinda derin bilgisi ve pek ¢ok eseri
olan Ibn Hazm’in bagkalarini tenkide olan egiliminin, kendi dogrularini golgele-
digini séylemek miimkiindiir. Mantik ilmine olan vukufuna ragmen, etraflica ele

154 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 597.

155 Bk. Ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 600-614.
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159 Aybakan, “Ibn Hazm'a Gére fcma®, s. 394.
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almaya ¢abaladig1 icma konusunu ustl-1 fikih bazinda netlige kavusturarak, her
yoniiyle tutarli bir yaklasim sergiledigini soylemek miimkiin goriinmemektedir.

ibn Hazm, usil-i fikihta bir taraftan icmain hiicciyyetini savunmus, diger ta-
raftan da icma konusuna girmenin gereksiz oldugunu, 6nemli olanin nasslara it-
tiba olup, bir konuda icma edilip edilmedigini arastirmak gibi bir miikellefiyetin
bulunmadigini sdyleyerek tenakuza diismiistiir. Bu iki zit yaklasimdan birincisini
kabul etmemiz gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii o icmaa kendi “delil” anlayisinda
onemli bir yer vermis, furu-1fikihta pek ¢ok mevzuda onunla istidlalde bulunmus-
tur. Dolayisiyla ustl-i fikih vesile bir ilim, furu ise onun maksadi oldugundan, ikisi
catistiginda maksadin tercih edilmesi gerekir.

Ibn Hazm’in tenakuza diistiigii diger bir mesele de, icma yetkisine sahip olan-
larla ilgilidir. O, ashabin icmaini dinde delil olan tek icm4 sayarken, tek tek her bir
sahabinin goriiglerini bilme imkaninin bulunmadigini séylemis, bazen de yalniz
kendilerinden fetva nakledilen ulemanin sozlerini bilmenin yeterli oldugunu ima
etmigtir.

Farkli mezheplerin icma anlayislarini sert sozlerle elestirmis, ihtilafli meselele-
ri icma edilmis gibi sunmalarini kendi imamlarinin taklidini mesrulagtirma ama-
cina yonelik oldugunu soyleyerek reddetmistir. Fakat benzer tenkitler ibn Hazm’a
yoneltilmis, icma icin ileri stirdiigii sartlara kendisinin uymadig1 hakli olarak sa-
vunulmugstur. Icma edildigini séyledigi konularin pek ¢ogunda ihtilafin bulundu-
gu bircok arastirmaci tarafindan tespit edilmistir.

Islam ilim tarihinde cedelciligiyle sohret bulan Ibn Hazm, icma ile ilgili olarak
kendi kabul ettigi esaslarla pek de alakasi olmayan bir¢ok konuya da deginmis,
mubhaliflerini elestirmistir. Yukarida deginmedigimiz meselelerden olmak {izere,
bir asirdakilerin ihtilaf ettikleri bir konuda, ikinci asir ehlinin icma etmeleri konu-
suna dahi girmistir.'® Eger yegane icma ashabin icmaiysa, bununla ilgisi olmayan
sonraki asirlarin icmélar1 ve bu konuya taalluk eden meselelerle ugrasmak bey-
hude bir ¢aba olmaktadir. Muhaliflerini icm4 konusunu kendi goriislerini destek-
lemek, kars1 goriistekileri ilzam etmek amaciyla kullanmakla suglarken, kendisi
sOzil uzatarak, ayni seyi yapmustir.

Savundugunu mesrulastirmak i¢in icméa var mi, yok mu diisiinmeden “Hig
kimse bu konuda siiphe etmez” derken, muhalifleri delil olarak icmau ileri siiriin-
ce, “Nereden biliyorsunuz, o konuda mutlaka ihtilaf vardir. Hem, hak haktir, is-
terse kimse kabul etmesin, batil da, batildir, isterse biitiin insanlar o goriise sahip
olsun.” demistir.

Ibn Hazm kendine has bir ustil olusturmaya ¢alismissa da, eskiden mensup
oldugu mezheplerin tesirinden kurtulamamigtir. Kaynak belirtmese de bir¢ok so-
ziiniin Imam $éfit'nin ifadeleriyle neredeyse ayni olusu bunun bir gostergesidir.
Onceki ulema ve mezheplerden etkilenmek tabii bir durum olarak kargilanmali

160 ibn Hazm, el-Ihkam, 1, 660-661.



158 | Yrd.Dog. Dr. Fetullah YILMAZ

ise de, iktibas edilen diisiincelerin sistemli ve kendi icerisinde tutarli bir biitiine
kavusturulmamis olmasi ibn Hazm cephesinde ciddi bir sorun olarak durmak-
tadir. Beyin firtinasina girmis gibi, bir konuda aklina gelen her diisiinceyi ortaya
dokiip, onlari birbiriyle tutarli bir biitiinliige kavusturmadan birakmaistir. Serdet-
tigi fikirler arasinda bazen ¢ok 6zgiin tespitler olabildigi gibi, bazen de konuyla il-
gisiz ve miitenakiz olanlar1 da bulunabilmektedir. Binaenaleyh, onun miithis bilgi
birikiminden istifadede bigane kalinmamali ise de, giriste naklettigimiz merhum
Bilmen'in “(Ibn Hazm'in) eserlerini ihtiyatla okumak ldzimdir” tespitini bu agidan
dikkate deger buluyoruz.
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KUR’AN NEZDINDE HADISIN TESRi’ DEGERI
UZERINE BIiR iINCELEME
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Ozet: Hadisin tesri'i meselesi, dteden beri hakkinda pek cok gériisiin serdedildigi ihtilafli bir
konudur. islam alimlerinin ekseriyetine gére Hadis, Kur'an'dan sonra ikinci tesri’ kaynagidir.
Bununla beraber tesri’ meselesinde asiri gidip Stinneti tamamen islevsiz halde birakanlar
oldugu gibi onu Kur'an’la ayni seviyede kabul edenler de vardir.

Kanaatimize gore tesri’ meselesinde ne stinneti tamamen dislamak, ne de ona, Kur'an’a
esdeger tesri’ yetkisi vermek dogrudur. Islam Dini’'nin omurgasini teskil eden konularda
Hadisin miustakil olarak hikim koymasi miimkiin olmasa gerektir. Dinin ana yapisini
olusturan esaslarin disindaki meselelerde hadisin mustakil olarak hiikiim koymasi mim-
kiindlr. Bu calismamizda konuyu Res(lullah(sav)'in, 6rnek olarak aldigimiz bir hadisi
Uizerinden islemeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Hadis/Slnnet, tesri’ (hukim/kanun koyma), mdustakil
(Kur'an'dan bagimsiz) olarak hiikim koyma.

A Study on Hadith’s Provision Value in the Qur'an
Summary: The provision matter of Hadith has long been a contentious issue on which
many views about it stated. According to most of the Islamic scholars, Sunnah / Hadith is
the second source of provision after the Qur'an. However, some Islamic scholars ignore
the Sunnah with respect to provision and see them as dysfunctional and some others
regard the Sunnah as the same level with the Qur'an.

In our opinion, neither ignoring the Sunnah nor giving much appreciation as the same
level with the Qur'an about the provision is right. About the main topics of the Islam
Religion which constitute the backbone of it the hadith itself should not judge by itself.
It is possible for the Hadith to put the provision on the matters outside of the principles
of religion which constitutes the main structure.

In this study, the topic will be explained by taking a hadith from the Prophet Messenger.

Keywords: The Quran, Hadith/Sunnah, Islamic Religion, provision (judgement/enacting a
law, judgement apart from the Qur'an.

GIRIS

Gerek ictimai hayati tanzim etmek ve gerekse toplumu olusturan fertler
arasindaki hukaki iliskileri adalet ve esitlik prensibine gore diizenleyerek onlarin
problemsiz bir sekilde yasam siirdiirmelerini saglamak i¢in ihdas edilen hukitkun
hayati bir fonksiyon icra ettigi akl-1selim sahibi olan hemen herkesin kabiiliidiir. Bu
sebeple hemen her toplumun belli bir hukuk sistemi bulunmaktadir. Ve bu hukuk

* Yiiziincii Yil Univ. flahiyat Fak., Temel Islam Bilimleri Béliimii, Tefsir Ana Bilim Dal1, e-mail: bahagani@gmail.com
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sistemleri toplumdan topluma degisiklik arzetmektedir. Bu degisikligin temelinde
her seyden 6nce s6z konusu hukuki sistemlere kaynaklik eden referanslarin farkl
olusu yatmaktadir. Dolayisiyla hukuk normlari da toplumdan topluma az veya ¢ok
farklilik gostermektedirler.

Hukk sistemleri arasinda en miimtaz yere sahip olan Islam hukiikunun
da ¢esitli kaynak ve referanslar1 bulunmaktadir. Ve bu hukuk sistemi giiciinii
dayandig: kaynaklardan almaktadir. S6z konusu kaynaklar, 6nem sirasina veya
kuvvet derecesine gore Kuran, Siinnet, icma, kiyas, istihsan, mesélih-i miirsele,
sedd-i zerai, orf, sahabi sozii, eski dinlerden gelen hiikiimler ve istishab’ seklinde
siralanmaktadir. Bunlar arasinda ilk ve en kuvvetli kaynak tartigmasiz Kur'an-1
Kerim, ikincisi ise Siinnettir; diger kaynaklar bunlardan sonra gelmektedir. Biz
bu ¢alismada konuyu biitiin yonleriyle ele almayacak, sadece, ‘Kuran'in nezdinde
Siinnetin hiikiim koyup koyamama, eger koyarsa bunun yeri ve sinir1 ne olmalidir’
meselesi {izerinde durmaya c¢alisacagiz. Mesela Siinnetin Kuran1 beyan edici
yoniine deginmeyecegiz.

Bu kisa giristen sonra simdi konuyla ilgili goriisleri 6zetleyelim:

Hadisin Tesri’ Fonksiyonu
Hadisin,” Kuran'in nezdinde hiikiim koyma meselesine dair Islam alimleri
farkl1 goriisler serdetmislerdir. Bu goriisleri iki grupta toplamak miimkiindiir:

I. “Siinnet miistakil olarak hiikiim koyma/tesri’ fonksiyonu icra edemez”
diyenler. Bu goriisii savunanlara gore Siinnet, Kuranda bulunmayan bir konuda
miistakil olarak hiikiim koyamaz. S6z konusu gériiste olanlarin dayandiklar:
delillerden bazilar1 sunlardir:

1. Yiice Allah, “insanlara, kendilerine indirileni agiklaman icin ve diisiiniip
anlasinlar diye sana da bu Kurani indirdik™ buyurmustur. Buna gore Hz.
Peygamber’in kendisine indirileni sadece “tebyin/agiklama” gérevi vardir, yeni
bir hitkiim koyma yetkisi yoktur. Siinnet sadece Kurandaki miicmelleri beyan,
mutlaklari takyid, ammlari tahsis edebilir.

2. Kuranda, “Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik™ denmektedir. Bunlara
gore Kuranda her sey agiklanmistir. Bu bakimdan baska bir delilin varligini kabul
etmek, Kur'an'in agiklayici roliine halel getirmek olur.

3. Yiice Allah Kur'anda, “bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi
tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam begendim™ buyurmaktadir. Bu goriiste

1 Bukavramlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Karaman, Hayreddin, Anahatlarryla Islam Hukuku, Istanbul, 1984, T,

111-134.

2 Bugahsymamizda “Hadis” ile “Siinnet” arasinda herhangi bir ayirim yapmadik, yani onlari birbirlerinin yerine kul-
landik.

3 Nahl (16), 44.

4 En’am (6), 38.

5 Maide (5), 3.
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olanlara gore Yiice Allah her seyi Kur’anda agiklamis ve biitiin emir ve yasaklar:
Kur’an’la belirlemistir. Durum bdyle olunca Siinnet de d4hil olmak iizere Kur'ana
ilave edilebilecek bagka bir kaynak yoktur.

4. Restlullah(sav)’in soz, fiil ve takrirlerinin tamaminin kaynag Kur’andir.
Nitekim Yiice Allah, “siiphesiz ki sen elbette yiice bir ahlak iizeresin™ buyurmustur.
Hz. Aise, Resulallahin ahlaki(nin kaynagi) hakkinda bilgi ver diyen birine,

>

“O’nun ahlaki Kurandi” demistir” Hz. Aise bu séziiyle Resullah’in biitiin soz,

fiil ve takrirlerinin Kur’an1 yasamak ve aciklamaktan ibaret oldugunu belirtmis
olmaktadir.

5. Stinnetin Kurama arzini 6ngéren su haber de bu goriiste olanlarin 6ne
stirdiikleri delillerden biridir:

“Benden size geleni Allah’in kitabina arzediniz. Eger o Allah'in kitabina muvdfik
ise onu ben soylemisimdir, eger Allahin kitabina muhalif olursa/mavifik degilse onu
ben soylememisimdir. Ben ancak Allah’in kitabina muvdfakat ederim ve Allah beni
onunla dogruya iletmistir”.*

II. “Siinnet miistakil olarak hiikiim koyma/tesri’ fonksiyonu icra eder”
diyenler. Bu goriisii savunanlar: da iki gruba ayirmak miimkiindiir:

1. Hikkiim koyma hususunda Siinnetin Kur’andan sonra ikinci miistakil
kaynak oldugunu kabul edenler. Ehl-i siinnete mensup Islam alimlerinin
ekseriyeti bu goriistedirler. Bu alimler, Siinnetin miistakil olarak tesri’ini yani,
hiikiim koydugunu kabul etmekle birlikte higbir sekilde Siinneti Kur’an'n 6niine
gecirmemislerdir. Bagka bir ifade ile Stinnet, hiikiim koyma ve delil olma agisindan
Kur’andan sonra ikinci sirada yer almaktadir.

Bu goriisii benimseyenlerin one siirdiikleri delillerden bazilar1 sunlardir:

a. Stinnetin Kurdandan sonra gelmesinin en O6nemli sebeplerinden birisi,
Stinnetin siibitunun zanni, Kitabin siibtunun ise kat’i olusudur.

b. “Ey iman edenler! Allaha itdat edin. Peygambere ve sizden olan iilii’l-emre
(idarecilere) de itdat edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz Allaha ve dhirete
gercekten inaniyorsaniz onu Allaha ve Resille gotiiriin (onlarin emir ve talimdtina
gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir™

c. “Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iclerinde hicbir sikint: duymaksizin (onu)
tam manasiyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar™"

6 Kalem (68), 4.

7 Miislim, Eb@’l-Huseyn Miislim b. El-Haccac, Sahihu Miislim, Istanbul, 1981, Salatw’l-Miisfirin, 139.

8 Ibn Abdil-Berr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed, Camiu Beyani’l-lmi ve Fazlihi, Tahkik, Ebt’l-Egbal
ez-Ziiheyri, Daru Ibni’l-Cevzi, IT, 1191.

9 Nisa (4); 59.

10 Nisa (4); 65.
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d. “Allah ve Resiilii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra, hicbir erkek
veya kadin miiminin o konuda bagska bir tercihte bulunma haklari yoktur. Her kim
Allah ve Restiliine kars: gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur”"

2. Hikim koyma konusunda Siinnetin Kuram’la aym seviyede/esdeger
oldugunu savunanlar. Baz: alimler, hiikiim koyma meselesinde siinnetin Kur'’ana
denk oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu fikri savunanlarin en 6nemli delili, Siinnetin
de Kur’an gibi vahiy kaynakli oldugunu kabul etmeleridir.'?

Buraya kadar konuyla ilgili goriislerle dayandiklar1 gerekgeleri anlasilir bir
tslupla ozetlemeye calistik ve s6z konusu goriisleri tenkide tabi tutmayi yersiz
bulduk.

Goriildigii gibi miistakil olarak tesri’ konusunda Siinneti Kuran'la
esitleyenler oldugu gibi, sayilar1 az da olsa onun Kur’andan ayri olarak hiikiim
koymasinin miimkiin olmadigini1 iddia edenler vardir. Bu iki yaklagimin
uglarda yer aldigini/asir1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira miistakil tesri’
konusunda ne Siinneti tamamen devre dis1 birakmak, ne de onu Kur’an’la esdeger
kabul etmek dogrudur.

Stinneti ikinci kaynak olarak kabul eden yukaridaki yaklasimin bazi kapali
noktalarinin bulundugu kaniatindeyiz. Dolayisi ile s6z konusu yaklagimin bu
kapal1 noktalarini agmak i¢in ona bazi katkilar saglamak gerekli gériinmektedir.

Bu kisa degerlendirmeden sonra simdi s6z konusu goriisiimiizii netlestirmeye
caligalim.

Kur’an nezdinde Hadisin hiikiim koyabilecegini kabul etmekte, ancak bunun
su sekillerde olabilecegini diisiinmekteyiz:

I. Siinnetin, Kur’an'da yer alan ve Islam Dini’nin temelini olusturan umde
mahiyetindeki vecibeler ayarinda miistakil olarak tesri’ yetki ve selahiyeti
olmasa gerektir.

Burada “umde mahiyetindeki vecibeler’den maksadimiz, 6rnek olarak ele
aldigimiz Restlulah(sav)’in su soziinde yer alan hususlar gibi Islam Dini'nin
itikadat, ibadat ve muamelat (ki ukiibat da muamelata dahildir) alanlarina ait
temel unsurlarla bunlarin derecesinde olan diger esaslardir’:

ol E2 5 B T LS alsy il SLENG 055 A ol i B LY 2

11 Ahzab (33), 36.

12 “Hadisin Tesri’ Fonksiyonu” baghigindan buraya kadar aktarilan bilgiler igin bkz., Toksari, Ali, Delil Olma Yoniin-
den Siinnet, Rey yayinlari, Kayseri, 1994, s. 79-80, 86-87, 88. Ayrica bkz., Abdulganiy Abdulhélik, Hucciyyetir’s-
Siinne, 1. baski, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1986, s. 485 vdd; ayni miiellif, Siinnet ve Dindeki Yeri (Buhts
fi’s-Siinneti’l-Miiserrefe), ceviren, Mehmet Erdogan, 1. baski, Koba yayinlari, Istanbul, 1992, s. 28, 29, 31, 50 vdd.

13 Onemine binden burada su hususu belirtmekte fayda miildhaza ediyoruz ki, bu ¢alismanin asil amaci, Islam
Dini’nin itikddat, ibadat ve muémelat alanlarina dair temel esaslarini tespit edip ortaya koymak degildir. Zira boyle
bir ¢aliymanin bir makalenin sinirlarini fazlasiyla asacagi ortadadir. Dolayist ile biz makalemizde hedefimize ulag-
mak i¢in s6z konusu alanlara dair maksadimizi ortaya koyacak kadar misal vermekle yetinecegiz.
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“Islam bes esas iizerine bina edilmigtir: Allaha ve Resiiliine inanmak, bes vakit
namaz kilmak, Ramazan (ayinda bir ay) orucu tutmak, zekdt vermek, (Allahin) evi
(olan Ka’beyi) hacc (ziyaret) etmek.”*

Goriildiigii gibi hadiste, Islam Dini’nin iizerine bina edildigi baz1 esaslar tadat
edilmistir. Bunlar Kuranin pek c¢ok yerinde ge¢mektedir. Simdi hadiste gecen
hususlar1 incelemeye calisalim:

1. Allah’a ve Restili'rne iman edilmesinin geregini ifade eden ayetler:"

Allaha seksiz ve sirksiz olarak inanmak, Islam Dini’nin mihverini teskil eden
en temel akide ilkesidir. Kuranda, gerek Allah’a inanilmasina ve gerekse iméan
edilmesi zorunlu olan diger hususlara dair ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Ancak,
“Allah’a ve Restilune iméan” konusu itikdda dair bir husus oldugu i¢in onun, bu
calismamizda ele alacagimiz “Siinnetin hiitkim koyup koyamama” meselesi
ile dogrudan bir ilgisi yoktur. Dolayis: ile buna dair 6rnek bir ayet zikrederek
yetinmek istiyoruz:

S d S s JB It i oSy 4,5 U5 0% sl oy 0,055 A 14T 15T 5,40 G
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“Ey iman edenler! Allaha, Resilliine, Resilliine indirdigi Kitaba ve daha once

indirdigi kitaba iman(da sebat) ediniz. Kim Allahi, meleklerini, kitaplarim,
peygamberlerini ve kiydmet giiniinii inkdr ederse o tam manasiyle sapitmistir*®

Demek ki, Allah’a iman, hem IslAim’in ve hem de imanin olmazsa olmaz ilk
sartidir.

2. Namazin kilinmasini emreden ayetler:

G35 G G 300 I8 S8 550 Oy 40 1,480 it 36 10 00 UES 13,48 Ul 1157306 S0 s 136
amazi bitirince ayakta, otururken ve yammiz iizerinde yatarken (daima)
Allah’t amin. Huzura kavusunca da namazi dosdogru kilin; ¢iinkii namaz mii'minler

iizerine vakitleri belli bir farzdir™"”

3. Orucun tutulmasini emreden ayetler:

P

55 2SI 1S e el o Lo LS e IS e T i G
“Ey iman edenler! Orug, sizden once gelip gecmis iimmetlere farz kilindigr gibi
size de farz kilmdi. Umulur ki korunursunuz.”®

14  Buhari, Muhammed b. Ism4‘il, Sahihw’l-Buhari, Istanbul, 1981, Tefsir (Bakara Stiresi), 30, Iman, 1; Miislim, Iman,
21-22.

15  Dikkat edilirse hadiste gegen maddeleri siralarken onlara dair birer ayet zikretmemize ragmen onu “ayetler” seklin-
de ¢ogul olarak kullandik. Bunun nedeni, ilgili konuya dair baska ayetlerin de oldugna isaret etmektir.

16  Nisa (4), 136.

17 Nisa (4), 103.

18  Bakara (2), 183.
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4. Zekatin verilmesini emreden ayetler:
* 7 £ ’)\G,!/ },//\g 2 :///ﬁ . T ;/
O L T 1 4,505 bl 5551 5Ty 5 5La 1,250

amazi kilin, zekdti verin Allaha ve Resillii'ne itdat edin. Allah yaptiklarimizdan
haberdardir””

5. Haccin yapilmasini emrereden ayetler:

<«
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“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allahin insanlar iizerinde bir
hakkidir”*

Yukariya kaydettigimiz hadisin, ibadete dair biitiin bu vb. ayetlerin bir 6zeti
mabhiyetinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica Kur'anda, bu ayetlerde
zikredilen esaslar gibi, itikadat, ibadat ve muamelat* konularinda ayni ayarda daha
bagka temel dini farizalar da yer almaktadir. Onlar1 da hadiste zikredilenler gibi
temel unsurlar kapsaminda gormek gerekmektedir. Iste burada Hadisin, Allah ve
Restiliine iman, namaz, orug, zekat, hacc ve bunlar gibi Islam Dini’nin omurgasini
teskil eden dini bir vecibe koymasini kabul etmenin dogru olmamasi gerektigini
soylemek istiyoruz. Bu kabul, bazilarinin iddia ettigi gibi Restlullah(sav)%i,
Yiice Allahin yaninda O’na denk bir sari’ (kanun/hitkiim koyucu) konumuna
cikarmay1 da ortadan kaldirmaktadir. Boylece bu konuda ortaya atilan 6nemli
bir iddia ¢iiriitiilmiis olmaktadir. Zaten hadis kaynaklarina bakildiginda Hz.
Peygamber’in, yukarida zikrettiimiz temel dini farizalara esit olan bir fariza
koydugu goriilmemektedir.

I1. Siinnetin, Kur’An'da yer alan ve Islam Dini’nin esasin1 tegkil eden umde
meséabesindeki farizalarin -Yiice Allah tarafindan kabiil edilebilmesi igin-
geregi gibi/ustliine uygun yapilmasina iliskin olarak hiikiim koymasi gerekir.

Birinci maddede goriildiigii gibi Islam Dini'nin temel unsurlarindan olan
namaz, zekat, orug¢ ve hacc gibi vecibeler Kuranda zikredilmis, ancak, bunlarin
Yiice Allah tarafindan kabul edilebilmesi i¢in nasil yapilacagina dair uyulmasi
gereken sartlar, prensipler, yapilis bi¢imleri, miktarlari, zamanlar1 vb. hususlar
agiklanmamigtir. Iste s6z konusu farizalarin kablii igin ifas1 gereken hususlar birer
hiikiim olarak Hadjis tarafindan ortaya konmustur. Meseleyi, daha iyi anlamak i¢in
birinci maddedeki siray: takip ederek agmaya ¢alisalim:

1. Allah ve Restlii’ne inanmay1 emreden ayetler:

19  Miicadele (58), 13. Kur'anda, genelde namazin kilinmasi emriyle zekatin verilmesi emri ayni1 ayet biinyesinde yer
almaktadirlar. Mesela bkz., Bakara (2), 43, 110; Ntr (24), 56.

20 Al-iimran (3), 97.

21  Restlullah(sav)’in yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz hadisi, itikddi esaslardan Allah ve Restli'ne inanmakla,
ibadet esaslarindan dort tanesini ihtiva etmektedir. Kuranda alig-verisin helal, faizin haram olusu (Bakara (2),
275), igki, kumar... yasagi (Maide (5), 90) gibi muémelat alanina dair temel dini prensipler de yer almaktadir. Hem
konuyu uzatmamak igin ve hem de maksadimizi ortaya koymak amaciyla verdigimiz misallerin yeterli oldugunu
diisiinerek temel muamelat konular1 hakkinda detayl: bilgi vermeye ihtiyag duymadik.
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En 6nemli itikadi ana konu olan bu meseleye, yukarida kisaca deginildigi i¢in
burada temas edilmeyecektir.

2. Namazin kilinmasini emreden ayetler:

Yukarida namazin kilinmasi gerektigini ifade eden bir ayet zikretmistik. Buna
gore namazin farz oldugu hitkmiinii koyan Yiice Allah’tir. Ancak s6z konusu
ibadetin, kimlere farz oldugu, kilinis bicimi, vakitlerinin tespiti, rekatlarinin sayisi
ve dagilimi, kabul edilmesi i¢in uyulmasi gereken sartlar/prensipler vb. hususlar
hakkinda hiikiim koyan ise Hz. Peygamberdir. Yani, namazin farz olus hitkmiinii
veren Yiice Allah; onun Yiice Allah tarafindan kabulii i¢in icra edilmesi gereken
hiikiimleri koyan ise Restilullah’tir.”? Bu itibarla olmali ki konuya iligkin olarak bir
hadisinde Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur:

g J}fu\) PCNA
“(Benim) namaz kilisimi gordiigiimiiz gibi namaz kilin”.?

Demek ki namazin, farz olduguna dair hiikiim Yiice Allah’a, kilinis sekline dair
hususlar ise Restilullah(sav)’e aittir.

3. Orucun tutulmasini emreden ayetler:

Yukarida, temel bir ibadet olan orucun Yiice Allah tarafindan farz kilindigina
iliskin bir 4yet kaydetmistik. Yani orucu farz kilan Yiice Allah’tir. Ancak onun
kimlere farz oldugu, baslangic ve bitis zamani, orucu bozan ve bozmayan haller, bu
konudaki istisnal durumlar vb. hususlar hakkinda hikiimler ise Restilullah (sav)
tarafindan vaz’ edilmistir.

4. Zekatin verilmesini emreden ayetler:

Kuranda namazla birlikte zekatin farz olduguna iliskin pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Yani temel bir ibadet olan zekat Yiice Allah tarafindan farz
kilinmigtir. Fakat zekatin nisébi, farz olmas: i¢in gerekli olan maddi meblagin
miktar1 ve bu servetin zekata tabi olmast i¢in tizerinden ge¢mesi gereken zamanin
tespiti vb. hususlara dair hiikiimler ise Hz. Paygamber tarafindan diizenlenmistir.

5. Haccin yapilmasini emreden ayetler:

Yine yukarida, temel ibadetlerden biri olan haccin farziyetine iliskin ayeti
zikretmistik. Hacc, imkani olanlara Yiice Allah tarafindan farz kilinmistir. Haccin,
kimlere farz oldugu, gesitleri, yapilis sekli, sthhatini engelleyen ve engellemeyen
haller vb. konulara dair hiikiimeler ise Restilullah (sav) tarafindan konmustur. Bu
miinasebetle olmal1 ki bir hadisinde Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

22 Biz, gerek namaz ve gerekse diger hususlarda, konumuzun disinda oldugunu kabul ederek mezhepler arasindaki ih-
tilaflara girmedik. Zira s6z konusu ihtilaflar, mezhep imamlar1 veya onlarin miintesiplerinin, ilgili 4yet ve hadisleri
farkli yorumlamalari neticesinde ortaya gikmislardur.

23 Buhari, Edeb, 27.
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“Mendsikinizi** benden alin”.?

Demek ki, haccin farziyeti hitkmii Yiice Allah’a, s6z konusu ibadetin kabulii
icin yapilmasi gereken ig(lem)lere dair hiikiimler ise Rastilullah’a aittir.

Su olay, buraya kadar anlattiklarimizi destekler mahiyettedir:

Rivéayete gore Imran b. Husayn bir mescidde sefaatten bahsetti. Topluluktan
biri Imran’a: Ey Ebu Niiceyd! Siz bize birtakim hadisler naklediyorsunuz, fakat biz
Kur’Anda bunlarin aslina rastlamiyruz” deyince imran kizdi ve adama soyle dedi:

- Sen Kur’an1 okudun mu? Adam,
- Evet dedi.

- Onda yats1 namazinin farzinin dort, aksaminkinin i, sabahinkinin iki, 6gle
ve ikindininkinin de dorder rekat oldugunu buldun mu? Adam,

- Hayir dedi.
-Ohaldebunlarikimden 6grendiniz? Bunlaribizden, biz de Restilullah(sav) den
ogrenmedik mi?

- Kur’anda kirk koyundan bir koyun, bu kadar deveden bu kadar (deve) ve su
kadar dirhemden su kadar (dirhem) zekat diistiigiinii gordiiniiz mii? Adam,

- Hayrr, dedi.

-Oyleysebunlarikimden 6grendiniz? Bunlaribizden, bizde Restilullah(sav) den
ogrenmedik mi?

- Keza Kur’anda “Eski Ev’i (Ka’be'yi) tavaf etsinler”* emrini okudunuz mu? Peki
orada Kabeyi yedi defa tavaf ediniz! makamin arkasinda iki rekat namaz kiliniz!
hiikiimlerini (emirlerini) buldunuz mu?...

- Allah’in Kur’anda: “Resul size neyi verdiyse onu aliniz ve sizi neden sakindirdiysa
ondan da sakiminiz” emrini isitmediniz mi?

Devemla Imran séyle dedi: Biz Restilullah(sav)'den sizin bilmediginiz (bagka)
seyler (de) aldik*®

Dikkat edilirse burada, Islim Dini’nin ibadat alanina giren temel esaslardan
namaz, zekat ve hacc ibadetlerinin yapilis sekillerinin ve miktarlarinin Rastilullah
(sav) tarafindan belirlendigi agik¢a goriilmektedir.

24 el-Menasik/clWi : Haccda yapilan biitiin is(lem)lere “menasik” denmektedir. Bkz., Ibn Manztir, Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri, Lisanu’l-Arab, “2L.5/N-S-K” mad.

25  Nes&i, Ebt Abdirrhman Ahmed b. Su‘ayb, Stinenu'n-Nes#’, Istanbul, Menasik, 220; el-Beyheki, Ebti Bekir Ahmed
b. el-Huseyn b. Ali, es-Stinenu’l-Kiibra, Tahkik, Muhammed Abdu’l-Kadir At4, 3. baski, Dﬁru’l-Kiitﬁbi’l—ilmiyye,
Beyrut, 2003/1424, V, 204 (Hadis no., 9524). Ayrica bkz., el-Humeydi, Muhammed b. Fiit(ih, el-Cemu’ beyne’s-
Sahihayn —el-Buhari ve Miislim-, Tahkik, Ali Huseyn el-Bevvab, Daru Ibn Hazm, II, 390 (Hadis no. 1640).

26  Hacc (22), 29.

27 Hagr (59); 7.

28  Siiyhti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Miftahul-Cenne fi1-Thticaci bi’s-Siinne, Tahkik, es-Seyyid el-Cemili,
Kahire, s. 19-20. Benzer bir rivayet i¢in bkz., el-Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi Marifeti
Usili flmi’r-Rivaye, Tahkik, Ibrahim b. Mustafa - Al-i Bahbah ed-Dimyati, 1. baski, Daru’l-Hiida, 2003, T, 83.
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Bu kism1 nihéayete erdirmeden 6nce su hususu da belirtmek lazimdir ki, Islam
Dini’nin omurgasini olusturan farizalarin, Hadis tarafindan vaz’ edilen hiikiimlere/
esaslara gore yapilmadigi takdirde Yiice Allah tarafindan kabul edilmeyecegi
diistiniiliirse, Restlullah(sav)’in koydugu bu sartlarin/hiikiimlerin ehemmiyeti
kendiliginden anlagilmis olur. Acizane kanaatimize gére Restlullah (sav) bu tiir
hiikiimleri vahyin kontroliinde koymustur. Dolayisi ile hangi amaca yonelik olursa
olsun Hadisi Kurandan ayirmak, baska bir ifade ile ‘Kur'an yeterlidir, Hadise
ihtiya¢ yoktur’ seklindeki goriisler son derece sakincali ve tehlikelidir.

II1. Siinnet, hikkmii Kur’in'da olmayan ve Islim Dini’nin omurgasin1 teskil
etmeyen konularda miistakil olarak tesri’ kaynag olabilir.

Islam alimleri, hiikiimlerini Kuranda bulamadiklar1 bir takim meselelerin
¢oziimiini hadislere dayanarak gerceklestirmislerdir. $imdi de bu hususa dair bir-
iki misal vererek konuyu nihéayete erdirmeye ¢aligalim.

1. Misal:

Kendileriyle evlenilmesi yasak olan bazi kadinlar hakkinda Kuranda soyle
buyrulmaktadir:
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“Geg¢miste olanlar bir yana, babalarmizin evlendigi kadnlarla evlenmeyin;
¢iinkii bu bir hayasizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur. Analarimz, kizlariniz,
kizkardesleriniz, halalarimiz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kizkardes kizlari, sizi
emziren analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla
(nikahlanip da) heniiz birlesmemisseniz kizlarini almanizda size bir mahzur yoktur.
Kendi sulbiiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size
haram kilindi; ancak gecen gecmistir. Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. (Harp
esiri olarak) sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindh.
Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, namuslu olmak ve zina etmemek
tizere mallarimizla (mehirlerini vererek) istemeniz size heldl kilindi..””

Konuya iliskin olarak Restilullah (sav) bir hadisinde s6yle demektedir:

“Kadin hala veya teyzesi tizerine nikdhlanamaz”.*’

29 Nis# (4), 22-24.
30  Buhari, Nikah, 27; Miislim, Nikah, 37-39.
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Ebt Hureyreden gelen bir rivayete gore de Restilullah (sav), “kadinin halasinin
iizerine veya halanin erkek kardesinin kizi tizerine ya da kadinin teyzesinin iizerine
veyahut da teyzenin kiz kardesinin kizi iizerine... nikdhlanmasini” yasaklamistir.*!

Dikkat edilirse Restilallah (sav) burada Islam Dini'nin omurgasini teskil eden
temel bir hiikiim koymuyor, Yiice Allah’in vaz’ ettigi esas hitkmiin samil oldugu
-kendileriyle nikahlanmalar1 caiz olmayan- kadinlara, 4yetlerde gegmeyen baska
kadinlar ilave ediyor. Dolayzist ile Restlullah (sav) bu hadisiyle Kuranda olmayan
ve ayni zamanda Islam Dini'nin omurgasini olugturmayan bir konuda miistakil
olarak bir hiikiim koyuyor.

Restlullah(sav)’in bu hitkmii, hangi illet veya gerekgelere dayanarak verdigi
konusunda kesin bir yargida bulunmak miimkiin degildir. Ancak yukariya
kaydettigimiz (Nisa/22.) ayette gecen “hayasizlik, igrenglik ve kotii bir yola
girmek” illetlerinden hareketle béyle bir hiikiim verdigini sdylemek miimkiin
gibi goriinmektedir.’> Restilallah (sav) bu tiir hiikiimleri verirken bizim bilgi
sinirlarimizi agan bagka nedenlere de dayanmuis olabilir.”

2. Misal:

Kuranmin su ayetlerinde eti yenmeyen hayvanlar ve diger bazi hususlar
zikredilmistir:
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“Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina bogazlanan, bogulmus, (tas,
aga¢ vb. ile) vurulup oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlamp o6lmiis, boynuzlanp
olmiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar -olmeden yetisip kestikleriniz
miistesna- dikili taslar (putlar) iizerine bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyle
kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlar yoldan ¢ikmaktir”*

Konuya iliskin olarak Restilullah (sav) sdyle buyurmustur:
“Kopek disli yirtict hayvan(lar)in etini yemek haramdir”*

Dikkat edilirse burada da Restlallah (sav) s6z konusu hadisiyle islam Dini’nin
esasin1 olusturan temel bir hiikiim vaz’ etmiyor, Yiice Allah’in koydugu temel
hitkmiin samil oldugu -eti yenmeyen- hayvanlara, ayetlerde ge¢meyen baska
hayvanlar1 ekliyor. Dolayis1 ile Restilullah (sav) burada Kur’anda bulunmayan
ve ayni zamanda Islam Dini’nin omurgasin teskil etmeyen bir konuda miistakil
olarak bir hiikiim vaz’ ediyor.

31  Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevrate, Stinenu’t-Tirmizi, Istanbul, 1981 Nikah, 31.

32 Bumeselenin baska bir illeti igin bkz., Sibai, Mustafa, Islim Hukukunda Siinnet, geviri, Kamil Tung, Sura yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 332-333.

33  Resulullah(sav)’in hiikiim koyarken hangi illetlere veya gerekgelere dayandigi meselesini, bu ¢aliymanin ortaya
koymak istedigi hususlarin diginda kabul ediyoruz. Dolayisi ile ¢alismamizda bu konuya daha fazla girmeyecegiz.

34  Maide (5), 3. Konuya iliskin baska ayetler igin bkz., Bakara (2), 173, Nahl (16), 115.

35  Miislim, es-Sayd ve'z-Zebaih, 15; Tirmizi, es-Sayd, 11. Ayrica bkz., Buhari, ez-Zebaih ve’s-Sayd, 28, Tib, 57.
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Restilullah(sav)’in bu hitkmii de hangi sebep veya gerekgelere dayanarak
koydugu hususunda kesin bir beyanda bulunma imkéni yoktur. Ancak asagidaki
su ayetle buna benzer bagka ayetlerin kendisine verdigi yetkiye dayanarak boyle
bir hiikiim verdigini sdylemek miimkiin gibi gériinmektedir:
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“Yanlarindaki Tevrat ve Incilde yazili bulduklari o elgiye, o iimmi Peygambere
uyanlar (var ya), iste o Peygamber onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiiliikten meneder,
onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini ve iizerlerindeki
zincirleri indirir. O Peygambere inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve
onunla birlikte gonderilen niira (Kurana) uyanlar var ya, iste kurtulusa erenler
onlardir™*

Goriildiigii gibi verilen bu misaller, islam Dini'nin temel yapisin1 meydana
getiren esaslardan degildirler; dolayisi ile Hadis bu tiir konularda miistakil olarak
hiikiim koyabilir.

Burada, Kuranin ortaya koydugu hiikiimlerin, Hadisin ortaya koydugu
hiikiimlerden daha kavvetli oldugunu sdylemek sakincali olmasa gerektir. Bu
miinasebetle olmali ki yukarida zikrettigimiz hadise gore, “kopek disli yirtici
hayvanlar” olduklar: i¢cin yenmemesi gereken sirtlan, tilki ve porsuk eti, Safii
mezhebine gore yenmektedir/miibahtir.”” Buna mukabil ilgili dyette gecen “domuz
etinin haramlig1” konusunda ise mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.*®
Bu durumun da s6z konusu goriisiimiizii destekledigi soylenebilir.

Yukarida verdigimiz iki misalin disinda, ehli esek etlerini yemenin
yasaklanmas1,* nesep bakimindan haram olanlarin siit emzirme yoluyla da haram
olmas1* gibi Restilullah (sav) tarafindan verilen diger hiikiimlerin de bu sekilde
degerlendirilmesi, Kur’an nezdinde hadisin tesri’i meselesinin ¢dziimiine katki
saglayabilecek bir yontem olarak goriilebilir.

Konuyu sonlandirmadan 6nce sunu da ifade etmek gerekir ki, gerek Islam
Dini’nin ana yapisini olusturan temel unsurlarin geregi gibi ifasina yonelik olanlar
olsun ve gerekse bu tiir konularin disinda miistakil olarak koyduklar1 olsun,
Restlullah (sav) tarafindan vaz’ edilen biitiin hiikiimler baglayicidir. Yukarida
zikredilen su ayeti bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir:

36 Araf (7), 157.

37  Ahmed Hilmi el-Kogi ed-Diyarbekiri, Hediyyetil-Habib (Ibn-i Kasim'in metni Gayetir’l-[htisar'in serhi), (Biiyiik
Safii flmihali), cevirenler, Abdulkuddus Yalgin — Abdussamed Yal¢in, Dua yaymcilik, Istanbul, 2009, s. 593.

38 Haram olan yiyeceklerden/gidalardan, zartri hallerde 6lmeyecek kadar yenilmesine cevaz verilmektedir. Ancak
bunun bizim konumuzla bir ilgisi yoktur. Ciinkii bizim séylediklerimiz, normal sartlar iindir.

39  Miislim, es-Sayd ve'z-Zebaih, 24, 36-37.

40  Miisilm, Raz, 2; Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibni Mace, Istanbul, 1981, 34.
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“Allah ve Resulii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra, hi¢cbir erkek

veya kadin miiminin, o konuda baska bir tercihte bulunma haklar1 yoktur. Her kim
Allah ve Restilii'ne karsi gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur?*!

Bu husus hadiste de su ifadelerle yer almistir:
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“Dikkat edin! Siiphesiz ki, Resillullahin haram kildigi, Allahin haram kildig
gibidir™?

Gorildiugi gibi ayet ve hadislerde hem Yiice Allahn ve hem de Restllah’in
hiikiim koyduguna dair ifadeler ¢ok agik olarak yer almaktadir. Dolayst ile her iki
kaynagin yani, hem Kurann ve hem de Hadisin koydugu hiikiimlerin yaptirim
giicii/baglayici hususiyeti vardir. Ancak, Yiice Allah'in koydugu hitkiimleri, temel
unsur niteligi tasiyanlara, Restilullah(sav)’in verdigi hiikiimleri ise, Allahin vaz’
ettiklerinin geregi gibi ifasina iligkin olanlar ile ana yap1 6zelligi tasimayanlara
hasretmek, meselenin ¢6ziimii bakimindan makul gibi goériinmektedir.

Konuyu sonlandirirken sunu da ifade edelim ki, biz bu goriisiimiizle, hitkiim
koyma agisindan ne hadisi devre dis1 birakiyor ve ne de onun alanini daraltiyoruz;
sedece yetki alanini ve sinirin1 belirlemeye calistyoruz.

SONUC

Kuran nezdinde siinnetin tesri’i meselesi alimler arasinda ciddi tartismalara
neden olmus bir konudur. Ve bu mevz®’ halen giincelligini korumaktadir.
Alimlerin gogunlugunu teskil eden grup, Hadis’i Kuran'dan sonra ikinci tesri’
kaynagi olarak kabul edenlerdir. Bununla beraber miistakil tesri’ meselesinde asir1
gidip Siinneti tamamen olumsuzlayanlar oldugu gibi onu, Kur’an’la ayn1 paralelde
gorenler de vardir. Asir1 olarak telakki ettigimiz bu iki grubun goriislerini tasvip
etmek miimkiin goriinmemektedir.

Hadis, Kur'’an'dan sonra gelen ikinci tesri’ kaynagidir. Acizine kanaatimize
gore dinin omurgasi konumunda olan hususlarda miistakil olarak tesri’ kaynag:
sadece Kur’an olmalidir. Kur’an tarafindan vaz’ edilen temel dini esaslarin ustliine
uygun olarak icra edilmesine yonelik hususlarda Siinnet, gerekli olan hiikiimleri
ve sartlar1 koymalidir. Aksi halde s6z konusu esaslarin Yiice Allah tarafindan
kabiilii miimkiin olmayacaktir. Hadis ise, dinin omurgas1 mesabesinde olmayan
konularda ancak miistakil olarak tesri’ kaynagi olabilir.

41 Ahzab (33), 36.
42 Ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu ibni Méce, Istanbul, 1981, Mukaddime, 2.
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GAZZALI'YE GORE

FIKHIN DUNYEVILiGi MESELESI"

Yrd. Doc. Dr. Murat SIMSEK*

Ozet: Fikih iimi temelde insan davranislarini konu alan bir disiplindir. Bu davranislar
Uizerine deger ve yargi ise iki tur olabilir: Dlnyevi ve uhrevi. Fikih ilmi temelde zahiri
esas aldigi icin bu anlamda diinyevi boyutta yer alir. Ancak bu, islami acidan uhrevi
sorumlulugun ihmali anlamina gelmez.

Gazzali'nin, fikih ilminin salt hukuk olarak kabul edildiginde, bir kalp ilmi olmaktan cikip
hileyi 6greten bir ilim haline gelecegi, halbuki ahlakta hile yapilamayacagi manasindaki
dislnceleri ideali 6nceleme bakimindan lzerinde durmaya deger konulardir. Ancak
Gazzali'nin, bu gorusiint desteklemek tizere Hanefi mezhebi kurucu imamlarinin (EbG
Hanife ve Eb( YGsuf) hileye yol veren fetvalar verdikleri seklindeki iddiasinin, mezhebin
asil kaynaklari g6z 6niine alindiginda hatali oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Butlin bunlarla birlikte Gazzali'nin kendi dénemi hukuk anlayisi ve uygulamalarinin 6z
ihmal eden bir boyuta vardigi, gerek ibadetlerin gerek diger hukuki islemlerin sekle
indirgendigi gozlemi tarihi bir bilgi olmasi bakimindan oldukca degerlidir.

Bu minvalde Gazzali'nin diinyevilige karsi bu tavrinin glinimuzdeki fikhi distince ve
toplumsal yasam acisindan nasil bir 6lct ve perspektif sundugu, tizerinde durulmasi
gereken bir konudur.

Al-Ghazali’'s Approach to The Worldliness or Pure Formalism in Figh

Abstract: The figh is a scientific discipline concerning with human behavior. These
behaviorsis evalueted and justified in the two species: worldly and spiritual. Mainly as
the Figh take in the consideration the apparent, it is wordly. However, it is not neglected
responsibility for ethereal in Islam.

Observation of al-Ghazali in the understanding of law in his period reached a size
ignoring essence and the shape, for prayers as well as other legal proceedings reduced
to forms is very valuable historical knowledge.

According to al-Ghazali, when the figh considered to be the science of only legal
jurisprudence, rather than a heart, will become a science which teach trick, whereas it is
not possible the cheat in morality.

Gazzali's attitude towards the this formalism how to offer a measure and perspective of
thinking about figh and modern age social life need to focus on the issue.

Bu makalenin ilk hali, 12-14 Mayis 2011 tarihinde Ispartada diizenlenen Uluslararast Modern Cag ve Gazzali Sem-
pozyumu’unda teblig olarak sunulmugtur. Makaleyi okuyarak ¢ok degerli katkilarda bulunan Esref Altas ve Mah-
mut Kelpetine tesekkiir ederim.

Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, [slam Hukuku Anabilimdali, muratsimsek76@hotmail.
com.
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GIRIS

Fikih ilmi ag¢isindan diinyevilik, goriiniis ve sekil itibariyle hukuka uygun olan
islemlerin, -hukuken yasaklanmis sonuglara ulasilsa bile- zahiri anlamda hukuken
gecerli sayilmasidir. Pratikte fikih, insan davranislarini ele alan ve bunlara birta-
kim hiikiimler/yargilar yiikleyen bir ilim dalidir. Ancak Islam agisindan insan dav-
raniginin iki boyutu vardir; diinyevi ve uhrevi. Dolayisiyla fikhin, sadece davranis-
larin zahirine yonelik kisminda yargida bulunacag, niyet ve maksatlara ait hitkmii
sadece Allah’in verecegi (ki bu ¢ogunlukla uhrevi olarak anlasilir) diisiincesine da-
yanan fikhin diinyeviligi anlayisi, mezheplerin tesekkiil devrinden itibaren tartisi-
lan bir konu olmustur. imam Safiide agik¢a goriilen bu anlayis, Gazzali tarafindan
elestirel bir dille giindeme taginmustir.'

Gergekte hukuki islemlerin hitkmiiniin niyet ve maksatlara baglh oldugu konu-
sunda fukaha arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Hz. Peygamber’in (a.s.) “Amel-
ler niyetlere goredir”> meshur hadisi de bunu agikea ifade etmektedir. Bu diisiince
Mecellede “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” (md. 2); “Ukadda itibar
makasid ve meéniyedir, elfaz ve mebaniye degildir” (md. 3) seklinde kanunlasti-
rilmistir.’ Burada esas ihtilaf noktasi niyet ve maksadin tespit edilip edilemeyecegi
ve de hukuki islemlerin hitkmiinde tesiri olup olmayacagidir. Fikhin bu manada
diinyevi oldugunu savunanlar, niyet ve maksadin diinyadaki hiikiimlerde tesiri
olmayacagini, dolayistyla zahire gore hiikiim verilmesi gerektigini savunurken,
niyet ve maksadi itibara alanlar ise, bunlarin bazi durumlarda anlasilabilecegini,
bazi karine ve delaletlerle ortaya ¢iktig1 takdirde dikkate alinmasi gerektigini ileri
stirmiisler; lafizlari, niyet ve maksadi yansitan tek 6l¢ii olarak almanin yaniltict
olabilecegini s6ylemislerdir.*

fmam Safii (v.204/820), Allah’in, kullar hakkinda iki hitkiim koydugunu, biri,
kendisi ile kulu arasinda ve diger kullarla olan iliskilerde niyet ve maksatlara gore
karsiligini verecegi hiikiim, digeri ise kullarin kendi aralarindaki iligkilerde onla-
rin ancak zahire gore hiikiim vermesi gereken kisimdir. Dolayisiyla diinyada in-
sanlar i¢in zahir delillerden baska seyle hiikiim vermek caiz degildir.’ Bu konuda
bir¢ok delil siralayan Safitnin zahire itibari, kat1 bir esas olarak belirlemesi sonu-
cunda verdigi en belirgin hitkim bey’ul-ine® denilen aligveris tiiriinii -dinen caiz
gormese de- hukuken mesrit gormesidir. Yine bu anlayisinin neticesi olarak Safii,
fikih usuliinde sedd-i zerai delilini kabul etmemistir.”

1 Kose, Saffet, “Fihhi Mezheplerin Tesekkiil Devrinde ‘Fikhin Diinyeviligi’ Fikri ve Giiniimiizdeki Yansimalarr’, s.
211, Cagdas Ihtiyaglar ve Islam Hukuku (Istanbul 2004) ignde, s. 211-242.

2 Buhari, “Beditl-vahy”, 1; Ibn Mace, “Ziihd’, 26; Ebt Davad, “Talak’11.

3 Bumaddelere mukabil Mecellede, “bir seyin umir-u batina da delili o seyin makamina kaimdir” (md. 68) maddesi
de yer alir.

4 Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, s. 214.

5 Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, VII, 276, Bulak 1321-25, I-VIL

6  Bey'ul-‘ine, kisinin veresiye satin aldig1 bir maly, satin aldig1 kisiye daha ucuza pesin olarak satmasi ya da kisinin
veresiye sattig1 bir mali pesin olarak sattigindan daha ucuza geri almasidir. Faiz yasagindan hile yoluyla kurtulmay:
amaglayan bu aligveris tiirii, hukuk kurallarinin nasil kétitye kullanilabilecegini en iyi gosteren 6rneklerden biridir.

7 Kose, “Fikhin Diinyeviligi’; s. 215-216.
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Gazzali, uhrevi ilimler i¢inde saymayip, diinyevi ilimler icerisinde 6grenilme-
si farz-1 ayn olan ser ilimlere déhil ettigi fikhi, iki temel noktadan elestirmistir.
Birincisi, dertini boyutla irtibatinin olmayusi, ikincisi ise bir nevi hile ilmi olma-
sidir. Gazzaltnin fikhin diinyevi oldugu iddias1 kokeni itibariyla degil, dogas: ve
islevi itibariyladir. Gazzalinin buradaki kast1 ahlaka dayali olmayan salt hukukun
hileyi mesrulastirabilecegi kaygisidir. Nitekim hukukta hile yapilabilirken ahlakta
hile yapilamaz.® Bunun bir neticesi olarak Gazzali, fukahanin diinyevilesmesini de
elestiri konusu yapmustir.

Bu kisa girisin ardindan mezhepler ¢ercevesinde Gazzali'nin hayatinin temel
noktalarina isaret etmek uygun olacaktir. Yasadigi donemin sartlari, ilim tahsil
agsamalari, verdigi dersler ve yazdig1 eserler onun diisiincesini olusturan ve yan-
sitan verilerdir. $imdi bu ¢ergevede Gazzalinin tekamiil iceren hayat seriivenine
kisaca goz atalim:

Gazzal’nin Hayatina Fikih ve Mezhepler Cercevesinde Bir Bakis

Gazzali, Hicri 450 yilinda Tas'un Taberan kasabasinda, az gelirli bir iplik¢i
(gazzal) esnafin evinde dogdu. Cocuklugu, itikadi firkalarin ¢ekismelerinin yani
sira Hanefiler ile Safiiler arasinda ihtilaflarin revagta oldugu Tiis sehrinde gegti. Co-
cuklarini okutmayi ¢ok arzulayan babasi hastaland1 ve dlecegini anlayinca kardesi
Ahmed ile onu fedakar stfi bir dostuna egitim masraflar1 karsilig1 bir meblag ile
emanet etti. Gazzali, Tas’ta, Safii fakihi Ebti Ali Radekaniden Safii fikhini 6grendi.
Bulug cagina ulasinca, kardesiyle birlikte medreseye siginacak yasa geldiler ve baba
dostlari, onlar1 Ciircan Medresesine gonderdi. Gazzalinin dogdugu Tts'un aksine
Ciircan, Hanefilerin ¢ogunlukta oldugu bir sehirdi ve sehrin bas hatibi de Hanefi
idi. Onceleri sehirde, bir kurbanlik deve yiiziinden ¢ikan tartigma catismaya doniis-
miistii. Ciircanda Séfiiler, servet ve niifuz bakimindan oldukga iyi bir konuma sahip,
ayrica birgok fakih yetistirmis Ismaili siilalesinin yénetim ve yonlendirmesi altin-
daydilar. Gazzili, bu siilaleden biiyiik fakih Ebu’l-Kasim Ismailiden fikih okudu.’

Gazzali, Ciircan yillarinda mezhep kavgalarina sahit olunca, Ebt Hanife ve
Safitnin doneminin iizerinden ii¢ asir ge¢mis olmasi sebebiyle, bu meselenin
artik ihtilaf icin bahane olmamasi gerektigi kanaatine vardi. O, el-Munkizda da
bahsettigi iizere, insanlar arasindaki ihtilaflar1 kokten ¢6zmek tizere el-Kistdsu’l-
miistakim adli eserini bu tartismalar {izerine kaleme almistir.'” Gazzali, medre-
se ¢atis1 altinda cereyan eden itikddi ya da fikhi tartismalarin, zitlasma sebebiyle
halka yansidiginda nasil kanli ¢atigmalara yol actigini da gordii ve bunun altinda
yatan gerekc¢enin, mezhepleri korii koriine taklit etmek ve taassup oldugunu fark

8  Siirtis, Abdiilkerim, “Islam Diisiincesinde Fikhin Konumu’, s. 77-93 (Kése, “Fikhin Diinyeviligi’, s. 212-213'den
naklen).

9  Zerrinkub, Abdiilhiiseyin, Medreseden Kagis, Imam Gazzalinin Hayati, Fikirleri ve Eserleri (gev. Hikmet Gok),
Istanbul 2007, s. 23- 37.

10 Gazzali, el-Munkiz, Mecmii atii Resdili’l-Tmam el-Gazzali iginde (tah. Ibrahim Emin Muhammed), Kahire, ts. s. 46.
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etti.'" O, ¢ocuklugundan itibaren taklid ile ikna olamadigini el-Munkizda bizzat
ifade etmektedir."

Omriiniin son déneminde de muhaliflerinin yaygaralarina kars1 Gazzali'nin
sOyle dedigi rivayet edilir: “Ben, ma‘kiilat alaninda burhdn mezhebindenim ve se-
riat ile ilgili alanda ise Kuridn mezhebindenim. Ne Safiinin tizerimde (iistiin) ¢izgisi
var, ne de Ebii Hanife'nin iizerimde bir berat: (imtiyazi) var”"

Ciircan Medresesindeki tahsilini tamamlayip Tas’a donerken yolda kervani
kesen eskiya ile kitaplar1 hususunda yasadig1 diyalog, Tts’a varinca ii¢ yil igeri-
sinde, o ana kadar 6grendigi tiim bilgileri zihnine kazima karar1 almasina neden
olmustu. Tas’taki bu yillarinda fikih konusunda derinlesme arzusu kadar Gazzali,
biiyiik ihtimalle akaid ve kelam alanlarinda da arayis igerisine girmis olmaliydi.
Bu ilimler ise Nigabirda, Imami'l-Harameyn el-Ciiveyni'nin (v.478/1085) ders
halkasinda 6gretiliyordu.™

Gazzali, birka¢ arkadagiyla Nisabtra gitti. NizamilmilKin bu sehirde
Ciiveyni igin yaptirdig1 Nisabiir Nizamiye Medresesi, $afii talebeleri sehre gekiyor-
du ve oray1 $éfii fikhinin biiyiik bir merkezi haline getirmisti. Ciircdna nazaran
¢ok daha mamur ve miinbit bir yer olan Nisabiir, ayn1 zamanda bir ilim ve tica-
ret merkezi idi. Hanefiler, bircok mescid ve medreseye sahip olmalarina ragmen,
Biiyiik Selguklu Sultani Tugrul Bey’in veziri Amidi'l-miilk Kiinduri (6.1064) do-
nemindeki fitneden sonra sehirde niifuz ve etkilerini kaybetmeye baslamislardi.
Nisabiir Nizamiye Medresesi, sadece $afii fikhinin okutuldugu bir yer olmayip, di-
ger mezheplerin fikhini da inceleme imkani veren ilm-i hilaf, usul, istinbat, kiyas,
illet vb. meseleler tizerine tartigmalarin oldugu, ayrica keldm {izerine arastirma
ve miinazaralarin yapildig1 bir kesisim alaniydi. Bagdat Nizdmiye Medresesinin
{istadlarindan Ebt Ishak Sirazinin (v.476/1083), bir heyetle birlikte halife adina
Nisabar’a ziyarete gelip, Ciiveyni ile seviyeli bir diyaloga girmesi ve talebelere 6r-
nek olacak bicimde Nizdmiilmiilk'iin huzurunda onunla miinazara yapmasi, yirmi
bes yaslarindaki Gazzali tizerinde biiyiik tesir birakmustir."

Nisabtrda fikih egitim ve Ogretimi {izerinde yogunlasan Gazzali, hocasi
Ciiveyninin fikih usulii ile ilgili goriislerini esas alarak el-Menhiil min ta‘likati’l-
usitl adli bir eser telif etti. Bu eseri Gazzali, hocasi Ciiveyniye takdim ettiginde
onun: “Canli olarak beni gordiin, bunu yazmak igin 6lmemi nigin beklemedin?” di-
yerek serzeniste bulundugu séylenir. Ciiveyninin eseri hog gérmeme tavrinin se-
bebinin, ya i¢inde yer alan Ebt Hanife aleyhindeki s6zlerden rahatsiz olmas, hatta
bunlarin yeni bir mezhep kavgasina sebebiyet vermesinden ¢ekinmesi, ya da kendi
yapmadig1 bir seyi bir talebesinin yaparak kendi ismini golgede birakacagindan
endiselenmis olabilecegi tahmin edilmektedir.'s

11 Gazzaili, el-Munkiz, s. 38-39.

12 Gazzili, el-Munkiz, s. 9-10; Zerrinkub, Gazzali, s. 38-41.
13 Zerrinkub, Gazzali, s. 266.

14  Zerrinkub, Gazzali, s. 43-44, 47.

15  Zerrinkub, Gazzali, s. 47-53.

16  Zerrinkub, Gazzali, s. 54-55.
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Nisabar yillarinda Gazzali, kelam meseleleri tizerinde de diisiinmeye basladi.
Hocas1 Ciiveyninin el-Irsad'daki usulii konusunda, 6zellikle de miinazaralardaki
metodu hakkinda bazi endiselere sahipti. Ona gore artik Mutezile donemi sona
ermisti, kelamin Cehmiye ve Hariciye meseleleri ile ugrasmak gereksizdi, ugrasil-
mas1 gereken felsefeciler ve Batinilerdi. Onlarin diinyada asla adaletin s6z konu-
su olmadigi, dolayisiyla diinyanin, muktedir bir varlik olmadan islevini siirdiiren
otomatik bir sistem oldugu seklindeki goriiglerinin halki karamsarliga diisiirme-
sinden endiseleniyordu. Nitekim keldmin bir ¢6ziim olmadigini son giinlerinde
ima eden Ciiveyninin “eger kelamin beni nereye siiriikleyecegini bilseydim, asla
onunla mesgul olmazdim” s6zii ve Nisabtir kocakarilarinin imani tizere 6lme iste-
gi Gazzali'yi arayisa itmis olmalidir.”

Hocas1 Ciiveyninin vefatinin ardindan Gazzali, Biiyiik Selcuklu Devletinin
ordugahi olan Isfahan’a gitti. Boylece Gazzali, Nisabtirdan sonra, Hanefilerin daha
da hakim oldugu bir yere gitmis oldu. Burasi, Hanefilerle karsilasmanin kag¢inil-
maz oldugu bir yerdi. Sultan Meliksah'in Hanefilere olan desteginden ve onlarin da
sultan {izerindeki etkilerinden haberdar olan Gazzali, bu sehirde kendine giivenli
bir yer olarak hemsehrisi ve Séfiilerin hamisi vezir Nizdmiilmiilk'iin karargahini
secti. Muhtemelen, daha 6nce yazdig1 el-Menhiildeki EbG Hanife aleyhine sozler
sebebiyle Hanefilerin hiicumuna ugramaktan ¢ekinmisti. Gazzali Isfahandaki
karargéahta kaldig: alt1 yil boyunca NizamiilmiilK’iin tevecciihiinii en tist diizeyde
kazanmis olmali ki, Bagdat Nizdmiye Medresesine “zeyniid-din ve serefii’l-eimme”
unvaniyla bag miiderris olarak gonderildi."®

Gazzali, karargahtaki yillarinda miinazaralar icin gerekli olan fikih, ustl ve
hilaf ile ilgili kitaplar telif etti. Gazzali, fiirti fikihla ilgili 6nemli {ig eseri olan el-
Basit," el-Veciz”’ ve el-Huldsa’y1*' burada yazdi. Bunlarda tislup ve icerik agisindan
hocas: Ciiveyninin tesirinde kaldig1 goriiliir. Ayrica yine fiira ile ilgili el- Vasit*”
ve el-Fetava® adl1 eserleri yazdi.** Fikih konularindaki edepleri anlattig risalesi
Bidayetii’l-hiddye adl1 ¢alismasi da zikredilebilir. Gazzali'nin, Safii fikhi alanindaki
eserleri asirlar boyu biiyiik etkiler birakmus, 6zellikle el-Veciz adli eseri, mucize
sayilacak kadar ilgi gormiistiir.

Bu arada sunu da belirtmek gerekir ki, Gazzali'nin fikhi sahsiyetini sadece Safii
fikhindaki genis bilgisiyle sinirlandirmak dogru olmaz. Onun asil fikhi sahsiyeti,

17 Zerrinkub, Gazzali, s. 64-69.

18  Zerrinkub, Gazzali, 71-92.

19  Bu eser, Safiinin el-Umm’iiniin Miizeni tarafindan yapilan ihtisarinin (el-Muhtasar), en-Nihdye adli serhinin
Gazzali tarafindan yapilan muhtasaridir. el-Veciz fi'l-fikhi’l-Imam es-Safi‘i I-11 (thk. Ali Muavvad-Adil Abdiilmev-
cut), Beyrut 1997/1418, muhakkikin notu, s. 65.

20 el-Veciz fi’l-fikhi’l-Imam es-$4fii I-11 (thk. Ali Muavvad-Adil Abdiilmevcut), Beyrut 1997/1418.

21  Mizeninin el-Muhtasarmin 6zetidir. Tam adi: Huldsatii’l-Muhtasar ve nekavetii'l-mu‘tasar. el-Veciz, muhakkikin
notu, s. 73.

22 Dort serhi ile birlikte yedi cilt olarak 1997'de basilmistir. Gazzali, el-Vasit fi’l-mezhep I-VII (thk, Ahmed Mahmud
Ibrahim), Kahire 1417/1997, Daru’s-selam.

23 Fetavd el-ITmam el-Gazzali adiyla Mustafa Mahmitd Ebti Suvey tarafindan Boston Universitesinde tez olarak hazir-
lanip 1996'da bir cilt olarak basilmistir (ISTAC, Kuala Lumpur).

24 Zerrinkub, Gazzali, s. 90, 297.
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fiiru meseleleri asillara dayandirarak tahric etmesinde ve fetva konularinda diinya
ve ahiret a¢isindan kendisinde dini maslahatin (salah) bulundugu seyleri arastiran
bir yontem kullanmasinda ortaya ¢ikar. Nitekim bu, fetvalarinda ve Ihyd'daki izah-
larinda agikga goriiliir.

Islam halifesinin sehri, cennetten bir kise telakki edilen Bagdat, Selcuklula-
rin hakimiyeti altindaydi. Gazzéalfnin buradaki Nizamiye dersleri biiyiik bir ilgi
ve begeni ile karsilandi. Kisa zamanda ders halkasina dort yiiziin iizerinde kisi
katildi. Gazzalinin himayesiyle Bagdata girdigi biiyiik vezir Nizamiilmiilk yak-
lagik bir yil sonra (h. 485) suikastla katledildi. Ardindan kirk giin sonra sultan
Meliksah oldii. Belki de Gazzalinin Bagdat'tan ayrilma sebeplerinden biri, hamisi
olan vezir Nizamiilmiilk'iin 6limii sebebiyle kendini artik giivende hissetmeme-
siydi. Daha sonralari, bu merkez sehirde bir¢ok entrika ve siyasi kargasaya sahit
olan Gazzéltnin, yonetim ve hilafet konusundaki fikirlerinde karamsarliga varan
kirilmalar oldu. Yine de o yillarda Halife Mustazhir’in, kendisinden Batiniye’ye
kars1 bir risale yazmasi talebini kabul etti. Nizamiyenin son giinlerinde ise kelam
aragtirmalari neticesi meshur kitabi el-Ikfisad fi’l-i‘tikad yazdi. Ayrica Bagdat Ni-
zamiye yillarinda talebeler arasinda revagta olan hilaf ve cedel mevzularinda eser-
ler yazdi ve hayatinin ¢ogu miinazara ve dersin yani sira aragtirma ve tefekkiirle
gecti.®

Bagdat Nizamiyesi yillarinda Gazzalinin sahit oldugu 6nemli olaylardan biri
de fakihlerin diinyaya ve makama diiskiinliigii idi. O, Bagdat’a ilk geldiginde vefat
eden bir Séfii fakihinin, zamanin emirlerinden birine elli bin dinar bor¢ verecek
derece mal miilk biriktirdigini, mala miilke goniil verdigini duydu. Dersine devam
eden fakihlerin dahi diinyalik arzusu pesinde olduklarini fark etmesi onu, asrin
takihlerine kars1 bir karamsarliga itiyordu.”

Muhtemelen Gazzalinin sahit oldugu biitiin bu olumsuz tablo onu, hayatin1
yeniden sorgulamaya itti. Neticede bu tantanali diinyadan el etek ¢ekmeye karar
verdi. Nitekim Bagdat’tan ayrilis yolu esnasinda kendisini miinazaraya davet eden
bir fakihe: “Bu, Irak’ta cocuklar i¢in biraktigim bir istir” dedigi rivayet edilir. Daha
sonra Gazzali, Samdan baslayip, Kudiis, Mekke, Medine, Misir, Tiis giizergidhinda
devam eden ve yillar siiren inzivalarla ve teliflerle dolu yolculuguna ¢ikt1.® Gazzali,
dogdugu yer olan Tiis’ta h. 505 yilinda 55 yasinda ruhunu teslim etti.

Gazzili, fikth konusunda ayrica hilaf iizerine Hanefi ve Safif’ler arasindaki ih-
tilafl1 konular1 inceleyen el-Medhiz fi’'l-hilafiyyat adli kitab1 yazdi. Ardindan bunu
teyit edici mahiyette Tahsinii’l-me’haz adinda bir kitap daha kaleme aldi. Fikih
usulii konusunda ise ilk eseri olan el-Menhiilden sonra illet ve kiyas konularim
ele alan Sifduw’l-galil adli eserini telif etti. Bu konudaki saheseri, onun son eseri

25  Ebt Zehre, “el-Gazzali el-Fakih’, s. 572, Ebii Hamid el-Gazzdli fi’z-zikra el-mieviyye et-tasi‘a li-milddih, Mehricani’l-
Gazzali fi Dimagk 27-31 Mart 1961, s. 523-575.

26  Zerrinkub, Gazzali, s. 109, 117-118.

27  Zerrinkub, Gazzali, s. 118-120.

28  Zerrinkub, Gazzdli, s. 145-166.
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oldugu da soylenen el-Mustasfa adli calismasidir. Ustl ilmi, tipki fikih gibi, gerek
ordugahta, gerek Nizamiyede, gerekse yillar sonra Horasana geri doniisiine kadar
olan donemde, Gazzélinin her zaman mesgul oldugu bir aland1.”

Gazzili, esas itibariyle meslekten bir fakihti. Sayet hikmet, tasavvuf ve kelam
ile meshur olmasaydi bile fikih ilmindeki sohreti ona yeterdi.*® Onun, Safii fikh
ve usul alanlarinda dgrencilere dersler verdigi kesindir. Yagadig1 dsnemdeki Islam
topraklarinin ¢ogunu dolagmis, bir¢ok ilmi temaslarda bulunmus, ¢aginin kiiltii-
rityle ¢ok genis bir iliskiye sahip bir kisi olarak karsimiza ¢ikar. O, gii¢lii ve yeni-
lik¢i bir fakih, atesli tartigma ve miinazaralara girisen bir kelamci, elestirel yapiya
sahip bir Islam filozofu, arif bir sifi, hos sohbet bir muallim ve basarili bir yazar
olarak tarihteki yerini almistir. Bagkalarindan iktibas ettigi ve yararlandig1 konu-
larda dahi yapici giicii ve yorum yetenegi kendini gosterir. Gazzali, yasadig1 cagin
kiiltiiriintin bir gostergesi ve onu bir iiriinii sayilmakta ve eserleri de o donemin
Islam kiiltiiriiniin ortaya ¢ikisinda etkili olan gesitli giiclerin etki ve tepkilerini
yansitmaktadir. *!

Gazzali’nin Diinyevilesmeye Tepkisi

Diinyevilesme terimi, Gazzali’nin, ilim ahlakinin bozulmasi ve alimlerin diin-
yevi hesaplar pesinde kosarak uhrevi hedeflerden uzaklagmasi olarak ifade et-
tigi anlama kargilik gelir. Ihyd'daki ifadelerini de bu baglamda degerlendirmek
miimkiindiir. Diinyevilesme, ilim ahlakini zaafa ugratan ahlaki bir problemdir
ve Gazzali bir ahlak¢1 olarak bu meseleyle ilgilenmistir. Dolayisiyla diinyeviles-
me, dogrudan fikhin isleviyle ilgili olmayip, fakihlerin ahlaki zaaflariyla alakalidir.
Bunu fakihlerin diinyevilesmesi olarak ifade etmek miimkiindiir. Diinyevilik teri-
mi ise fikhin islevine yonelik klasik kokleri olan 6nemli bir tartismadir.

Ihyé’nln mukaddimesinde Gazzali, artik toplumda 6l¢iiniin bozuldugunu,
miinkerin maruf, marufun ise miinker goriiliir hale geldigini ifade ettikten sonra,
o zamanin alimlerinin, insanlara ilmi, sadece hasimlar arasini bulmada kadr’larin
basvurdugu fetva hiikiimlerinden, 6viinme ve hasma galip gelme talibi olanlarin
bagvurduklar1 cedelden veyahut da vaizlerin avami aldatmak i¢in kullandikla-
r1 yaldizli ve kafiyeli sozlerden ibaretmis gibi gostermek istediklerini; ilmi bu iig
sinifa indirgemekteki amaglarinin ise (hileyle) harama ulasmak oldugunu soyle-
mektedir.”

Gazzali, [hyd’nin girisine ilim bahsini koyma gerekgesini, asrindaki insanla-
rin nasil 6zii (liib) birakip kabukla (kisr) yetinmeye meylettiklerini ortaya koymak
olarak belirler.® Gazzéltnin 6ze yonelik vurgusu, onun ilimleri 6nemli-6nemsiz
veya faydali-faydasiz seklinde ayirmasinin bir neticesidir. Burada onun temel 6l-

29  Zerrinkub, Gazzili, s. 222-224.

30 Ebi Zehre, “el-Gazzali el-Fakih® s. 527.

31  Zerrinkub, Gazzali, s. 12-13.

32 Gazzali, Ihyau ‘uliimid-din I-XVI, Kahire, ts., Daru-sa‘. 1, 2.
33 Gazzali, Ihya, 1, 3.
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giitii ilimlerde uhrevi faydanin bulunmasidir. O, “Faydasiz ilimden Allaha sigini-
riz” hadisine dayali olarak, ilimlerde faydali ile zararli olanin ayrilmasi gerektigini
savunur. Gazzélide her konuda oldugu gibi ilim konusunda da dini bakis agis1
hékimdir. Ona gore “dine uymaksizin yapilan ilim de amel de sapikliktir.”**

Gazzal'ye gore ilmi aragtirma, kimi insanlar i¢in, dini acidan, ¢ok ciddi olum-
suz sonuglar dogurabilir. Ilahi sirlar konusunda filozof ve kelimcilarin yaptig
arastirmalar da bosa ¢ikmistir. Bilginin nihai hedefi uhrevi mutluluktur. Cogun-
lukla bilgi, dogru davranisi (amel) gergeklestirmeye yardimci olan bir vasitadir.
Cagdas1 oldugu ulema ile onu kars1 karsiya getiren temel sorun, bilgi-eylem iligki-
sinin bozulmasidir. Dolayisiyla o, bilmek ile yasamak arasinda saglam bir irtibat
kurmay1 amaglamaktadir. Caginda dini ilimlerle ugrasan uleméda bu iliskinin son
derece zayif oldugu kanaatindedir. Gazzali’ye gore ilim/bilgi, hacca giderken kul-
lanilan binegin fonksiyonu gibi bir arag niteligi gérmektedir.*> O, bu baglamda;
“Ilimler, alet ve hazirlik niteliginde olup, 6zleri geregi degil, baskast sebebiyle istenir-
ler” demektedir.*

Imam Gazzali, ilimle alakali baz1 temel kavramlardaki anlam kaymasina da
dikkat ¢ekmistir. Bu kaymanin temel sebebinin ise dinde 6viilmiis yiice ilimlerin
maksatl olarak tahrif edilmesi; selef-i salihin'in ve ilk asir alimlerinin kastettigi
anlamdan ¢ikarilip bagka birtakim manalara ¢ekilmesi; bunun neticesi olarak da
dinen &viilmiis ilimler ile yerilmis ilimlerin karistirilmas: oldugunu belirtmistir.
Yasadig1 donem itibariyle anlam kaymasina ugradigini tespit ettigi ilimle alakali
bes temel kavrami ise soylece dile getirir: Bunlar, fikih, ilim, tevhid, tezkir ve hik-
met kavramlaridir. Bu kavramlarla muttasif ilim erbabinin gercekte dinde biiyiik
mertebe sahibi olmasi gerekirken, yasadigi donemde bu ilimlerle muttasif olan-
larin olumsuz davranislar1 nedeniyle insanlarin (kalplerin) onlardan uzaklasmak
istedigi bir duruma geldigini sdylemektedir.”

Gazzili, anlam kaymasina ugrayan kavramlardan ilkinin fikih oldugunu su
ciimlelerle izah eder:

“Bunlardan ilki fikih lafzidir. Dogrudan baska anlama aktarma ve tahrif sek-
linde degilse de fikih kavramu iizerinde bir nevi ‘anlam daraltmasr’ ile ta-
sarrufta bulundular. Nitekim fikhin anlamini, fetva konularinda ender fiiru
meselelerini bilmek, fiiru fikhin illetlerinin incelikleri tizerinde durmak, bu
hususta sozii uzatmak ve bununla ilgili goriisleri (makaldt) ezberlemek ile
sinirlandirdilar. Dolayisiyla fiiru meselelerde kim daha derinlemesine bilgi
sahibiyse ve bunlarla daha ¢ok istigal ediyorsa o kisi ‘en tistiin fakihtir’ deni-
lir oldu. Halbuki ilk asirda fikih kavramu, ahiret yolunu bilmek,* nefsin afet-

34 Gazzali, “Eyyiihe'l-veled”, Mecmii atii Resdili’l-Tmam el-Gazzali iginde (tah. Ibrahim Emin Muhammed), Kahire, ts.,
s. 278; Aydinly, Yasar, Gazzali: Muhafazakdr ve Modern, Bursa 2002, Arasta yy., s. 43.

35  Aydinly, Gazzali, s. 43- 46.

36  Gazzali, Thya, 1, 67.

37 Gazzali, Thya, 1, 53-54

38  “Ahiret ilmi” kalib1 Gazzalide 6zel anlam ifade eder. Gazzili bunula “kendisinde ahirete yonelik fayda bulunan
ilimler”i kastetmektedir.
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lerinin inceliklerini ve amelleri ifsat eden seyleri bilmek, diinyanin degersiz-
ligini kavrama kuvveti, ahiret nimetlerine son derece muttali olmak ve Allah
korkusunun kalbi kaplamasi anlamlarina kullanilmaktaydi. Allah Teal&nin
su sOzil sana bunu ispatlar: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar:
dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde) genis
bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlar: ikaz etmek icin
geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.”* Burada kendisiyle uyar1 ve korkut-
ma yapilacak sey iste bu fikihtir. Yoksa talak, 1tak, lidn ve selem konularimin
tariflerini bilmek degildir. Ki zaten bunlarla uyar: (inzdr) ve korkutma ol-
maz. Aksine devaml bunlarla istigal, giinimiizde miisahede ettigimiz gibi,
kalbe kasvet verir ve ondan Allah korkusunu (hasyet) ¢ikarir”*

Gazzali, fikih kavramindaki bu anlam kaymasini delillerle izah ettikten sonra,
benzer durumlarin diger kavramlarda da bulundugunu séylemektedir. Allah’in za-
tiny, ayetlerini ve mahltikata yonelik fiillerini bilmek anlamindaki ilirn kavraminin,
kendi zamaninda seri ilimlerden bihaber sadece cedel ve hilaf meselelerini bilme
seklinde bir anlam daralmasina ugratildigini ileri siirmektedir. Tevhid kavraminin,
kelamin teknik konularryla sinirlandirildigini belirterek, zamaninin kelamcilarini
elestirmektedir. Yine zikir (6giit) ve tezkir (6giit verme/hatirlatma) kavramlarinin
kendi doneminde vaiz ve kissacilar tarafindan hikaye, siir, satahat (anlasilmaz, an-
lamsiz sozler) ve lizumsuz sozlere gevrilerek iginin bosaltildigini ifade etmektedir.
Hikmet kavraminin da anlam genislemesine ugrayarak, tabip, sair, miineccim hat-
ta onlardan daha asagida bulunan kimselere nispet edildigini belirtir.*!

Gazzili, kendi zamaninda insanlarin, ikbal ve san-seref arzusuyla fikih ve mii-
nazara-cedel sanatin1 6grendiklerini, kendilerini fetva konusunda derinlestirip
sultanlara arz ettiklerini ve onlardan makamlar ve yakinlik talep ettiklerini soy-
lemektedir. Vilayetlerde ve yonetimlerde fetva ve kazai hiikiimlere olan ihtiyacin
cogaldigini ve insanlarin buraya yoneldigini belirtir. Bir zaman sonra sultanlarin
akaid meselelerini dinlemeye meylettiklerini gorenlerin de kelam ilmine yo6nel-
diklerini dile getirir. Bu donemde keldmi tartigmalar1 uygun bulmayan bir ziim-
renin Eb{i Hanife ile $afiinin mezheplerinin hangisinin iistiin oldugu konusunda
miinakasayi, diger biitiin ilimleri ve mezhepleri arastirmay1 dahi terk edecek sekil-
de sirf bu konu iizerinde durduklarini soyleyerek elestiride bulunmaktadir.*

Fikihtaki kazai-diyani ayrimi da, fikhin diinyeviligi diisiincesiyle yakindan ir-
tibatlidir. Hukukta beseri iligkilerin, diizen, giiven ve istikrar i¢inde yiiriitiilmesi
fikri hakim oldugundan, genelde objektif, sekli ve zahiri delillerle yetinildigi, an-
cak boyle bir prosediir sonucu olusan yargi kararlarinin her zaman gercek hak
ve adaleti yansitmadig1 goriiliir. Islam hukuk diigiincesinde ise, Hz. Peygamber’in
hadisine de dayali olarak,* hakimin objektif delillere istinaden verdigi bir hak-

39  Tevbe (9), 122:

40  Gazzali, Thya, 1, 54.

41 Gazzali, Thyd, 1, 55-65.

42 Gazzali, Ihya, 1, 70-71.

43 Hadis soyledir: “Ben ancak bir beserim! Bana davalarla geliyorsunuz. Muhtemeldir ki bir kisminiz digerine gore
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kin gercekte (dinen) mesru degilse alinmamasi gerektigi sik¢a vurgulanmigtir.**

Gazzal{nin, fikhin formel hale gelip, sirf zahiri delillere dayali olarak amiyane ta-
birle “isini kitabina uydurarak” verilen fetvalar, yargilar olarak algilanmasina yo-
nelik elestirilerini de bu manada hakli gormek gerekir.

Gazzali'nin Bir iddias1 ve Bu Iddianin Tenkidi

Gazzalt'nin amaci fikhin diinyevi bir ilim oldugunu ispat etmek degil, onu bu
sekilde algilayip uygulayanlar: elestirmektir. Ancak yine de bu diisiincesine argii-
man olarak kullandig1 6rnek, bu konudaki yaklagimini yansitmaktadir. Yukarida
bahsedilen fikhin hile 6greten bir ilim oldugu tespitine delil olarak Ebt Ytisuf’un
zekatta hile yaptig1 iddiasidir. Yukarida kismen zikredildigi tizere Gazzali, Hanefi-
Safii zitlagsmasinin baskin oldugu bir devirde yetismistir. Safii mezhebine mensup
olmanin verdigi refleks ile olsa gerek, ¢evresinde sdylenegelen bir iddiay1 arastir-
maksizin kitabina almay tercih etmistir. {lgili ibare su sekildedir:

“Rivayete gore Kad1 Ebti Yisuf, zekat: 1skat etmek (6dememek) i¢in senenin
sonunda biitiin malini karisina hibe eder, sonra da onu hanimindan geri hibe
alirmis. Konu Ebi Hanife’ye anlatildiginda o da s6yle der: “Bu Ebt Yiisuf’un
fikhina delalettir”. Iste bu, diinyaya yénelik fikihtir. Ancak bunun ahiretteki
zarar1 biitiin giinahlardan daha biiyiik olacaktir. Buna benzer ilimler, kisiye
zarar veren ilimlerdir”*

Bu olayin Ebu Yiisuf’a nispeti tamamen hatalidir. Ayrica bu, onun Kitdbu’l-
Haractaki sarih beyanlarina da aykiridir. Nitekim Ebti Yasuf Hardc’ta, Allah’a ve
ahiret giiniine inanan hi¢ kimse icin her ne sekilde ve hangi sebeple olursa ol-
sun hileye bas vurarak zekata mani olmanin helal olmadigini s6ylemektedir.*®
As1l Hanefi kaynaklarda (zahirur-riviaye) gegmeyen mezkur iddia, nddiriir-riviye
eserlerinden olan Emadlide nakledilen bir goriisiin yanlis yorumlanmasindan
kaynaklanmuis olabilir. Ebti Zehre'nin verdigi bilgiye gore Serahsi de (v.483/1090)
Emalideki bu rivayeti siipheli bularak kabul etmemistir.*” Emalideki rivayete gore
Ebu Yuasuf soyle demektedir: “Birinin 200 dirhemi (nisap miktar1 mali) olsa, {ize-
rinden bir yil gegmesine bir giin kala onun 1 dirhemini sadaka olarak verse, bu
mekruh olur mu? Bu sahis 1 dirhem tasadduk etmis ve ondan sonra sene tamam-
lanmistir. Dolayistyla bu kisinin elinde nisap miktar1 mal kalmamistir. O halde
ona zekat gerekmez. Hi¢ kimse de bunun mekruh oldugunu ya da bunda bir giinah
bulundugunu sdyleyemez” Bu drnekte kisinin tasadduku hile kastiyla yaptigina

delillerini daha giizel ortaya koyabilir ve ben ondan dinledigime dayanarak onun lehinde hiikmederim. Bu sekilde ben
her kime kardesine ait bulunan bir hakk: alip verirsem sakin onu almasin; zira ona atesten bir parca vermis olurum”
(Buhéri, “Mezalim”, 17; Miislim, “Akziye’, 5).

44 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DIA, XV, 144, Istanbul 1997, s. 139-151.

45 Gazzali, Ihya, 1, 32.

46  Ebu Yasuf, Kitabu’l-Harac (nsr.Kadi Miihyiddin el-Hatib), Kahire 1396, s. 86:
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47  Ebt Zehre, Muhammed, Ebu Hanife (trc. Osman Kekioglu), Ankara 1997, s. 449-450.
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dair bir emare bulunmamaktadir.*® Ebi Yasuf’un mezhep icerisinde de tartisma
konusu olan buna benzer orneklerini Hardctaki ifadesini de hesaba katarak, hile
kast1 olmayip, kendiliginden gelisen durumlar igin verilmis saymak isabetli ola-
caktir. Nitekim Hanefi mezhebinde Ebi Hanife’ye gore insanlara hile 6greten miif-
titye yasak (hacr) konulacag: goriisii meshurdur.”

Safitnin el-Ummde verdigi orneklerden hareket eden Gazzali, fikhin diinya
ilmi oldugunu ispatlamak {izere bir takim deliller siralar. Bunlar arasinda, mii-
nafik da olsa, zihiren Miisliman oldugunu séyleyenlere Allah’in, Islam hiikiim-
lerini uygulamay1 emretmesi;*® ‘L4 ilahe illallah’ s6ziinii soyledigi halde o kisiyi
savasta oldiiren sahabeyi Hz. Peygamber’in (a.s) azarlamasi, dolayisiyla sadece
dil ile sdylemenin Miisliiman sayilmak igin gegerli sayilmasi; Hz. Peygamber’in
“Insanlar ‘La ilahe illallah’ deyinceye kadar onlarla savasmam emredildi. Bunu séy-
lediklerinde kanlarini ve mallarini benden korumus olurlar, i¢ hesaplari ise Allaha
kalmistir”* s6zii; yine Hz. Peygamber’in lian ayetini uyguladiktan sonra, karisina
zina isnat eden kisinin hakli oldugunu gosterecek sekilde dogan ¢ocugun kadinin
zina ettigi iddia edilen kisiye benzemesi tizerine “Allah’in verecegi hiikiim olmasay-
di durum (zina fiili) apagik ortadaydr” buyurmas;® karisi siyah bir cocuk doguran
beyaz adamin Hz. Peygambere bunu sormas: ve Hz. Peygamber’in ona, develer-
de de buna benzer durumun oldugunu soylemesi;** bir davada ¢ocuk, kars: tara-
fa alenen benzedigi halde hukuki delillere itibar ederek ¢ocugu Abd b. Zem@ya
vermesi;*> hanimini bosarken “elbette” lafzini kullanan Riikdne’ye, bununla kag
talak kastettigi konusunda Hz. Peygamber’in yemin ettirmesi rivayetleridir.>®

Gerek Safiinin gerek Gazélinin verdigi 6rneklerin bir kisminin -fikhin digin-
da- imanla ilgili oldugu, diger bir kisminin ise ceza hukuku alanina d4hil oldugu
goriilmektedir. Imanla ilgili meseleler konu dig1 kalinca, ceza hukukuyla ilgili de-
lillerin 6zel birtakim durum ve kurallara bagh bulundugunu séylemekle yetinmek
uygun olacaktir. Sunu da sdylemek yerinde olur: Miisliiman i¢in hayat tek yonlii
degil, iki boyutludur: diinya ve ahiret. Diinyada adalet izafi ve nisbi olabilir; ancak
ahirette her seyin tam karsiligini bulacagi konusunda Miisliimanin siiphesi yok-
tur. Zaten her haksizligin mutlaka diinyada karsiligin1 bulmasi gerektigi diisiincesi
Islam'da yoktur.”

Sene sonunda malini karisina hibe eden kisinin durumuna gelince; hukukun,
kisinin gayr-1 mesri amaca ulagsma kastina bir emare bulunmadikga, buna miida-

48  Kose, Saffet, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, Istanbul 1996, s. 404-405.

49  Mevsili, Ebir’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad , el—fhtiyar I-V (el-Mubhtar ile birlikte, thk. Mamtd
Ebt Dakika), Istanbul 1991, II, 96.

50  Miinafikain (63), 1-2.

51  Miislim, “Iman’, 158.

52 Buhari, “Iman’, 17.

53 Buhari, “Magazi’, 1; “Talak’, 28.

54  Buhari, “Hudad”, 41.

55  Darimi, “Nikah”, 41; Eba Davud, “Talak”, 34; Nesai, “Talak”, 48.

56 Safil, el-Umm, VII, 268-269; Gazzali, fhyd, I, 31-32; Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, s. 217-219.

57  Kose, “Fikhin Dinyeviligi’, s. 221-225.
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hil olamayacag1 dogrudur. Ancak mesela kisinin bunu adet haline getirip devaml
yapmaya baslamasi ya da buna benzer uygulamalarin toplumda yayginlagmasi gibi
delaletlerde hukuk buna miidahil olabilecektir.*®

Genel olarak Islam hukuku agisindan meseleye bakildiginda, bir muamelenin
hukuki anlamda gecerli olabilmesi icin sadece hukukun aradig: sartlarin bulun-
durmasi degil, ayn1 zamanda islemi yapan kisinin niyet ve maksadinin da hukuka
uygun olmasini gerektiren birgok drnek vardir.” Dolayistyla Islam hukuku agisin-
dan bu konuda sadece bir teorinin hakim oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim ¢agdas Islam hukuk¢usu Abdiilkerim Zeydan, imam S$afit'nin goriisiiniin
aksine hukuki islemlerde Maliki ve Hanbelilerin niyet ve maksada agirlik verdik-
lerini, Hanefilerin ise iki anlay1s arasinda orta bir yol tuttuklarini séylemektedir.*
Safiilerin bu konudaki kati1 tutumunda usulde sedd-i zerai ilkesini kabul etme-
melerinin etkili oldugu sdylenebilir. Onlar miitekaddimtn dénemde, sedd-i zerai
ilkesini her ne kadar reddetseler de sonraki donemlerde Séfiiler bircok meselede
onu kullanmak zorunda kalmislardir.® Ayrica maksadin sadece lafizla ortaya ¢ik-
tigin1 soylemek uygun degildir. Kasit ve niyet, halin delaleti ve karine ile de anla-
silabilir.? Akit nazariyesi agisindan bakildiginda Islam hukukunun objektif irade
teorisini hakim tuttugu goriisiine ragmen, esasen objektif ve siibjektif teorilerin
Islam hukuku hiikiimleri iginde mezcedilmis bir halde oldugu gériilmektedir.”

Fikhin, Islam’in emir ve yasaklarini dogrudan veya dolayl olarak diisiirecek
bir anlayisa izin vermesi diisiiniilemez. Nitekim imam Muhammed: “Hakk: iptale
gotiiren hilelerle Allah’in hiikiimlerinden kagmak mii'minlerin ahldkindan degildir’
demektedir.**

Degerlendirme ve Sonug

Gazzélinin Ihyd'da, tanriy1 ve dini merkeze alan teolojik bir diigiince yapist
vardir. Allah’in gii¢ ve egemenligini vurgulayip, insanin topraktan yaratilmasinin
verdigi aczi devamli hatirlatarak bunu bariz sekilde ortaya koymaktadir. Onun en
biiyiik amaci ise tekebbiir duygusuna kapilan insani, asli kimligi olan kulluga geri
dondiirmektir.®

Gazzéli'nin ilimler tasnifi dahil, hemen biitiin diisiincesine hakim olan unsur-
lardan biri de; diinyevi-uhrevi, maddi-manevi, zahir-batin gibi karsit terimlerle
(=kavram iftleriyle) hayat: anlamlandirma anlayisidir. Ayni sekilde o, insan1 da

58  Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, s. 226.

59  Ornekler igin bk. Zeydan, s. 266-269.

60 Zeydan, Abdiilkerim, “Eseru’l-kustd fi't-tasarrufat ve'l-‘ukad”, s. 265-266, Mecmiiatu buhiis fikhiyye iginde,
Miiessesetii’r-risale, 1407/1986.

61  Ornekler igin bk. el-Burhani, Muhammed Hisam, Seddii’z-Zerdi" fi's-seriati’l-Islimiyye, Kahire 1406/1985, s. 658-
663.

62  Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, s. 226-230.

63  Doénmez, I. Kafi, “Amel’, DIA, IT1, 18; Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, 234.

64  Kose, “Fikhin Diinyeviligi’, 235.

65  Aydinly, Gazzali, s. 39.
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beden ve ruh olarak kurgulamakta, bedenin (ayn1 zamanda diinyanin ve diinyevi
olan her seyin) 6ze, yani uhrevi olana hizmet etmedikce deger ifade etmeyecegini
savunmaktadir. Bu diisiince onu, neredeyse maddi boyutu ihmal edecek bigimde
diinyevi olan1 degersizlestirici bir yaklasima itmistir. Gazzalide diinya hayat1 ile
ahiret hayat1 bir karsitlik iliskisi olup, o bunlar1 birbirine alternatif olarak gormek-
tedir.® Bununla birlikte o, hayra vesile olan seylerde nisbi de olsa hayir bulundu-
gunu kabul ederek diinyayi kayitsiz sartsiz diigman olarak gérmeyi dogru bulmaz
ve boyle bir kotiimserligin insan i¢in dini ve uhrevi agidan kétii sonuglar dogura-
bilecegini sdyler.”” Dolayistyla Gazzali, fikih ilmini, uhrevi olana hizmetteki islevi-
nin azlig1 sebebiyle elestiri konusu yapmistir. O, ilimler tasnifi konusundaki uhrevi
fayda saglama sart1 neticesinde felsefe dahil, tabiat1 anlamaya yonelik aragtirmalar:
dahi gereksiz gormiis, sadece savasta kullanilacak bilginin pratik deger ifade ede-
bilecegini kabul etmistir.®

Gazzaltnin tenkitleri fikhin salt bir hukuk bilimi olmadigini ifade etmesi ba-
kimindan da oldukg¢a 6nemlidir. Nitekim bu tartisma, ¢agimizda fikhin hangi kav-
ramla ifade edilecegi konusunda ortaya ¢ikar. Modern anlamda hukukun, yalnizca
insanlar (ayrica devletler veya miiesseseler) arasindaki miinasebetleri diizenleme-
ye yonelik kurallar koyan ve bu miinasebetleri inceleyen bir bilim olmasi1 hasebiy-
le, ihtiva ettigi konular agisindan, “Islam Hukuku” ve salt hukuk terimleri arasinda
farklilik vardir. “Islam Hukuku” tabiri, “fikih” ile es anlamda kullanildiginda hem
insanlar arasindaki miinasebetleri hem de kul ile Allah arasindaki miinasebetleri
(ibadetler) diizenleyen ve bu konuda gerekli kurallar1 koyan bir ilmin ad1 olarak
kabul edilmis bulunmaktadir.®” Dolayistyla, fikih ilmini, uhrevi yonii ihmal edecek
tarzda sirf diinyevi bir ilim olarak diisiinmek isabetli olmayacaktir. Gazzalinin bu
konudaki elestirilerini, fikhin, hakiki anlamindan uzaklasarak mahzéa diinya ile
irtibatli hale getirilmesine bir tepki olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Gazzaltnin, fikihla ilgili tenkitleri hukuk-ahlak iligkisi baglaminda da deger-
lendirilebilir. Ahlak diisiincesinden yoksun hukuk kurallarinin her zaman suiis-
timale agik oldugu bir gercektir. Onun, hukukta hileye bagvuruldugu seklindeki
tenkitlerini de bu baglamda anlamak gerekir.

66  Aydinli, Gazzdli, s. 39, 49-50.

67  Uludag, Silleyman, “Diinya’, DIA, (X, 22-25) X, 24.

68  Aydinly, Gazzali, s. 41.

69  Uzunpostalci, “Ebt Hanife ve Naslar1 Degerlendirmesi”, s. 19, Islimi Arastirmalar, XV/1-2 (2002), s. 19-50. s. 19.
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Ozet: Bu makalede islam hukukunda insan onuruna atfedilen &neme genel cizgileriyle
deginilecek daha sonra ¢alismanin omurgasini olusturacak olan hususlar ele alinacaktir.
Islami Cezalar ve insan Onuru bashdi altinda islam hukukunda yer alan bedeni cezalara

yoneltilen elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplara yer verilecektir.

Islam Ceza Hukukunda Insan Onurunun Himayesi bashgi altinda ise bazi fiillerin suc kabul
edilmesi ile yargilama ve infaz siireci icerisinde insan onurunun korunmasi konusundaki
ilkeler ortaya konmaya calisilacak son olarak da cezanin infazi sonrasi insan onurunun
korunmasi hususuna yer verilecektir. Makale genel bir degerlendirme ile sonlandiriima-

ya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: insan onuru, islam ceza hukuku, bedeni cezalar, siiphe, iskence, acik infaz

An Overview to Islamic Criminal Law in The Context of Human Dignity

Abstract: In this article, it will be mentioned the general lines of Islamic law about hu-
man dignity. Then it will be addressed the backbone issues of this subject. Under the ti-
tle of ‘Islamic Punishment and human dignity; it will be discussed the criticisms of bodily

punishments in Islamic Law and the answers about these criticisms.

Under the title of ‘auspices of Human Dignity in Islamic Penal Law; it will be mentioned
auspices of human dignity in the issues such as adoption of some acts as a crime and
process of trial and execution. Finally it will be deal with auspices of human dignity after

the punishment. This article will be end a general evaluation.

Key Words: Human Dignity, Islamic criminal law, corporal punishments, doupt, torture,

Application of sanctions in public

GIRIS
[slam nazarinda insan yaratilmiglarin en sereflisidir'. Hz. Allah insani en gii-

zel sekilde yaratmis?, ona kendi ruhundan iiflemis?, yeryiiziinde kendisinin halifesi
(temsilcisi)kilmig?, yer ve goklerdeki her seyi onun hizmetine vermis (teshir)?, yer-

ylzliniin imarimni® ve emanet gorevini’ ona tevdi etmistir.

NG e W

Cumbhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, slam Hukuku, serturhan@cumhuriyet.edu.tr
Isra, 17/70. Bu makalenin dzellikle Insan Onuru Ve Islimi Cezalar baghg: altindaki konularin viicut bulmasinda
Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartigmalar, adli eserimizden énemli oranda yararlanilmistir (Erturhan, age, Rag-
bet, Yaynlari, Istanbul, 2008).

Tin, 95/4.

Hicr, 15/29.

Bakara, 2/30.

Bakara, 2/29; Lokman, 31/20; Césiye, 45/12-13.
Had, 11/61.

Ahzéb, 33/72; Hasr, 59/21.
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Ozellikle tasavvuf disiplininde insan kainat agacinin meyvesi, vasita degil biz-
zat gaye varliktir. Insan, dlem-i sagir (mikrokozmos), ziibde-i dlem (evrenin min-
yatiir bir modeli) ve vasat-1 cdmia yani farkli unsurlar1 biinyesinde cem eden orta
bir varliktir. Insan, dlemin kalbidir. Muhammed Ikbal'in ifadesiyle “Insana sigabi-
lene alem, aleme sigamayana insan denir. Hasili insan, Allah'in esma ve sifatlarinin
biitiiniiyle ve sadece kendisinde tecelli ettigi aziz bir varliktir®.

Insanin serefli kilinmas ve akal, ilim, nutk gibi cesitli gii¢ ve yeteneklerle dona-
tilmasi, onun cin, hayvan gibi diger varliklara Gstiin kilinmas: ve diger varliklarin
onun hizmetine verilmesi demektir. Bu ozellikleriyle insan bilgi ve kiiltiir iireten,
teknikler ortaya koyan ve medeniyet kurabilen varliktir®. Beserin cin ve seytanlar-
dan iistiin oldugu konusunda Islam bilginleri goriis birligi icerisindedirler’. Islam’in
klasik tefekkiir gelenegine gore de insanin kemal ufku fiilen olmasa bile kuvve halin-
de meleklerden iistiin seviyededir. Esyanin ismi baslangicta meleklerden 6nce insa-
na 0gretilmistir' ki bu da insanin Gstiinligiini gosteren bir diger delildir'?. Ayrica
meleklerden insana secde edilmesi talep edilmis, onlar da bu emri yerine getirmis-
lerdir". Bu insanin meleklere iistiinliigiinii ortaya koymaktadir'.

Bu denli serefli ve aziz bir varligin onurunun heder edilmesine asla cevaz ve-
rilmemis bu ciimleden olarak onun hayat, 1rz ve namusuna tecaviiz edilmesi, her
tiirlii agagilayic1 davranislarda bulunulmasi, alay ve istihza edilmesi, zulmedilmesi,
iskenceye maruz birakilmasi siddetle yasaklanmistir'®. Yine insanin gerek bedeni
gerekse organlariin alim satima konu'® olamamasi'’ ve etinin haram olmasi1*® da
bu konumuna istinadendir. Diger taraftan sadece diri iken degil 6ldiikten sonra
da insan onurunun incitilmemesine azami 6zen gosterilmistir. Oyle ki Hz. Pey-
gamber, bir yahudi cenazesinin dahi 6nlerinden ge¢mesi iizerine ayaga kalkmis ve
onun insanligina hiirmet gostermistir'®. Yine bu ciimleden olarak 6ldiikten sonra
kemiklerinin kirilmasi®, kabrinin iizerine oturulmasi, mezarinin ¢ignenmesi ve
benzeri diger rencide edici her tiirlii fiil yasaklanmugtir®.

8  Ozkdse, Tasavvuf ve Goniil Egitimi, s. 159-162.

9 Kutluer, “Insan’, DIA, XXII, 322-323; “Kerame’, el-Mevstiatii’l-fikhiyye, XXXIV, 217-218.

10  Birsin, Mehmet, Islam Hukukunda insan Haklar1 Kurami, Malatya, 2012, s. 125-126.

11  Bakara, 2/31.

12 Kutluer, “Insan’, DIA, XXII, 323.

13 Araf, 7/11.

14  Razi, Ebt Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer, Mefatil’l-gayb, Beyrat, 1990, VIII, 21-23; Kilavuz, Saim, Ana-
hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul, 2010, s. 313-315.

15 “Kerame’, el-Mevsiiatii'l-fikhiyye, XXXIV, 217-218.

16  Buhari, “Biiy®”, 106, “Icare’, 10; Ibn Mace, “Rithtin”, 4; Ahmed b. Hanbel, IT, 358.

17 Kasani, Alatiddin Ebti Bekir b. Mes'tid, Beddiii-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrit, ty, V, 140 vd; Merginani, Ebu’l-Hasen
Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu Bidayeti'l-miibtedi, yy, ty, I11, 42 vd; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku,
istanbul, 1991, II, 182.

18  Hucurat, 49/12.
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Islam, &zii itibariyle biitiin yaratiklara sefkati esas alan bir din oldugundan sa-
dece insanin degil, canli cansiz biitiin varliklarin onurlarina da deger verilmistir.
Bu climleden olarak hakli bir gerekgeye dayanmaksizin hayvanlarin ldiirilmeleri,
hapsedilerek 6liime terk edilmeleri, hedef yapilmalari,**d6viistiiriilmeleri, agir ytik
tagitilmalari, ag-susuz birakilmalar1”, dayak atilmalari, iskenceye maruz birakilma-
lar1 ve benzeri fiiller siddetle yasaklanmigtir*.

Boyle bir inang ve ahlaki hassasiyete sahip olma egyaya, mahlukata daga, tasa,
kusa, sivrisinege, karincaya, hayvana, hasili canliya cansiza siradan bir varlik olarak
degil, ibretle, ulu bir nazarla bakmay1 gerekli kilmistir. Bu suur igerisindeki mii'min
dag-tas, canli cansiz deyip ge¢mez. Ciinkii 6yle taslar vardir kendisinden nehirler-
irmaklar figkirir; nice taslar vardir pargalanir da kendisinden hayat veren su ¢ikar;
nice taglar kayalar vardir Allah korkusundan yuvarlanir®®. Uhud dagin: bir baba
dostu gibi ziyarete gidip, ne yaptigini1 soranlara, “Uhud bir dagdir amma, o bizi
sever biz onu severiz” buyuran Allah Rastli'niin bu tavri, mahltkatin siradan bir
obje olarak goriilmesinin degil aksine kendilerine deger verilmesi gereken Allah'in
eseri olan kiymetli bir varlik olarak gérmenin ve her varligin hukukuna riayet et-
menin somut drneklerindendir.

I. INSAN ONURU VE iSLAMI CEZALAR

Islam hukukunda kaynag: nasslar olan ve zina, kazf, sarhosluk, hirsizlik,
hirédbe (eskiyalik), irtidat ve bagy (devlete kars1 isyan) suglar1 karsiliginda tertip
edilen celde, organ izalesi ve idam tiirii hadd ve kisas cezalar1 bulunmaktadir. Bah-
se konu cezalar, istisnalar harig, diinya hukuk sistemlerinde agirlikli olarak hapis
cezasinin, biitiin suglar karsilig1 tek ceza olarak kabul edilmesinden sonra kimi hu-
kukgu, yazar, kurulus ve olusumlar tarafindan tenkit edilmeye baslanmis, bahse
konu cezalarin insan onuruyla bagdagsmayan, onun hayat hakk: ve viicut biitiinlii-
glnii hedef alan ilkel ve zalimane cezalar oldugu ileri stirtilmiistiir. Bu tiir elestirile-
rin Bat1 diinyasinda Islamofobi akimiyla birlikte ivme kazandigi, 6zellikle 11 Eyliil
2001 olaylarindan sonra zirveye ¢iktig1 goralmistiir®.

Bu ana baglik altinda bahse konu cezalara yoneltilen elestirilere ve verilen ce-
vaplara bilimsel ¢ergevede yer verilmeye calisilacaktir®.

22 Tirmizi, “Sayd” 9; Nesai, “Dahaya”, 41; Ibn Mace, “Zebaih”, 10; Ahmed b. Hanbel, I, 216, 273-274, 280, 285.

23 Buhiri, “Bedirl-halk’, 16; “Enbiy4”, 54; Miislim, “Selam”, 151-152, “Birr”, 133-134, “Tevbe”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 30;
Darimi, “Rikak”, 93; Ahmed b. Hanbel, 11, 261, 269, 286, 424, 519.

24 Erturhan, “Hayvan Oldiirme le flgili Fikhi Hiikiimler”, Bilimname, XVII, 2009/2, 97-121.

25  Bakara, 2/74.

26  Buhari, “Ttisam”, 16, Cihad, 71, 74; Miislim, “Fedail”, 10; ibn Mace, “Menasik’, 104; Malik, “Medine”, 10, 20; Ahmed
b. Hanbel, III, 140, 149, 150.

27  Genis bilgi i¢in bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Islamophobia (04.11.2013).

28  Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Erturhan, Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartigmalar, s. 158-260.
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A. Genel Elestiriler

Islamdaki cezai miieyyideleri temelden reddeden ve kabul edilemez bulan aras-
tirmaci, yazar ve hukukgularin temel gerekgeleri 6zetle soyledir:

Bedeni cezalar insan onur, haysiyet ve serefiyle bagdastirilamaz. Ciinkii bu ce-
zalar insani degildir. Yani insan fitratina aykiridir, ahlaki degildir. Bu cezalar birey-
sellestirilmemistir, sug ve ceza arasinda denge bulunmamaktadir. Bu cezalar, zu-
liim ve iskence ihtiva etmektedir. Iste biitiin bu nedenlerden dolay1 Islam hukuku
tarafindan da benimsenen bedeni cezalar, insan onuru ve haklariyla bagdasmayan
cagdisi cezalardir. Modern hukuk doktrininde cezada bulunmasi gerekli olan temel
ozellikler bu mieyyidelerin insan onuruyla bagdasabilir olmalari, ahlaki olmalari
ve genel adetlere aykiri olmamalar1 seklinde siralanabilir®. Bu nedenle giiniimiiz
ceza hukukunda “ceza, niteligi geregi zorunlu olarak faili baz1 acilara stiriiklemesi
disinda, bedeni ceza niteligi tastyamaz. Bu durum, Ikinci Diinya Savasi sonrasi, XX.

Yiizyilin ikinci yarisinda yapilmis cesitli uluslar arasi belgelerde vurgulanmistir”*

Simdi bu elestirileri maddeler halinde daha detayli gérmeye ¢alisalim:

1-Insancil Olmayist

Ceza insancil olmalidir. Tarihin akisi icerisinde cezalardaki aci, 1stirap verici
bastiric nitelik (uygulama sekli itibariyle) toplumun uygarlik diizeylerine paralel
olarak azalmis, bu ctimleden olarak cezalar ¢ok siddetli, vahsi ve ac1 verici sekiller-
den giderek yumusak ve belirli amaglarin elde edilmesi bakimindan uygun tedbirler
haline gelmislerdir. Insan tabiati, su¢lu da olsa kaybolmaz. Insanin manevi-ahlaki
yaratilisina aykir1 bir infaz ancak formalite-keffarete cevap verir. Bu itibarla ceza-
larin infazini insanilestirme akimi tamamen onaylanmalidir. Zira gaye ‘su¢ludaki
insan1 kurtarma’ olmal, bu insan, bazi hedeflere ulasmada “vasita” edilmemelidir®'.
Bunun igin de belirli bir kiiltiir diizeyine ulasmis olan toplumlarda sug karsilig1 uy-
gulanacak olan cezalarin bu kiiltiir diizeyindeki kisilerin duygularina uygun olmasi
gerekir. Esasen bu husus cesitli uluslararasi belgelerde, bazi kanunlarda insan onu-
runa yakigmayan cezalarin uygulanamayacagi seklinde agikga belirtilmektedir®.
Buna gore genel bir ceza tiirii olarak insanlarin hadim edilmeleri (kisirlagtiriimala-
r1) ve alenen dayak cezasini uygulanmasi, daglanma veya failin elinin kesilmesi gibi
bedeni cezalar insan onuruna uygun cezalar olarak kabul edilemezler™.

2-Ahlaki Olmayis1
Cezalar ayn1 zamanda ahlaki olmalidir. Insanin ahlaki kisiligini, ceza sahasin-

29  Doénmezer, Sulhi-Erman, Sahir, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kisim), Istanbul, II, 566 vd.

30 Demirbas, Timur, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), Ankara, 2002, s. 475.

31  Erem, Faruk (Danisman, Ahmet-Artuk, Emin), Umanist Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku (Genel Hiikiim-
ler), Ankara, 1997, II, 697-698.

32 Bkz. Aktan, Coskun Can, Haklar ve Ozgiirliikler Antolojisi, Ankara, 2000, 443-460; Yilmaz, Halim, Insan Haklar1
Sozlesmeleri, Istanbul, 2000, s. 11, 98, 125, 142, 172.

33 Erem-Damigman-Artuk, Umanist Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), I, 697-698; Onder,
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da herhangi bir tecriibeye tabi tutarak alcaltmak mesru degildir. Toplumda gelis-
mis ve bir diizeye ulagsmis olan ahlak duygulari ile uygulanacak olan ceza birbirine
uyumlu olmalidir. Bu nedenle ahlaki vicdanimizin tiksindigi ceza sekillerine yani
“cismani cezalar’a (dayak, uzuv kat1 vs.) dénemeyiz. Insanin sadece fizik tarafina
etkili olan ve insani al¢altan cezalara yer verilemez. Bu diisiinceler “Birlesmis Mil-
letler” Antlagmasina resmen gecirilmistir. Bu teskilatin tespit ettigi “mahktimlara
tatbik edilecek asgari insani muamele”, medeni toplumlar bakimindan uyulmasi
mutlaka zorunlu esaslardan sayilmalidir”** Bu sebeple insan onuruyla bagdasma-
yan ve ahlaki vicdanimizin tiksindigi aleni dayak, hadim edilme, daglanma, failin
el veya baska bir organinin kesilmesi, tekerlek, teshir, boyunduruk gibi her tiirli
cismani cezalar, insan onuruyla bagdasmazlar ve ahlaki degildir®.

Bu goriiglerin ortak paydasi olarak denebilir ki, Islam ceza hukukunda 6ngorii-
len idam, el kesme’, organ kesme, asma, celde ve idam gibi biitiin bedeni cezalar
insan onuruyla bagdasmayan, olagan olmayan, ¢agdisi, zaliméane cezalardir”’. Bu
cezalar Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinin 5. maddesinde ifadesini bulan®, “hi¢
kimse iskenceye veya zalimane, insanlk disi veya onur kirict muamele ve cezaya
maruz birakilamaz” hitkmiine agik¢a aykirilik teskil etmektedir. Ciinkii bu cezalar
Evrensel Bildirge a¢isindan iskence ya da insanlik dis1 ceza niteligindedir®.

3-Sug ile Ceza Arasinda Orant1 Bulunmayis1
Bu yaklagima gore Islami cezalar, biinyesinde ac1 ve iskence barindiran son de-
rece sert mileyyidelerdir. Sugu engelleme konusunda 6nemli rol oynamakla birlikte

Ayhan, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), Istanbul, 1992, 111, 526; Demirbas, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), s.
475; Krs. Beccaria, Cesare, Suglar ve Cezalar (trc. Muhiddin Goklii), Istanbul, 1964, s. 181-184.

34  Erem-Danigman-Artuk, Umanist Doktrin A¢isindan Tiirk Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), II, 697-698; Demir-
bas, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), s. 475. Ayrica bkz. Beccaria, Suglar ve Cezalar (trc. Muhiddin Gokli), s. 206-
209, 223-227.

35 Dénmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kisim), II, 566 vd; Erem-Danigman-Artuk, Umanist
Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), I, 697-698; Onder, Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler),
111, 526; Demirbas, Ceza Hukuku (Genel Hikiimler), s. 475.

36  Uygun, Oktay, “Avrupa ve Tiirk Anayasast: Temel Ilkeler Yoniinden Genel Bir Degerlendirme’, Anayasa Yargis:
Dergisi, (2005), XXII, 377-378.

37  Peters, Rudholph, Crime and Punishment in Islamic Law, 2005, s. 174-177; Coulson, Noel, J., A History of Islamic
Law, Edinburg, 1991, 5.150; Mohamed Al Awabdeh, History and Prospect of Islamic Criminal Law with Respect to
The Human Rights, Berlin, 2005, s. 6, 29-30, 61-62, 99, 101 (Kaynak: http://edoc.hu-berlin.de/dissertationen/al-
awabdeh-mohamed-2005-07-07/PDF/Al-Awabdeh.pdf 01. 02. 02. 2013; Arsel, {lhan, Seriat'tan Kissa'lar, Istanbul,
1996, s. 189-191; Sena, Cemil, Hz. Muhammed’in Felsefesi, Istanbul, 1999, s. 429-434, 559-550; Bassiouni, M. Che-
rif, “Sources of Islamic Law, and the Protection of Human Rights in The Islamic Criminal Justice System”, Islamic
Criminal Justice System, New York, 1982, s. 41-42; Ali Muhammed Ca'fer, Felsefetii’l-ukiibdt fi’l-kaniin ves-Ser’i’l-
islami, Beyrit, 1997, s. 113; Hali, Cum’a Ali, “el-Huddd fi’l-Tslam”, Mecelletii'l-Camiati’l-Islamiyye, Medine, 13. y1l,
Ramazan, 1410 H., Sy, 50-51, s. 149; Siddiqi, Muhammad Iqbal, The Penal law of Islam, Lahore, 1985, s. 26 vd;
Kutub, Muhammed, el-Insdn bene’l-maddiyyeti ve'l-Islam, Kahire, 1995, s. 157-158; a. mlf, Havle Tatbiki’s-Seria,
Kahire, 1412, s. 93-94; Uygun, “Avrupa ve Tiirk Anayasast: Temel ilkeler Yoniinden Genel Bir Degerlendirme’, s.
377-378. Hiiseyin Hateminin bedeni cezalara yaklagimi hakkinda bkz. Hatemi, Hiiseyin, Insanlik ve Sevgi Dini
Islam, Istanbul, 1998, s. 43-45, 89, 104.

38 Iskence ve insan onuruyla bagdasmayan zalimane cezalar1 yasaklayan THEB’in 5. maddesi (Article 5. No one shall
be subjected to torture or to cruel, inhuman or degrading treatment or punishment- Hig kimse iskenceye, zalimane,
gayri insani, haysiyet kiric1 cezalara veya muamelelere tabi tutulamaz.) Bkz. http://www.un.org/Overview/rights.
html (04.11.2013).

39  Uygun, “Avrupa ve Tiirk Anayasast: Temel Ilkeler Yoniinden Genel Bir Degerlendirme’, s. 378.
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sugla ceza arasinda esitlik ve denge bulunmamaktadir. Bu dengesizlik bahse konu
cezalarin adil olmayip zélimane oldugunu ortaya koymaktadir®.

4-Cezanin Bireysellestirilmemesi

[slam ceza hukukunda su¢lunun sahsiyeti dikkate alinmamaktadir. Oysaki kisi-
nin sug islemesinde miiessir olan psikolojik, sosyolojik, ekonomik, ahlaki ve kiiltii-
rel nedenler tamamen farklilik arz edebilir. Cezanin, kisiyi sug islemeye siiriikleyen
bu nedenler dikkate alinarak tertip edilmesi yani kisisellestirilmesi gerekir. Bir bas-
ka ifadeyle nasil ki tipta “hastalik yok hasta var” prensibi esas aliniyor ve ona gore
bir tedavi 6ngoriilityorsa cezalandirmada da “sug yok, suglu var” prensibi esas alin-
malidir. Farkli saikler ve sartlar altinda sug isleyen faillere tek se¢imli cezanin 6n-
goriilmesinin adalet ve hakkaniyet ilkeleriyle bagdastirilmasi miimkiin degildir*'.

B-Genel Elestirilere Verilen Cevaplar
Bu cezalara yoneltilen elestiriler Islam hukukgu ve diisiiniirleri tarafindan fark-
l1 agilardan cevaplandirilmistir. Simdi bu cevaplara yakindan bakalim:

1-Insan Fitrati/Dogas1 Bakimindan

Tecriibeler, IslAm’in 6ngdrdiigii cezalarin insan dogasiyla uygunluk arz ettigini
ortaya koymaktadir. $6yle ki; insan, dogas: geregi timit ve korku duygusuna sahip
bir varliktir. Yapacagi her isi, sergileyecegi her icraati bu timit ve korku durumunu
hesaba katarak gerceklestirir. Cikar beklentisi oraninda bir eylemi gerceklestirme-
ye calisirken, doguracag: tehlike veya verecegi zarar oraninda ise o fiile tesebbiis
etmekten kacinir. Bu climleden olarak mesela hareket halindeki bir trenden kendi-
ni atmasl, atlamast yararina olan bir insanin, i¢ diinyasinda 6liim korkusunun agir
basmasi halinde yani atlamasi halinde 6lecegi kanaatinin kendisinde hakim olmasi
halinde tren veya benzeri bir aragtan kendini atmasi s6z konusu olmayacaktir. Ama
hem atlamasinin ¢ikarina olmasi hem de kurtulma imidinin de agir basmasi ha-
linde trenden veya benzeri bir aragtan kendini atmada bir sakinca gérmeyecektir.
Ciinkii kendisinde bu hareketinden dolay1 6nemli bir tehlikeye maruz kalmama ve
amacina ulagma timidi baskindir. Ayni saiklerle insan ¢ogu kez ugak yerine otomo-
bili, ugurum yerine diiz yolu, serkes at yerine uysal ata binmeyi vs. tercih edecektir.
Biitiin bu tercihlerin arka planinda zarar ve yarar dengesi yatmaktadir. Zarar agir
bastiginda kacacak; yarar agir bastiginda ise onu yapmaya yonelecektir. Iste insanin
tabiat1 boyledir. Aynui fitri tepki veya davranislar sug isleme hallerinde de gegerlidir.
Zarar gormeyecegi ve tehlikeye maruz kalmayacag: yoniinde bir timit ve kanaat

40  Ebtl Zehra, Muhammed, el-Cerime, Kahire, ty, s. 46; Zeydan, Abdiilkerim, Mecmiiatii biihiisi’l-fikhiyye, Bagdat,
1982, s. 409.

41  Eba Zehra, el-Cerime, s. 46; Udeh, Abdulkadir, et-Tesriu’l-cinai’l-Islami, Beyrat, 1994, I, 719-720, 729; Zeydan,
Mecmiiatii biihiisi'l-fikhiyye, s. 407. Krs. Dénmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 11, 549-550; Onder,
Ceza Hukuku (Genel Hiikiimler), IT1, 526; Erem-Danisman-Artuk, Umanist Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku
(Genel Hiikiimler), II, 695-696.
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icerisinde bulunmas: halinde kisi, su¢ sayilan bir fiili islemekten ¢ekinmeyecektir.
Bu durum, cezanin hafif oldugu ve caydirici olmadig: hallerde s6z konusu olur.
Cezanin agir ve sert olmasi halinde ise iimidi zayiflayacag, zarar gorecegi kanaati
agir basacag icin bu fiili islemekten vazgececektir®.

Iste Islam, bir ceza vaz’ ederken insanin bu fitri ve psikolojik zelligini goz
ontinde bulundurmustur. Yani kisiyi sug islemeye siiriikleyen saiklerin karsisina
onu sugtan vaz gegirecek saikler (agir miieyyideler) koymak suretiyle miicadele et-
mistir. Hiilasa bu cezalar psikolojinin ¢ok yerlesik bir prensibi temel alinarak vaz’
edilmislerdir. Dolayisiyla insan tabiatina uygunluk arz etmektedirler®.

2-Zalimane Olmalari iskence Ihtiva Etmeleri Bakimindan

Bir cezanin temel 6zelligi biinyesinde yeteri kadar sertlik barindirmis olmasi-
dir. Oziinde sertlik barindirmayan bir miieyyideye ceza (ukiibe) denmesinin bir
anlami yoktur. Bir miieyyidenin zayif ve yetersiz olmasi, caydirici derecede bir
sertlige sahip olmamasi onu ceza olmaktan ¢ikarip bir oyun ve eglence niteligine
biiriindiiriir. Bu da sugu dnlemez tam aksine tesvik eder*. Bir baska ifadeyle ceza
glizel bir eylem ve davranis karsilig1 verilen bir miikéafat olmayip hukuki bir yararin
kusurlu bir iradeyle ihlal edilmesinin karsiligidir. Bu nedenle cezanin mutlaka ac1
ve sertlik igermesi sarttir®®. Meseleyi hirsizlik 6zelinde 6rneklendirmek gerekirse;
genelde hirsizlik her tarafa sessizligin hdkim oldugu, herkesin istirahata ¢ekildigi
ve ortaligin karanliga biiriindiigii, 1ss1z gece saatlerinde islenir. Gece yaris1 duvarlar
delinir, kapilar ve kilitler kirilir, mesken dokunulmazlig: ihlal edilir. Cani, mals,
1rz1, gocuklar1 vs. konusunda kendisini tam bir giiven icerisinde hissederek uyu-
makta veya istirahat etmekte olan hane sakinleri birden bire tam bir dehset, korku
ve panige maruz birakilir. Mesru miidafaaya kalkisanlar ise vahsice oldiiriiliir. Bu
arbede icerisinde uyanan ve karsisinda elindeki silahiyla etrafina dehset sagan fa-
illeri géren masum ve savunmasiz aile bireylerinin, kii¢iik gocuklarin ruh hali ile
kendilerinin de bu kabil dehsetli ihlal ve saldirilarin potansiyel hedefi olduklarini
diistinen, her an hanelerinin baskina ugrayacaginin tedirginligini yasayan mahalle
veya gevre sakinlerinin igerisine diisecekleri ruh halini ve o atmosferi ¢ok iyi an-
lamak ve algilamak gerekir. Bu fiiller ve neden oldugu sonuglar, hirsizlik cezasi ile
yan yana kondugunda bu cezanin zaliméne degil adilane oldugu anlagilir. Ongérii-
len diger bedeni cezalar da boyledir*.

[slam hukukundaki bedeni cezalarin agir ve sert cezalar oldugu agiktir”. Bu
husus bizzat ayet ve hadislerde zikredilmektedir. Meseld zina cezasinin konu edil-

42 Udeh, et-Tesriv’l-cinai’l-Islami, 1, 714-715; Zahim, Muhammed b. Abdillah, Tatbiku;s—Seriati’l-I'sldmiyye fi meni’l-
cerime, Kéhire, 1991, 5.189-190.

43 Udeh, et-Tegriuw’l-cinai’l-Islami, I, 635, 715.

44 Udeh, et-Tegriu’l-cinai’l-Islami, T, 655.

45  Zeydan, Mecmilatii bithiisi’l-fikhiyye, s. 409.

46  Eba Zehra, el-Cerime, s. 47; a. mlf, el-Ukiibe, Kahire, ty, s. 78; Zeydan, Mecmiuiatii biihiisi’l-fikhiyye, s. 410.

47  Eba Zehra, el-Ukiibe, s. 172-174; Hammasi, Fethi b. Et-Tayyib, el-Fikhw’l-cinai’l-Islami, Beyrtit-Dimasgk, 2005, s. 62;
Dagc1, Samil, “Iskence”, DIA, XXIII, 432.
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digi ayette® cezanin infazi konusunda acima hissine diisiilmemesi, daha yerinde
bir ifadeyle acima duygularinin galebesine ragmen bu cezanin infaz edilmesi em-
redilmistir. Acima hissini hareket gecirmesi, bu cezanin agirhiginin agik gostergesi-
dir. Allah, kullarina son derece merhametli oldugu halde yine kullarinin faydasina
olmasi sebebiyle aci bir ilag gibi cezaya da yer vermistir. Insanlara onlarin yaraticis
ve sahibi olan Allahdan daha fazla acimak diismez. Esasinda bu miimkiin de degil-
dir®. Hirsizlik cezasinin belirlendigi ayette de ayn1 durum séz konusudur®. Bahse
konu ayette “nekdlen minalldh” ibaresi gegmektedir ki bu infaza tanik olanlarin ib-
ret almasi demektir®. Ibret alma ise ancak insanlara aci, elem ve 1zdirap veren; izi
kolaylikla hafizalardan silinmeyen durumlarda s6z konusudur.

Gerek Hz. Peygamber® gerekse sahabenin® hudad kapsamina giren cezalar1 in-
faza goniilli olmamalari, bunlar1 6rtmeye ¢alismalari, hatta bir hirsizlik cezasinin in-
faz1 sonras1 Hz. Peygamber’in aglamasi da® yine bu cezalarin agirlig ve sertliklerine
binaendir®. Goriildiigii iizere temel kaynaklarda bahse konu cezalarin sert ve agir ol-
duklari zaten ifade edilmektedir. Bu itibarla cezalar Islam hukukunda 6zleri itibariyle
giizel olan fiiller olarak goriilmemistir. Clinkii bu yaptirimlarin 6ziinde acy, 1zdirap ve
mahrumiyet bulunmaktadir. Ama sagladiklar1 bireysel ve toplumsal yararlar dikkate
alinarak ligayrihi maslahat, ligayrihi hasen kabul edilmislerdir*. Bir bagka ifadeyle ce-
zalar birey ve toplumu hedef alan mefsedetlerin bertaraf edilmesi, bir anlamda fert ve
toplumun onurunun korunmasi amaciyla mesrt kilinmistir. Mefsedetin def’i hadd-i
zatinda maslahatin kendisidir. Ceza infaziyla daha biiyiik bireysel ve toplumsal za-
rarlarin Oniine gegilmesi amaglandigindan suglunun tekil menfaati kamu menfaatine
feda edilmistir. Yani zararin def’i maslahatin celbine 6ncelenmistir®.

[slami miieyyidelerin agirlig1 yaninda hangi sistemin suglar1 énlemede daha
etkili oldugu tizerinde onemle durulmalidir. Eger Islam cezalandirma sistemi
suglar1 6nlemede daha etkili ise -ki birgok tecriibe, uygulama ve istatistik bunu

48  Nur, 24/2.

49  Karaman, Hayreddin-Cagrici, Mustafa-Dénmez, I. Kafi-Giimiis, Sadrettin, Kurdn Yolu, Ankara, 2007, IV, 51.

50 Maide, 5/38.

51  Razi, Mefatil’l-gayb, XXXI, 40; Kurtubi, Ebtt Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kuran, Beyrt,
1985, XIX, 202-203; ibn A@ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-tenvir, yy, ty, XXX, 81; Meragi, Ahmed Mustafa,
Tefsiru’l-Meragi, yy, ty, VI, 380.

52 Miislim, Tevbe, 44; Tbn Mace, Hudtid, 29; Sevkani, Eb Abdillah Muhammed b. Alj, Neylii’l-evtar serhu
Miinteka’lahbar, Kahire ,1993, VII, 120, 159.

53  Abdurrezzék, Ebt Bekr b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (thk. Habibu'r-Rahman el-Azami), Beyrt, 1970, VII,
384-385, VIII, 362, X, 224; Ibn Ebi Seybe , Abdullah b. Muhammed, el-Musannef (nst. Said el-Lahham), Beyriit,
1994, VI, 525-526; Ebti Ya'la, Ahmed b. Ali, Miisnedii Ebi Ya'la el-Mevsili (thk. Hiiseyin Selim Esed), Beyrat-$am,
1984; 1, 275-276; Zeylei, Abdullah b. Yasuf, Nasbur-raye li ehadisi’l-Hidaye, Kahire, 1995, V, 74.

54  Ebt Yola, Miisned, 1, 275-276; Heysemi, Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebibekr, Mecmaii’z-zevaid, Beyrtt, 1988,
V1, 269-260; Ibn Hacer el-Askalani, $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed, el-Metalibii’l-dliye (thk. Habiburrahman
el-A'zami), Beyrat, 1993, II, 119-120.

55  Bardakoglu, Ali, “Hirsizlik’, DIA, XVTI, 393.

56  Serahsi, Semsiileimme Muhammed Ahmed b.Ebti Sehl, Usiilii’s-Serahsi (thk. Ebu’l-vefa el-Efgani), Beyrat, 1993, 11,
62; ibn Melek, izziiddin b. Abdiilfettih b. Abdiilaziz, Serhu’l-Menar, istanbul, 1965, s. 50; Hadimi, Ebt Said Mu-
hammed b. Mustafa b. Osman, Mecdamiu’l-hakaik, yy, 1303, s. 161; Ali Haydar Efendi (Biiyiik), Ustil-i Fikih Dersleri,
istanbul, ty, s. 100-101; Izmirli ismail Hakks, ilm-i Hilaf, istanbul, 1330, s. 72-74; Sakirw’l-Hanbeli, Usiilii’l-Fikhi’l-
Islami, Suriye, 1948, s. 88-89.

57  Ebt Zehra, el-Ukilbe, s. 7-11; Husari, Ahmed, es-Siydsetii’l-cezdiyye, Beyrfit, 1993, 111, 256-257, 270.
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teyit etmektedir’®-oradaki bazi uygulamalarin ilk bakista sert goriinmesi, bizi
farkli yorumlara itmemelidir. Unutmamak gerekir ki, bu cezalar su¢suz insanlara
verilmemektedir...”.

Islami cezalarin zuliim ve iskence ile irtibatlandirilmasi® haksizhiktir. Ciinkii
zuliim, [slam’la asla bagdastirlmasi miimkiin olmayan bir kavramdir. Bu, siirekli
zulmii yasaklayan® ve hareket noktasi adalet, rahmet, setkat ve merhamet olan bir
dine isnat edilecek en agir iftira olur. Kendisine rahmeti vacip kilan®?, rahmeti her
seyi kusatan “erhamiirrahimin” ve “z(i rahmetin vésia” olan Allah'in®, hem getirdi-
gi Kuran®, hem de kendisi alemlere rahmet olarak gonderilen bir Peygamberin®
zulme ve haksizliga riza gostermesi asla miimkiin degildir. Baz1 olumsuz fiiller kar-
silig1 tertip edilen cezalar ise adaletin geregidir ve bu cezalarin sebebi insanlarin
kendi fiilleridir. Yoksa Allah, kesinlikle zulmetmekten miinezzehtir®®.

[slami cezalari/hudad ¢aga yakismayan kaba ve zalimane cezalar olarak nite-
leyenler Islam toplumlarinda sanki hapis ve para cezalar1 gibi her giin uygulanan
kesme, asma, idam vb. cezalar1 oldugunu ve hatta burada siirekli faaliyet gosteren
korkung kesimhaneler mevcut oldugunu tasavvur etmektedirler. Oysaki vakia, bir
neslin ortaya cikip tarih sahnesinden silinmesine denk diisecek kadar ¢ok uzun
bir siire boyunca dahi bu cezalarin neredeyse hig tatbik edilmediginden ibarettir.
Konu, yaninda siirekli silah bulunduran bir emniyet mensubunun durumuna ben-
zemektedir. Bir silah nasil ki ancak cok zorunlu ve istisnai hallerde kullanilabilirse
[slami cezalarin varligi da aynen yledir. Bahse konu cezalarin, ceza tehdidini havi
hiikiimler olarak kanun metinlerinde (naslarda) bulunmalar1 zecr ve caydiricilik
i¢in kafi gelmektedir. Yoksa ortada ¢alisan stirekli bir infaz makinesi bulunmamak-
tadir”. Az 6nce de ifade edildigi gibi Islamda bedeni cezalarin infazi ¢ok istisnai bir
durumdur. O da zaruret esasina dayanmaktadir. “Zaruretler (ise), kendi miktarla-
rinca takdir olunur”® Bu istisnal hitkiim genel bir kural gibi yayginlastirilamaz®.
Oyle ki zecr ve caydiricilik saglanmasi amaciyla mesela bir sene boyunca sadece bir
elin kesilmesi veya sadece bir kisiye zina haddinin uygulanmas: dahi yeterlidir™.

58  Udeh, et-Tesriw’l-cinai’l-Islami, I, 714-715; Mansour, Aly Aly, “Hudud Crimes”, The Islamic Criminal Justice
System, 1982, s. 200-201; a. mlf, Nizamii't-tecrim ve'l-ikab fi'l-Islim mukarenen bi'l-kavanini'l-vad’iyye, Medine,
1976, 1, 76-87.

59  Aydin, M. Akif, “Islam’1 Yeniden Yorumlamak’, Yeni Safak Gazetesi, 11. 12. 1995.

60 Islamic Criminal Justice: Is it Barbaric? http://www.islamawareness.net/Shariah/sh_fatwa001.html (04.11.2013).

61 Konuya iliskin baz1 ayet ve hadisler i¢in bkz. Yasuf, 12/78, 79; Furkan, 25/19; $tir4, 42/8; Buhari, Mezalim, 8; Miis-
lim, “Birr”, 58; Tirmizi, “Birr”, 83.

62 Enam, 6/12, 54.

63 Araf, 7/156.

64  Nahl, 16/89.

65 Enbiya, 21/107.

66  Isra, 17/7; Fussilet, 41/46; Casiye, 45/15.

67  Kutub, Muhammed, el-Insan beyne’l-maddiyyeti ve'l-Islim, Kahire, 1995, s. 156; Afzalurrahman, (Encyclopedia of
Seerah) Siret Ansiklopedisi (trc. Komisyon), Istanbul, 1996, TV, 364-365.

68  Mecelle, md. 22.

69  Zeydan, Mecmuatii bithtisi’l-fikhiyye, s. 388; a. mlf, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mere ve'l-beyti’l-miislim fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, Beyriit,1994, Beyriit, 1994, V, 17-18; Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VII, 475.

70  Ebt Zehra, el-Ukibe, 179.
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Islami cezalarin 6zleri itibariyle iskence niteligi tasidig1 iddialar1 da temelsizdir.
Ciinkii iskenceyi en fazla reddeden, onun en biiyiik insanlik ayib1 ve su¢u oldugunu
ilan eden, ona siddetle karsi ¢ikan Islamdir. Iskence, hem Kur’an” hem de hadisler-
de siddetle yasaklanmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinde insanlar bir yana’ hay-
vanlara dahi iskence (miisle) yapilmasindan” siddetle kaginilmasi emredilmistir’

Islam’in 6ngérdiigii bedeni cezalarla saatler, haftalar, aylar ve bazen de yillarca
siiren iskenceleri birbirinden ayirmak lazimdir. “Islam Ceza Hukukunda kisas ve
hadlerin gergekte agir cismani yaptirimlar oldugu fakihlerce ortaklasa ifade edil-
mekle birlikte bunlar su¢a denk cezalar olarak goriildiigiinden doktrinde 6ngdriilen
sartlara uygun tatbik edilmesi kaydiyla hi¢bir zaman iskence kapsaminda miitalaa
edilmez””* Nitekim Ibn Hazm da Allah ve Restili'nden zuliim sadir olamayacagina
vurgu yaparak ozellikle naslarla tayin edilen cezalarin iskence barindirdigini iddia
etmenin yanlighgina dikkat ¢ekmektedir’®. Su kadar var ki, bu cezalarin hukuka
aykir1 bicimde infaz edilmesi ve 6l¢lintin asilmas: halinde konu, adaleti gergek-
legtirme kapsamindan ¢ikip iskence niteligi kazanabilir””. Nitekim Islam tarihinin
bazi dénemlerinde hukukun siyasallagmasina paralel olarak bazi erk sahipleri ta-
rafindan bir takim zulim ve iskencelerin ika edildigi maalesef bir vakiadir ama
bunun Isldm &gretisiyle uzaktan veya yakindan iliskisi bulunmamaktadir’. Islim
devletinin kurulus donemine ait bazi miinferit olaylarda iskence tiirti 6ldiirme ce-
zalarina rastlanmast ise’”” o donemin savas sartlari gercevesinde saldirganin misliy-
le cezalandirilmasi kapsaminda bir uygulama olup bu kabil cezalandirmalar daha
sonra kaldirilmigtir®

Iskence yasag1 sorgulama, durusma ve infaz siire¢lerinin tamamini kapsamak-
tadir®". Ozellikle idam veya organ ta'tili gibi ceza infazlarinin ¢ok seri ve en az aciyla

71  Bkz. Nis4, 4/40; Had, 11/113; Isra, 17/33; Suard, 26/227; Ahzab, 33/58.

72 Hadis igin bkz. 1, 244 .= ¢ Buhari, “Mezalim’, 30, “Zebaily’, 25, “Megazi’, 36; Ebt Davad, “Cihad’, 110, “Hudad”,
3; Darimi, “Zekat”, 24; Ahmed, IV, 246, 307, 427-428, 436, 439-440, 445, V, 12, 20.

73 Buhari, “Zebaih”, 25; Nesai, “Dahayd”, 41; Darimi, “Edahi’, 13. Ayrica bKz.¥ s 15 ¥ 15,45 Vs 15455 Vs 8 L 3 1 il 1380
Ty 15k Miislim, “Cihad’, 2; Eba Davad, “Cihad’, 28; Tirmizi, “Siyer”, 48, “Cihad”, 14; ibn Mace, “Cihad’, 38; Darimi,
“Siyer”, 5; Malik, “Cihad”, 11; Ahmed b. Hanbel, I, 300, IV, 240, V, 358.

74  Agirman, Cemal, “Ideal Bir Davranis Bi¢imi Olarak ‘Empati’ ve Hadislerde ‘Empati’ Ornekleri”, CUIFD, Sivas,
2006, X/2, s. 48-50.

75  Dagey, ¢ I§kence” DIA, XXIII, 432. Kr§ Aydln, Hakkl, islam ve Modern Hukukta ngence, Istanbul 1997,227-244.
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77 Daga, “Iskence’, DIA, XXIII, 432.

78  Kose, Saffet, Islam Hukukunda Kanuna Karg1 Hile, Istanbul, 1996, s. 143-173; Atar, Fahrettin Islam Adliye Teskilati,
Ankara, 1999, s. 83.

79  Bkz. Buhari, “Hudad’, 15, “Diyat”, 7; Miislim, “Kasame’, 9, 14; Ebt Davad, “Hudad”, 3, “Diyat”, 10, 14; Tirmizi,
“Taharet”, 55; Nesai, “Tahrim”, 7-9; Ibn Mace, “Hudid”, 20; Ahmed b. Hanbel, IT1, 163, 177, 198; Ibn Abdilberr, Ebt
Omer Yusuf, el-Istizkar (thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci), Kahire, 1993, XXIV, 199-200. Bu hadisler Hz. Peygamber’in
Ureynelilere yonelik cezalandirmasin konu almaktadir. Degerlendirmeler igin bkz. Kaddaimi, Faris Abdurrahman,
Haddiis-serika beyne’l-imal ve't-ta’til ve eseruhit ale’l-miictemai’l-Islami, Kahire, 1977, s. 233-235.

80 Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XXIV, 199-200; Suytti, Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b.Eba Bekir, ed-Diirrii’l-
mensir fi tefsiri’l-meiir, Beyrit, 1993, 111, 67; Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VII, 476. Bu iddialarin asilsiz oldugu ydniin-
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Tefsiri, Istanbul, 1988, II, 514-517.

81  Saleh, Osman Abd el-Malek, The Right of the Individual to Personal Securitiy in Islam, ICJS, New York, 1982, s.
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gerceklestirilmesi esastir. Nitekim bir hadiste kisasin kili¢la infaz1 6ngoriilmistiir®.
Cezanin kiligla infaz edilmesinin 6ngoriilmesinin illeti infazin ac1 gektirmeden
miimkiin oldugunca kisa siirede infaz edilmesidir. Bu itibarla ‘6ldiirmenin dahi is-
kence ve aci1 vermeksizin en giizel bir sekilde yapilmasini’ tavsiye eden hadis® esas
alinarak infazin kilictan daha seri ve daha az ac1 veren ¢agdas araglarla gerceklesti-
rilmesi Islam’in tesri ruhuna uygun olacaktir®,

Cezanin kesme veya organ ta'tili kabilinden olmasi durumunda infaz aletle-
rinin son derece seri’ ve modern yontemlerle uygulanmasi esas oldugu gibi infa-
za engel bir hastaligin veya hamileligin tespiti amaciyla failin infaz 6ncesi saglik
kontroliinden gecirilmesi de sarttir. Yine infaz resmi bir hastanede gerekli anestezi
islemleri tamamlandiktan sonra hekim kontrolii altinda yapilir. Infaz sonras: geli-
sebilecek muhtemel komplikasyonlara kars: ihtiyaten fail belli bir siire tibbi miisa-
hede altinda bulundurulur. Bu her seyde giizelligi emreden dinin ruhuna uygun bir
yaklagimdir®. Meseleyi celde cezast iizerinden 6rneklendirmek gerekirse, bu ceza-
nin infazi esnasinda yiize ve hayati 6nem tagiyan organlara vurulmas: yasaklan-
mis*® hasta, zayif ve yaslilarin cezalar1 hafifletilmis®, hamile ve logusa kadinlarin
cezalarinin uygun bir vakte ertelenmesi ongoriilmiistiir®. Biitiin bunlarin yaninda
mahktimu rencide edici, asagilayici, onurunu kirict her tiirlii s6z ve fiiller de kesin-
likle yasaklanmistir® Diger taraftan her tiirlii infaz esnasinda el-ayak kesme, goz
oyma, deri ylizme, kuyuya atma, {izerine yirtict hayvan salma, yakarak 6ldiirme vb.
cezalandirma yontemleri asla caiz degildir™.

Islam ceza hukukuna barbarlik, vahset ve zuliim isnadinda bulunan, kendi-
lerini uygar olarak niteleyen cevrelerin ilk once insanliga karsi yaptiklar: kendi
kitlesel eylemlerini sorgulamalar1 gerekmektedir. Hirosima ve Nagazaki'ye atilan
atom bombalari, soguk kar ve ayaz tizerinde kurulan toplama kamplari, kitlesel
katliamlar, insanlikta kardes olmalar1 bir yana dnce 6ldiiriiliip sonra agaclara asila-

70-73; Aydin, fslaim ve Modern Hukukta Iskence, s. 205-254; Aksit, Mustafa Cevat, [slam Ceza Hukuku ve Insani
Esaslary, Istanbul, 1976, s. 104-112; Dagci, “Iskence”, DIA, XXIII, 432; Beroje, Sahip, Islam Ispat Hukuku, Ankara,
2007, s. 322-327.

82  Ibn Mace, “Diyat’, 25.

83 (A B Uk s b JU 1 ala 30 6 2 S e DLyl & oy Ebti David, “Edahi”, 12; Tirmizi, “Diyat’, 14; Nesai,
“Dahay#’, 22-27; ibn Méce, “Zebaih”, 3; Darimi, “Edahi”, 10; Ahmed b. Hanbel, IV, 123-125.

84  Udeh, et-Tesriul-cinai’l-Islami, 1, 758, 760, 11, 154; Ebt Zehra, el-Ukilbe, s. 455-458; Selttt, Mahmd, el-Islam: Akide
ve Seria, Kahire, 2001, s. 362-363; Avva, Muhammed Selim, Fi ustlin-nizami’l-cinai’l-Islami, Kahire, 1983, s. 238;
Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-dmm el-Fikhw’l-Islami fi sevbihi’l-cedid, Dimask, 1968, II, 620; Bil-
men, Omer Nasuhi, Hukuk: Isldmiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1967, TII, 94-98; Aksit, islam Ceza
Hukuku, s. 108; Asiri, Miisa b. Abduh b. Muhammed, er-Rahmetii fi’l-Kurani’l-Kerim, Riyad, 1992, s. 407-408;
Aydin, Islam ve Modern Hukukta Iskence, s. 228; Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VII, 476.

85  Ali Manstr, Nizamii't-tecrim, 1, 357, 11, 258-259; Kaddtumi, Haddiis-serika, s. 122, 274-275.

86  Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 110-111; Asiri, er-Rahmetii fi'l-Kur’ani’l-Kerim, s. 408; Aydin, islam ve Modern Hu-
kukta Iskence, s. 238-241.

87  Behnesi, el-Ukilbe, s. 230-232; a. mlf, , Nazariyydtﬁ’l—ﬁkhi’l—cindi’l—fslﬁmi, Kahire, 1969, s. 195-198; Aksit, Islam
Ceza Hukuku, s. 110; Asiri, er-Rahmetii fi’l-Kurani’l-Kerim, s. 409; Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VTI, 476.

88  Behnesi, el-Ukibe, s. 230; a. mlf, Nazariyyat fi’l-fikhi’l-cinai’l-Tslami, s. 198-200; Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 110;
Asiri, er-Rahmetii fi'-Kur’ani’l-Kerim, s. 404; Aydin, Islim ve Modern Hukukta Iskence, s. 231-233.

89  Aksit, Islim Ceza Hukuku, s. 111-112; Dagc1, “Iskence”, DIA, XXIII, 432.

90  Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 108-109; Aydin, Islam ve Modern Hukukta Iskence, s. 230.
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rak iskence edilen zenci Hiristiyan din kardeglerinin dramlar1 bunlar arasindadir.
Aynu sekilde bu gevrelerin mesela Kuzey Afrikada kesilen kirk bin masum insanin,
dagilan yuvalarin, viran olan yurtlarin, akla hayale gelmedik tecaviiz ve iskence
cesitlerinin®!, daha da 6tesi bu kadar sayisiz bedeni iskencelerle yetinmeyip insa-
nin akil ve beyin fonksiyonlarina yonelik, onun duyusal yoksunlugunu sonuglayan,
insani insan olmaktan ¢ikaran ve ¢ok sistematik bir sekilde uygulanan psikolojik
iskencelerin insan onuruyla, ¢cagdaslikla ve adaletle nasil bagdastirabilecegini izah
etmeleri gerekmektedir®.

3-Su¢-Ceza Arasindaki Orant: Bakimindan

Cezanin suca denk olmasi Islim ceza hukukunun en temel esaslarindan biridir®.
Bircok Kur'an ayetinde bu hususa dikkat ¢ekilmistir®. Islaim ceza felsefesine gore
verilecek ceza suga esit ve denk bir yaptirim olmalidir. Aralarinda fazla veya eksik
seklinde bir orantisizlik olmamalidir, yoksa adalet ger¢eklesmis olmaz. Bu nedenle
sugla ceza arasindaki esitsizlik ve haksizliktan kaginilmasi 6nemle vurgulanmistir®.

Islam ceza hukukunda sugla ceza arasinda bir esitlik, denge ve orant1 bulun-
madig1 kanaati, iddia sahiplerinin sadece cezay1 6ne ¢ikarip islenen sugun tehlike
boyutlarini géz 6niinde bulundurmamalarindan kaynaklanmaktadir. Islenen sug ile
cezanin birlikte degerlendirilmesi durumunda suglarla cezalar arasinda esitligin bu-
lundugu ve bu cezalarin 4dil oldugu goriiliir®. Ifadeyi biraz agmak gerekirse; Islam
hukukunda sugun siddeti belirlenirken, magdura verdigi zarar ile birlikte ti¢lincii
sahislara ve sosyal dokuya verdigi zarar goz 6niinde bulundurulmus ayrica Islim’in
deger hiikiimlerini ihlal derecesi dikkate alinmistir””. Yasak bir bakis ile zina; ¢u-
bukla vurma ile silahla 6ldiirme; sovme (setm) ile zina iftirasy; bir lokma ¢alma ile
kiymetli bir mali ¢alma gibi fiillerin biri birine denk tutulmasi miimkiin degildir.
Fiillerin tehlike derecesi farkli olunca cezalarin da farkli olmasi zorunludur. Adalet
ve hakkaniyet bunu gerektirir. $u kadar var ki, bu cezalar1 tayin yetkisi insanlara
birakilmamuistir. Sayet insanlarin inisiyatifine birakilmis olsayd: herkes kendi goris,
egilim, duygu ve kanaati dogrultusunda bir belirleme cihetine gidecek, bu da ihtilaf-
lar1 olabildigince derinlestirecekti. Bu sebeple seriatta yalan s6z karsilig1 idam veya
dilin kesilmesi; zina karsilig1 igdis etme; hirsizlik karsiligi idam cezasi tertip edilme-
mistir. Rahmetinin bir yansimasi olarak Hz. Allah, insanlar1 bu kiilfetten kurtararak
her bir cinayet i¢in uygun ve engelleyici bir ceza tayin etmistir®.

91  Kutub, el-insan beyne’l-maddiyyeti ve'l-Islam, s. 155-156; Siddiqy, The Penal Law of Islam, s. 26-27.

92 Alfred W. McCoy, CIA Iskenceleri (trc. Turan Parlak), Istanbul, 2006, s. 33-84.

93 Razi, Mefatil'l-gayb, X1V, 27, s. 153; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kurén Dili, Eser, Istanbul, 1971,
VI, 4164, 4250-4251; Mehmet Vehbi Efendi-Konya'li-, Ahkdm-1 Kuréniyye, Istanbul, 1996, 5.399; Bardakoglu,
“Ceza’, DIA, VII, 475; Avci, Mustafa, “Islim’in Ceza Hukukuna Katkist”, Islam Hukuku Arastirmalar, Sy, 8, 2006, s.
119; Has, Siikrii Selim, Cezalarda Caydiricilik Ilkesi, Kayseri, 2007, s. 60-63.

94  Bakara, 2/194; Nisa, 4/123; Yunus, 10/27; Nahl, 16/126; Hac, 22/60; Mir'min, 40/40; Stira, 42/40; Nebe, 78/26.

95  Razi, Mefatil’l-gayb, X1V, 27, s. 153; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V1, 4164, 4251.

96  Ebt Zehra, el-Cerime, s. 47; Zeydan, Mecmiiatii biihiisi’l-fikhiyye, s. 409.

97  Eb( Zehra, el-Cerime, s. 47-48; Bardakoglu, “Ceza’, DIA, VII, 475.

98 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb Abdillah Semsiiddin, I'lamu’l-muvakkiin an Rabbil-dlemin (nsr. Isimiiddin es-
Sababiti), Kahire, 1993, II, 99-100; Eba Zehra, el-Ukiibe, s. 11-15; Zahim, Tatbiku's-Seria, s. 170-173.
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Kisas cezalarinda sugla ceza arasindaki oranti ve denklik somut olarak goriil-
mektedir. Ta’zir cezalarinda da durum béyledir. Ciinkdi bu cezalar, islenen suca
gore farklilik arz eder”. Hadlerde ise ceza ile magdurun ugradig: zarar arasinda
dogrudan bir oranti goriilmemekle birlikte'®’, iyice diistiniildiigiinde burada da bir
sug ve ceza dengesi oldugu goriilecektir'®. Haddi gerektiren suglar ve cezalar ara-
sindaki denklik maddi ve hissedilir miktarlarda degil, sugun dogurdugu haksizlikla
ongoriilen ceza arasinda aranir. Bu nedenle meseld hirsizlik su¢ ve cezasi arasin-
da denklik olmadig: seklindeki bir kanaat isabetli degildir. Ciinkii “bu ceza yalniz
malin mukabili degil, gizli bir hiyanet ve izzet-i {lahiyyeye bir tecaviiz olan sirkat

fiilinin cezasidir'®2.

Cezanin amel cinsinden olmasi (ac1 vermesi, uygun ve yeterli olmasi) ilkesi
Islamda sabit bir ilkedir. Bu ilke hem esyanin tabiati, hem varlik kanunlar1 ve hem
de biitiin semavi dinlerin kutsal metinleriyle tam bir uyum arz etmektedir'®. $u
kadar var ki “cezanin amel cinsinden olmasi” demek faraza mal ¢alanin malinin
calinmasy, iftira edene iftira edilmesi, mal itlaf edenin malinin itlaf edilmesi, ev
yakanin evinin yakilmasi...gibi (kisas sug ve cezalar1 disinda) fiilin ayniyla ikéa
seklinde cezalandirilmasi demek degildir. Béyle bir cezalandirma gekli Islami ilke-
lere tamamen aykiridir. Nitekim bir hadiste bir zarara zararla misilleme yapilmasi
yasaklanmistir'®. Bu husus Mecellede “Zarar ve bi'l-mukébele zarar yoktur”'® ve
“Bir zarar kendi misliyle izdle olunamaz™* seklinde formiile edilmistir. Bir bagka
ifadeyle “cezalarin sug cinsinden olmas1” demek faillerin isledikleri suca karsilik
miinasip ve orantili bir ceza ile cezalandirmalar1 demek olup yoksa fiil veya suca
ayniyle mukabele edilmesi degildir'”.

Cezalarin neden sug cinsinden tayin edilmedigi seklinde bir soruya karsilik
olarak denebilir ki, bir defa bu cezalar, gayb ve sahid alemini; olmusu, olan1 ve
olacag: bilen, ilmi her seyi kusatan; her yaratmasi ve emrinde bir hikmet bulu-
nan, maslahatin agigini, gizlisini, incesini hakkiyla bilen Ahkemir’l-hakimin olan
Allah’in takdiridir. Dolayistyla her bir sug karsiliginda farkl: tiir ve miktarlarda mii-
eyyide tertip etmesi tamamiyla Allah'in hikmetinin geregidir (bkz. Neml, 88)'%.
Allah, bu cezalar1 bizzat kendisi belirlemis ve bu suglara denk kabul etmistir. Bizim
de Allah'in belirledigi bu cezalarin bu suglara denk oldugunu kabul etmemiz ve
O’nun hitkmiine riza géstermemiz gerekmektedir'®.
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4-Cezanin Bireyselligi Bakimindan

Islam, suglunun sahsiyetini, 6zel durumunu goz ardi etmemistir. Tazir kapsa-
mina giren cezalarin tamaminda bireysellik esastir. Bu kapsama giren cezalarda fai-
lin 6zel durumu ve sugu gevreleyen sartlar esas alinarak ceza takdir edilmektedir!*’.

Hadd ve kisas cezalarinda da esasinda suglunun sahsiyeti ihmal edilmemekte-
dir''". Failin cezai ehliyetini etkileyen yas kiigtikliigii, akil hastalig1 ve benzeri haller
ile"? kusurlulugu etkileyen ikrah, 1zdirar hali'"?, cehalet''¥, baz1 psikolojik ve noro-
lojik hastaliklar sahsin 6zel halini géz 6éniinde bulundurmay1 zorunlu kilar'>. Bu
hallerde tertip edilen hadd veya kisas cezasinin aynen infazi s6z konusu olmayip
baska tedbirlere bagvurulur'®. Ayrica zina ve hirsizlik cezalarinda failin sahsi 6zel-
likleri dikkate alinarak bekar ve evli zaniye, adi hirsizlik sucu isleyenle nitelikli hir-
sizlik suglarini isleyen (hirabe) faillere ve miikerrirlere farkli ve agir cezalar tertip
edilmistir'”. Faildeki hafifletici diger nedenlerin dikkate alinmasi da bu cezalarda
failin sahsiyetinin ihmal edilmediginin agik gostergesidir''®. Su kadar var ki, failin,
hicbir tereddiide mahal birakmayacak derecede tam cezai ehliyeti haiz olmas1'
halinde cezanin bireysellestirilmesi s6z konusu olamaz. Bu itibarla akli melekeleri
yerinde olan, ergenlik ¢agina gelmis ve kendi 6zgiir iradesiyle sug isleyen faile isle-
digi su¢ karsilig1 ongoriilen hadd veya kisas cezasi aynen infaz edilir'®.

Muarizlar tarafindan dikkate alinmasi istenen failin, psikolojik, kiiltiirel, egitim
ve cevresel sartlarina gelince; Islam hukuku bu diisiinceyi reddetmektedir. Ciinkii
fail akilli, ergen ve muhtar oldugu yani cezai ehliyeti haiz oldugu siirece bu sayilan
haller bu kabil suglarin islenmesini hakli ¢ikaracak 6zellikler olamayacag: gibi ce-
zay! hafifletici sebepler de olamazlar. Ciinki sayilan bu hususlar son derece elastiki
ve istismara acik hususlar olup bunlarin sinirlarinin belirlenmesi, belli bir kural
altina alinabilmesi miimkiin degildir'*".

Islim’in, hadd ve kisas cezalarinda sucu esas alan bir politika izlemesinin te-
melinde suglunun cezadan kurtulma iimidini kesme, cezalarin degismez olmasi

110 Abdiilaziz Amir, et-TaZir fi’s-s-Seriati’l-Islamiyye, Kahire, 1954, s. 466-507; Udeh, et-Tesriul-cinai’l-Islami, I,
614 vd; Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mere, V, 20-21; Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 97-98; Ukaz, Fikri Ahmed,
Felsefetii’l-ukibe, Cidde, 1982, s. 53-54.
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118 Merginani, el-Hiddye, 11, 97; Udeh, et-Tesriu’I-cindi’l-Islami, 11, 450-453; “Celd”, el-Mevstatii l-fikhiyye (Kuveyt), XV,
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119 Bkz. Esen, Islamda Sug ve Ceza, 98-100.
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hasebiyle merhamet duygularini istismar ihtimalinin 6niine ge¢me, boylece ken-
disini hukuk ¢izgisine sokma gayesinin bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica bahse
konu fiillerin toplum varlig1 ve diizenini tehdit eden son derece agir suglar olmasi
nedeniyle mezkir suglarin faillerinin cezalandirilmasinda gevseklik gosterilmesi,
toplumda ahlaki ¢okiintii, kaos, kamu diizeninin bozulmasi ve sug isleme oranla-
rinda patlamalar gibi vahim sonuglar1 beraberinde getirecektir. Kamu giivenliginin
saglanabilmesi ve siirdiirebilmesi, bu cezalarin ayirim yapmaksizin biitiin suglulara
esit olarak tatbikini gerektirmektedir. Bu, suglarin 6nemli oranda azalmasinin da
garantisi olacaktir. Had/kisas cezalarinin ferdilestirilmemesinin bir bagka nedeni
de kamu yararinin bireysel yarara 6ncelenmis olmasidir. Clinki bu ihlallerde sug
magduru sosyal yapidir, toplumdur. Dolayisiyla kamu yararinin takdim edilmesin-
de ve onun onurunun korunmasinda bir gariplik bulunmamaktadir. Asil gariplik
kamu yararinin birey yararina feda edilmesindedir'*.

Kisacasi, hadd ve kisas cezalarinda fikihta yerlesik olan “Zarar-1 ammu def igin
zarar-1 hdss ihtiyar olunur™? prensibi esas alinmistir. Tki maslahatin tearuzu du-
rumunda genel maslahatin tercih edileceginde kusku yoktur. Ciinkii kisas ve hadd
suglar1 hayat, mal, 1rz, akil, din ve mesrti yonetime yonelik ihlallerdir. Yani burada
temel degerlerin ihlali s6z konusudur. Hal boyle olunca Islam hukuku bu degerle-
rin korunmast adina sugluyu ikinci plana birakmis ve bu kapsama giren suglari is-
leyen faillerin tamamina ayirim yapmaksizin tertip edilen cezalarin uygulanmasini
Oongormiistiir'*.

Bu kabil itirazlarin asirlar 6nce de yapildig: goriilmektedir. Bu hususu hirsizlik
cezasi Ozelinde 6rneklendirmek gerekirse, bazi kaynaklarda adinin Ebii'l-Ala el-
Maarri (449/1057) oldugu sdylenen bir sair asagidaki beytinde sugla ceza arasinda
bir denge olmadigini iddia etmektedir:

S 5 G AW L S0 o e i
»Jv@uy};;ifiéb IR GARNERIR I
Karsilig1 bes yiiz dinar olan tek el, ne oluyor da ¢eyrek dinar karsilig: kesiliyor,

bu agik bir geliski degil mi? Ama bize diisen sadece susmak ve cehennem atesinden
Mevlamiza siginmaktir (1)'%.

Buna kars1 da Alemiiddin es-Sehavi su cevabi vermistir.

S S gl wLd 05 Lpas sl w1 35

Emanetin azizligi yani emin olmanin sagladig azizlik, eli degerli kilmis; ema-

122 Udeh, et-Tegriuw’l-cinai’l-Islami, I, 611-614, 715; Ukaz, Felsefetirl-ukibe, s. 51-53.
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124 Abdiilaziz Amir, et-Ta’zir fis-Seriati’l-Islamiyye, s. 534; Husari, es-Siyasetii’l-cezaiyye, ITI, 256-257.

125 Bu beyitler Ebii’l-Alé el-Maarri (449/1057)’ye izafe edilmis ise de eserlerinde bu denli bir siire rastlanmamugtir Bkz.
(http://harem.reefnet.gov.sy/drasat/maary.htm#3 12.08.2007).
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nete hiyanet yani hirsizlik ise onun degerini diistirmiis ve ucuzlatmigtir. Yani el de
diger organlar gibi Allah'in emanetidir, her tiirlii haksiz tecaviizden mastndur, bu
nedenle aziz ve kiymetlidir. Onun azizligi hem Allah'in emaneti olmasi nedeniyle
tecaviizden mastin olmasi hem de bagkalarinin malina tecaviiz etmemekle emin bir
el olmug olmasindan kaynaklanmaktadir.. Iste bu eminligi, o eli gok degerli ve aziz
yapmuistir. Ama bu denli kiymetli bir el, bagkasinin miilkiinde olan bir mali hak-
s1z olarak calip, miilkiyet hakkina tecaviiz etmis olmakla emanete hiyanet etmis,
kendisini degersiz hale getirmis, onurunu disiirmis ve itibarsizlastirmistir. Bura-
daki Allah’in ince hikmetini iyi kavra. Yine Maliki hukuk¢usu Kadi Abdiilvehhab
(422/1031) da bu iddialara el emin oldugu miiddetge kiymetli; hain oldugu siirece de
kiymetsiz olur seklinde bir cevap vermistir'*.

fslam»da tertip edilen bedeni cezalarin insan onuruyla bagdasmadig yoniinde-
ki iddialara yonelik verilen cevaplari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Belirtildigi tizere IslAm nezdinde insan biitiin yaratiklarin en iistiine yerles-
tirmis ¢ok onurlu bir varliktir.

b) Allah, insana ¢ok 6zel 6nem atfettigi gibi biitiin mahltikat: bu serefli varliga
hizmetle memur kilmigtr.

¢) Onun bu miistesna konumu nedeniyle degil fiili miidahale, onun tehdit edil-
mesi'?, korkutulmas: seklinde bile olsa onun onur ve haysiyetinin rencide edilme-
sine miisaade edilmemistir'?®. Burada da inanan inanmayan ayirimi yapilmamis'?,
sahsin “4demiyet” kimligi esas alinmigtir'*.

d) Allah’in halifesi olmasi, O'nun ruhundan tiflenme serefini tagimasi, yeryiizii-
niin imariyla gorevlendirilmesi gibi 6zelliklerine binden insandan, bizzat kendisi-
nin bu ytice onurunu muhafaza etmesi, onu zedeleyici, kiigtik diistiriicii ve ¢ignetici
hareketlerden siddetle kaginmasi istenmistir.

e) Kendisine verilen bu yiiksek degere, gosterilen bu 6zene ve yapilan ikazlara
ragmen insanin bir yasagi ihlal etmesi veya itaat: terk etmesi kendi onurunu ihlal
olarak telakki edilmistir.

f) Kendi onurunu ihlal eden bir insanin cezay1 hak etmesi mukadderdir. Tertip
edilen ceza bu asi insan1 hem 1slah edecek, hem de tahrip olan onurunun yeniden
tamirine zemin olugturacaktir (keffaret-telafi). Islam 6gretisi adeta diyor ki; “insan,

126 Ibn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Kahire, 1980, II, 56; Ibn Hacer el-Askalani, $ihabiiddin Ahmed
b. Muhammed, Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri (thk. Abdiilaziz b. Abdullah), Beyrat, 1995, XIV, 52; Aldsi,
Ebuw’l-Fadl, Rithu’l-medni, Beyrit, 1994, 1V/6, s. 197; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, VI, 193.

127 Buhari, “Fiten”, 7; Miislim, “Birr”, 126; Tirmizi, “Fiten”, 4; Nesai, “Tahrim”, 29; Ahmed b. Hanbel, II, 317.

128 Miislim, “Birr”, 32; Ebtit David, “Edeb”, 35; Tirmizi, “Birr”, 18, 83; ibn Mace, “Ziihd”, 23; Ahmed b. Hanbel, III, 491,
V, 279; Muttaki el-Hindi, Alduddin Ali b. Abdilmelik, Kenzii'l-ummal fi stineni’l-akval ve'l-ef 4, Beyrt, 1413/1993,
XVI, 10.

129 Konuya iligkin hadisler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, V, 411; Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 111, 266; Muttaki el-Hindi,
Kenzii’l-ummal, 1X, 38; San’ani, Muhammed b. Ismail, Siibiilii’s-selam serhu Biiliigi’'l-meram, Beyrit, 1960, 111, 129.

130 Bkz. Kutluer, {lhan, “Miisavat”, DIA, XXXII, 76-79.
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sayet bu menfur fiilleri/suglar1 kendi onuruyla bagdastirtyorsa tertip edilen bu ce-
zalar1 da bagdastirmas: gerekir. Bagdastiramiyorsa yapmamast gerekir” O nedenle
bahse konu cezalar esasinda bu insan onurunun korunmasina matuftur®'.

g) Insan1 bu derece miikerrem, serefli ve onurlu kilan kaynak ile bu ve benzeri
agir bedeni cezalari tertip eden ayn1 kaynak veya ayni otoritedir.

h) Islam, insan onuruna o denli nem atfetmistir ki sucu ne olursa olsun sadece
belirlenen cezanin infazi diginda sozlii dahi olsa onun onur ve haysiyetini kirici
davraniglara kesinlikle miisaade etmemistir'*. Sadece kazf cezasi'*® bile tek bagi-
na insan onuruna Islam hukukunda ne denli deger atfedildigini ispat icin kafidir.
Clinkii bu cezanin gerekgesi ne kisinin hayatina, ne de malina yonelik bir ihlal ol-
may1p, dogrudan onun onurunu ve kisiligini, manevi kimligini hedef alan, onun
iffetine yonelik iftiradir.

i) Belirli bir kiiltiir diizeyine ulasmis olan uygar toplumlarda uygulanacak olan
cezalarin bu uygarlik diizeyine uygun olmasi ve insan onuruyla bagdasmasi gerek-
tigi iddia edilirken, boyle bir uygar ortamda yetisen medeni ve kiiltiirlii bir kisinin
bu denli girkin fiilleri kendi insanlik onuruyla nasil bagdastirabildiginin de sorgu-
lanmas1 ve cevaplandirilmasi gerekir.

Bu fash noktalarken insan onuruna en uygun ¢agdas ceza olarak hapis cezasi-
nin tek secenek olarak gosterilmesi tizerinde kisaca duralim:

Oncelikle fslam hukuk sistemi igerisinde hapsin mesru bir ceza oldugunu
belirtmeliyiz. Hapis cezasinin hukukiligi ayet'** ve hadislere'* dayanmaktadir'*.
Hz. Peygamber’in bazi saniklari ihtiyaten hapsettigi'*’ bilinmektedir'*®. Islam’in ilk
donemlerinde suglularin genellikle ev, mescid, dehliz vb. mekanlarda alikonulduk-
lar1 goriilmektedir'®. Yani ilke olarak hapis cezasi Islam &gretisinde kabul goren
bir miieyyide tiiriidiir. Bu ceza Hz. Omer devrinde kurumsallagmaya baslamistir.
Niifusun ve suglarin artigina paralel olarak ihtiya¢ duyulmasi iizerine Hz. Omer,
Safvan b. Umeyyenin evini satin alarak hapishaneye doniistirmiistiir'*. Hz. Ali de

131 Ebu Zehra, el-Ukiibe, s. 32-33.

132 Bkz. Buhari, “Hudad”, 4-5; Miislim, “Hudtd”, 23-24; Ebt David, “Hudtd”, 24, 35; Tirmizi, “Hudad”, 9; Ahmed b.
Hanbel, II, 300, IV, 430, 435, 437, 440, V, 348; Sevkani, Neylii’l-evtdr, VII, 130.

133 N, 24/4.

134 Nisa, 4/15; Yusuf, 12/25, 32-33, 35-36, 41-42, 100; Suara, 26/29.

135 Masum bir kisiyi oldiirenin idam edilecegini, tutan failin ise hapsedilecegine dair rivayetler hakkinda bkz.
Abdurrezzak, el-Musannef, X, 427; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 407; Darekutni, Ali b. Omer b. Ahmed,
Siineniid-Darekutni, (thk. Abdullah Hagim Yeméni), Kahire,1966, VII, 30.

136 Ayrica bkz. Tbn Ferhtin, Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed, Tebsiratii’l-hukkéam fi usili’l-akdiyye ve
mendhici’l-ahkam (nsr. Cemal Mar’asli), Beyrat, 1995, I, 231.

137 Bz, (:e5 2 Wb o obos ods 31 Lo &0 U5, of) Buhard, “Salat’, 76, “Hustmat’, 7-8; Ebt Davad, “Akdiye’, 29, “Hudad,
11; Tirmizi, “Diyat”, 20; Nesai, “Sarik”, 2; Ahmed b. Hanbel, V, 2.

138 Kettani, Abdiilhayy, Nizdmir'l-hukimiyyetin-nebeviyye el-miisemma et-Teratibir'l-idariyye, Beyrt, ty, I, 294 vd.

139 Kettani, et-Teratibir'l-idariyye, I, 297; Atar, islam Adliye Teskilat, s. 220.

140 Genis bilgi i¢in bkz. Zeylei, Fahruddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzid-dekaik, Bulak, 1315, IV,
179-182; Ibn Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye, s. 114 vd; Ibn Ferhtn, Tebsiratii’l-hukkam, 11, 231;
Abdiilaziz Amir, et-Tazir fis-Seriati’l-Islamiyye, s. 361-364; Behnesi, el-Ukilbe, s. 204 vd; Ali Muhammed Ca'fer,
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daha 6nce yapilan hapishanelerden hirsizlarin rahatlikla kagmalari tizerine “Mahis
veya Muhayyes” isminde daha muhkem bir hapishane yaptirmistir'*!. Zaman ige-
risinde Islam hukuk sisteminde bir hapis ceza teorisi olusmustur'*2. Su kadar var
ki, hapis cezas1 asla hadd ve kisas cezalarinin bir alternatifi olmayan farkli bir ceza
tiiriidiir. O nedenle bu cezanin hadd ve kisas cezalarina veya bedeni cezalara alter-
natif gosterilmesi Islam hukukunun sabiteleri bakimindan miimkiin degildir. Bu
itibarla hapis cezasina bir takim elestiriler yoneltilmistir. Bu elestirileri maddeler
halinde soyle siralayabiliriz: a) Devlet biitgesine 6nemli yiik getirmesi, b) Uretime
katkiy1 engellemesi, ¢) Caydiriciliktan yoksun bulunmasi, d) Suga tegvik araci hali-
ne gelmesi, ¢) Suglunun niifizunu artirmasi, d) Sorumluluk duygusunu 6ldiirmesi,
e) Mahktmlarin gerek fiziki gerek ruhi sagliklarini bozmasi, ) Ahlaki dejeneras-
yona neden olmasi, f) Haksiz infazlara zemin olusturabilmesi, g) Ailelerin magdur
olmasi, dagilma tehlikesiyle karsi karsiya gelmesi, h) Sugla ceza arasinda uygunluk
bulunmamasi...."*. Son maddeden hareketle su goriisleri nakletmek istiyoruz:

“Islamda, ceza da suglar gibi konkredir; ¢ikis noktast agik secik ve tam bir ada-
let fikir ve duygusuna cevap verici bir durumdadir. Her sug fiiline, kendi cinsinden
bir fiille ceza tayin edilmistir. Sugla ceza arasina bir képrii atilmis, bir iliski kurul-
mustur. Halbuki batida, sugla ceza arasinda hig bir iliski yoktur, her biri ayr1 bir
dleme mensuptur. Birim bir sug¢ olmadig1 halde, birim bir ceza vardir: Bir giinliik
hapis. Higbir diisiince ve gerekge, bizi, bir sugun cezasinin su kadar yil, bir bagka
sucunsa bu kadar bir yil hapis olusuna inandiramaz. Bir bakima bir giinliik hapis,
en agir sugtan daha agirdir, bir bakima miiebbet hapis bile, en hafif sugtan daha
hafiftir, adalet diisiince ve duygularina gore™'*.

“Ilk bakigta miisamahakar gibi gelen, bat1 miieyyidesi, insanin hiirriyetini, yani
ruh bagimsizligini, ruhunu tehdit etmekte, ruhu 6ldiirmekte ve zehirlemektedir.
[slami miieyyide ise, ruhu uyarici ve sugtan 6nceki saglik haline iade edici, terbiye
ve 1slah edici, ibret verici, i¢timai kangrenlerin cerrahi, ruhu ve cemiyeti ihya, mag-
duru ikna ve tatmin, sugluyu tecziye ve tenbih edici ilahi bir nesterdir. Ornek ola-
rak “hirsizlik” sugunu alalim: Verilecek birkag yillik bir ceza, uzvun kesilmesi kadar
ibret verici, insanlar1 korkutucu ve ¢ekindirici, sonug olarak énleyici olmadig1 hal-
de, bir uzvun kesilmesinden ¢ok daha zarar vericidir. Clinkii hapis cezasi diglerini
ruha gegirir. Giiveler gibi ruhu kemirir. Ruhu yavas yavas zehirler ve soldurur. O
ruh, o sahsiyet, o benlik, ruh, sahsiyet ve benlik olmaktan ¢ikinca, uzuvlarin ne

Felsefetii’l-ukiibat, s. 183; Bardakoglu, “Hapis”, DIA, XVI, 54-64, Sekerci, Osman, Islim Ceza Hukunda Tazir Suglar1
ve Cezalari, Istanbul, 1996, s. 118 vd; Atar, Islam Adliye Teskilati, s. 219-221; Hiilagu, Metin, Islam Hukukunda
Hapis Cezasi, Kayseri, 1996, s. 15-25.

141 Kettani, et-Teratibirl-idariyye, I, 297; Atar, Islam Adliye Teskilati, s. 220-221; Hiilagu, fslam Hukukunda Hapis
Cezasy, s. 22-23.

142 Abdiilaziz Amir, et-Tazir fis-Seriati’l-Islamiyye, s. 366-379; Udeh, et-Tesriu'l-cindi, 1, 694-699; Avva, Fi usillin-
nizami'l-cindi’l-Islami, s. 277-279; Ali Muhammed Ca'fer, Felsefetii’l-ukiibat, s. 193-194; Ukaz, Felsefetiil-ukiibe, s.
353-356; Sekerci, Tazir Suglari ve Cezalari, s. 118 vd.

143  Erturhan, Islam Ceza Hukuk Etrafindaki Tartigmalar, s. 246-254.

144 Karakog, Sezai, Islam, Istanbul, 1975, 5. 66-67.
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degeri ve ne anlami vardir? Aslinda o ceza, ruhu ve sahsiyeti 6ldiirmekle, kollari,
bacaklari, kalbi, dili ve yiizii de cezalandirmis ve dldiirmistiir. Hapisten ¢ikan bir
mahkam, hapis siiresine gore, ayakta dolasan, %2, %17, %33, %52, %89, nihayet
%99 bir olidiir. Elleri, kollari, gozleri ve ruhu da 6liidiir'*. Hasili Bat1 hukukunun
ceza mileyyidesi hapis, abstre, 6lii, cansiz, pasif, sakli oldugu halde,” Islam hukuku
ceza mileyyideleri konkre canli, goze goriiniir, aktif, dinamiktir. Bir kelimeyle, bat1
“ceza’st “hayat’siz, Islim “ceza’s1 “hayat”lidir. Biri “hayat kemiren” 6biirii her ame-
liyat gibi “hayat veren'dir”*¢

II. ISLAM CEZA HUKUKUNDA INSAN ONURUNUN HiMAYESI

Bu bagslik altinda su¢ dncesi ve su¢ sonrasi insan onurunun korunmasi hususu
ele alinacaktir.

A. Bazi Fiillerin Sug Sayilmasi

Sug, “karsiliginda ceza 6ngoriilen yasak bir fiilin yapilmasi veya yapilmasi em-
redilen bir fiilin terk edilmesi”™* daha 6z bir ifadeyle bir emrin ihmali veya bir
yasagin ihlali demektir'*®. Islam hukukunda nass ile cezalar1 belirlenen fiiller adam
oldiirme, yaralama, organ izalesi (miiessir fiil) ile'*® zina, kazf, sarhosluk, hirsizlik,
hirabe (eskiyalik), irtidat ve bagy (devlete kars1 isyan) suglarindan olugsmaktadir'*.

Her bir sugun kendine 6zgii 6zel yasaklanma gerekgeleri yaninda sug sayilan
bazi fiillerin genel anlamda yasaklanma gerekgelerini (hikmet-gaye) su ti¢ nedene
irca etmek miimkiindiir:

a) Temel evrensel degerler kabul edilen hayat, din, akil, irz-namus ve maldan
olusan “zartri maslahatlarin” korunmasi. Bu degerler insan onurunu olusturan un-
surlardir. Bu degerlerin ihlali halinde insan onuru son derece zedelenmis ve rencide
edilmis olacaktir. Bahse konu fiillerin yasaklanmasi ile hem bireylerin dokunulmaz
haklar1 ve onuru hem de toplumun onuru himaye edilmis olacaktir.

b) Adaleti ikame diisiincesi. Bunun dayanag1 kendine yapilmasini istemedigini
diger insanlara da yapma'' ilkesidir. Sug, bir hakkin ihlali demektir. Bir insana
bahsedilen hakkin korunmasi diger insanlar bakimindan gorevdir. Bir hakkin ih-

145 Karakog, Islam, s. 67.

146 Karakog, Islam, s. 65.

147 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, I, 66; Ebt Zehra, el-Cerime, s. 24.

148 Dagci, Samil, “Islam Ceza Hukukunda Irade-Sug {liskisinin Cezaya Etkisi”, Marife, Yil. 3, Say1, 1, Bahar 2003, s. 72.

149 Serahsi, Semsiileimme Muhammed Ahmed b.Ebt Sehl, el-Mebsiit, Beyrat, 1989, XXVI, 60, 63; Ttiri, Muhammed b.
Hiiseyin b. Ali, Tekmiletii Bahrir-raik, BeyrGt, 1993, VIII, 324; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1, 114; Ebti Zehra, el-Cerime,
s. 98; Bassiouni, Quesas Crimes (ICJS adli eserin iginde), s. 203 vd; Bilmen, Ist:lahat, 111, 18; Avva, Fi usilin-nizami’l-
cinai’l-Islami, s. 235 vd; Dagc, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karst Islenen Miiessir Fiiller, Ankara, 1996, s. 41.

150 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1, 79, 11, 345; Genis bilgi i¢in ayrica bkz. Mansour, “Hudud Crimes” (ICJS’ adl1 eserin i¢inde),
s. 195-201. Krs. Avva, Fi ustli'n-nizami’l-cinai’l-Islami, s. 130 vd.

151 Yakin ifadelerle bkz. Buhari, “Iman’, 7; Miislim, “Iman”, 71-72; Tirmizi, “Kiyame’, 59; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9,
“Cenaiz’, 1; Nesai, “Iman’, 19-33; Darimi, “Isti’zan”, 5.
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lali veya bir gorevin ihmali adalet ilkesine aykir1 bir davranis demektir. Bu ilkeyi
oziimseyen kisi sug islemekten kaginacaktir. Clinki sug, kisinin kendisine yapilma-
sin1 istemedigi bir fiili bagkasina yapmasidir ki, bu zuliimdiir. Kendisine yapilma-
sint istemedigi bir fiilin yapilmasi ile nasil ki kiginin onuru ve izzet-i nefsi renci-
de oluyorsa, kendisinin aynu fiili digerlerine yapmasi halinde kars: tarafin onur ve
izzet-i nefsi rencide edilmis olmaktadir.

¢) Sug, bir yasagin ihlali, dolayisiyla Sari'in emrine muhalefet demektir. Allah'in
“yapma” dedigi bir fiili yapmakla kisi onur ve haysiyetini iki defa zedelemis olmak-
tadir. Birincisi bu fiilin insan onuru ile bagdasmamasy, ikincisi de Allah'in emrine
mubhalefet etmesi nedeniyle. Bir bagka ifadeyle fail, su¢ islemis olmakla Allah’in
“yapma” dedigi bir fiili yapmakta dolayisiyla emre muhalefet edilmektedir. Séari,
bir fiili mutlaka bir mefsedete binden yasakladigindan bu tiir fiili yapmanin faile
bir yarar getirmeyecegi, onun onuru ile bagdasmayacagi agiktir. Nitekim gerek Hz.
Peygambere ait bir hadiste!* gerekse Ibn Mes'tida ait bir sézde Allah’in haram kil-
dig1 bir seyde sifa yaratmadig1 '** agik¢a beyan edilmektedir'>.

Bu madde baglaminda sunlar da sdylenebilir: Hz. Allah, insana iyi (takva) ve
kotiyii (fiicr) kodlamig, ama insanin onuruna ve kemaline uygun olan yolun, kisi-
nin tercihini iyiden tarafa koymasinda ve nefsinin o yonde kararlilik géstermesinde
oldugunu belirtmis'*; kotiiliige ve fiictira yonelmesi halinde ise yaratilis gayesine

ve onuruna aykir1 davranmis olacagini vurgulamistir'.

B. Hiikiim Oncesi Insan Onurunun Himayesi

Islam hukuk disiplininde kendisine isnat edilen bir sugtan dolay1 heniiz mah-
kum olmamuis bir zanlinin hukukunun korunmasina son derece 6nem atfedilmis,
onurunu rencide edebilecek her tiirlii tasarruf yasaklanmistir. Bu cimleden olarak
onun masumlugu esas alinmis, her stipheli durum sanigin lehine kabul edilmis,
ikrah altinda ifade alinmasi, iskence edilmesi kesinlikle yasaklanmis, kendisine
savunma, vekil tayin etme, avukattan yararlanma vb. haklar taninmis, yargilama
stireci igerinde ugradig1 haksizliklardan dolayr maddi ve manevi tazminat hakk:
taninmugtir. Simdi bu hususlara ana cizgileriyle deginmeye ¢aligalim:

1-Masumluk Karinesi

Masumluk veya sugsuzluk karinesi'”’, bir kimsenin suglulugu hitkmen sabit

152 Eba Ya'la, Miisned, XII, 402; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-kiibra (thk. Muhammed Abdulkadir
Ata), Beyrit, 1994, X, 8; Sanani, Stibiiliis-selam, IV, 36.

153 Buhari, “Esribe’, 15.

154 Suglarin yasaklanma gerekge ve hikmetleri hakkinda genis bilgi iin bkz. Erturhan, “Islam Hukukunda Sugla Mii-
cadele Yontemleri’, THAD, Sy, 9, 2007, 104-114.

155 Bkz. Sems, 91/7-10.

156 Yazir, Hak Dini, VIII, 5857-5863; Karaman-Cagrici-Donmez-Gumiis, , Kuridn Yolu, V, 630.

157 Ceza muhakemesinde kisinin sanik sifatin1 almasiyla birlikte, saniklik statiisiine girmeyen (masum) kisilere uy-
gulanmayan 6rnegin tutuklama gibi kisi hiirriyetini ciddi sekilde sinirlayan bazi koruma tedbirlerinin sanik sta-
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oluncaya kadar masum sayilmast ilkesidir'*®. Bu karine, kisinin su¢suz oldugu var-
sayimi ile hareket edilmesini gerektiren temel bir haktir. Insana saygi diisiincesin-
den kaynaklanan bu karinenin'® énemi “bir kimse masum olmadigini ispat et-
medikge sugludur” seklinde bir karinenin kabul edilmesi durumunda ortaya ¢ikar.
Sayet boyle bir prensip bulunmus olsayds, her insan siirekli bir tehdit altinda olur-
du. Kovusturma makamlarinin 6nyargi ile sugluluk karinelerine dayanarak hareket
etmesi bu ilkenin ihlali anlamina gelmektedir'®.

Masumluk karinesi, sanik igin bir haktir. 1789 yilinda Fransiz insan ve Vatan-
das Haklar1 Beyannamesinin 9. maddesinde yer alan bu karinenin esasini dzetle-
mek gerekirse, “bir kimsenin beraat edebilmesi i¢in masum oldugunun anlagilmasi
sart degildir. O kimsenin suglu oldugunun anlagilamamis olmasi kafidir. Bu suretle
ihtimali diigiincelerin vatandas aleyhine netice vermesi dnlenmistir. Bu, usul hu-
kukunun ferde tanidig bir teminattir ve bu teminati en iyi ifade eden masumluk
karinesi fikridir'*"

Bugiin biitiin medeni devletlerin ortak bir degeri haline gelen bu ilke, Anaya-
samizin 38/4. maddesinde bir temel hak olarak yer almistir. Buna gore, “Suglulugu
hitkmen sabit oluncaya kadar, kimse su¢lu sayilamaz” Sug¢suzluk karinesinin, Ana-
yasanin “temel hak ve hiirriyetlerin kullanilmasinin durdurulmasr” kenar baslikli
15/4. Maddesinde ise bu hakkin, savas, seferberlik, sikiyonetim ve olaganiistii hal-
lerde dahi dokunulmasi miimkiin olmayan ¢ekirdek haklar kategorisinde yer aldig:
belirtilmektedir.

Masumluk karinesi Islam Hukukunun temel insani esaslarindandir. “Berdet-i
zimmet asildir™®*, “Sek ile yakin zail olmaz™'% ve “Yakin ile sabit olan, ancak yakin

ile ortadan kalkar™¢, “Yakin ile sabit olan sekk ile zdil olmaz™% gibi hukuk prensip-

tiisiindeki kisilere uygulanabilir olmas: dikkate alinarak “masumluk” s6zciigii yerine “sugsuzluk” ibaresinin kulla-
nilmasimin daha isabetli olacag: ifade edilmistir. Nitekim Anayasamizin 38/4. maddesinde de “sugsuzluk” ibaresi
kullanilmigtir. Bkz. Feyzioglu, Metin, “Sugsuzluk Karinesi’, AUHFD, C. 48, Sy. 1-4,5.137-138.

158 Kunter, Nurullah, Ceza Muhakemesi Ustlii, Istanbul, 1978, s. 18; Donmezer, “Sugsuzluk Karinesi Uzerine Diisiin-
celer”, Prof. Dr. Nurullah Kuntere Armagan, Istanbul, 1998, s. 67; Erem, Ceza Hukuk Usulii, Ankara, 1973, s. 151;
Oztiirk, Bahri, Uygulamali Ceza Hukuku, Ankara, 1995, s. 97; Uziilmez, {lhan, “Tiirk Hukukunda Sugsuzluk Kari-
nesi ve Sonuglart’, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi, Say1: 58, Ankara 2005, s. 42;

159 Yiice, Turhan Tufan, “Samigin Savunmasi ve Korunmast Agisindan Ceza Sorusturmasinin Umanist {lkeleri”, TBBD,
1988/1, s. 160; Uziilmez, {lhan, “Tiirk Hukukunda Sugsuzluk Karinesi ve Sonuglart’, s. 43.

160 Erem, Ceza Hukuk Usulii, s. 151; Oztiirk, Bahri, Uygulamali Ceza Muhakemesi Hukuku, s. 97.

161 Erem, Ceza Hukuk Usulii, s. 151; Feyzioglu, “Sugsuzluk Karinesi’, AUHFD, C. 48, Sy. 1-4, s. 134. Sugsuzluk karine-
sinin kéklerinin eski bir tarihe, 6rnegin 1679 Ingiliz Habeas Corpus’una kadar uzandig1 da ifade edilmektedir. Bkz.
Pradel, Jean, GCagdas sistemlerde Karsilagtirmali Ceza Ustlii (Ceviren: Sulhi Dénmezer), Istanbul, 2000,s. 149.

162 Serahsi, el-Mebstt, XVII, 29; Tbnii’s-Siibki, Taciiddin Abdiilvehh4b b. Ali b. Abdiilkafi, el-Esbdh ven-nazair (nsr.
Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Ivad), Beyrat, 1991, 1, 218; Hamevi, Ahmed b. Muhammed, Gamzu
uytni’l-beséir serhu kitabi’l-Esbah ve'n-nezair, Beyrit, 1985, I, 203; Mecelle, md. 8; Musa Carullah, Kavdid-i fikhiy-
ye (nsr. Ahmed Ishaki), Kazan, ty, s. 13; Zerka, Ahmed b. Muhammed, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, Beyriit, 1993, s.
105-115; Barnd, Sidki b. Ahmed Ebw’l-Haris el-Gazzi, Mevsiiatii’l-kavaidi'l-fikhiyye, Riyad, 1997, 1, 108.

163  Ibnii’s-Siibki, el-Esbah ven-nazadir, 1, 13 vd; Zerkesi, Bedriiddin b. Bahadur, el-Menstr fi’l-kavaid, yy, 1982, 11, 286;
Suytti, Ebw’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b.Ebt Bekir, el-Esbdh ve'n-nezdir, Beyrit, ty, s. 37; Hamevi, Gamzu
uyni’l-besair, I, 193; Mecelle, md. 4; Zerka, $erhu’l-kavéidi’l-fikhiyye, s. 79-86; Musa Carullah, Kavdid-i Fikhiyye,
s. 10.

164 Zerkesi, el-Mensiir, 111, 135 vd; Barnt, Mevsiatii'l-kavaid, 11, 111.

165 TIbnii’s-Siibki, el-Esbah ven-nazair, I, 13; Btrnti, Mevstatii'l-kavaid, I, 100.
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lerinde ifadesini bulan bu insani ilkeyle sanigin su¢suzlugu esas alinmuis, sug arizi
ve istisnai bir durum olarak goriilmiis, su¢lulugu tam olarak sabit olmayan kimse-
nin cezalandirilmasi cihetine gidilmemistir. Buna gore baskasi aleyhinde bir hak
iddiasinda bulunan davacinin iddias1 davali tarafindan reddedildigi takdirde, dava-
c1 davasini ispat etmek zorundadir. Cilinkii sanig1 asli durumu baglar, o da asli be-
raattir. Yani kesin olarak aksi ispatlanmadikga aslolan sanigin masum olmasidir'.
Islam hukuku bu ilkeyi hem medeni hukuk, hem ceza hukuku, hem de ibadetlere
iligkin konulara tegmil ederek sinirlarini genigletmistir. Ozetle belirtmek gerekirse
sanik, suglulugu kesin olarak ispatlanincaya kadar adalet nazarinda sug¢suz kabul
edilecektir. Sayet sanik aleyhine ikame edilen deliller ihtimal ihtiva ediyorsa, boyle
bir ihtimal onun kesin olan masumiyetini ortadan kaldiramayacagindan, ortaya
¢ikan siipheli durum sanigin yarar1 dogrultusunda kullanilacak, boylece siipheden
sanik yararlanacaktir'®.

2-Siipheden Sanigin Yararlanmasi

Stipheden sanigin yararlanmasi-In Dubio Pro Reo- ilkesi masumluk karinesi-
nin bir unsuru veya sonucudur'®. Bu ilkenin temelinde mahkumiyete yeter delil
olmamas! sebebiyle sanigin beraatina karar verilmesi'® veya “sucluluk ispatlana-
mazsa mahkumiyet olmaz”'” diiiincesi yatmaktadir. Ispat konusunda bir husu-
sun siipheli kalmasi halinde, sanik lehine hiikiim ¢ikarma ve karar vermeyi gerekli
kilan bu ilkeye gére'”! hakim, sugun siibutu bakimindan bir karara varamazsa, o
hususu sabit olmamis sayacak ve sabit olmamanin sonuglarina karar verecektir'”>.
Prensibin temelinde “bir suclunun cezasiz kalmasinin, bir masumun mahkum ol-
masina tercihi” digiincesi yatmaktadir'”.

Stipheden sanigin yararlanma ilkesi, dayanagini basta hadislerin olugturdugu'”*
insan haklar1 ve onurunun korunmasini esas alan Islam hukukunun en temel pren-

siplerden biridir'”.

166 Suytti, el-Esbah ven-nezdir, s. 39; ibn Niiceym, el-Esbah ven-nezair, s. 59; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam, 1, 48;
Zeydan, el-Veciz, s. 271; Zerka, el-Medhal, 11, 970; Awwa, Muhammed Salim, The Basis of Islamic Penal Legislation,
ICJS, New York, 1982, s. 143-146; Dagci, Samil, “Temel Hak Ve Hiirriyetlerin Korunmas1’, DIB. Uluslar Arasi Av-
rupa Birligi Surast Teblig ve Miizakereler, Ankara, 2000, I1, 104-105; Bayindur, Abdiilaziz, Islam Muhakeme Hukuku
(Osmanli Devri Uygulamasi), Istanbul, 1986, s. 124-126.

167 Suytti, el-Esbdh ven-nezair, s. 39; Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, s. 59; Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam, 1, 48;
Zeydan, el-Medhal, s. 81; a. mlf, el-Veciz, s. 271; Zerka, el-Medhal, 11, 970; Muhayzif, Muhammed b. Abdillah,
Der'w’l-ukiibati bis-siibiihat, Riyad, 1414, 1, 87-92; Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation, s. 143-146.

168 Erem, Ceza Hukuk Usulii, s. 340; Donmezer, “Sucsuzluk Karinesi Uzerine Diisiinceler”, s. 68-69; Donay, Insan
Haklar1 Agisindan Samigin Haklar: ve Tiirk Hukuku, s. 113; Oztiirk, Uygulamali Ceza Hukuku, s. 84; Uziilmez,
“Sugsuzluk Karinesi”, s. 42 vd.

169 Kunter, Ceza Muhakemesi Usdld, s. 423.

170 Yurtcan, Erdener, Ceza Yargilamas: Hukuku, istanbul, 1991, s. 45.

171 Yurtcan, Ceza Yargilamasi Hukuku, s. 44.

172 Erem, Ceza Hukuk Usulii, s. 339; Kunter, Ceza Muhakemesi Ustili, s. 423; Oztiirk, Uygulamali Ceza Hukuku, s. 84.

173 Kunter, Ceza Muhakemesi Us(lii, s. 423; Erem, Ceza Hukuk Usulii, s. 339.

174 Tirmizi, “Hudtd”, 2; ibn Mace, “Hudad”, 5.

175 Serahsi, el-Mebsit, XV, 117; Kasani, Bedai, VII, 52-53; ibn Ferhtn, Tebsiratii’l-hukkdm, 1, 167; Udeh, et-
Tesriu’l-cinai’l-Islami, 11, 342; Zeydan, Abdiilkerim, Nizamii'l-kada fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Amman, 1989, s. 203;
Behnesi, Ahmed Fethi, Nazariyyetiil-Isbat fi’l-fukhi’l-cinai’l-Islami, Kahire-Beyrat, 1989, s. 217 vd; Bayindir, Islam
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Siipheden sanigin yararlanmast ilkesi yaninda Islam hukukunda cezay1 diisii-
ren baska sebepler de mevcuttur. Her miistakil cezanin diismesinde miiessir olan
sebeplerin bulundugunu hatirlatarak genel sebepleri su sekilde siralayabiliriz: a)
Failin 6lmesi, b) Kisas mahallinin ortadan kalkmasi, b) Af, ¢) Sulh, d) Kisasa varis
olmak, e) Zaman asimu (kisas cezalar1 harig), f) Tevbe, g) Sehadetten riicti; h) k-
rardan riic@’. Allah haklari kapsamina giren zina, hirsizlik, icki ve hirabe cezalar
faillerin ikrarlarindan dénmeleriyle diiser. Fakat ikrardan riict’ kul hakkinin agir-
likli oldugu kisas cezalarinin diigmesine etki etmez'’.

Bu ve benzeri nedenlerle cezanin diisiiriilmesinin diger gerek¢e ve hikmetleri
yaninda ceza alaninin daraltilmasi, insanin gerek viicut biitiinliigii gerekse manevi
sahsiyetine yonelik hadd ve kisas gibi yaptirimlarin uygulanmasini azaltmak sure-
tiyle olabildigince onun onurunun korunmasi diisiincesi yatmaktadir.

3-Suqu Itirafa Zorlama Yasag1/Tkrah

Fikih terminolojisinde ikrah: Bir fiili yapmasi veya yapmamasi i¢in korkutma
ve tehdit yoluyla bir sahis tizerinde baski olusturmak'”” anlaminda kullanilmakta-
dir.

Mecellede ise ikrah su sekilde tarif edilir: “Bir kimseyi ihafe (korkutma) ile, r1-
zast olmaksizin, bir is islemek {izere bigayr-i hakkin (haksiz yere) icbar etmektir'”®.

Sug ikrarinda bulunan sahus, ikrar esnasinda tam bir hiir iradeye sahip olmali-
dir. Bagkasinin zorlamasi altinda yapilan bir ikrarin hukuken gegerliligi yoktur'”.
Boyle bir itiraf ve ifade kisinin ifade hiirriyetine yonelik dolaysiyla insanlik onuru-
nu zedeleyen 6nemli bir ihlaldir.

fkrah altinda ifade yasag; ile birlikte itham edilen kisinin hirsizlik, yol kes-
me, adam oldiirme fisku fiictir sabikasiyla taninan kimselerden olmasi halinde du-
rumlar1 anlagilincaya kadar, kagmamalari igin ihtiyaten gozaltinda tutulabilecegi'®

Muhdkeme Hukuku, s. 212; Erbay, Celal, Islam Ceza Muhakemesi Hukukunda Ispat Vasitalari, Istanbul, 1999, s.
250; Erturhan, “Islam Hukukukunda Siipheden Sanigin Yararlanmasi Ilkesi’, CUIFD, V1/2,2002, s. 179-205; Beroje,
Sahip, Islam Ispat Hukuku, s. 156 vd.

176 Bkz. Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1, 770; Abdullah el-Gamidi, Abdullah Atiyye, Esbabii sukiitu’l-ukiibe ﬁ’l—ﬁkhi’l—fsldmi,
Mekke, 1994.

177 TIkrahin tanim, gesit ve hukuki sonuglar1 i¢in bkz. Tkrah’in diger tanimlari igin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 38-
39; Kasani, Beddi’ VII, 176; Emir Padisah, Muhammed Emin, Teysiru't-Tahrir, yy, ty, II, 307; Mahmaséni, Subhi,
en-Nazariyyetii'l-dmme Ii'l-miicebat ve'l-ukid fi's-seriati’l-Islimiyye, Beyrtt, 1972, 11, 444; Zerka, el-Medhal, 1, 368;
Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 11, 149; Aydin, Hakk, “Islam ve Tiirk Hukukunda Tkrah”, Atatiirk UIFD, Erzu-
rum, 1993, Sy, 11, s. 299.

178 Mecelle, md. 948.

179 Taha Cabir Alvani, “Islam'da Sanik Haklar1 IT”, trc. Mehves Kayani,Islami Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 3, Yaz 1995,
Sayt: 2, s. 84; Salih b. Abdilaziz el-Akil, “Hukdku’l-miittehem fi’s-seriati’l-Islamiyye” Mecelletii’l-Adl (Vezaretir'l-
adl- el-memleketii’l-arabiyyetii's-sutdiyye), Say1 9, Sene 3, Muharrem, 1423, s. 16; Udeh, et-Tesriw’l-cindi’l-Islami,
I1, 306-314; Dagci, Temel Hak ve Hiirriyetlerin Korunmasi, 11, 107-108; Beroje, Sahip, Islam Ispat Hukuku, s. 182.

180 Ayni, Ebtt Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed, el-Bindye fi serhi’l-Hidaye, Beyrit, 1990; VI, 385; bn
Abidin, Muhammed Alauddin, Reddii’l-muhtar aled-Diirri’l-muhtar, Beyrit, 1992, IV, 67; Udeh, et-Tesriu’l-cindi’l-
Islami, 1, 149 vd; Bilmen, Istilahat, 111, 320-321; Behnesi, el-Ukiibe, s. 204-205; Usame Ali, Mustafa Fakir Rababea,
Usiili’l-muhakematis-seriyye’l-cezaiyye, Urdiin, 2005, s. 192-211.
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veya dovme seklinde ta'zir edilebilecegi kimi fukaha tarafindan caiz goriilmiigtiir'®’.
Toplumun infialini 6nlemek veya sanigin kagmasini 6nlemek amaciyla hapis vb.
tedbire basvurulabilir. Nitekim bu tiir tedbirler biitiin hukuk sistemlerinde kabul
goren islemlerdendir. $u kadar var ki sugu sabit olmamais bir sanigin ikrah, teh-
dit, darp ve benzeri yontemlerle ikrara zorlanmasi gerek Hz. Peygamber, gerekse
Hulefa-i Rasidin'in kétit muameleyi yasaklayan uygulamalarina aykirilik teskil et-
mektedir. Bu tiir metotlar yerine sorgulama taktik ve tekniklerinin gelistirilmesi
daha Islami bir yaklagimdir'®2.

4-Tskence Yasag1

Bu hususta yukarida gerekli izahat verildiginden tekrar etmiyoruz.

5-Savunma Hakki

Sanigin bizzat kendisini savunma hakki bulunmaktadir. Bu hak sanigin en
tabii, en insani ve saygi duyulmas: gereken bir haktir. Dolayisiyla bu hakkinin kul-
lanilmasina higbir sekilde engel olunamaz ve saniga asla yargisiz infaz yapilamaz'®.

6-Dava vekili veya avukat marifetiyle savunma

Sanik, savunmasini bizzat yapabilecegi gibi, bu savunmasini bir dava vekili
veya avukat vasitastyla da yapabilir. Yerine gore vekil veya avukat meselenin kanuni
yoniine daha iyi vakif olacagindan ve daha fazla deneyime sahip olabileceginden,
onlarin sanig1 daha iyi savunmalar1 miimkiindiir. Dolayisiyla sanigin dava vekili
veya avukat tayin etmesi en tabii haklar1 ciimlesindendir. Bunun Islam hukuk tari-
hinde Hz. Peygambere kadar uzanan 6rnekleri bulunmaktadir'®*

7-Muhakemenin Aleni Yapilmasi

Islim hukukunda son derece seffaf ve agik bir yargilama s6z konusudur. Gizli
celseler en azindan saibeden hali degildir. Dolayisiyla her hangi bir saibe, yargisiz
infaz, iskence ve insanlik dis1t muamelelerin 6niine gegilmesi amaciyla yargilama-
nin aleni yapilmasi esastir. Bu ciimleden olarak sadece taraflar, sahitler ve vekiller
degil isteyen her bir sahis durusmalari izleme hakkina sahip bulundugunu ifade
etmeliyiz'®.

181 Ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, IV, 60; Bilmen, Istilahat, ITT, 326-329; Halifi, Nasir Ali, ez-Zurtfu’l-miiseddede ve'l-
muhaffefe fi uktibeti’t-ta’zir fi'l-fikhi’l-Islami, Kahire, 1992, s. 97; Udeh, et-Tesriw’l-cinai’l-Islami, IT, 690 vd; Beroje,
Islam Ispat Hukuku, s. 138-139; Usame Ali, Ustlir'l-muhakemati’s-ser’iyye’l-ceziyye, s. 212-221.

182 Bkz. Beroje, Islim Ispat Hukuku, s.322-327; Said, Muhammed Re'fet, el-Miittehem ve hukikuhii fi’s-seriati’l-
Islamiyye Ta'vidu’l-miittehem, Zerka-Urdiin, 1983, s. 36 vd.

183 Taha Cabir Alvani, “Islamda Sanik Haklar1 I, s. 81; Salih b. Abdilaziz el-Akil, “Huktiku’l-miittehem”, s. 13.

184 Usame Ali, Usitlii'l-muhdkematis-ser’iyye’l-cezdiyye, s. 292 vd; Alvani, “Islamida Sanik Haklar1 IT s. 82; Salih b.
Abdilaziz el- Akil, “Huktiku’l-miittehem” s. 17; Atar, Isldm Adliye Teskilat1, s. 131-136; Gayretli, Mehmet, “Islam Ad-
liye Teskilatinda Avukatlik”, e-akademi dergisi, 2012 Ekim Say1:128, http://www.e-akademi.org/arsiv.asp?sayi=106
(04.11. 2013).

185 Ali Haydar Efendi (Kiigiik), Diirerii’l-hukkam, IV, TV, 720; Usame Ali, Usilii'l-muhdkematis-ser’iyye’l-cezdiyye, s.
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8-Yargilamanin Geciktirilmemesi

Geciken adaletin, adalet olmadig1 herkesge miisellem bir kaziyyedir. Davalarin,
aylarca veya yillarca siirmesi veya siiriincemede birakilmasi bir¢ok magduriyetleri
beraberinde getirecektir. Bu magduriyetler kisinin mali, sosyal, hissi hayatin1 ve
bunlarin tabii sonucu olarak onurunu agir bir sekilde incitecektir. Iste bu kabil ba-
zen telafisi imkansiz magduriyetlere sebebiyet vermemek igin Islim hukuk disip-
lininde yargilama siirecinin olabildigince seri olmasi ve davanin en kisa zamanda
hitkme baglanmasi esastir'®.

8-Zararin Tazmini

Yargilama siireci igerisinde sanigin bir sekilde bedeni, maddi ve manevi zarara
maruz kalmasi halinde maruz kaldig1 bu zararlarin mutlaka telafi edilmesi gerekir.
Zararlarin telafisi zararin cinsine ve kasta gore farklilik arz eder. Zarar cismani veya

bedeni ise bedeni; hissi ve manevi ise o takdirde manevi tazminat seklinde telafi
edilir'®.

C. Infaz Siirecinde Insan Onurunun Himayesi

Cezasinin infazi siiresince de mahkumun insanligy, kisiligi, onuru ve dokunul-
maz haklarina titizlikle riayet edilmesi esastir. Bu ciimleden olarak onun iskenceye
tabi tutulmasi, cezada sinirin asilmasi ve gizli infaz kesinlikle yasak oldugu gibi
6zel durumlari olan mahkumlarin cezalarinin ertelenmesi veya hafifletilmesi de
s6z konusudur.

1-Iskence Yasagi

Iskencenin her asamada yasak oldugunun bir kez daha altini gizelim.

2-infazda Sinirin Asilmamasi

Ozellikle hadd ve kisas cezalari nitelik, nicelik ve sinirlar1 kesin olarak belirlen-
mis cezalar olduklarindan infaz esnasinda belirlenen cezanin asilmamasi gerekir.
Aksi halde infaz zulme dontismiis olur.

Kisas cezalarinda sinirin agilmamasi, gerektiginden fazla ceza tatbik edilmeme-
si bizzat Kur’an hiikmiiyle sabittir'®. Burada asir1 gidilmesi, iskence edilerek failin
kisas edilmesi seklinde olabilecegi gibi, failin akrabasindan suglu olmayanlarin da

401-406; Atar, Islam Adliye Teskilati, s. 216; Dagci, “Temel Hak ve Hiirriyetlerin Korunmast’, 11, 108.

186 Muhammed Re'fet Said, el-Miittehem ve hukiikuhil, s. 30 vd; Cin, Halil-Akgiindiiz, Ahmet, Tiirk Hukuk Tarihi,
Istanbul, 1990, I, 425.

187 Muhammed Re'fet Said, el-Miittehem ve huktikuht, s. 41-60; Alvani, “Islamda Sanik Haklar1 1T, s. 92 vd; Salih b.
Abdilaziz el-Akil, “Huktku’l-miittehem”, s. 19; Bilmen, Kamus, VIII, 277-278; Karadagi, Ali, “ 2 sl o oSyl a2dll sy
sl a7 hittp://www.qaradaghi.com/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=376:2009-07-
08-08-12-48&catid=57:2009-07-08-07-58-38&Itemid=13 (04.11.2013).

188 Isra, 17/33.
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infazi seklinde veya hamile bir kadinin kisas: seklinde de olabilir. Miiessir fiillerde
kisasin uygulanabilmesi i¢in, yaralarin miktar, mahal ve menfaat (fonksiyon) ba-
kimlarindan kisas uygulanacak organla tam bir denklik arz etmesi gerekmektedir.
Boyle bir denklik bulunmadig: halde infaz edilmesi halinde sinir agilmis olacaktir.

Fikihta, “hadlerin gayesi 6ldiirme ve itlaf olarak degil zecr (caydirma-6nleme-
1slah) olarak” formiile edilmistir'®. Bu esas gore fail, idama mahkum edilmedigi
halde infazin 6liimle sonuglanmasi halinde belirlenen ceza sinirlarinin asilmasi
nedeniyle agik haksizlik, zuliim ve hukuka aykir1 bir uygulama meydana gelece-
ginden, buna sebep olanlar fiillerinden sorumlu olacaktir. O nedenle cezanin itlafla
sonu¢lanmamast i¢in bu prensibe azami 6zen gosterilmesi esastir'.

Konuyu bir kirbag infazi tizerinden 6rneklendirmek gerekirse, cezay infazla
gorevli memur koltuk alt1 beyazlig1 goriinecek derecede elini bag hizasindan yukari
kaldirmayacaktir. Hayati tehlike arz eden yerlere, cinsiyet organlarina, yiiz ve ka-
faya ceza uygulanmayacaktir. Ceza hep ayni bolgeye uygulanmayip viicudun farkli
bolgelerine yayilacaktir. Fail yiiz Gistii yatirilmayacak, uzatilmayacak, baglanmaya-
caktir. Kiirk, manto, kaban gibi kalin ve kaba giysiler disindaki elbiseleri ¢ikaril-
mayacaktir. Gerek goriildiigiinde ceza farkli zaman dilimlerine yayilabilecektir'".
Ayrica infazda kullanilacak celde, tahribata, itlafa neden olmayacak odl¢iilerde ola-
caktir'?,

3-Infazin Aleniligi

Islam infaz hukukunun en temel 6zelliklerinden biri cezanin aleni olarak bir
grup huzurunda infaz edilmesidir. Bunun dayanagi1 dogrudan Kurandir'*.

Bu kabil bir uygulama intikam tarzinda suiistimalleri 6nleyecek ¢ok isabetli
bir yontemdir. Ciinkii gizli tatbik edilen bedeni cezalarin kin, 6tke ve daha bagka
nedenlerle zulme ve iskenceye doniisebilmesi her zaman miimkiindiir. Nitekim gi-
kayet edilen zalimane iskenceler, tarih boyu genelde gizlenerek yapilmistir. Bu gibi
nedenlerle Avrupa ceza hukukgularinin darp gibi bedeni cezalar1 hos ve uygun
gormemeleri hi¢ sebepsiz degildir. Fakat hapis gibi genellikle kabul géren cezalarin
¢ogu kez bedeni olmaktan kurtulamayacagini, gizli suiistimallere agik bulundugu
da dikkatten ka¢irmamak gerekir. Hapisteki bir mahktima, hele de tek basina ise

189 Kasani, Bedai’,VII, 59, 87; (k= ¥ ~); 44) Merginani, el-Hiddye, II, 97; Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmd, el-Indye ale’l-Hidaye (Fethw’l-Kadir'le birlikte), Beyrit, ty, V, 230; Ayni, el-Bindye, V1, 212; Ibni’'l-Hiimam,
Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’l-kadir, Beyrit, ty, V, 231; Udeh, et-Tesriu’l-cinai’l-Islami, 11, 448.

190 Abdiilaziz Amir, et-Tazir fi's-Seriati’l-Islamiyye, s. 355.

191 Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamu’l-Kuran, Beyrat, 1993, 111, 384-387; Merginani, el-Hiddye, 11, 97;
ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Mekke, 1992, X, 332-333; Baberti, el-Indye, V, 231-
232; Tbniv’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 231-232; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 13-14; Abdiilaziz Amir, et-Ta’zir
fis-Seriati’l-Islamiyye, s. 346-350; Udeh, et-Tegriu’I-cindi’l-Islami, 11, 448-450; “Celd”, el-Mevstiatii’l-fikhiyye, XV, 247-
248; Behnesi, el-Ukilbe, s. 184-186; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, V, 3469-3470; Bilmen, Istilahat, 111, 224; Aksit, Islam
Ceza Hukuku, s. 110; Apaydin, Yunus, “Celd”, $amil Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, 1, 367.

192 Hadisler igin bkz. Muvatta, Hudad, 12; Abdurrezzak, el-Musannef, VII, 369-370.

193 Bkz. N, 24/2.
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her sey yapilabilir. Halbuki kamuoyunun sahit olacag: bir darp veya bedeni ceza,
suglu iizerinde gerekli zecri ve etkiyi temin etmesinin yaninda haddin agilmasina
miisait de degildir. Ayrica bu kabil infaz, 6zel 6nleme yaninda genel 6nlemeyi
teminde de en etkili yontemdir. Iste darp gibi fiili cezalar ancak miisahede ve
kontrol altinda aleni olmak sartryla mesra kilinmigtir'®*.

4-Cezanin Ertelenmesi

Infazin failin telefine neden olabilecegi muhtemel durumlarda hadd infazinin
ertelenmesi cihetine gidilir. Bu ciimleden olarak asir1 soguk ve asir1 sicak zaman-
larda, hastalik, hamilelik, logusalik vb. durumlarda ceza uygulanmaz ve uygun bir
zamana ertelenir. Yine infazin tesiriyle 6lmesinden endise edilen zayif biinyeli kisi-
lere tahammiil edebilecegi sayida; cezaya hi¢ dayanamayacak derecede yasli olan-
larla iyilesme umudu bulunmayan faillere ise sayet ceza kirbag tiiriinden ise, bir
demet gubukla'® sadece sembolik bir ceza uygulanir'®.

D. infaz Sonrasinda insan Onurunun Korunmasi

Ceza infazinin etkileri ¢ok yonlidiir. Ozel ve genel 6nleme yaninda'”” kamu
giivenliginin temini ve magdur yakinlarinin teskini de bu etkiler arasindadir.

Ceza infaziyla fail hem hukuka aykiri fiilinin karsiligini almakta, hem tekerriire
yonelmesi 6nlenmekte, hem de cezanin keftaret 6zelligi ile sug ile tahrip olan onuru
tamir edilmis olmaktadir. Adeta tedavi edilerek sagligina yeniden kavusturulmus
olmaktadir'®.

Magdur yakinlar1 bakimindan adalet yerini bulmus olmakta, goniillerindeki
kin ve intikam atesi sonmekte boylece ihkak-1 hak ve kan davalarinin 6niine gegil-
mis olmaktadir'®”.

Uciincii gahislar bakimindan sug islemeye miitemayil olanlar bu cezanin in-
fazina sehadetle bastan vazge¢mekte, dolayisiyla kendi onurlarini da kurtarmis
olmaktadirlar. Suglar dogrudan kamu giivenligi, istikrar1 ve huzurunu tehdit etti-
ginden esasinda kamu onurunu da zedeleyici fiillerdir. Ceza infaziyla zedelenen bu
kamu onuru da bir anlamda onarilmis olmaktadir®®.

194 Yazir, Hak Dini Kurdan Dili, V, 3472-3473; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 11, 445. Krs. Beccaria, Suglar ve Cezalar (trc. Mu-
hiddin Go6klii), s. 158, 210-214.

195 Hadisler igin bkz. Tbn Mace, “Hudad’, 18; Ahmed b. Hanbel, V, 222.

196 Merginani, el-Hiddye, 11, 97; Ayni, el-Bindye, VI, 212; Ibnivl-Hiimam, Fethu’l-kadir, V, 231; ibn Abidin, Reddii’l-
mubhtar, TV, 13-14; Udeh, et-Tesriul-cinai’l-Islami, 11, 450-453; “Celd”, el-Mevstiatiil-fikhiyye, XV, 247-248; Ebt Zeh-
ra, el-Ukdbe, s. 291-294; Bilmen, Istilahat, 111, 195; Aksit, Islam Ceza Hukuku, s. 110.

197 (s 53 S 800 505 WA, Jdh & 0y 22 ety 1 G2 L5 0035 4 15 e ) ) Tbniv'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, V, 212; bn
Abidin, Reddii’l-muhtér, 1V, 3.~ ' S

198 Ibn Teymiye, Mecmiiu fetava, XXVIII/329-330; Zeydan, Mecmiatii biihiisi'l-fikhiyye, s. 409; a. mlf, el-Mufassal fi
ahkami’l-mere, V, 16-17.

199 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii, Dimask, 1996, IX, 694.

200 Cezalarin gayeleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Avva, Fi usillin-nizami’l-cindi’l-Islami, s. 71-79; Ukaz, Felsefetii’l-
ukiibe, s. 49-55; Huseyni Siilleyman Cad, el-Ukiibetii'l-bedeniyye fil-fikhi’l-Islami, Kahire-Beyrit, 1991, s. 84-91;
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Bu genel sonuglar disinda ayrica failin onurunun korunmasina yonelik diger
hususlar da bulunmaktadir. bu hususlar: soyle siralayabiliriz:

1-Faili Kinama Yasag:

Fail, hak ettigi cezay1 ¢ekmekle fiilinin karsiligini gérmiis olmakta, bedelini
6demis olmaktadir. Dolayisiyla sanki bu sucu hi¢ islememis hale gelmis olmak-
tadir. Bu itibarla cezasini gektikten sonra dahi onun 6miir boyu suglu goriilmesi
isabetli degildir. Iste bunun icin Islam cezasi infaz edilen bir failin higbir sekilde
takbihini, rencide edilmesini tasvip etmemistir. Bu ciimleden olarak bir i¢ki cezasi
infaz1 esnasinda “Allah lanet etsin” veya “Allah rezil etsin” seklindeki ifadelere Hz.
Peygamber siddetle karsi ¢ikmis ve kardesiniz aleyhine $eytana yardimci olmayi-
niz diyerek onlar1 ikaz etmistir®'.

Maiz’in infazinin ardindan onun hakkinda iki sahabi “kopekler gibi 6ldi” ifa-
desini kullanmis, o anda Hz. Peygamber siikiit etmis, seyirleri esnasinda bir mer-
kep lesine denk gelmisler, Hz. Peygamber bu iki sahabiye “inin bu lesin etinden
yiyin” demis, onlarin “boyle igreng lesi kim yer” ya Rastilallah” demeleri {izerine
Hz. Peygamber, “Az 6nce kardesinizin 1rz ve haysiyetine yonelik ifadeleriniz, bu lesi
yemenizden ¢ok daha agirdir. Allah'a yemni ederim ki, sizin o kinadiginiz karde-
siniz simdi cennet irmaklarinda yiiziiyor” seklinde ifadelerle su¢lu da olsa bu tiir
tahkir ifadelerinin caiz olmadigina dikkat ¢ekmistir***.

Yine Gamidiyye'nin infazi ardindan Hz. Peygamber, kimi sahabenin hakaret
iceren sozlerinin yanlishgina dikkat ¢ekerek onlar1 uyarmis ve bu kisinin Medine
halkindan yetmis kisiye veya bir immetin her ferdine giinahina keffaret olacak de-
recede ¢ok icten bir tevbe ettigini sdyleyerek 6lii de olsa insan onurunu kirict bu
kabil yaklagimlarin yanlishgina vurgu yapmigtir*®.

O halde erdemli bir kisinin, suclulara yonelik de olsa hakaret iceren iisluptan
kaginmas: gerekir. Ozellikle de hayatini kaybetmis bir kimsenin aleyhinde bu tiir
hakaretler ¢ok yakisiksizdir. Nitekim Hz. Peygamber, “liilerinizin giizelliklerini
zikrediniz” buyurmustur®*.

3-Tazmin

Kisinin magduriyete ugramasi bazen kasith bazen de taksirli olabilir. Hakimin
kasitl1 hiikiim vermesi veya sahitlerin kasten yalanci sahitlik yapmalar: seklinde

Zahim, Tatbikus-Seria, s. 96-107; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, I, 609-611; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii, TX, 693-
694.

201 Bkz. Buhéri, “Hudad’, 4-5; Eba David, “Hudad”, 35; Ahmed b. Hanbel, 11, 300.

202 Ebu Davad, “Hudad’, 23.

203 (&35 Ww‘f},udﬁl <,_.>\.,,\€u LS 6 @w\smdﬂ\,um 21 J s, J) Miislim, “Hudtid”, 22-24; Eba
Daviid, “Hudtid’, 24; Tirmizi, “Hudad”, 9; Ahmed b. Hanbel, IV, 430, 435, 437, 440, V, 348; Sevkani, Neyli'l-evtar,
VII, 130.

204 Ebt Davad, “Edeb”, 42; Tirmizi, “Cenéiz’, 34.
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bir magduriyet durumunda sayet sanik idam edilmis veya bir organi izale edilmis
ise bu magduriyet mutlaka telafi edilir. Farkli goriisler bulunmakla birlikte, sani-
gin oliimiine kasten sebebiyet veren hakim, sahit gibi kimselerin kisas edilecegini
soyleyen fakihler de vardir. Taksirli olarak sanigin magduriyetine sebep olunmugsa
bu magduriyet, diyet, ers gibi maddi tazminatla telafi edilmeye galigilir*”.

4-fade-i itibar Hakk:

Bazi sartlarin olusmasi halinde hiikiimlii veya cezasi infaz edilen sahislarin
itibarlarin1 iade haklar1 da bulunmaktadir. Mal, 1rz ve namusa yonelik suglari is-
leyenler bu kapsam disinda goriilmiistiir?®. Iade-i itibarin gerceklesmesi igin su
sartlarin bulunmas: gerekir:

a) Cezanin infaz edilmis olmasi veya cezanin af veyahut zaman agimi1 nedeniyle
diigmiis olmasi, b) Ceza infazi ile af veya yargi karariyla diistiriilen cezanin {izerin-
den belli bir zamanin ge¢mis olmasi, ¢) Hitkiimlii hakkinda bu siireg icerisinde yeni
bir mahkumiyet kararinin verilmemis olmasi, d) Hitkiimliiniin, aleyhine hitkmedi-
len biitiin medeni yiikiimliiliiklerini yerine getirmis olmasi, e) Hitkiimliiniin tevbe
etmesi (etkin pismanlik) ve iyi halinin devami. Bu sartlarin yerine gelmesi halinde
hitkiimliintin talebi {izerine kendisine iade-i itibar yapilir. Béylece fail, mahrum
birakildig1 medeni ve siyasi haklarina yeniden kavusur. Sabikast silinir ve ihtiyati
tedbirler kaldirilir®*’

5-Olen Faillere islami Usullere Gére Muamele Edilmesi

Failin cezasinin idam olmasi halinde idam edilen failler sayet ana-babasini kas-
ten oldiiren kimseler gibi cenaze namazlar1 kilinmalari caiz olmayan kimselerden
degilse, bunlarin cenazeleri yikanir, kefenlenir, namazlari kilinir ve miisliman kab-
ristanina defnedilir ve diger dini vecibeler yerine getirilir*®®. Bu konumdaki kim-
seler konusunda Hz. Peygamber, diger miisliiman bireylere yapilan her tiirli dini
islemin bu mahkumlara da yapilmasini emretmistir*®.

SONUC

Islim hukuk sisteminde kaynagi ayet ve hadisler olan ve taabbiidi hiikiim-
ler arasinda yer alan bedeni cezalar bulunmaktadir. Hem siibit hem de delalet
bakimindan kat’iyyet arz etmeleri bakimindan bu cezalarin ilga, tebdil ve tagyiri

205 Bkz. Erturhan, Islam Ceza Hukukunda Suga Istirak (Basilmamis doktora tezi), s. 198-202; Kosum, Adnan, Islam
Hukuk Doktrininde Yargi Hatalar1 (Onleyici Tedbirler ve Hatalardan Dogan Sorumluluk), Isparta 2004, s. 135 vd.

206 Kazf cezasi uygulanan failin tevbe etmesi halinde miinhasiran sahitlik yapabilmesi i¢in itibarinin iade edilip edil-
meyecegi noktasinda temel iki yaklagim bulunmaktadir. Hanefiler tevbenin iade-i itibarda etkili olamayacag1 gorii-
siinde olmakla birlikte cumhir, tevbe eden mahduda itibarinin iade edilecegine hitkmetmislerdir. Tartismalar igin
bkz. Gamidi, Esbabii sukiitu’l-ukitbe, s. 267-270; Sabtini, Muhammed Alj, Safvetii’t-tefasir, Beyrat, 2004, II, 286.

207 Bkz. Hammasi, el-Fikhu'l-cini’l-Islami, s. 441-445.

208 Serahsi, el-Mebsit, IX, 94; Kasani, Bedai’, VII, 63; Merginani, el-Hiddye, 11, 96.
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miimkiin degildir. Oyle olunca sartlarin olusmasi ve her agidan sugun siibut bul-
masi halinde bu cezalarin infazi kaginilmaz gériilmistiir. Bedene yonelik olmasi
hasebiyle bu cezalara insan onuruyla bagdasmadig1 ve gaga uygun olmadig: gerek-
cesiyle esitli elestiriler yoneltilmistir. Bu elestiriler Islam hukukeular: tarafindan
cevaplandirilmig, bu cimleden olarak bu cezalarin sug faillerinin tabiatina uygun
oldugu ifade edilmis, bu cezalarin tesri gayesinin tahrip edilen insan onurunun
tamir edilmesi olduguna vurgu yapilmis, bahse konu cezalarin rahmet, af, sefkat
ve adaletin kaynagi olan Allah tarafindan konulduguna 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.

Bahse konu bedeni cezalarin sabitligi yaninda gerek yargi, gerek infaz gerekse
infaz sonrasi failin insanlig1, ademiyeti, onun onur ve haysiyetinin korunmas igin
oldukga titiz davranilmis, onun onurunun rencide edilmemesi adina her tiirli ted-
birler alinmustir.

Sorgulama siirecinde sugsuzlugun esas alinmasi, ikrah, iskence ve onur kirici
her tiirlii muamelenin yasak olmasi; infaz siirecinde ayni sekilde iskenceden kagi-
nilmasi, mahkuma hak ettigi cezadan fazlasinin uygulanmamasi, haddin asilma-
masl, hasta, hamile vb. mazeretleri olanlarin cezalarinin ertelenmesi, stipheli du-
rumlarda haddin digiiriilmesi, bazi suglarin gizlenmesinin tavsiye edilmesi, faél
nedamet, af ve cezalarin diismesinde miiessir olan diger nedenler hep insan onu-
runun korunmasina matuf hitkiimler ciimlesindendir.

Ceza infaziyla sugla heder edilen insanlik onuru adeta tedavi ve tamir edil-
mekte, fail hem hukuk ¢izgisine ¢ekilmekte, hem 1slahi saglanmakta hem de var-
lik alemindeki saygin konumuna tekrar oturtulmas: hedeflenmektedir. Bu infazla
ayni sekilde magdur ve yakinlari ile tiim toplumun onurunun himayesi hedeflen-
mektedir.

Insan onuruna atfedilen bu 6nemden dolay1 infaz sonras faile yonelik her tiir-
li tahkir ve tezyif hareketleri yasaklanmuis olup, yargilama ve infaz siireci i¢erinde
failin maruz kaldig1 magduriyetler mutlaka telafi edilmistir. Failin miisliiman ol-
masi halinde dliisiine dini vecibeler bakimindan her hangi menfi bir ayirim yapil-
mamustir. Sartlar olustugunda ayrica itibar1 da idde edilmistir.
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ISLAM HUKUKUNDA BiR MANEViI TAZMINAT
TURU OLARAK HUKUMETU'L-ELEM

Yrd. Doc. Dr. Ahmet EKSI*

Ozet: islam hukukunda insanin cani, bedeni, mali, irzi, seref, haysiyet ve itibari her tiirlii
saldirtya karsi korunmustur. Dolayisiyla bu degerlerden herhangi birine zarar verecek her
tlirli haksiz midahale yasaklanmistir. Haksiz miidahalede bulunanlar icin ise cesitli cezai
ve mali mueyyideler konulmustur. Bu mali mueyyidelerden biri de manevi zararlarin
tazmini niteligindeki “hukametd’l-elem”dir. HikimetU'l-elem fikihta, yarasi iyilesip, ka-
panmis ve eseri kalmamis olan kimsenin ¢cekmis oldugu aci ve istiraplarin neden oldugu
manevi zararlara karsilik bilirkisilerce takdir edilen bir manevi tazminattir. HikGmetd'l-
elem ile gekilen acilar kismen dindirmek, kirilan yasama arzusunu tazelemek, bozulan
ruhi dengeyi onarip diizeltmek amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Elem, hiikimet, zarar, tazminat, manevi tazminat, ers.

Hiikiimet'iil-Elem As a Moral Damages Type in islamic Law

Abstract: In the Islamic law; the human soul, body, property, chastity, honor, dignity
and reputation are protected against any attack. Therefore, any unjustified interference
whichever harm to any one of these values is prohibited. There are varity of criminal and
financial sanctions placed for unfair interveners. One of the financial sanctions is com-
pensation for non-pecuniary damages, terms “hiikimeti’l-elem” In the Islamic Law,
Hukmetl'l-elem is appreciation of the non-pecuniary compensation by experts that is
for wounds healed and closed for anyone who has not taken the work of non-pecuniary
damage caused by the pain and agony corresponds. With the Hik(metd'l-elem, par-
tially relieve pain to freshen up the broken life desire, repair and fix deteriorating mental
balance is intended.

Key Words: Pain, arbitration, damage, compensation, moral damages, blood Money.

GIRIS

Biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da zarar verme
yasaklanmis ve haksiz fiillerde bulunarak zarara sebep olan kisiler i¢in gesitli
yaptirimlar konulmustur. Islam hukukunda sugun ¢esidine ve derecesine, suglu-
nun durumuna gore degisen farkli cezai miieyyideler vardir. Hadler ve kisas gibi
naslarda belirtilen cezai miieyyidelerin yani sira takdiri hakime birakilmis cezalar
(ta’zir) da vardir. Ote yandan kasit olmaksizin cana ve viicut biitiinliigiine verilen
zararlarda 6lim halinde, 6liinlin miras¢ilarina; yaralanma halinde yaraliya ve-
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rilmek {izere miktar1 naslarla belirlenmis “diyet” ve “ers”in yani sira “hiikimet/
hitkimeti’'l-adl” ve “hiikimeti’l-elem” diye bilinen, takdiri yargiya birakilmis
maddi sorumluluklar vardir.!

Haksiz fiile maruz kalan insanlarin ugradiklar1 maddi, cismani ve estetik za-
rarlar diyet, ers ve hitkiimeti'l-adl araciligiyla telafi edilmektedir. Ancak magdura
veya yakinlarina 6denen bu tazminatlar onlarin psikolojik olarak gektikleri sikin-
t1, liziintii ve acilar1 ¢ogu zaman dindirememektedir. Bazen insanlarin hayatinda
daha biiyiik ve uzun siireli etkiler birakan bu sikint1 ve {iziintiilerin giderilmesi
ve acilarin dindirilmesi bakimindan “hiikéimeti’l-elem” 6nemli bir tazminat tiirii
olarak karsimiza cikmaktadir.

Klasik fikih literatiiriinde “diyet” ve “ers” konusu i¢inde islenen hitktimeti'l-elem
kavrami giiniimiiz Islam hukuku kaynaklarinda “manevi tazminat” bashg altinda
ele alinmaktadir.? Bu ¢aliyjmada da konu ayn1 baglamda incelenecektir. Bu neden-
le 6ncelikle “manevi zarar” ve “manevi zararin giderilmesi” konular1 hitkimeti’l-
elem konusunu ilgilendiren yonleriyle kisaca ele alinacaktir. Ciinkii islam hukuku
kaynaklarinda hiikiimetii’l-elem, sadece bedene yonelik miiessir fiillerden gekilen
ac1 ve 1stiraplara karsilik 6denen manevi tazminata hasredilmistir. Kisinin manevi
sahsiyetine yonelik olup da manevi tazminat gerektiren diger durumlar konumuz
disindadir. Ancak bu ¢aligmada 6zellikle “elem” kavramindan hareketle hitkiimetii’l-
elemin kapsaminin genisletilebilecegi diisiincesine dikkat gekilecektir.

I. Kavramsal Cerceve
A. Kur’an ve Siinnet’te Elem Kavrami

Sozliikte, “ac1 ve agr1 hissetmek’, anlamina gelen elem kavrami, isim olarak
kullanildiginda “ac1” ve “agr1” anlamina gelmektedir.’ Kur’an-1 Kerimde “elem” ke-
limesi tiirevleriyle birlikte 74 yerde ge¢cmekle birlikte 6zellikle “¢ok ac1 veren” anla-
mina gelen “elim” seklindeki kullanim da dikkati ¢ekmektedir. Kur’anda 72 yerde
gecen’ bu ifadeyle genellikle “cehennem azabinin siddeti” ifade edilmektedir. Bu
ayetlerin birinde $6yle buyrulmaktadur:
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“Allal’in indirdigi kitaptan bir seyi gizleyip onu az bir paha ile degisenler yok
mu, iste onlarin yiyip de karmnlarima doldurduklari, atesten baska bir sey degildir.

1 Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes'ud, Beddi‘u’s- Sandi‘ fi Tertibis-Serai; Daru’l- Fikir, Beyrut, 1996, VII, 475-478;
Behnesi, Ahmet Fethi, el-Mevsuatii'l-Cinaiyye fi'l-Fikhi’l-Islami, Daru'n-Nahdati’l- Arabiyye, Beyrut, 1991, I1, 138.

2 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yayinlari, fstanbul, 1991, II, 485.

3 Ibn Faris, Ebu Siileyman Ahmed b. Zekariyya, Mucemu el-Mekayisu fi'l-Luga, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1994, “e-l-m”
md.; er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut ts., “e-1-m” md.;
ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Muhammed Tbn Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut ts., “e-1-m” md.

4 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mucemii’l-Miifehresii li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, Daril-Hadis, Kahire, 1988,
“e-1-m” md.
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Kiyamet giinii Allah ne kendileriyle konusur ve ne de onlar1 temize ¢ikarir. Orada
onlar igin can yakici bir azap vardir” Ancak bazen diinyadaki azabin siddetini
ifade etmek i¢in de “elim” ifadesi kullanilmistir. Bu ayetlerin birinde Allah Teala
soyle buyurmaktadir: “Rabb’in, haksizlik eden memleketleri (onlarin halkini) ya-
kaladiginda, onun yakalaysi iste boyle (siddetlidir). Siiphesiz onun yakalamasi pek
elem vericidir, pek cetindir!™

Kur’an-1 Kerimde bazi ayetlerde ise hem diinya hem de ahiret azabinin sidde-
tini birlikte ifade etmek icin “elim” kelimesi kullanilmigtir. Ornegin Tevbe suresi-
nin 74. ayetinde miinafiklarin diinyada ve ahirette karsilasacaklar1 azap soyle ifade
edilmektedir. “(O sozleri) sylemediklerine dair Allaha yemin ediyorlar. Halbuki
o kiifiir soziinii elbette soylediler ve Miisliiman olduktan sonra kdfir oldular. Ba-
saramadiklari bir seye (Peygambere suikast yapmaya) de yeltendiler. Sirf Allah ve
Resulii kendi liituflarindan onlar1 zenginlestirdigi icin 0¢ almaya kalkistilar. Eger
tovbe ederlerse onlar igin daha hayirl olur. Yiiz cevirirlerse Allah onlari diinyada da
ahirette de elem verici bir azaba ¢arptiracaktir. Yeryiiziinde onlarin ne dostu ne de
yardimcist vardir”

Diinyevi cezalarin acilarini ifade etmede kullanilan elem kelimesinin, ayet-
lerde insanin fiziki ve psikolojik yapisinin duydugu aci ve 1stirap anlaminda kul-
lanildig1 da anlagilmaktadir. Su ayette bu anlam agik¢a goriilmektedir: “Tkisi de
kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan yirtti. Kapinmin yanminda onun
kocasina rastladilar. Kadin dedi ki: Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezast, zin-
dana atilmaktan veya elem verici bir azaba ugratilmaktan baska ne olabilir?™ Baz1
miifessirler ayette gecen “elem verici azab™, “elem verici ve can yakic bir sekilde
vurma’ veya kirbagla dovme™ ile insana ¢ektirilen ac1 ve 1stiraplar seklinde yo-
rumlamiglardir. Ote yandan Hz. Yusuf’un zindandan ¢ikmadan énce kendisine
iftira atan kadinin sugunu itiraf etmesini istemesi', ¢ektigi acilarin bedeli ve ugra-
di1g1 manevi zararlarin bir ¢esit telafisi olarak diisiiniilebilir.

Elem kelimesinin bir ayette fiil seklindeki (& ,Au) kullanimi savasta cekilen act
ve sikintilara delalet eder. “O (diisman) toplulugunu takip etmekte gevseklik gos-
termeyin. Eger siz aci ¢ekiyorsaniz onlar da, sizin ¢ektiginiz gibi aci cekmektedirler.
Ustelik siz Allahtan, onlarin iimit etmedikleri seyleri umuyorsunuz. Allah ilim ve
hikmet sahibidir Ayette gecen (0,-t) ifadesini miifessirler “alinan yaralardan do-

Bakara, 2/174.

Hud, 11/102; Ayrica bk. Enfal, 8/32; Hid, 11/48; Nur, 24/19; Yasin, 36/18; Ahkaf, 46/24.

Tevbe, 9/74; Ayrica bk. Ntir, 24/19.

Ytsuf, 12/25.

Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li-Ahkdami’l-Kurin, (thk. Abdullah b. Abdiil-

mubhsin et-Tiirki), Miessesetiir-Risale, Beyrut, 2006, XI, 320; Suyuti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi

Bekr, Tefsiru’l-Celaleyn, Pamuk Yayinlari, Istanbul, t.y., s. 218; Sabuni, M. Ali, Safvetii’t- Tefasir, Dersaadet, Istanbul,

ty, 11, 47.

10  Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve
uyuni’l-ekavil fi vuciihi’t-tevil, (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Mektebeti’'l-Ubeykan,
Riyad, 1998, I11, 272; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Medarikii 't Tenzil ve Hakaiku 't-Te 'vil (Tefsiriin-Nesefi), Daru Ihyabl-
Kiitiibi>l-Arabiyye, Kahire, t.y., II, 217-218.

11 Yasuf, 12/50-51.

12 Nisa, 4/104.
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lay1 act duymak” seklinde yorumlamislardir.”* Tefsirini verdigimiz bu iki ayette
“elem” kavrami haksiz miidahalelerden dolay: insanlarin ruhen ¢ektikleri ac1 ve
1ztiraplari ifade ettigi goriilmektedir. Bu nedenle konumuz agisindan bu iki ayet
onem arz etmektedir.

Elem kelimesinin hadislerdeki anlam1 Kur’an-1 Kerimdeki anlamiyla paralellik
gostermektedir. Ornegin su hadiste elem kelimesi uhrevi azabin siddetini ifade
etmektedir:
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Peygamberimiz (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Ug sahis vardir ki Allah kiyamet giiniinde
onlara bakmaz, onlari temize ¢ikarmaz, onlar igin elem verici bir azap vardir: Birinci-
si, yolda ihtiyacindan fazla suyu olmasina ragmen ondan yolculara vermeyen kisidir.
Ikincisi, devlet baskanina yalniz diinya menfaati icin biat etmis olup da devlet baskam
ona diinyalik verdiginde sevinen vermediginde ofkelenen kisidir. Ugiinciisii ise satilik
malini ikindiden sonra pazara ¢ikaran kisidir. Bu kisi ‘Kendisinden bagska ildh olma-
yan Allaha yemin ederim ki ben bu mala emin ol su kadar para verdim’ der, alic1 da
ona inanarak mal satin alir”'* Bundan sonra Peygamberimiz (s.a.v.) su ayeti oku-
du: “Allaha kars: verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle degistirenlere gelince iste

bunlarin ahirette bir pay: yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla konusmayacak, onlara
bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar igin act bir azap vardir”™”

Hadislerde elem kavrami daha ziyade “fiziki agr1 ve ac1” anlaminda kullanil-
mustir. Bu hadislerin birinde Allah Resulii (s.a.v.) soyle buyurmaktadir:
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“Sizden once gecen timmetlerden biri iginde bir kisi vardi. Onun bedeninde bir
yarasi vardi. Bu kisi yaranin elemine dayanamads da bir bigak aldi ve onunla elini
kesti. Fakat kan bir tiirlii kesilmedi ve nihayet o kisi oldii. Yiice Allah; ‘Kulum kendi
kendisine (6liime tesebbiis edip) benim oniime gegmeye davrand. Ben de ona cenneti
haram kildum’ buyurdu™

13 Zemahgeri, a.g.e., II, 144-145; Kurtubi, a.g.e., VII, 112; Nesefi, a.g.e., I, 249; Sabuni, a.g.e., I, 302.
14  Buhari, Musakat, 5.

15  Al-iimran, 3/77.

16  Buhari, Ehadisi’l-Enbiya, 50.
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Bazi hadislerde ise elem kavrami hastaliklardan dolay: ¢ekilen acilar anlamin-
da kullanilmigtir. Bu hadislerden birini Hz. Aise (r.ah.) soyle nakletmektedir:
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“Peygamberimiz 6liim dosegindeyken, ‘Ya Aise! Ben Hayber'de yedigim o ze-
hirli yemegin elemini devamli hissedip durdum. iste bu anlar o zehirden dolay1
kalp damarimin kesilmesini hissettigim zamandir. derdi”"’

B. Felsefi Literatiirde Elem Kavrami

Elem kavrami, Islam literatiiriinde ayet ve hadislerden sonra en fazla ahlak
felsefesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlak felsefesinin temel kavramlarindan biri
olan elem, mutlulukla ilgili felsefi telakkilerin ifadesinde 6nemli bir yere sahiptir.
[k Islam filozofu olarak bilinen el-Kindi (6. 252/866), iiziintiiyii insan nefsinin
duydugu acilardan biri olarak ele alir. Kindi'nin 6grencisi Ebu Zeyd el-Belhi (6.
322/934) de diinya hayatinda ¢ekilen bedeni ve ruhi acilarin tip ve ahlak ilminin
tedavi imkanlarina ragmen biitiiniiyle ve her sekliyle ortadan kalkmasinin miim-
kiin olmadigini, bunun ancak cennette gerceklesebilecegini sdyler. Bu goriisleriyle
her iki filozof elem kavramina “cekilen psikolojik acilar1” da ilave ederek bu kavra-
min anlam sahasini genisletmislerdir.'®

C. Fikib’ta Elem Kavram

Islam filozoflarinin “elem” kavramina yiikledikleri anlam ile fukahanin bu
kavramla anlatmak istedikleri biiyiik oranda benzerlik gostermektedir. $oyle ki
insanlar zaman zaman bedenlerine yonelik haksiz fiillere maruz kalabilirler. Mad-
di iz birakmasa da kisi, bu fiilin bedeni tizerindeki etkisiyle ac1 ¢eker, ruhen 1stirap
duyar. Giiniimiiz begeri hukuk sistemlerinde “manevi zarar” kapsaminda yer alan
bu zarar, Islam hukuku kaynaklarinda “elem” s6zciigii ile ifade edilmektedir."” Fu-
kahanin bu tanimi, Nisa suresinin 104 ve Yiisuf suresinin 25. ayeti ile Hz. Aise'nin
rivayetindeki “elem” kelimesinin anlamiyla paralellik gostermektedir.

Hiiktimet kelimesi, sozliikte “hiikiim ve karar vermek, adaletle hiikkmetmek,
yonetmek, zulmii ve haksizlig1 engellemek™ gibi anlamlara gelmektedir. Fikhi bir
terim olarak ise sahislarin beden biitiinligiinii ve sagligini bozan taksirli miiessir
fiillerde kisas, diyet ve ersin bulunmadig1 durumlarda hakim tarafindan magdura
Odenecek tazminat miktarinin belirlenmesi anlamina gelir. Ayrica hakimin belir-
ledigi 6denecek tazminata da hiikimet denir. Tazminat miktarinin belli 6l¢iilere

17  Buhari, Megazi, 84.

18  Kutluer, {lhan, “Elem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 1995, XI, 24.

19  Kasani, a.ge., VII, 466; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 485.

20 Ibn Faris, “h-k-m” md.; Lisani’l-Arab, “h-k-m” md.; Kalaci, Muhammed Revvas, Mutemu Lugati’l-Fukaha,
Dari’'n-Nefais, Beyrut, 1985, s. 163.
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dayanarak dogrudan hakim veya bilirkisi tarafindan tespit edilmesi ve bunun icti-
hat konusu olmasi sebebiyle klasik fikih kitaplarinda hitkimet yerine “ictihad” ve
“hiiktimetir’l-ad]” tabirleri de kullanilmaktadir.*!

Hiiktimet ve elem kelimelerinin olusturdugu “hiikimetii’l-elem” tamlamasi
ise fikihta, yarasi iyilesip, kapanmis ve eseri kalmamis olan kimsenin ¢ekmis ol-
dugu ac1 ve 1stiraplarin neden oldugu manevi zararlara karsilik bilirkisilerce tak-
dir edilen bir tazminat anlamina gelmektedir.”> Bir manevi tazminat tiirii olarak
hiikimeti’'l-elen’in detayina gecmeden 6nce bu tazminati gerektiren zarara genel
olarak bir goz atmakta fayda goriiyoruz.

II. Zarar

Zarar kavramy, farkl sekillerde tanimlanmistir. Bir kisim hukukgular zarari,
kisinin baskasina mutlak anlamda bir kotiilitkk (mefsedet) etmesi seklinde® tarif
etmislerdir. Bor¢lar hukuku agisindan bu kavrama yaklaganlar ise zarari, kisinin
mal varligindaki eksilme veya bir malin zarar gérmeden 6nceki hali ile zarar gor-
diikten sonraki durumu arasindaki deger kayb1 bigiminde tanimlamislardir.* Mal
varligi haklar1 disindaki haklar: da dikkate alarak zarar, bir kimsenin bedeninde ve
malinda meydana gelen hasar veya bir kimsenin rizasi olmaksizin malvarliginda
meydana gelen azalma diye de tarif edilebilir.>® Neticede zarar kavrami, hem kisi-
nin viicut biitiinliigiinde ve mal varliginda meydana gelen zararlar1 hem de daha
sonra vuku bulabilecek zararlar1 kapsamaktadir.

A. Maddi Zarar

Zararlar, maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayrilir. Buna gore maddi zarar,
itlaf, istihlak ve ifsat gibi haksiz fiiller sonucunda bir kimsenin mal varliginda riza-
s1 disinda meydan gelen azalmadir.?® Bir diger ifadeyle mal varliginin, zarar verici
bir fiilden onceki durumu ile sonraki durumu arasindaki farktir.?” Maddi zarar,
fiili zarar ve mahrum kalinan kar olmak iizere iki sekilde meydana gelebilir. Mal
varliginin mevcut, net durumunda, zarar gorenin iradesi disinda meydana gelen
azalmaya fiili zarar ad1 verilir. Buna karsilik mahrum kalinan kér, olaylarin normal
akisina genel hayat tecriibelerine gore mal varliginda meydana gelebilecek artis-
larin zarar verici fiil nedeniyle kismen ya da tamamen elde edilememesi sonucu

21  Kasani, a.ge., VII, 471; Mevsuatii’l-Fihhiyye (mv.f.), “Hiikiimet-i adl”, Vizaretir'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1990,
XVIIL, 68-69; Dagci, Samil, “Hiikiimet-i adl”, DIA, XVIII, 463.

22 Kasani, a.g.e., VII, 466; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yayinlar, istanbul, 1998, s.
162.

23 muf, “Isae’, 1II, 141; Gamidi, Abdullah b. Salim, Mesuliyyetii’t-Tabibi’l-Miheniyye Dirase Tasiliyye Mukarene
Beynes-Seriati’l-Islamiyye ve'l-Kavanini'l-Muasira, Dari’1-Endeliis el-Hadra, Cidde, 2000, s. 91.

24 Hafif, Ali, ed-Damanu fi’1-Fikhi’l-Islami, Ma'hedi’]l-Buhtis ved-Dirasati’l-Arabiyye, y.y., 1971, 1, 46.

25  Zuhayli, Vehbe, Nazariyyetiid-Daman ev Ahkamii’l-Mes'iliyyeti'l-Medeniyye fi'l-Fikhi’l-Islami, Dari’l-Fikr, Dimask,
1982, s. 23; Erdogan, a.g.e., s. 490.

26 Mahmaséni, Subhi Recep, en-Nazariyyetii’l-Amme Ii’l-Miicabat ve'l-Ukud, Darivl-Ilm 171-Melayin, Beyrut, 1983, 1,
170.

27  Oguzman, M. Kemal ve Oz, M. Turgut, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 491.
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meydana gelen azalmayi ifade eder. Bu her iki zarar tiirii de tazmin edilecek maddi
zararin kapsami iginde bulunabilir. Ornegin doktorun kusurlu davranis1 yiiziin-
den yeni bir ameliyata ihtiya¢ duyan hastanin bu ikinci ameliyat i¢in 6demek mec-
buriyetinde kaldig1 masraflar fiili zarara 6rnek verilebilir. Yine hekimin hatali bir
davranisi nedeniyle yiiziinde sabit bir yara izi kalan sinema sanatgisinin yeni film
sozlesmeleri yapma sansini kaybetmesi kirdan mahrumiyete (kazang kaybina) 6r-
nek gosterilebilir.?®

B. Manevi Zarar

Manevi zarar, bir kimsenin sahsiyet haklarina yapilan miidahaleden duydugu
elem ve iiziintii olarak tanimlanmakta ve bu zarar1 karsilamak iizere manevi taz-
minat s6z konusu olmaktadir.”’

Islam hukukunun ilk dénemlerine ait kaynaklarda “manevi zarar” ifadesiyle
bu konu hakkinda bilgiye rastlamak miimkiin degildir. Ciinkii fukaha her zara-
rin az ¢ok hem maddi hem de manevi tesirleri olacagini diisiinerek zarari, maddi
ve manevi gibi bir ayrima tabi tutmamus, genel olarak degerlendirmistir. Ornegin
bir kimsenin oturdugu eve bir zarar gelecek olsa bu sahis maddi olarak zarara
ugradigi gibi bu kaybin verdigi ac1 ve iiziintiiden ruhen de elem duyacaktir. Hisse-
dilen bu aci1 ve 1stiraplar maddi zararin zzimninda meydana gelen manevi zararlari
ifade eder. Diger taraftan bir esnafa bazi gayr-i ahlaki héller isnat edilse s6z konusu
esnaf seref ve haysiyetini asagilayan bu isnatlarin verdigi iiziintii ve 1stiraplarin
acisini ruhunda hissedecek ve boylece manen huzursuz olacaktir. Ayrica kendisi-
ne karsi ¢evresinde olusan olumsuz intibalar da bu esnafin islerinde durgunluga
sebep olacagindan maddi zarara ugrayacaktir.

Bedene yonelik haksiz fiillerde de maddi ve manevi zarar bir arada bulunabil-
mektedir. Ornegin haksiz fiil sonucunda gozlerini kaybeden magdur, sadece bu or-
ganlarini kaybetmemekte ayn1 zamanda bu organlarini kaybetmenin psikolojik ge-
rilimini yagamaktadir. Bu tiir haksiz fiillerden kaynaklanan zararlarin magdurdaki
¢ok yonlii olumsuz sonuglarini dikkate alarak 6zellikle sahsin bedenine yonelik
cismani zararlarin sadece maddi degil ayn1 zamanda birer manevi zarar oldugu
disiiniilmelidir. *° Biitiin bunlar maddi zararlarla manevi zararlarin ¢ok kere bir
arada bulunabildigini gostermektedir.

Pozitif hukukta zararlarin maddi ve manevi diye ikiye ayrilmasi, giiniimiiz
Islam hukukgularinin da béyle bir ayrim yapmasinda etkili olmustur. Ancak Islam
hukukgulari ile pozitif hukukgularinin bu kavramlara yiikledikleri anlamlar bazi
yonlerden farklilik arz etmektedir. Ornegin pozitif hukukta; “Malvarligi digindaki
hukuki degerlere ve manevi varliga yapilan saldirilar neticesinde, kisilik hak ve

28  Ayan, Mehmet, Tibbi Miidahaleden Dogan Hukuki Sorumluluk, Kazanct Hukuk Yaynlari, Ankara, 1991, s. 110.

29  Oguzman, ve Oz, a.ge., s. 492.

30  Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istalahat: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul, t.y., I1I,
37, el-Hafif, a.g.e., I, 163.
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degerlerinde irade disinda gergeklesen objektif eksilme” seklinde tanimlanan “ma-
nevi zarar” kavrami, giiniimiiz Islam hukukgular: tarafindan birbirinden ayr1 iki
farkli anlamda kullanilmaktadir.*!

Birinci anlayisa gére manevi zarar®’, pozitif hukuktaki maddi zararin bir bo-
limii olarak kabul edilen, “kardan mahrumiyet”, kavramlariyla ayn1 manada kul-
lanilmaktadir. Giiniimiiz Islam hukukgularinin “manevi zarar” kavramina yiikle-
dikleri ikinci anlam ise “kisinin malvarlig1 disindaki, can, beden, namus, seref,
sohret, itibar, onur vb. manevi duygularina ve kisilik hak ve hiirriyetlerine yonelik
kisiyi toplum i¢inde hor ve hakir diisiiriicii s6z veya fiille yapilan haksiz bir saldir1
neticesinde meydana gelen aci, iiziintii ve keder seklindeki zarardir”* Ozellikle
Said Abdiisselam’n “Haksiz bir fiil neticesinde kisinin ruhen elem ¢ekmesi ve
korkmas1™** seklindeki tarifi konumuz agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu tanimlar bu-
giinkii pozitif hukuktaki anlayigla aynidir.

1. Manevi Zararin Kapsami

Kazf (kadina zina iftirasinda bulunmak), sévmek, kisinin sohretine dil
uzatmak, sayginligina saldirida bulunmak gibi tutum ve davraniglar magdurda
ruhi aci, keder ve tiziintiiye sebep olmasi yoniiyle birer manevi zarardir. Ciinkii bu
tiir s6z, tutum ve davranislar kisilerin insanlar arasinda hor ve hakir goriilmesine,
onur, seref ve itibarlarinin zedelenmesine yol agmaktadir.

Tiirk Medeni Kanunu'nda (TMK) da kisilik haklarinin zarar gormesine sebep
olan ismin kotiiye kullanilmasi, nisanin bozulmas: ve bosanma gibi durumlar
manevi tazminat sebebi sayillmistir.*® Kisilik haklarinin zedelenmesinin manevi
tazminat kapsaminda oldugu Tiirk Bor¢lar Kanunu’'nda (TBK) ise soyle ifade edil-
mistir: “Kisilik hakkinin zedelenmesinden zarar goren, ugradigi manevi zarara
karsilik manevi tazminat adi altinda bir miktar para 6denmesini isteyebilir.”*

Bir kimseyi, 6ldiirmek, ¢ocuklara, anneye, babaya, esine zulmetmek gibi suglarla
itham etmek o kiside manevi zarar meydana getirir. Ciinkii bu ithamlar kisinin kal-
bine gam, keder ve iiziintii sokar. Boylece manevi duygularina zarar vermis olur.”

“Onlar size eziyetten baska bir zarar veremezler...””® ayetinde gegen “eziyet”
kelimesi, “ta‘n ve tehdit gibi az bir zarar”* seklinde yorumlanmigtir. Demek ki
kotiileme ve {izerine yiiriime suretiyle, tehdit ve korkutma yoluyla yapilan eza ve

31  Benli, Abdullah, Islam Hukukunda Manevi Tazminat, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanma-
mus Doktora Tezi), Kayseri, 1997, s. 39.

32 Bazi kaynaklarda manevi zarar yerine “edebi zarar” kavrami kullanilmaktadir. bk. Mahmaséni, a.g.e., I, 171; Ab-
diisselam, Said, et-Ta'vizu an Dararin-Nefsi fi'i-Kanuni'l-Vadi ve'l-Fikhi'l-Islami ved-Diiveli’l-Arabiyye, Miiessesetii
Sebabi’l-Camia, Iskenderiye, 1990, s. 1;

33  Benli, a.ge, s. 40.

34  Abdissselam, a.g.e., s. 1-2.

35 TMK, m. 26, 121 ve 174/2.

36 TBK, m.58.

37 Benli, age.,s.41.

38  Al-iImran, 3/111.

39  Beydavi, Abdullah ibn Omer ibn Muhammed Nasiruddin, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (hzl. Muhammed Ab-
durrahman el-Marasli), Darii Thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, t.y., IT, 33.
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cefalar da zarardan sayilmaktadir. Bu gesit zararlar ise insan ruhuna elem verecek
sebeplerden biri oldugu i¢in bunlarin da birer manevi zarar teskil edeceginde siip-
he yoktur.*

Bedendeki organlardan birinin yaralanmasi, kesilmesi ya da bir darbeye ma-
ruz kalmasi neticesinde meydana gelen aci, elem, keder ve iiziintii de manevi bir
zarardir. Ayrica bedene yonelen haksiz bir saldir1 sonucunda organlardan birinin
fonksiyonunu icra edemez héle gelmesi ile viicudun goriinen kisimlarinda ortaya
cikan cirkinlesme de birer manevi zarar sayilmaktadir.* Bu tiir zararlar cismani
zararlar olarak da isimlendirilmektedir.* Ornegin bir kisinin, goziine aldig1 bir
darbe sonucu gérme kaybi meydana geldigini diisiinelim. Bu 6rnekte gérme kaybi
cismani zarari, darbenin gozde biraktig1 kalici iz estetik zarari, biitiin bunlardan
cekilen ac1 ve 1stiraplar ise “elem” denilen manevi zarar1 ifade eder. Bunlardan ilk
ikisinin tazmini hususunda Islam hukukgular1 arasinda ittifak bulunmakla® bir-
likte tictinciisiiniin tazmini tartigmalidir. Bu tartisma bizim konumuzun da 6ziini
olusturmaktadir.

Tiirk hukukunda kisinin bedensel biitiinliigiine yonelik haksiz fiillerin yol
actig1 manevi zararlar da genellikle tazminat konusu yapilmistir. Tiirk Borglar
Kanunu’nun 56 ve 58. maddeleri buna 6rnek gosterilebilir.** Ciinkii yaralama
nedeniyle viicut yapis1 ve goriintiisii bozulan kisinin duydugu iiziintii ve ac1 ne-
deniyle bir zarar olusabilir. Keza bu durum, bazi ruhsal sikintilara da sebebiyet
verebilir. Boyle bir zarar kural olarak bizzat yaralanan agisindan s6z konusu iken
bazen yakinlarinin da bu zarardan etkilenmesi miimkiindiir. Ornegin kusurlu bir
ameliyat sonucu ¢ocuk yapma yetenegini kaybeden bir kadinin kendisi veya esi bu
durumdan iiziintii duyabilir. Ayni sekilde kisi bir yakininin 6liimii nedeniyle ac1 ve
tiziintli duyabilir, ruhsal sikintilar ¢ekebilir. Tiirk hukukunda biitiin bunlar manevi
tazminat konusu sayilmigtir.*

2. Manevi Zararin Giderilmesi

Islam hukukunda zarar vermek yasaklanmig ve verilen her zararin kendine
mabhsus, adil bir tarzda giderilmesi, tazmin ve tamir edilmesi genel bir ilke olarak
kabul edilmistir. Peygamberimiz (s.a.v.) “Zarar vermek ve zarara zararla karsilik

40  Bilmen, a.g.e., VIII, 272; Eskicioglu, Osman, Islam Hukuku Agisndan Hukuk ve Insan Haklari, Anadolu Matbaaci-
lik, fzmir, 1996, s. 300-301.

41  Hafif, a.ge, I, 46.

42 Kaya, Ali, Islam Hukukunda Cismani Zararlarin Tazmini, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymnlan-
mamis Doktora Tezi), Bursa, 1991, s. 38.

43 Bilmen, a.g.e., VIIL, 279; Dagc1, Samil, Islam ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller ve Cezalar1, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s. 250-251; Kaya, a.g.e., s. 173.

44  Madde 56: Hakim, bir kimsenin bedensel biitiinliigiiniin zedelenmesi durumunda, olayn 6zelliklerini goz 6niinde
tutarak, zarar gorene uygun bir miktar paranin manevi tazminat olarak 6denmesine karar verebilir.

Agir bedensel zarar veya oliim halinde, zarar gorenin veya 6lenin yakinlarina da manevi tazminat olarak uygun bir mik-
tar paranin 6denmesine karar verilebilir.

Madde 58: Kisilik hakkinin zedelenmesinden zarar goren, ugradigi manevi zarara karsilik manevi tazminat ad1 altinda
bir miktar para 6denmesini isteyebilir.

45  Hakeri, Hakan, Tip Hukuku, Segkin Yayincilik, Ankara, 2012, s. 615.
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vermek yoktur¢ buyurarak maddi ve manevi ayrimi1 yapmadan zararin her gesi-
dini yasaklamistir. “Zarar ve mukabele bizzarar yoktur.”’, “Zarar izale olunur”*,
“Bir zarar kendi misli ile izale olunmaz*, “Zarar1 ammi def i¢in zarar1 has ihtiyar
olunur”®, “Zarar1 esed, zarar1 ehaf ile izale olunur', “Zarar bi kaderil imkan def*
olunur? fikhi kaideleri ise zarar yasagina verilen zararin telafisine temel tegkil
etmektedir. Zira hacr, siif a, kisas, hadler, keffaret ve telef edilen seylerin tazmini
gibi hususlar bu esaslara dayanarak mesru kilinmistir.>

Son dénmem Islam hukukgulari zarar1 maddi ve manevi olarak tasnif ettikleri
gibi zarar1 giderme yollarindan biri olan tazminat1 da ayn1 dogrultuda kategorize
etmislerdir. Arapgada “et-ta‘vidirl-manevi” olarak isimlendirilen manevi tazmi-
nat, bir kimsenin karsilast1g1, manevi sahsiyetiyle ilgili zarar karsiiginda 6denme-
si gereken bedeldir.**

Manevi tazminatin hikmeti, manevi zararlara sebep olacak nitelikteki
hadiselerin vukuunu azaltmak, kirilan insan onur ve haysiyetini tamir etmek,
ruhi elem ve 1stiraplar1 dindirmek ve sugluyu tazir tedip etmek gibi gayelerden
ibarettir. Bu gayelere gore zarar1 giderme yollar1 da farklilik arz etmektedir. Omer
Nasuhi Bilmen (6. 1971) bunlar1 bes maddede 6zetlemistir.®> Bu bes madde ince-
lendiginde ceza (ta’zir) ve tazmin gibi iki 6nemli 6zellik dikkat cekmektedir. Biz de
bu 6zellikleri dikkate alarak manevi zarar1 giderme yollarini iki ana baglik altinda
incelemeyi uygun gordiik.

a. Zararin Ta’zir Yoluyla Giderilmesi

Islam hukukunda sugun gesidine ve derecesine, suglunun durumuna gére
degisen farkli cezai miieyyideler vardir. Bu miieyyidelerin basinda naslarla tayin
edilmis hadler ve kisas gelir. Ote yandan hakimin takdirine birakilmis olan ve
ta’zir olarak bilinen sahitligin kabul edilmemesi, azar, tehdit, teshir gibi sahsiyete
ve sosyal itibara yonelik ceza nevileri de vardir.*

Ta’zir, naslarda miktar1 takdir edilmemis ve takdiri devlet bagkanina veya
hakime birakilmis olan cezalardir. Bir diger ifadeyle karsiiginda had veya keffaret
cezas1 bulunmayan suglardan dolay1 Allah veya kul hakki sebebiyle gerekli olan,

takdir edilmemis tedip ve cezalardir”>’

46  Muvatta, Akdiye, 26.

47 Mecelle, m. 19.

48  Mecelle, m. 20.

49 Mecelle, m. 25.

50 Mecelle, m. 26.

51  Mecelle, m. 27.

52 Mecelle, m. 31.

53  Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Egbah ve'n-Nezair, (thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz), Darit’l-Fikir, Dimagk,
1983, 5. 94.

54  Erdogan, a.ge., s. 273.

55  Bilmen, a.g.e., VIII, 274-282.

56  Bardakoglu, Ali, “Ceza’, DIA, Istanbul, 1993, VII, 474.

57  Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl (6. 483/1090), el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut, t.y.; IX, 36;
Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukukunda Sug ve Ceza, Kitabevi, Istanbul, 1994, I, 71.
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Islam hukukgular1 sovme; iftira (zina iftirast harig), hakaret, alay, kisinin s6h-
retine dil uzatma gibi kisinin sayginligini zedeleyen soz, tutum ve davraniglara
ta’zir cezasi verilecegi hususunda ittifak etmislerdir.”® Kasani (6. 587/1191)’nin bu
konudaki goriisii mezheplerin ortak goriisiiniin bir 6zeti niteligindedir. “Miinkeri
(dinen ve orfen kotii goriilen bir seyi) veya hakkinda mukadder ($ari tarafindan
onceden belirlenmis) bir had bulunmayan bir masiyeti isleyen ve Miisliiman veya
gayr-i miislim birine sozle, fiille, el-goz isaretiyle haksiz yere eziyet eden herkes
ta’zir edilir”

Osmanli Ser‘iye Sicillerinde de konumuza dair soyle bir 6rnek yer almaktadir:
Uskiidar’a bagl Bulgurlu kéyiinde oturan Eyiip oglu Salih, Halil adindaki sahsin
kendisine sille ve yumruk ile vurarak 1rzina sévdiigiinii sdyleyerek davaci olmus-
tur. Mahkeme huzurunda davasini ispatlayamayinca Halile yemin teklif edilmis
fakat Halil yeminden kaginmistir (niikill etmistir). Bunun iizerine hakim Halil'i
ta’zir lazim geldigine karar vermistir.° Bu 6rnekte sévme ve dovme sugunun sebep
oldugu manevi zarari ta’zirle cezalandirilmis ancak ta’zirin tiirii belirtilmemistir.

Kisilik haklarina yonelik bu tip suglara ta’zir olarak genelde dayak cezas1 akla
gelmektedir. Ancak hakimin, sugluyu, durumuna goére diger ta’zir yollarindan
biriyle®' de cezalandirabilmesi miimkiin olmakla birlikte mali bir ceza verip ve-
remeyecegi oteden beri Islam hukukgular: arasinda tartigma konusu olmustur.®
Kitabinda bu konuya genis bir yer ayiran giiniimiiz Islam hukukgularindan Mu-
hammed Fethi ed-Dirini, manevi zararlarin giderilmesinde ta’zir olarak mal ali-
nabilecegini soyleyerek su 6rnegi verir: Bir kimse bagka birinin disine vurup da o
kisinin sadece ac1 cekmesine sebep olursa hiakim, hukiimetir'l-elem takdir ederek
bunun magdura 6deme yapilmasini isteyebilir.®

Tiirk hukukunda da buna benzer soyle bir diizenleme yer almaktadir: “Hakim,
bu tazminatin 6denmesi yerine, diger bir giderim bi¢imi kararlastirabilir veya bu
tazminata ekleyebilir. Ozellikle saldiriy1 kinayan bir karar verebilir ve bu kararin

yayimlanmasina hitkmedebilir%*

Manevi zararin cezalandirma yoluyla giderilmesi, maddi zararlarda oldugu
gibi zarar goren, eksilen seyin yerini aynisiyla veya benzeriyle doldurmak olarak

58 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, el-Mugni, (thk. Abdullah b.
Abdiil'l-Muhsin et-Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulvi), Darii Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 1997, XI, 126; Remli,
Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmedb. Hamza b. $ihab, Nihayetii’l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhdc, Daru’l-
Fikir, Beyrut, 1984, VIII, 21; Desuki, Eba Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe, Hasiyetiid-Desuki
ala Serhi>l-Kebir, Dari’l-Fikr, Beyrut, t.y., IV, 207;

59  Kasani, VII, 94.

60  Akgiindiiz, Ahmed/Heyet, Ser‘iye Sicilleri, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1988, 1T, 135.

61  Tazir, igtihada birakilmig bir ceza oldugundan suglarin mahiyeti, suglularin durumlar1 ve toplumun tavri dikkate
alinarak farkli sekillerde uygulanabilmektedir. Bu anlamda slam hukuku kaynaklarinda ¢ok sayida ta’zir cezast
cesitleri yer almaktadir. Son dénem hukukgularindan Omer Nasuhi Bilmen bunlar1 on yedi adet olarak ele almustir.
Bilmen, a.g.e., III, 306-309.

62  Tartigmalar i¢in bk. Esen, Hiiseyin, Islam Hukukunda Mali Cezalar, Yeni Akademi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 44-
101.

63  Dirini, Muhammed Fethi, Buhiis Mukdmneﬁ’l-fzkhi’l—islami ve Usiiluhu, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1994, II, 86.

64 TBK, m.58.
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anlagilmamalidir. Ornegin seref ve namusuna dil uzatilarak, toplum icerisinde
hor ve hakir duruma diisiiriilerek, zedelenen seref ve itibar, cekilen manevi aci
ve lziintiiler, saldirganin cezalandirilmas: ile kokiinden silinip atilmaz, magdur
aynen eski hiline donmez. Dolayisiyla “manevi zararin cezalandirma yoluyla gi-
derilmesi” denince, suglunun cezalandirilmasiyla magdurun aci ve iiziintiilerinin
teskin edilmesi, magdurda tatmin duygusu olusturmak anlasilmalidir.® Bu du-
rumda manevi zararlarin cezalandirmadan ¢ok tazmin yoluyla giderilmesi daha
uygun goriilmektedir. Nitekim “hiikiimetii’l-elem” kavraminin Islam hukuku kay-
naklarinda genellikle bir tazminat tiirii olarak “ers” konusu icerisinde islenmesi de
bu gerekliligi teyit eder mahiyettedir.

b. Manevi Zararin Maddi Bir Bedelle Karsilanmasi

Islam hukukgular1 zarar1 maddi ve manevi olarak ayrima tabi tutmadiklari gibi
zararlara ait tazminat1 da maddi tazminat, manevi tazminat seklinde tasnif etme-
yi gerekli gormemislerdir. Buna bagl olarak da zararin her ¢esidini tazmine tabi
tutmuslardir. Bu durumda Islam hukukunda manevi zararlarin maddi bir bedel
ile tazmin edildigini sdylemek miimkiindiir. Son dénem Islam hukukgular ise bir
olayda gerceklesen zararin, galip gelen yoniinii dikkate alarak tazminat: da maddi
ve manevi seklinde ikili bir tasnife tabi tutmuslardir.

Islam hukukunda cana ve viicut biitiinliigiine kasith olarak verilen zararlar,
ceza hukuku sahasinda ele alinir ve belirli suglara yine belirli olan cezalar (kisas)
uygulanir. Ancak kasit olmaksizin meydana gelen zararlarda 6liim halinde, 6liiniin
mirascilarina; yaralanma hélinde yaraliya verilmek iizere diyet, ers, hitkimeti’l-
adl ve hiiktimeti’'l-elem seklinde bir kismi naslarla tayin edilmis bir kism1 da yar-
gtya birakilmis maddi sorumluluklar vardir. Bu sorumluluklar bir yoniiyle ceza
ozelligi bulunan, diger yoniiyle tazmin 6zelliginde olan sorumluluklar olarak da
goriilmektedirler. Ancak kasit olmadig1 igin ceza 6zelliginden ziyade tazmin 6zel-
liginin agir bastig1 kanaatindeyiz.

Haksiz fiil sebebiyle cismani zarara ugrayan magdura d6denen diyet ve ersin,
magdurun ugradig: elem ve sikintiy: telafi eden yonii de bulunmaktadir. Ciin-
kii hayata ve viicut biitiinliigiine kars1 islenen suglar sebebiyle manevi tiziintii ve
kedere maruz kalan magdurun ugradig1 manevi zarar, diyet sayesinde miimkiin
mertebe telafi edilerek giderilmektedir.*”

III. Manevi Tazminat Tirii Olarak Hiiktimetii’l-Elem

Insanin sahsina, sahsiyetine, viicuduna, maddi iz birakmayarak, zarar veren
haksiz fiiller vardir. Bu sekilde zararl fiile maruz kalan Kkisi, bu fiilin bedeni tize-
rindeki etkisiyle ac1 ¢eker, ruhen 1stirap duyar. Giiniimiiz beseri hukuk sistemle-

65 Benli, a.ge., s. 63.
66  Bilmen, a.g.e., VIII, 274.
67  Bilmen, a.g.e, 111, 37, el-Hafif, a.g.e., II, 163.
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rinde “manevi zarar” kapsaminda yer alan bu zarar, Islam hukuku kaynaklarin-
da “elem” s6zcigii ile, bu tiirden zararlarin tazminati ise “hitkiimetii’l-elem” veya
“ersit’]- elem” kavramiyla ifade edilmistir.®® Ayrica bazi kaynaklarda iyilesip de izi
kalan yaralar ile bu yaralarin sebep oldugu elem, ac1 ve 1stiraplarin tazmininin
birlikte s6z konusu oldugu durumlarda “hiikimetii’l-elem” kavrami, “hiikéimetii’l-
adl ile ayn1 anlamda kullanilmistir.®

Islam hukukunda ac1, elem ve 1stiraplarin insan ruhunda meydana getirdigi
zararlarin tazmin edilmesi noktasinda farkli goriisler vardir. Fikih bilginlerinin
cogunlugunun da benimsedigi birinci goriise gore ¢ekilen ac1 ve istiraplar tazmine
konu olmaz. Ebu Hanife (6.150/767) basta olmak {izere, elemin tazmin edilme-
sini kabul etmeyen Islam hukukeularina gore insanin bedenine yonelik bir fiil,
bir organin veya duyunun telef olmasina yol agmamis ya da estetik zarar mey-
dana getirmemis ise tazmine sebep olmaz. Dolayisiyla tazmini gereken bir zarar
meydana gelmemis demektir.”” Ancak bir organa yonelik miidahalede yaralama
olmazda o organin giizelligine halel gelirse (estetik zarar) diyet gerekmeyecegi icin
hiikimetii’l-adle hitkmedilir. Ornegin goze miidahalede yara kalmaz da sadece sa-
silik kalirsa goziin tam diyetine degil hitkiimeti'l-adl'e hitkmedilmistir.” Aslinda
bu durum genel olarak Hanefilerde bedene yonelik miidahalelerde manevi tazmi-
natin kabul edildigini gostermektedir.

Islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen kurala gore zarar-
I1 bir fiil veya olaya maruz kalan kisinin, tazminat talebinde bulunabilmesi igin,
beden iizerinde kalici bir izin olmasi gerekir. Ayrica bunun maddi olgiilerde de-
ger tasimasi aranir. Buna gore aci ve istiraplar kalici degildir. Malvarligini etki-
lemedigi siirece tazmine konu olacak nitelikte bir zarar kabul edilmez.”” Mesela
bir kimse, digerine kiifretse, hakarette bulunsa, tokat atsa, bilahare iz birakmaya-
cak ve maddi bir menfaati veya firsat1 kagirma sebebi olmayacak sekilde yaralasa,
biitiin bu durumlarda tazminat 6demez. Ciinkii ortada maddi bir zarar mevcut
degildir. Kald: ki tazminat, adalet veya denklik esasina dayanan mal karsiliginda
olur. Yani denklik prensibi geregi, zarar goren seyin de tazminatin da mal olmasi
gerekir. Malin disindaki seylerde ise zararla mali tazminat arasinda aranan denklik
sart1 bulunmadigindan, manevi zararlar nakit olarak tazmin edilemez.”” Bu du-
rumda “elem” tek bagina tazmine konu olabilecek bir zarar niteligi tasimaz. Do-
layisiyla manevi zararlarin tazmini yerine ceza yoluyla (ta’zir) karsilik bulmalar:
daha uygundur.”

68 Kasani, a.ge., VII, 466; Udeh, Abdiilkadir, et-Teriiil-Cinaiyyii’l-Islami: Mukarenen li-Kanuni’l-Vaz'i, Dari’l-
Katibi'l-Arabi, Beyrut, t.y., II, 286; Dagc1, Miiessir Fiiller, s. 250; Erdogan, a.g.e, s. 162.

69  Ibnu’l-Huméam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvehhab es-Sivasi, Fethu’l-Kadir ald’l-Hidaye, Daru’l-Fikr, Beyrut,
ty. X, 296,

70  Serahsi, a.g.e., XXVI, 81; Kasani, a.g.e., VII, 466; Karaman, a.g.e., I, 485.

71  Serahsi, a.g.e., XXVI, 80.

72 Kaya, a.g.e., s. 193.

73  Abdiisselam, a.g.e., s. 11; Benli, a.g.e., s. 164.

74  Udeh, a.g.e., 111, 287; Mahmasani, a.g.e., I, 172.
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Islam hukukgularindan bazilar1 da Sari tarafindan yasaklanan fiillerin yol ag-
t1g1 her zarar “Zarar izale olunur” ve “Zarar bi kaderi’l imkan def’ olunur” seklin-
deki genel kurallar geregi tazmin edilmesi gerektigini savunmaktadir.”” Buna gore
zararin kisinin cani, organlari, menfaatleri ve mallariyla alakali olmasi arasinda
fark yoktur. Dolayisiyla bu kurala gore viicut biitiinliigiine yonelik haksiz fiillerin
sebep oldugu elem ve acilardan kaynaklanan zararlar da dahildir. Ciinkii kalici iz
birakmasa da cismani zarar goriip tedavi masrafi yapan kisinin bu giderlerine onu
yaralayan sebep olmustur. Yaralanmamus olsaydi boyle bir masraf yapilmayacakti.
Diger yandan her ac1 ve 1stirabin malvarligina yansiyan bir yonii vardir dolayi-
siyla tazmin edilmelidir.”® Zarar1 gidermenin yolu, miimkiinse aynisin1 6demek,
miimkiin degilse bedelini tazmin etmektir. Cekilen elem ve acilarin aynisini 6de-
mek miimkiin olmadigina gore hiikimetii’l-elem ile giderilmesi suglunun tedibi
ve magdurun tatmini agisindan en uygun yol olsa gerekir.

Hanefi fukahasindan Ebu Yusuf (6. 183/798)’a nispet edilen goriise gore yara-
lama ve dévme hadiselerinde ¢ekilen elem ve ac1 sebebiyle hitkiimetii’l-elem de-
nilen tazminata hitkmedilir. Ciinkii bagindan ya da yiiziinden yaralamak suretiyle
kisiye kars1 haksiz bir miidahalede bulunulmustur. Yara iyilestigi ve izi kalmadi-
g1 icin “secce””’ ersi verilememektedir. Fakat bu haksiz fiilin sebep oldugu elem
ve ac1 devam etmekte olup bunun karsiliksiz birakilmasi da dogru degildir. Bu
nedenle, cekilen eleme karsilik olmak tizere hitkimetir’l-elem (ers-i elem) adi al-
tinda tazminat ddenmesi gerekir. Imam Muhammed (6. 189/805) ise zararli fiile
maruz kalan kisinin su¢ludan doktor ve ilag bedelini talep edebilecegi yoniinde
goriis beyan etmistir.”® Ancak Mebsut'ta diger kaynaklarin aksine Ebu Yusuf’a ait
olan gériis Imam Muhammede, imam Muhammede ait olan gériis de Ebu Yusuf’a
nispetle verilmistir. Yine bu kaynakta hiiktimetii'l-elem yerine “elem miktarinca
hitkimet’e hitkmedilir denilmistir.”

Imam Safii (6. 204/819) ise vurma ve yaralamalar sonucunda herhangi bir iz
kalmazsa tazminata (hitkiimete) gerek gormeyerek adeta cismani zararlarda zim-
nen manevi tazminatin olmayacagini ifade etmistir.®** Maliki®, Safii*?> ve Hanbeli*
kaynaklarinda bedene yonelik miiessir fiillerde ersi gerektirmeyecek kadar yara-
lamalar olur da bu yaralar iyilestigi halde iz kalirsa miidahalede bulunan kisinin
“hiikimetii’l-adl” ile sorumlu tutulacag: belirtilmekle birlikte, yara iyilestikten
sonra iz kalmamasi durumunda faile higbir sey lazim gelmeyecegi ifade edilmistir.

75  Bilmen, a.g.e., VIII, 275-276; Zuhayli, a.g.e., s. 24.

76  Kaya, a.g.e.,s. 193.

77  Miiessir fiil sonucunda bag yiizde meydana gelen yara demektir. Kal‘aci, a.g.e.; s. 229; Erdogan, a.g.e., s. 418.

78  Ibnuwl-Humam, a.g.e., X, 296; Kasani, a.g.e., VII, 466; Bilmen, a.g.e., VIII, 279.

79  Serahsi, a.g.e., XXVI, 81.

80  Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris (8. 204/819), el-Umm, (thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalip), Daru’l-Vefa, Man-
sure (Misir), 2001; VII, 205.

81 Desuki, a.g.e., IV, 260.

82  Sirbini, Semseddin el-Hatip Muhammed b. Ahmed (6. 997/1570), Mugni’l-Muhtag ila Marifeti Meani Elfazi’l-
Minhac, Dariv']-Fikir (Ofset baski), I-IV, Beyrut, t.y., IV, 79.

83  Ibn Kudame, a.g.e., XII, 167-168.
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Ancak $afii fukahasindan Remli (v. 1004/1595), “mtidiha® ve caife®nin iyilesme-
siyle ers diigmez. Ciinkil ers, kesilen ya da yaralanan par¢anin ve meydana gelen
acinin karsiligr olarak mesru kilinmistir” diyerek gekilen aci ve 1stiraplarin tazmin
edilebilecegini kabul etmektedir. Ancak Ebu Yusuf’tan farkli olarak ers tabirini
kullanmaktadir.* Hanbelilerden Ibn Kudame (6. 620/1223) de ersin yani sira dok-
tor ve tedavi masraflar1 6detilerek faile mali ta’zir uygulanir demistir.*”

Hanefilerden Ebu Yusuf ile Imam Muhammed, Safiilerden Remli ve
Hanbelilerden Ibn Kudame'ye ait goriisler giiniimiiz hukuk sistemlerinde kabul
edilen manevi zararlarin tazmini prensibiyle paralellik arz etmekte® ve kanaati-
mizce hakkaniyet kurallarina daha uygun goéziikmektedir.

Hiiktimetii'l-elemin amaci, kisilik haklari ile ruh ve beden biitiinliigiine yo-
nelik bir saldir1 neticesinde meydana gelen manevi zarar1 imkanlar dlgiisiinde gi-
dermektir. Manevi zararin maddi olarak 6l¢iilmesi miimkiin olmadigindan tam
anlamiyla tazminat miimkiin degildir. Bu nedenle manevi tazminatla zarar ta-
mamen ortadan kaldirmak degil, hafifletmek, ¢ekilen ve ¢ekilecek acilar1 kismen
dindirmeye ¢aligmak, kirilan yasama arzusunu tazelemek, bozulan ruhi manevi
dengeyi onar1p diizeltmek amaglanmistir. Ayrica magduru tatmin ve teselli etmek,
ona savunma hakki tanimak, insanlarda var olan 6¢ alma arzusunu bir derece-
ye kadar dindirmek de hedeflenmistir. Ornegin haksiz fiil sonucunda gozlerini
kaybeden magdur, sadece bu organlarini kaybetmekle kalmamakta ayni zamanda
bu organlarini kaybetmenin psikolojik gerilimini yagamaktadir. Bu bakimdan
hayata ve viicut butiinliigiine kars: islenen suglar sebebiyle manevi tiziintii ve ke-
dere maruz kalan, giizelligini kaybeden veya doktor tarafindan sirlari ifsa edilen
magdurun ugradig1 manevi zarar, tazminat sayesinde miimkiin mertebe telafi edi-
lerek giderilmektedir.*’

Hiiktimetii'l-elemin bir diger amaci da kisilik haklarina saldiran, ruh ve beden
biitiinliigiinii bozarak ac1 gektiren saldirganlara karsi, yaptirim uygulayarak ileride
bu gibi saldirilara engel olmaktir.

A. Islam Hukuku Kaynaklarinda Hiikiimetii’l-Elem Ornekleri

Islam hukuku kaynaklarinda hiikimetii'l-eleme dair drneklere beden bii-
tiinliigiine yonelik saldirilarin islendigi el-cindye a’la ma diinen-nefs (dlimle
neticelenmeyen saldirilar)” veya el-cindye fi’'l-etrdf (kisinin organlarina kars1 ya-
pilan saldirilar)®* béliimlerinde rastlamak miimkiindiir. Bu bolimlerde yer alan
orneklerden bazilar1 soyledir.

84  Bas ve yiizde meydana gelen ve kemigin ortaya ¢ikmasina sebep olan yaradir. Kalaci, a.g.e., 229; Erdogan, a.g.e., s.
358.

85  Gogiis veya karin bosluklarina kadar ulasan yaralardir. Kalaci, a.g.e., 136; Erdogan, a.g.e., s. 48.

86 Remli, a.g.e., VII, 325.

87  Ibn Kudame, a.g.e., XII, 167.

88 Karaman, a.g.e, II, 477.

89  Bilmen, a.g.e, 111, 37, Hafif, a.g.e., II, 163; Gamidi, a.g.e., s. 94.

90 Oguzman ve Oz, a.ge., s. 640-641.

91  $afii, a.g.e., VII, 252; Kasani, a.g.e., VII, 436.

92 Ibnul-Huméim, a.g.e., X, 288.



230 | Yrd. Dog. Dr. Ahmet EKSI

Islam hukukgcularinin genel kanaati, miiessir fiil neticesinde yok edilen dis, siit
disi ise yerine yenisi gelmesi kuvvetle muhtemel oldugu i¢in bedeli hemen 6den-
meyip belli bir siire beklenir. Eger yeni dis gelirse magdura herhangi bir bedel
odenmez. Ancak Imam Ebu Yusuf’a gére magdurun ¢ektigi act dikkate alinarak
kendisine hiiktimetii'l-elem 6demek gerekir. Bazi kaynaklarda Ebu Yusuf un bu go-
ritsii tedavi ve doktor masraflarina hamledilerek imam Muhammed’in goriisiiyle
birlestirilmistir.”®> Halbuki ana kaynaklarda Ebu Yusuf’un goriisii boyle bir yoruma
gidilmeyecek kadar agiktir. Ote yandan miiessir fiille kirilan disin yerine yeni dis
gelmez ve gelmesinden de timit kesilirse bu durumda disin diyeti magdura 6denir.”*

Taksirli miiessir fiil sonucu bas ve yiizde meydana getirilen mudiha® nite-
ligindeki yaralarin belirlenmis bes deve tutarinda diyeti vardir. Eger bu yaralar
iyilesir de yara izi kalmazsa ve estetik bir zarar da s6z konusu degilse fukahanin
cogunluguna gore bir sey lazim gelmez. Ancak Ebu Yusuf’a gore ¢ekilen ac1 ve
istiraplardan dolayt hiikéimetii’l-elem, imam Muhammedee gére ise tedavi masraf-
lar1 haksiz fiilde bulunana 6detilir.”

Viicudun bas ve yiiz bolgesinde meydana getirilen miiessir fiillere genel olarak
secce denilmektedir. Ornegin bir insan bir bagkasina secce niteliginde bir miiessir
fiilde bulunsa ve bunun sonunda meydana gelen yara iyilesir ve hi¢bir iz kalmaz-
sa hatta yaranin yerinde sag ¢ikarsa bu yaralamadan dolay1 gereken ers diiser ve
magdura gektigi ac1 ve 1stiraplarin karsilig1 olarak magdura hiikiimetii’l-elem 6den-
mesi gerekir.”” Ibn Kudameye gore ise miiessir fiil sonucu olusan yara iyilesip de
yaradan iz kalmazsa bile tedavi i¢in harcanan ve doktora 6denen iicret® ile tedavi sii-
resince ¢alisjamaz durumda olan magdurun nafakas: ve kazang kayb faile 6detilir.”

Gerek Hanefilerden Ebu Yusuf gerek Safiilerden Remli, hitkimetii’l-elem/ers-i
elem geklindeki tazminat1 “bedene yonelik haksiz fiiller neticesinde ¢ekilen ac1 ve
eleme” hasrettikleri goriilmektedir. Ancak “elem ve acinin insan ruhunda meyda-
na getirdigi tesirlerin” tazminata konu edilmesi, hitkiimetii’l-elemin kapsaminin
genisletilebilecegini akla getirmektedir. Nitekim Y@suf suresinin 25 ve Nisa sure-
sinin 104. ayetindeki “elem” kokiinden tiireyen kelimelere getirdikleri yorumlar
bu diistinceyi destekler niteliktedir. Bu durumda kanaatimizce vurma, s6vme, ha-
karet gibi yaralayici olmayan soz ve fiiller, kisinin ac1 ve 1stirap duymasina neden
oluyorsa hiiktimetii’l-elem ile tazmine tabi tutulabilir.

Fiili olarak hi¢bir miidahalede bulunulmadan sirf manevi diyebilecegimiz et-
kenler vasitasiyla kisilerin ruh ve beden biitiinliigiiniin bozulmasi hilinde meyda-
na gelen zararin tazmin edilmesi de manevi tazminat agisindan 6nem arz etmek-

93  Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hagiyetu Reddi’l-Muhtar aled-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar, Elif Ofset, Istan-
bul, 1984, V1, 311; Dagcl, a.g.e., s. 220.

94  Kasani, a.g.e., VII, 465.

95  Etile bag kemigi arasindaki zar gibi olan deriyi yirtip kemigi ortaya ¢ikaran yaralamalardir. Erdogan, a.g.e., s. 358.

96  Kasani, a.g.e., VII, 466.

97  Ibnul-Humam, a.g.e., X, 296.

98  Ibn Kudame, a.g.e., X1, 167.

99  Bilmen, a.g.e., VIIL, 279.
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tedir. Ornegin verilen ani bir haberden etkilenerek cocugunu diisiiren hamile bir
kadina manevi tazminat 6demek gerekir mi? Son devir Islam hukukgularindan
Muhammed Ahmed es-Sirac bu konuda soyle demektedir: “Ben, yaralayici mad-
di bir fiilin neticesinde olmasi gereken ersi, genisleterek fiili olmayan korkut-
ma ve yaralayic1 olmayan dayagin/tokadin neticesinde meydana gelen elemi de
kapsamasini giizel buluyorum.”®

B. Hiiktimetii’l-Elemin Takdiri

Islam hukukunda bir manevi tazminat tiirii olarak kabul edilen hiikimetii’l-
elemin miktar1 naslarda belirtilmedigi igin takdiri hakime birakilmistir.'”" Bu du-
rumda bu tazminatin takdiri dncelikle manevi zararin tespitine baglidir. Manevi
zarar tespit edildikten sonra, tazminat takdirinde bulunulabilir. Ancak manevi za-
rarlar, soyut oldugu i¢in maddi olarak kiymetlendirilmeleri de zordur. Zira klasik
fikih eserlerinde hitkiimetii’l-elemin takdirinde dikkat edilmesi gereken esaslara
deginilmemistir. Ancak bu eserlerin bazilarinda hitkimetii’l-elemin hitkimeti’l-
adl icerisinde islenmesi veya onunla ayn1 anlamda kullanilmas1'* tazminatin mik-
tarinin takdirinde 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu nedenle hiitktimetii’l-eleminin
miktarini belirlerken fukahanin hitkimetii’l-adlin miktarin belirlemek i¢in koy-
duklari esaslardan faydalanilabilir.

Tazminatin takdiri bakimindan hiikiimetii’l-elem ile hiikéimetii'l-adl arasin-
da 6nemli farklarin oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Zira genis bir uygulama
alani bulunan hiikiimetii'l-adl'de tazminat1 gerektirecek bedeni zararin objektif
olarak tespit edilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla bu objektif zarar goz 6niinde bu-
lundurularak ers veya diyete kiyasla hiiktimetii’l-adl takdir edilebilir.'*®

Hiiktimeti'l-adlin takdirinde dikkat edilen hususlardan hareketle hitkimetii’l-
elemin belirlenmesinde uyulmas: gereken ilkeler soyle siralanabilir:

Hakim, konunun uzmanlarindan olusacak bilirkisi raporlarina gore 6denecek
hiikiimetii’l-elemi “Zarar bi kaderil imkan def® olunur” ilkesini esas alarak belir-
ler. Ancak belirlenen hitkiimetii’'l-elem $ari tarafindan belirlenen ersten daha fazla
olmamas: gerekir.'**

Hiitktimeti'l elem takdir edilirken zarar géren kimsenin harcadig: tedavi mas-
raflari, gektigi acilar ve is géremez hale gelmisse kaybettigi kazang gz 6niinde bu-
lundurulur. Ayrica magdurun yasi, sosyal konumu, 6zel durumlar: ve degisen ha-
yat sartlar1 g6z dniinde bulundurulmalidir.'® Biitiin bu 6lgiilerin belirlenmesinde
orf esas alinir. Dolayisiyla orfiin degismesiyle bu dlgiiler de degisebilir.'®

100 Sirac, Muhammed Ahmed Abdiilhadi, Daméanu’l-"Udvan fi’1-Fikhi'l-Islami, Daru’s-Sikéfe, Kahire, 1990; s. 352.

101 Zerk4, Mustafa Ahmed (6. 1999), el-Fi'lud-Darre ved-Damanu Fihi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1988, s. 53; Dagci,
“Hitktimet-i adl’, DIA, XVIII, 463.

102 Ibnu’l-Humam, a.g.e., X, 296.

103 Kasani, a.g.e., VII, 476-477.

104 1dris, Ivaz Ahmed, ed-Diyetu beyne’l-Ukube ve't-Taviz fi'l-Fikhi’l-Islimi, Dar ve Mektebetir'l-Hilal, Beyrut, 1986, s.
333-334.

105 Dagcl, “Hitkiimet-i adl’, DIA, XVIIL, 464.

106 Idris, a.g.e., s. 335.
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Tazminatin takdirinde, zarar1 hafifletmek, cekilen ve cekilecek acilar1 dindir-
meye ¢aligmak, kirilan yasama arzusunu tazelemek, bozulan ruhi manevi dengeyi
onarip diizeltmek gibi amaglar g6z 6niinde bulundurulmalidir.'” Magduru tatmin
ve teselli etmek, ona savunma hakk: tanimak, insanlarda var olan 6¢ alma arzusu-
nu bir dereceye kadar dindirmek de hedeflenmelidir. Ayrica kisilik haklarina sal-
diran, ruh ve beden biitiinliigiinii bozan saldirganlara kars: yaptirim uygulayarak
ileride bu gibi saldirilara engel olma amac1 da goz ardi edilmemelidir.'®®

Islam hukukgularina gore kisas ve diyet hakki mirascilara geger ancak
hiikimeti’'l-adl ve hitkimeti’'l-elem gibi manevi tazminat kabilinden olanlar sah-
si oldugu i¢in mirascilara intikal etmez.'” Tiirk hukukunda ise bazi durumlarda
miras¢ilara manevi tazminat talebinde bulunma hakk: taninmistir. Ornegin bir
yakinin 6liimii nedeniyle duyulan aci, {iziintii ve ruhsal stkintilar manevi tazminat
konusu sayilmistir. Boyle duruml