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editor’den

Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi (IHAD) yayin hayatinin 8. yilinda
15. saytya ulagsmis bulunmaktadir. Bu yilin birinci dergisi olan Nisan 2010 sa-
yst ile sizlerle bulusmus olmanin mutlulugu igerisindedir. Dergimiz, islam
hukuku sahasinda akademik bir tislupla ¢alismalarina devam etmektedir.

Islam Hukuku Arastirmalari Dergisiyle ilgili 6nemli iki haberi yazar
ve okuyucularimizla paylagmak istiyorum. Birincisi ilanda da yer aldig: tize-
re dergimizin 16. sayis1 Islam Iktisadi Ozel Sayisi olarak ¢ikacak olup, bu
sayinin editorligiint degerli ilim adamlar: Prof. Dr. Ali ACAR ve Dr. Aytag
AYDIN tstlenmis bulunmaktadir. Bu vesileyle degerli akademisyen ve ya-
zarlarimizdan Islam iktisadi ile ilgili arastirmalarini dergiye ulastirmalari
beklenmektedir. Burada duyurmak istedigimiz ikinci haber ise, Islam Hu-
kuku Arastirmalar1 Dergisinin 17. Sayisinin da Ebtt Hanife Ozel Sayisi olarak
¢ikmasinin planlanmis olmasidir. Bu konudaki ¢alismalar devam etmekte
olup, gerekli bilgiler 16. sayida sizlere duyurulacaktir.

Elinizdeki 15. Sayida sosyal ve kiiltiirel ¢cagdas problemlerle ilgili ma-
kaleler yaninda agirlikli aragtirmalar, aile hukuku alanyla ilgilidir. Ayrica
fikhin ustl ve fiiru alaniyla alakali muhtelif makaleler de yaymlanmustir. Ug
risale tahkiki ve bir kitap tanitimi da bu sayida yer almaktadir.

Bu sayida ilk makale olarak Prof. Dr. Saffet KOSE tarafindan kaleme
alinan giincel ve sosyal bir problem olan trafik sorununu inceleyen yazi yer
almaktadir. Bu ¢alismasinda KOSE, her isin kendi tabii kurali cercevesinde
yapilmasi gerektiginden hareketle tabii kurali bozan durumun fesat ¢ika-
racagina isaret etmis, ardindan trafigin isleyisini dogrudan ve dolayl ola-
rak konu alan Kur’dn ve stinnet verilerine dayanarak trafikle ilgili bir takim
onemli ilkelere ulagsmistir. Bu ilkeler arasinda yoldaki insanlara eziyet ver-
meme, yolun hakkini verme, tastyicilikla ilgili sorumluluklara riayet etme,
aragla saka yapmaktan ve laubalilikten sakinma, estetige 6nem verme sayila-
bilir. Dergide ikinci makale ise Prof. Dr. Servet ARMAGAN'1n islamin gevre
hukukuna miiteallik hiikiimlerini ele alan “Islim'da Cevre ve Korunmasi”
adli yazisidir. Daha sonra Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT’1n kaleme aldigi,
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ozellikle dindarlar arasi iligkilerde ahlaki degerleri merkeze almay: gerekli
goren, ayrica inanglara saygi gostermenin, degerleri el birligi ile muhafaza
ve miidafaa etmenin, her ilahi din mensubunun gorevi oldugunu ileri siiren
ve kiiresellesme stirecindeki dini diyalog sGylemlerinde referans gosterilen
ayetleri bu baglamda degerlendirmeye tabi tutarak tahlil eden aragtirmasi
yer almaktadir. Ardindan dergide iki ¢eviri makale gelmektedir. Bunlardan
ilki Prof. Dr. Biilent UCAR ve Hakki ARSLAN tarafindan terciime edilen
Joseph SCHACHT1n “Islam Hukukuna Sosyolojik Bakis” adli makalesidir.
Schacht, Islam ceza hukuku ézelinden yola ¢ikarak genel manada islam
hukukunun olusumu hakkinda oldukea siipheci bir tavir igerisinde biiyiik
iddialarda bulunmakta, gerek orijin gerekse sonraki déonem uygulamalar:
agisindan Islam hukukunun basarili olamadigini ileri siirmektedir. Ikinci
terclime makale ise Nail OKUYUCU tarafindan ¢evrilen Bernard HAYKEL'in
Sevkani iizerinden Zeydi anlayisi irdeleyen “Islam’t Mezhebleri Yok Ederek
Islah Etmek: Sevkani ve Yemende Onu Tenkit Eden Zeydiler” adli ¢alisma-

dir.

15. sayidaki yazilarin agirlikli konusunu tegkil eden aile hukuku ala-
niyla ilgili makalelere gelince, bunlardan ilki yine Prof. Dr. Saffet KOSE'nin,
gliniimiiz Tiirk aile dokusunda meydana gelen olumsuz zihniyet degisiklik-
leri konusunda gozleme dayali olarak tespit ettigi hususlar1 giindeme ge-
tirdigi makalesidir. Ardindan yine aile hukuku konusunda Prof. Dr. Sabri
ERTURHAN'1n, gayr-1 mesri iliski sonucu dogan ¢ocuklarin biyolojik baba
ve anneleriyle aralarindaki nesep iliskisini, Islam hukuku agisindan sorgula-
d1g1, ayrica zina mahsulii ¢ocuklarla ilgili diger hukuki meselelere degindigi
“Fikhi A¢idan Biyolojik Annelik ve Babalik” adli aragtirmasi yer almaktadir.
Bir sonraki yazi da ise Dr. Ulfet GORGULU, son zamanlarda giincel bir konu
haline gelen tasiyic1 annelik meselesini icerdigi hukuki, ahlaki ve sosyal
problemler yaninda dini/fikhi boyutuyla da ele almaktadir. Daha sonraki
arastirmada Dr. Ibrahim YILMAZ, Doc. Dr. Abdiilaziz Bayindir danisman-
liginda hazirlanan Fatma Yildiz'in, Kur’an ve Siinnete Gore Kadinin Evliligi
Sona Erdirme Hakki (iftida) adh Yiiksek Lisans tezindeki goriisleri tahlil ve
tenkide tabi tutarak kadinin bosama yetkisi konusundaki yaklagimlar: ele
almaktadir. Dr. Ahmet NIYAZOV ise arastirmasinda Sii-Caferi fikhina gore
bosamaya getirilen sinirlamalari incelemektedir. Daha sonra Ghulam-Hai-
der Aasi'nin “Organ Nakil ve Bagisina Islamin Hukuki ve Ahlaki Yaklagimi”
adli makalesinin Dog¢. Dr. Mehmet ERDEM tarafindan gergeklestirilen ter-
climesi yer almaktadir.

Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisinin bu sayisinda yine énemli bir
yenilik, uluslararasi indekslere agilmasinin énemli bir sonucu olarak Urdii-
n'de Belkd Uygulama Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Hiiseyin Muham-
med er-Rababea tarafindan bizlere ulagtirilan “TahviliVl-mevazin ve’l-meka-
yil es-ser‘iyye ild el-mekadir el-mu ‘asira” adli Arapga makalenin yayinlan-
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masidir. Bu arastirmasinda er-Rababea, Kur’dn ve siinette yer alan agirlik,
hacim ve uzunluk 6l¢ii birimlerini ve bunlarin ibadet ve muamelatta tatbi-
kini inceledikten sonra bunlarin modern/muasir 6l¢ti birimleri agisindan
degerlerini ortaya koymustur. Bu makalenin ardindan fikih ustli ile alakalt
dort aragtirma siray1 almaktadir. Bunlardan ilki tarafimizdan kaleme alinan
Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tasnifini tarihi stirecteki gelisimi agisindan
ele alan aragtirmadir. Diger ikisi ise Islam hukuk egitimi acisindan takip
edilen ders ve eserlerin degerlendirildigi arastirmalardir. Bunlar, Prof. Dr.
Abdullah KAHRAMAN’1n Hasan Fehmi'nin “hikmet-i tesri” adini tasiyan
ders notlarini inceledigi “Dartilfiintin Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Teg-
ri’ ve Bir Metin” adli ¢alismasi ile Do¢. Dr. Abdurrahman HACKALI'nin ders
kitab: secimindeki yaklagimlar: ortaya koymaya gahsan “el-Muvafakat'mn Fi-
kih Ustlii Geleneginde Takip Edilmemis Olmasi Uzerine” adli makalesidir.
Dérdiinciisii ise yine tarafimizdan yazilan “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan
Sah Veliyyullah Dihlevi'de Irtifak (Sosyo-Ekonomik Gelisim Asamalari) Te-
orisi” adli makaledir.

Fikih ustld ile ilgili yukaridaki arastirmalarin ardindan bu sayida fiiru
fikihla alakali iki makale siray1 almaktadir. Bunlar M. Fatih TURAN'in “Is-
lam Hukuku Agisindan Usulsiiz Vedia Akdi” adli arastirmasi ile Dr. Abdur-
rahman CANDAN’n “Islam Hukukunda Yemin ve Ahlakilik” adindaki calis-
masidir. Bunlardan sonra ii¢ adet tahkik makale gelmektedir. Bunlar sirayla
Prof. Dr. Saffet KOSE'nin, “Cinlerle Evlilik Konusunda Hanefi Fakihi Himid
el-Imadi’nin Teka‘’ku‘u’s-senn fi nikahi’l-Cinn Adh Risalesi”; Mutiullah SID-
DIKI'nin “Hamid el-‘imadi’ ye Ait “Zehru'r-rabi’ fi musa adetls sefi” Adli Ri-
salenin Tahkiki” ile Hasan OZER’in “Kirmastizade ve Rehn Adl Eseri” adl
tahkiklerdir. XX. Yiizyil Islam hukukunun en 6nemli isimlerinden Liibnanl
hukuk¢u Subhi Receb Mahmesani'nin Tiirkceye terciime edilen islam Hu-
kuk Felsefesi adl1 eserinin Ahmet Yasin KUCUKTIRYAKI tarafindan yapilan
tanitimi ile sayimiz son bulmaktadir.

Son olarak bu sayiya kiymetli aragtirmalar ile katkida bulunan ¢ok
degerli yazarlarimiza tesekkiir ederiz. Yine bu sayinin hazirlanmasinda bii-
yiik emegi bulunan dergimizin bas editorii saygideger Prof. Dr. Saffet KOSE
hocamiza siikranlarimi arz ederim. Ayrica derginin basimi ve dagitimi ko-
nusundaki desteklerinden dolayr Mehir Vakfi bagkani, ¢calisanlari ve gonitil-
lillerine tesekkiir ederim.

Say1 Editori
Dr. Murat SIMSEK






islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.15, 2010, s. 13-38.

SOSYAL BiR SORUN OLARAK TRAFIK

(Kur’an-Sunnet Baglaminda Bir Yaklasim)*

Prof. Dr. Saffet KOSE**

Traffic: as a Social Problem
(An Approach in the Context of the Qur’an and al-Ahadith)

Order in Traffic is a mirror image of a civilisation. The amount of respect
shown for human beings in a country or region may be asessed through
its operating traffic. When we look into the mirror in this respect the
situation does not look good.

We first need to state that we owe all components of modern traffic, from
constructing roads to its machinery, to the progress made in technology
since transport has started with machinery and engine power instead of
human beings and animal power. Today carriage by land, see, rail and air
continue in order. It can be stated that also religous rules and principles
would play an important role in forming traffic rules and their implication
even if traffic problem is considered as a modern issue.

Theuniversal principles of the Qur'anand Sunnahregardingroad manners,
have a deep and motivating power in order to direct traffic problems of
our time. The Ayat pointing out that everything should be dealt with its
natural rules and the Sunnah prohibiting every damage and considering
removal of things that cause people trouble on roads as the lowest
level of Iman/belief; inclusion of the Qur‘an and Hadith for breaching or
neglecting traffic rules aiming to protect life and goods safety, in fesad
concept, due to caos and disorder caused by their disregard; description
of the Prophet for making and leaving water resources, roads and resting
areas open for public, dirty (stopover and picnic areas, park etc.,) as
conducive to curse;

Order of the Prophet for giving the rights of the road and his explanation

*

12-16 Ekim 2009 tarihlerinde Diyanet Isleri Bagkanliginca Ankara’da diizenlenen Din Surasina ve 06-08
Mayis 2010 tarihlerinde Ankara’da EGM Trafik Hizmetleri Bagkanligi ile Polis Akademisi Baskanliginca tertip
edilen Karayolu Trafik Giivenligi Sempozyumuna sunulan tebligin gézden gegirilmis seklidir.

** Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi slam Hukuku Anabilim Dali / e-mail: saffetkose@selcuk.edu.tr
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of those rights in detail; warning of the Qur'dn for people to abstain
from unspoiled and unconvetional manners while travelling on roads;
disallowing attitudes by the Quran and Sunnah conducive to sound
and environmental pollution; in additon to the Ahadith ordering vehicle
owners to consciously treat with trust passangers and goods carried in
their transports, the principle including to breach traffic rules as rightful
due and nobody can forgive the person disregarding rights due except
the people whose rights are infrinched, has got deep influence in order
to establish traffic awareness.

The issues mentioned in this paper have been studied in detail.

Giris

Trafik diizeni bir medeniyetin disaridan gortiniisiidiir/aynasidir. Bir
tilkede veya bolgede insanin ne kadar saygiya deger oldugunu trafigin isle-
yisiyle 6l¢mek miimkiindiir. Bu agidan aynaya baktigimizda tilkemiz agisin-
dan gorinti hig¢ de i¢ aciar goziikmemektedir (http://www.trafik.gov.tr/).
Resmi verilere gore (Emniyet Genel Midiirliigii ve Jandarma Genel Komu-
tanligi istatistikleri) trafik kazalarinda binlerce insanimizi kaybetmis bulu-
nuyoruz. Oyle ki bu say1 1980-2008 yillar1 arasi dikkate alinirsa yillik olarak
4.000'in altina asla diismemistir. Hatta Oyle yillar olmustur ki bu say1 7.000’i
gecmistir. Mesela 1986'da 92.625 kazada 7315, 1987'de 110.207 kazada 7530
kisi 6lmustiir. Tiirkiye'de son 10 yilda meydana gelen trafik kazalarinda 50
binden fazla kisinin 6ldiigii, bir milyonun iizerinde insanin da yaralandig:
ya da sakat kaldig1 saglam bir veri olarak karsimizda durmaktadir. Maddi
hasar ve kayitlara gegmemis kaybedilen insan sayisi da dikkate alinirsa me-
selenin daha vahim boyutlarda oldugu goriilecektir.

Maalesef iilkemizin trafik kazalarinda diinya tgiinciisii oldugu ve
olim sebepleri arasinda trafik kazalarinin tiglincii sirada yer aldig1 ac1 bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir. Bu kadar ¢abaya ragmen sadece ge-
genyil (2008) 929.304 kaza olmus ve 4228 vatandasimiz hayatini kaybetmis,
183.841 kisi ise yaralanmustir. Bu bilgi, sorunun hala ciddi bicimde devam et-
tigini gostermektedir. Diinyada ise trafik kazalarinda 6len insan sayisi yillik
olarak 1.250.000 civarindadir ki bu ¢ok ciddi bir rakamdir.

Ulkemizde trafik kazalarinin sebepleri arasinda % 95'in iizerinde bir
oranla siirticii hatalar ilk sirada yer almaktadir. Asir1 hiz yapma, yorgun,
dalgin, uykusuz ve alkollii ara¢ kullanimi, 6fke ve sabirsizlik, kurallari ihmal
ve benzeri hatalar belirleyici rol oynamaktadir. Bunun yani sira yayalarin
dikkatsizligi, yetersiz yollar, bakimsiz ara¢lar da kazalara sebep olan etken-
ler arasindadir.
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I-DIN VE TRAFIK

Seyri seferin insan / hayvan giicii yerine makine ve motor kuvvetine
tasindig1 giinden itibaren yol yapimindan araglarina varincaya kadar mo-
dern trafigin biitiin unsurlarin1 tamamen teknolojik gelismelere borglu ol-
dugumuzu 6ncelikle ifade etmeliyiz. Bu giin kara, deniz, hava ve demir yolu
ulagimi bir diizen i¢inde devam etmektedir. Bu agidan yasadigimiz boyut-
lariyla trafik sorununu modern bir problem olarak kabul etmemiz gerekir.
Bu durumda 6ncelikle trafik kurallarinin olusturulmasi ve uygulanmasinda
dini ilke ve kurallar ne kadar rol oynayabilir? sorusuna makul bir temel bul-
mamiz gerekirse suradan baglamamiz uygun olur. islam’in iki temel kaynagi
Kur’an ve Stinnet insan-Allah, insan-insan ve insan-alem iliskilerini bazen
ayrintili hitkkiimlerle bazen de temel ilkeler vazederek buradan i¢tihat yoluy-
la elde edilecek hiikiimlerle diizenleme yoluna gitmistir. Her iki belirleme
bigimi de isin dogas1 geregidir. Hitktimlerinin ayrintili belirlendigi konular
kendilerindeki maslahatin sabit olmasi, ilkeler seklinde gelenler ise zaman
ve mekan1 asacak dinamizmin saglanmasi amacina yoneliktir. Bu husus isla-
m'1n siireklilik ve evrensellik 6zelliginin zaruri sonucudur. Trafik hususun-
da ise hem ayrint1 hem de ilkelerden olusan yelpazede tabii hiikiimlerin ve
esaslarin bulundugunu belirtmemiz gerekir.

II-TRAFIGIN ISLEYISI ILE ILGILI TEMEL ESASLAR

A- Teknoloji, Kevni Ayetlerin Maddeye Uygulanmasindan
Dogmustur; Eziyet Amaciyla Kullanilamaz

Kur’an-1 Kerim, evrendeki mitkemmel denge ve diizene igaret ede-
rek insanlardan bu bilingli tasarimin aragtirilmasini talep etmistir. Klasik
literatiirde kevni ayetler denilen evrendeki diizenin incelenmesi, sebep-so-
nuc iliskilerinin tespit edilmesi, bu yondeki ilahi kanunlarin kesfedilmesi
Allah’a gotiirecek yollardan birisidir. Bir ¢ok ayette bu noktaya vurgu vardir.!
Kur’dn-1 Kerim insana bu gercekleri gorebilecek idrak kabiliyetleri (basdir)
verildigini belirtir.> Bu sebeple, fizik, kimya, matematik, astronomi, tip gibi
konusu madde olan ilimlerle ugrasmak aynen ilahiyat disiplinleri gibi islam
toplumunda farz-1 kifaye (toplumsal vecibe) kabul edilmis ve herhangi bir
ayirima tabi tutulmadan ayni degerde ele alinmistir. Ctinkii bunlarin kanun-
lar1 da Allah Te‘ala tarafindan vazedilmistir. Mesela ugus kanunlari, mithen-
disligi ilgilendiren kanunlar bizzat Allih tarafindan vazedilmistir. Insanin
yaptig1 sadece bu kanunlar1 kesfedip maddeye uygulamak yani ugak yapip
ugmaktan, saglam dev katli binalar, muhtesem makineler yapip kullanmak-

! Mesela bk. Bakara, (2), 164; Yanuis (10), 5, 67; Ra‘d (13), 2-4; Enbiya’ (21), 31-32; Furkan (25), 2; RGm
(30), 20-25; Kamer (54), 49; Rahman (55), 5-7; Miilk (67), 3-5; Kiyame (75), 8-9; Insan (76), 8-10; Tekvir (81),
1-14; Infitar (82), 1-9; Insikak (84), 1-5.

2 En‘am(6), 104.
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tan ibarettir. Bu kanunlar yaratilmasaydi bu sonuglar elde edilemezdi. Bu-
radan hareketle diyebiliriz ki teknoloji, incelikleri kesfedilebilen ya da sirr1
anlagilabilen, sebep-sonug iligkileri ¢oziilebilen kevni ayetlerin maddeye
uygulanisindan dogmustur.

Elde edilen teknolojinin tabii sonucu olarak insan, hayatini kolaylas-
tiran kanunlar yarattigi, bunlar1 ¢ozebilecek akli gii¢ ve yetenek verdigi i¢in
Allah’a siikretmek zorundadir. Aksi, kiifran-1 nimettir. iste biitiin bu sebep-
lerle teknolojiyi nimet olmaktan ¢ikarip eziyet haline donistiirmek, zultim
ve haksizliga vasita kilmak kiifran-1 nimettir ve Allah'in asla kabul etmedigi
bir husustur3 Allah, kullarina zulmedici olmadigina gore,* koydugu metafizik
ya da fizik kanunlarini insanin menfaatini / maslahatin1 saglamas: amaciyla
vazetmistir. Yiice Allah'in yarattigi ve evrene koydugu fitrat kanunlar kegfe-
dildiginde zulme / mefsedete vasita kilinamaz, maddeye uygulandiginda yani
teknolojiye dontstiiriildiigiinde insanlara eziyet edecek sekilde keyfi bicimde
kullanilamaz, sadece insanin ve insanligin salahina kullanilabilir. Ciinkii bu
kanunlar Allah'in rahmdn ve rahim sifatlarindan dogan rahmetin bir tecelli-
sidir. Rahmetin iki unsuru vardir: Nezaket (incelik/ rikkat) ve ihsan (gtizellik
ve iyilik). Dolayisiyla teknolojinin eziyet, zuliim ve gevreye rahatsizlik verecek
sekilde kullanilmasi onun varolus amacina aykirilik arz eder. Kara, hava, deniz
ve demiryolu tagitlarinin kullanimi buna uygun olmak zorundadir ki trafik
kurallar1 bunu saglamaktadir. Bu yonii itibariyle trafigi diizenleyen kurallar
fitri/tabii 6zellige sahiptir. Bu agidan Islam’m hakim olmadig1 gelismis gayr-1
Miislim tilkelerde belki de Misliimanlara 6rnek tegkil edecek bir diizen ku-
rulmus bulunmaktadir. Bu seviyeyi yakalamak hatta gegmek hem insani hem
de dini bir vecibedir. O halde bu kurallar kim emrederse emretsin sirf bu
sebeple uymak bir zorunluluktur.

B- Her Is Kendi Tabii Kuralina Gére Layik-1 Vechiyle Ya-
pilmalidir

Az Once ifade edildigi tizere trafik kaideleri can ve mal giivenligini
korumay1 amaglayan ve uyuldugunda da biiyiik 6l¢tide bunu saglayan tabii-
fitri kurallardan olugmaktadir. Bu kurallara uymay1 zorunlu kilan biraz da
bu 6zelligidir. Kur'an-1 Kerim'in medeniyetin temeline isaret eden su ayeti
ve bu tiir tabii kurallara uymay1 emretmektedir:

o,,d.a.»'f: W 1 a1 4i g e (o & 11 475

“Evlere kapilarindan girin. Alldhin emir ve yasaklarina karst sorumlu-
[ugunuzun bilincinde olun. Umulur ki kurtulusa erersiniz.”s

3 Bk. ibrahim (14), 34.
4 Al-i imran (3), 182; Enfal (8), 51; Hacc (22), 10; Fussilet (41), 46;
> Bakara (2), 189.
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Meshur miifessir Zemahseri'nin (6.538/1144) yorumuyla ayet sunu
ifade eder: “Her isi kendi tabii kuralina / metoduna gore layik-1 vechiyle ya-
pin. Aksini yapmayin.”® Her isin bir miinasibi, yontemi, ona ait tabii kural:
vardir. O da eve kapisindan girmektir. Yani kuralini uygulamaktir. Maksada
ulastiran budur. Iyilik (birr) de bundan dogar. Onun aksini yapmak isleri
tersine gotlrir. Ebussutid Efendinin (6.982/1574) ifadesiyle kuraldisilikta
(‘udtl) iyilik yoktur.” Bu ayette anlatildig1 tizere zaten evlere kapidan girilir.
Tabii olan budur. Cahiliye Araplarinin yaptig: gibi evlere arkadan girmek ve
bundan hayir ummak tabii olana aykirilik tasidigi i¢in hayirl bir sonug ver-
mez. Biitlin isler boyledir. Belki de bu konuda en ¢ok s6z edilecek husus tra-
fik kurallaridir. Bu tabii-fitri kurallar biitiin dinlerde saglanmasi istenen can
ve mal emniyetinin teminatidir. Onlara uymamak ya da gérmezden gelmek
telafisi miimkiin olmayan kayiplara sebep olabilir. Nitekim de olmaktadir.
O halde evlere kapilarindan girilecegi gibi trafige girerken de kural ne ise
ona gore hareket etmek gerekir. Mesela yola ¢izgi cekilmesi, oto korkuluk,
emniyet seridi yapilmasi, trafik isaretleri ve 1siklar yerlestirilmesi, ¢ok seritli
en azindan cift gidis-gelisli yapilmas1 yolun zaruriyyatindandir.

Yol giivenliginin temini bu baglamda yoldan eziyet ve zarar kaldira-
cak tedbirleri almak devletin ilgili otoritesinin gorevidir.® Bu konuda yetkili
makamin maslahat geregi olan emir ve yasaklarina uymak vecibedir.?

C- Trafik Kurallar ve Kul Hakk:

Toplumsal hayat, insanlarin siirekli olarak haklar ve vazifelerle karsi
karsiya geldigi dinamik bir iligkiler aginin hakim oldugu siireci ifade eder. Bu
iliskilerin en yogun ve somut bicimde yasandig1 ortak alanlar vardir. Bunlar-
dan birisi yoldur. Umumi yollarin menfaatinde biitiin toplum misterektir.”
Dolayisiyla yollarin kullaniminda herkes hak sahibi oldugu kadar belli ku-
rallarla da baghidirlar. Béyle bir ortamda siiriictilerin, yolcularin, yayalarin,
yol kenarlarinda yer alan mekan sahiplerinin kendileri disindakilere kars1
sorumluluklar1 vardir. Bu mes’uliyetlerin yerine getirilmemesi dini litera-
tirdeki karsiligiyla kul hakkinin ihlali anlamina gelir. Mesela kirmizi 15181
dikkate almayip seyre devam etmek kendilerine yesil 151k yanmis olanlarin
hakkini ihlaldir. Ticaret erbabinin kaldirimlar: isgal etmesi yayalarin hakki-
nin ihlalidir. Yayalarin araglara ayrilmis yoldan gitmesi stiriictilerin hakkinin
ihlalidir. Hakk: ihlal edilip de bundan zarar gorenler bu diinyada cezasiz
kalsalar bile kiyamet giiniinde hesaplasacaklardir.

¢ el-Keggdf, Kahire 1366/1947, 1, 235.

7 Irsddii’l- ‘akli s-selim, Beyrut 1983, 1, 203.

8 Maverdi, el-Ahkamu s-sultdniyye (ngr. Ahmed Miibérek el-Bagdadi), Beyrut 1409/1989, s. 246.
9 Nisa’(4), 59; Darekutni, “ideyn”, 3.

10 Maverdi, er-Riitbe fi talebi’l-hisbe (nst. Ahmed Cébir Bedran), Kahire 1423/2002, s. 166; Gazzali, Ihydii
‘ultimi’d-din, Beyrut, ts. (Daru’l-Ma‘rife), II, 339; ibni’l-Uhuvve, Me ‘Glimii’l-kurbe (Reuben Levy), Kahire
1938,s. 78, 79.
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Kur’an-1 Kerim kul hakkina karsi sorumlulugun agirhigina dikkat ge-
ker. Miifessirler “Ey kavmimiz! Allahin davetgisine icabet edin. O'na iman
edin ki sizin gtinahlarinizdan bir kismini yarligasin ve sizi ¢ok elem verici bir
azaptan kurtarsin™ ayetinden hareketle kul hakkinin af kapsami disinda
oldugunu belirtmislerdir.> Ustelik hata ve unutma gibi kasit dis1 etkenler
de bu hakk: diisiirmemektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in kul hakkini
ihlal edenleri miiflis olarak nitelendirmesi, kul haklarindan dogan giina-
hin Allah tarafindan affinin s6z konusu olmadigini belirtmesi* de bu goriisi
gliclendirmektedir.

D- Tabii-Fitri Kurallar: ihmalin Sonucu: Fesat

En genel anlamuyla fesat itidal ¢izgisinden uzaklagmak, istikametten
ayrilmak demektir> Kur'dn-1 Kerim'de agikg¢a ifade edildigi tizere Allah'in
her sey i¢in koydugu bir 6l¢ii, kanun vardir. Esyanin dengesini saglayan mi-
zan / terdzi vardir. Yapilan islerden netice alabilmek icin bu 6l¢iiniin gozetil-
mesi onun kanunun uygulanmasi gerekir. Aksi takdirde ortaya ¢ikacak olan
sey kargasa ve ¢okiistiir. Kur'an-1 Kerim'de fesat ¢ikarmak bir ¢ok ayette ya-
saklanmaktadir.” “Yerytizinde bozgunculuk yaparak kargasa ¢ikarmayin™®
ayetini mifessirler kibirli bir sekilde azginlik tagkinlik yaparak, bozguncu-
luk ¢ikararak dolagmayin seklinde yorumlamaktadirlar.® Trafik kurallarina
uymamaktan kaynaklanan fesadin sonucu can ve mal kaybidir.

Sosyal hayatta insanlar arasindaki iligkilerde adaletin, dengenin go-
zetilmeyisi biitiin miinasebetleri bozdugu gibi egya ile iliskilerde de denge-
nin, standardin goz ardi edilmesi yikim ve ¢okiisti beraberinde getirir. Buna
gore bir tilkenin yollar1 kullanilan malzemeden teknik donanimina, inga bi-
¢imine varincaya kadar standartlarina uygun insa edilmeli, kendi tabii-fitri
kurali neyi gerektiriyorsa o yerine getirilmelidir. Mesela antlasmaya aykir1
olarak malzemeyi eksik kullanmak diinyada o isin fesadini, ahirette de aza-
bini gerektirir. Oysa Mutaffifin suresinde insanlarin pesine diismedikleri
¢ok basit hak ihlallerinin bile kayda gectigi, hesap giiniinde bunlar i¢in bii-
yiik bir mahkemenin kurulacagi ve haksizliklarin hesabinin sorulacag: agik
bir sekilde anlatilmaktadir:

1 Ahkaf (46), 31.

12 Zemabhseri, a.g.e., IV, 312; Beyzavi, a.g.e., V, 126; Seyhzade, a.g.e., IV, 246; Ebussuld, a.g.e., VIIL, 89;
Cemel, a.g.e., 1V, 138; Elmalily, Hak Dini, a.g.e., V1, 4362.

13 Miislim, “Birr”, 60.
4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 240.
15 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “fesad” md.

1o En‘am (6), 152; Araf (7), 85; Had (11), 84; Isra’ (17), 35; Su‘ara’ (26), 181-183; Kamer (54), 49; Rahméan
(55), 7-9; Hadid (57), 25.

17 bk. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “fesad” md.
5 Bakara (2), 60; ATaf (7), 74; Had (11), 85; Su‘ara’ (26), 183; Ankebat (29), 36.
19" Msl. bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1, 348-349.
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“Yaziklar olsun o 6l¢ti ve tartida hile yapan mutaffiflere! Onlar insanlar-
dan bir seyi 6l¢tip alacaklart zaman kil kirk yararlar. Ama insanlar icin 6l¢tip
tarttiklart zaman kiyisindan késesinden/ucundan kenarindan kirparak verirler.
Gergekten onlar biittin insanlanin hesap vermek tizere Allahin huzurunda hazir
bulunacaklan o btiytik gtin i¢in diriltileceklerini hi¢ akillarina getirmezler mi?
Dikkat edin facirlerin kitaht siccindedir. Bildin mi siccin nedir? (Bu ucundan ke-
narindan kirptiklart seylerin) rakam rakam yazildigi kitaptir (amel defteri).”*

Mutaffif kelimenin kokii dikkate alindiginda 6l¢tip tartarken bir se-
yin kiyisindan kenarindan bilingli bir sekilde/hile ile ¢alan kimse demektir
ki bu insanlarin pesine diismeyecekleri basit haklar ifade eder. Her ne ka-
dar insanlar pesine diigmese de Allah bu basit haklarin onlarin kara def-
terine (siccin) rakam rakam yazildigini ve bunlar i¢in biiytik bir mahkeme
kurulacagina isaret ederek kul hakkinin 6nemine vurgu yapar.* Fikih usuli
acisindan bir seyin azi1 yasak ise cogu zaten yasaktir. Ana yapiy: etkileme-
yecek kirpintilarin bile bu derece sorumlulugu bulunduguna gore fazlasim
calanlarin ¢ok daha agir sorumluluklarinin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ayeti yol insaatina uyguladigimizda antlagsma hiiktimlerine aykiri
hareket etme, hileyi kamufle etme, standard: diisiirme ihlal edilmis bir kul
hakk: olarak sahibi eylemde bulunan adina kayda ge¢mektedir ki hesabi
mutlaka sorulacaktir.

E- Zarar Yoktur ;3> ¥ 332 ¥

Hz. Peygamber’in kisa soz ile derin anlamlar ihtiva eden ifadelerinden
olan “zarar yoktur, zarara karsilik zarar vermek de yoktur” hadisi®* her tiirlii za-
rar1 yasaklamaktadir. Hz. Peygamber’in bu ifadesi dikkatle incelendiginde cinsi
nefyeden ld edatindan sonra gelen nekre kelime umiimilik ifade edecegjinden her
tirlii zarar yasaklamaktadir. “Kim helalinden kazanip yer, stinnet tizere (dinin
emir ve yasaklar dogrultusunda) yasar ve insanlar da kéttligtinden / serrinden
emin olursa o kisi cennete girer” hadisi de bdikanin ¢ogulu olan bevdiik kelime-
siyle biittin zuliim, aldatma, eziyet cesitlerini** yasaklamaktadir.

Hz. Peygamber miisliimani diger miisliimanlarin elinden ve dilinden
selamette oldugu kimse; mi’'mini, diger mii'minlerin kendisinden canlari ve
mallar1 konusunda emin olduklar1 kimse; muhdciri de kottliagi terk edip
ondan kagan kimse seklinde tanimlamaktadir.>

2 Mutaffifin (83), 1-9.

2t Bk. Asim Efendi, el-Okyaniisu’l-Basit fi tercemeti’l-Kamiisi’I-muhit, Istanbul 1305, “t.£.£” md. 11, 802-
803; Zemahseri, a.g.e., IV, 718-719; Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXXI, 88-92; Ebussuld, a.g.e., IX, 124-126;
Elmalily, a.g.e., VIII, 5648-5650.

2 fbn Mace, “Ahkam”, 17; Malik, el-Muvatta’, “Akdiye”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 327; Mecelle, md. 19.
Tirmizi, “Kiyamet”, 22.

2 Mibarekpari, Mir datii’I-mefdtih, Hindistan 1401/1984, I, 283.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 206.
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Bu genel nitelikli hadislere trafikteki zarar ve eziyet de dahildir.
III-TRAFIGIN ISLEYISINI KONU ALAN NASSLAR
A- Yolda Eziyet Etmemek

Hz. Peygamber hadislerinde 6zellikle yolda insanlara eziyet veren seyle-
rin yapilmamasini istemistir. Su hadis bunu agik bir sekilde dile getirir:

b O gy pdar 31 Oty pde SN s iy le o dn sl JB : J6 Bk o 08
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“Iman yetmis yahut altmus kiisur subedir. Bunlarin en {istiinii La ila-

he lllallah (Allah’tan baska ilah yoktur) soziidiir. En alt derecesi ise yoldan
eziyet veren seyleri gidermektir.” 2

Keza Hz. Peygamber’in yoldan eziyet veren seyin kaldirilmasini®
mesela yol tstlerine atilan ¢opt (kemik) kaldirmay: tesvik ederek sadaka
saymasi,® yollarin ve dinlenme mekanlarinin kirletilmesinin lanete vesile
bir davranis oldugunu ilan etmesi,* yol iistlerinin trafigi engelleyecek mes-
guliyetlerden arindirilmasi talebi,* yoldaki pisligi eziyet olarak isimlendir-
mesi,> yoldan eziyet veren bir dikeni kaldirandan Allah’in razi olarak onun
gtinahlarini bagisladigini bildirmesi, > yine sahabeden birisine en faydal
amelin yoldan eziyeti kaldirmak oldugunu ifade buyurmasi,® immetinin
amellerinin iyisiyle kotiistiyle kendisine arz olundugunu ve bunlar i¢inde
yoldan eziyeti kaldirmanin giizel ameller icinde yer aldigin1 miijdelemesi**
trafik kiltiirii olusturacak derinlige sahiptir.

Hadiste gecen eziyet ifadesinin iman kavramu ile iligkilendirilmesi
dikkate degerdir. Buradaki eziyet kavrami da um@milik ifade eder ve insan-
lara rahatsizlik veren her tiirlii haksiz uygulama ve eylemleri kapsar. Yolun
ingasindan kullanimina ve teknik donanimlarina varincaya kadar eziyet ve-
ren biitiin her sey buna dahildir. Orneklendirmek gerekirse yol yapimi ac1-
sindan: Yol insaatinda uygun malzeme kullanmamak, yolun planini stan-
dartlara uygun yapmamak, yol tizerine yag ve micir gibi kaygan madde dok-
mek, yol giivenligini temin eden ¢izgi, kedi gozii, oto korkuluk gibi isaret

% Miislim, “iman”, 58; Ebt Daviad, “Siinnet”, 14...

27 Buhari, “Mezalim”, 24, “Cihad”, 128; Eba David, “Edeb”, 160.

28 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 154.

2 Eba Davad, “Tahéret”, 14; ibn Mace, “Taharet”, 21.

30 Buhard, “Mezalim”, 22; “Isti’zan”, 2; Ebt Davad, “Cihad”, 57; Muvatta’, “Isti’zan”, 38.
31 Eba Davad, “Taharet”, 137.

32 Mislim, “Birr”, 127-130.

3 Mislim, “Birr”, 131.

3 Mislim, “Mesacid”, 57; ibn Mace, “Edeb”, 7; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V, 178, 180.
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ve araglar1 koymamak, yagish havalarda su birikintisi olusturacak ¢ukurlar
ya da egimleri birakmak; siiriiciiler agisindan: Araglarin periyodik bakim ve
kontrollerini ihmal etmek, iklim sartlarina gore gerekli alet edevati bulun-
durmamak, kapasitenin tizerinde yiik ve yolcu almak, yolu daraltacak sekil-
de park etmek, nizami park edenin 6niinii kapatmak, ¢ikisini engellemek,
stiratli ya da ¢ok yavas arag¢ kullanmak, yagislh havalarda kontrolstiz gidip
insanlarin tsttint basini kirletmek, yiiksek sesli miizik ¢almak, egzozu gii-
rulti ¢ikaracak sekilde dizayn etmek, yola ¢6p atmak (6zellikle otobiis mua-
vinlerinin belli yerleri ¢opliik haline getirmeleri), yayalar: dikkate almamak;
yolcular agisindan: Soforii mesgul etmek, yiiksek sesle konugmak, ayakkabi-
larin1 gikarmak, emniyet kemeri takmamak; yayalar agisindan: Kaldirimdan
gitmemek, yaya gecitlerini kullanmadan rastgele yerlerden karsidan karsiya
gecmek; halk acisindan: Insanlara satasmak, yollari kirletmek, ticaret erba-
binin kaldirimlar: isgal etmesi gibi eylemler sayilabilir. Bunlarin her birisi
eziyettir ve dolaysiyla hak ihlalidir.

B- Yolun Hakkini Vermek

Hz. Peygamber su hadisinde genis bigimde yolun hakkini ifade et-
mektedir:
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“Hz. Peygamber: «Yollarda oturmaktan sakinin» buyurdugunda sa-
habe: Ya Rastlalldh! Bizim yollarda oturmamiz kaginilmaz bir seydir. Ciinki
biz oralarda durup konusuyoruz dediginde Hz. Peygamber: «Madembki yolu
bu sekilde kullanmak zorundasiniz o zaman onun hakkini verin» buyurun-
ca ashabin, yolun hakki nedir? sorusuna Rasfil-i Ekrem su cevabi vermistir:
Yolda seyredenlere karsi gozii indirmek / bakislarla onlar1 rahatsiz etme-
mek, eziyet verecek seylerden uzak durmak, selama mukabelede bulunmalk,
iyiligi hakim kilma kotiiliigii engelleme cabasi icinde olmak.”s

Bu hadisin farkl: rivayetlerinde bazi ilaveler vardir. Bunlar da: “Giizel
s0zli olmak”3® “yolunu sasiranlara yol gostermek, aksirip ta hamdedene ‘yer-
hamtikelldh’ demek, yardima muhtag olanlara yardim etmek”3 “haksizliga
ugrayanlara yardimci olmak, selami yaymak”,?® “ytikii olana yardim etmek.”s

35 Buhard, “Mezalim”, 22, “Isti’zan”, 2; Miislim, “Libas”, 114; Eba Davad, “Edeb”, 12; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 111, 36, 47.

3 Miislim, “Selam”, 2.

37 Eba Daviad, “Edeb”, 12

3% Tirmizi, “Isti’zan”, 30; Darimi, “Isti’zan”, 26; Ahmed, 1V, 282, 291, 293, 301.

¥ Bezzér, el-Miisned, nr. 5292; Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-ummal, TX, 146, 147, nr. 25445, 25449,
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Konuyu tamamlayan farkl rivayetleriyle birlikte bu hadiste, giinii-
miiziin trafik sorunlarinin biiyiik bir gogunlugunun ¢6ziimiine temel teskil
edecek ahlaki umdeleri buluyoruz. Birinci olarak zorunluluk olmadikea her-
kesin kullanimina a¢ik umumi yollar1 herhangi bir sebeple isgal etmemek
gerekir. Zorunlu hallerde de trafik akisini1 engellemeyecek tedbirleri almak,
yolun hakkini vermek gerekir. Bu baglamda kendisini kontrol altinda tutup
gozi indirmek gerekir. Bundan maksat bakisla taciz etmemek, gozleriyle
mahremiyeti ihlal etmemek, ufak bir hatada ya da kisinin hatal1 kabul ettigi
bir tavirda hosgoristizce 6fke sacar sekilde bakislarini sabit tutup kizginlik
ifadesiyle dik dik bakarak olaya sebep olmamaktir. Hatta insana nazaran goz
ne ise araglarda da lambalar1 odur diye bakarsak siiriictilerin uzun huzmeli
farlarini indirmeleri, kisa huzmeli farlara gegmeleri de yani 1siklarini indir-
meleri bu hadise dahil edilebilir. Ciinki bu da bakislarla bir rahatsizliktir.
Kald1 ki bu tiir eylemler eziyet oldugu i¢in hem bir 6nceki hadisin hem de bu
hadisteki “eziyet verecek davranislardan uzak durma” ilkesinin kapsamina
girmektedir.

Selama mukabele etmek, selam1 yaymak yolda en fazla ihtiya¢ du-
yulan hususlardan birisidir. Clinkii selam nezaket, iyi niyet ve sabri ifade
eder. Hz. Peygamber cokca selamlagmanin karsilikli sevgiyi arttiracagini
belirtmektedir.#> Selamla baslayan bir diyalogdan kotiilitk ¢ikmaz. Clinki
selam Allah’in, Peygamberlerine# ve mii'min kullarina,* meleklerin pey-
gamberlere® ve cennet sakinlerine,* cennet ehlinin birbirlerine,* Hz. Pey-
gamber’in immetine*® hitap seklidir. Cennetin bir ad1 da barig ve esenlik
yurdu anlamina gelen “Daru’s-selam”dir.#” Ozellikle herhangi bir hatada
araclarindan 6fkeyle inen siiriiciilerin 6zellikle glintimiiz insanin ¢ok fazla
stresli oldugu dikkate alindiginda s6ze selamla baglamalarinin®® oldukca
sorun ¢oziici bir 6zellige sahip oldugunu, bulunulan yerin 6fke ve gazap
yurdundan selam / esenlik yurduna ¢evirmede selamlagmanin etkili ola-
cagini belirtmemiz gerekir. Ama sunu da belirtmek gerekir ki 6fkeyi yen-
mek, affedici olabilmek en biiyiik erdemlerden birisidir ve Kur’dn-1 Kerim
bunu basarabilen mi’'minlere genisligi gok ve yer kadar olan bir cennet
vadetmektedir.# Biitiin iyi niyete ragmen kavgay1 devam ettirmek isteyen

4 Mislim, “Iman”, 93; Ebai David, “Edeb”, 142.

4 Saffat (37), 79, 109, 120, 130, 181.

2 Ahzab (33), 44; Yasin (36), 58.

“ Had (11), 48, 69; Hicr (15), 52; Zariyat (51), 25.

# Ra‘d (13), 24; Hicr (15), 46; Nahl (16), 32; Ziimer (39), 73; Kaf (50), 34.

4 Yanus (10), 10; Ibrahim (14), 23.

4 En‘am (6), 54.

47 En‘am (6), 127.

4 Selam konusunda bk. Mehmet Efendioglu, “Selam”, Di4, XXXVI, Istanbul 2009, s. 342-343.
# Al-i fmrén (3), 133-134.
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A ’

cahiller olabilir. Bu durumda da selam deyip ge¢gmek Kur’dn'in tavsiyesi-
dir.5>° Hakli bile olsa daha biiyiik bir probleme sebep olacak satagmalara
cevap verip olayi igin iginden ¢ikilmaz hale getirmemek, bela arayanlara
hi¢ bulagmamak, sonu hesap edilemeyecek noktaya getirmemek gerekir.
Ozellikle trafikte bircok problem basit sebeplerle baslayip i¢inden ¢ikila-
maz hale geldigi dikkate alinirsa bu davranisin selamete ¢ikaric1 6zelligi
siginilacak en giivenli limandir.

Hz. Peygamber biitiin mii'minlerin giicii oraninda iyiligi hakim kilma
ve kotiligt 6nleme (emr bi'l-ma‘rf nehy ‘ani’l-miiker) gérevlerini yollarda
da devam ettirmelerini istemekte ve gtizel s6zlii olma ilkesi ile de bu gorevin
glizellikle, iyi niyetle, yapic1 bicimde, siddet ve tahkire bagvurmadan yerine
getirilmesini istemektedir. Olumlu sonug¢ da ancak bu sekilde elde edilebilir.
Peygamberi Hz. Miisd'y1 Fir‘avn gibi bir zorbaya gonderen Alldh Te‘dlanin
ona “yumusak s6z sdylemesini” emretmesi* bu agidan olduk¢a anlamlidir.

Hadiste zikredildigi tizere haksizliga ugrayanlara yardimci olmak
oncelikle herkesin vazifesidir. Ozellikle bu ilkenin yol hakkinda zikredildi-
gini dikkate alirsak trafikteki tartigmalarda ya da kazalarda veyahut yolun
kullaniminda herhangi bir haksizliga ugramis olana yardimc: olmak orada
bulunmanin getirdigi bir vazifedir. Esasen bu Islam’in birer din kardesi ola-
rak mi’'minlerin iligkilerini sevgi, merhamet, yardimlasma, dayanigsma, hak-
sizliga engel olma, sikintilarini paylagsma esasi tizerine oturtmalar talebini
yola yansitmalar1 emridir.s

Yolunu sasiranlara yolu tarif etmek yolda olanlara iyilik etmenin> bir
ornegidir. Hadis bunun bir vazife oldugunu agikca ifade etmektedir. Ancak
bu konuda bireysel gorev ile kurumsal gorev ayridir. Bireysel anlamda soru-
lan yerleri bilenlerin tarif etmesi dini-ahldki-insani bir gérev iken kurumsal
anlamda yetkili otoritenin ayni1 vazifeyi yolu planlarken dogrudan yerine ge-
tirmesi zorunluluk arzeden bir toplum hakkidir. Bu da gerekli yerlere bilgi-
lendirici trafik levha ve isaretlerini koymakla olur.

Hadisteki diger bir gorev de yiikii olup ta tasima zorlugu cekenle-
re yardim etmek de giicii yetenlere birer vazife oldugu gibi yolda kalanlara
yardimci olmak da bir baska agidan ayni kapiya ¢ikmaktadir. Kald: ki bu
konuda a¢ik ayetler de mevcuttur: “Yolcuya hakkini ver.”ss

0 Atraf (7), 199; Mi’mindn (23), 3; Furkan (25), 63, 72; Kasas (28), 55.

st msl. bk. Al-i imréan (3), 104, 110, 114; Tevbe (9), 67, 71, 112; Nahl (16), 25...; msl. bk. Miislim, “Iman”,
78; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “Iméan”, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 20, 49.

2 Taha (20), 44.

3 Fetih (48), 29; Hucurat (49), 10; Buhari, “iman”, 7, “Mezalim”, 3, “ikrah”, 7, “Edeb”, 27, 57; Miislim,
“Zikir”, 38, “Birr”, 32, 58, 66; Ebi David, “Eyman”, 7, “Imaret”, 36, “Edeb”, 38; Tirmizi, “Birr”, 18.

3 msl. bk. Bakara (2), 177, 215; Nisa’ (4), 36.
55 msl. bk. Isra’ (17), 26.
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C-Tastyicilarin Sorumluluklar

Su hadis-i serifi tasiyicilik yapan taksici, kargocu ya da yiik ve yolcu
tastyan diger meslek mensuplarina uyguladigimizda islerini nasil yapmalar:
gerektigini goriiyoruz:
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“Su alt1 seyi bana garanti edin ben de size cennete gideceginiz husu-
sunda garanti vereyim:

1-Konustugunuzda dogru soyleyin

2-Vadinize bagli kalin

3-Size emanet edilenleri eda edin

4-Namusunuzu koruyun

5-Gozlerinizi indirin / Bakiglarinizla taciz etmeyin.
6-Elinizi tutun.”s®

Hadiste konu edilen hususlara kisaca bakarsak sunlar1 sdyleyebiliriz:
Esnaf'igin dogruluk ve diiriistlitkten daha degerli bir sermaye yoktur. Serma-
yesini kaybeden sadece onu yitirmis olur. Ama diirtstligtinti kaybeden her
seyini yitirir. Bu hadiste 6zellikle dogru s6z1ii olmak ve vaat edilen seyi hig-
bir hile ve oyuna bagvurmadan yerine getirmek mesela tizerinde mutabaka-
ta varilan zaman ve yere sadakat, isi gerektigi sekilde yapmak, bilgisizlikten
yararlanarak hile yapmamak (mesela yabancilar istedigi yere gotiiriirken
taksicilerin), emanet edilenleri gerektigi sekilde yerine teslim etmek, yol-
cuyu zamaninda salimen gotiirmek, kimsenin 6zel hayatina ve namusuna
kotii gozle bakmamak, gozleriyle taciz etmemek, eliyle zarar vermemek yani
glictinii haksiz yere kullanmamak, eziyet etmemek tasiyicilarin meslek etigi
acgisindan uymalarinin zorunlu oldugu ilkelerdir.

D-Yolcuyu Incitmeden Tasimak

Yolcu tastyan arag stirticiileri, tagidiklar: insanlarin can ve mallarinin
kendilerine birer emanet oldugunun bilincinde olmali, sanki cam sir¢a tasi-
yormus gibi hassas davranip incitici hareketlerden sakinmalidirlar. Hz. Pey-

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 323; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (nsr. M. Abdiilkadir Ata), Mekke
1414/1994, V1, 288.
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gamber’in eslerinin develerini idare etmekle gorevli Encese’ye soyledigi s6z
bu konuda oldukga egitici bir 6zellige sahiptir: “Ey Encese! Camdan sir¢alar
tagtyorsun. Yavas siir!”s” Hz. Peygamber’in bu ifadelerinde hem eslerine kar-
s1 bir nezaketi, onlara iltifatt hem de develeri onlar1 incitmeyecek sekilde
sevk etmesi gerektigi dersini veren bir {islubu vardir. Ozellikle sehir icinde
toplu tasimacilik yapanlar, bilhassa ilk 6grenim 6grencilerini tastyan okul
tagitlarinin bu konularda ¢ok daha dikkatli olmalar1 gerekmektedir.

Araplar develeri idare edecek olan gorevlileri glizel seslilerden seger-
lerdi. Onlar develeri sevk ederken sarki sdylerler kendisini bu ritme kapti-
ran hayvanlar da hem sevkle yiiriiylip hizlanirlar hem de yiikiin agirligini
hissetmeden rahat bir sekilde yollarini tamamlarlardi. Encege de sesi glizel
olan bir hizmetciydi. Soyledigi parcalarin develeri hizlandirmasindan dola-
y1 develerin hizlanmasi tizerindeki eglerini etkileyecegi i¢cin Hz. Peygamber
kendisini uyarmistir.s®

E- Seyir Halindeyken Ozellikle Kalabalik Yerlerde ve Si-
kisik Yollarda Sakin Olmak

Hz. Peygamber insanlarin yogun bulunduklar: alanlarda sakin sey-
retmelerini, stikinetlerini muhafaza etmelerini emretmistir. Mesela Arafat’-
tan donerken 6zellikle yavas gitmis, devamli olarak devesinin yularini ¢eke-
rek onu frenlemis, insanlara da hep yavas ve sakin yiiriimelerini emretmis ve
soyle buyurmustur: “Ey Insanlar! Sakin yiiriiyiin (sekinet), agir bash hareket
edin (vakar)! Develeri kosturmak, hizli gitmek iyilik degildir.”s

F- Araclarla Saka Yapmaktan Ka¢inmak

Hz. Peygamber 6ldiiriicii ve yaralayici 6zellik tagiyan arag ve aletlerle
saka yapilmasini yasaklamstir. Ciinkii sakay: yapanin ya da elindeki aletin
her an kontrolden ¢ikma tehlikesi vardir. Mesela bir kimsenin digerine silah
dogrultmasi bu sebeple yasaktir. Bu sakay1 veya oyunu kaldirabilecek ko-
numda olan anne-baba, kardes bile olsa bu sekilde davranmak yasaktir® ve
yapanlar meleklerin lanetine ugramaktadirlar.® Buna gore saka ya da oyun
olsun diye bir otomobili insan tizerine siirmek, insanlar1 heyecanlandirmak
amaciyla hiz ya da ¢esitli manevralar yapmak kabul edilebilir bir davranis
degildir..

7 Buhari, “Edeb”, 90, 95, 111, 116; Miislim, “Fezail”, 70-73; Darimi, “Isti’zan”, 65.

8 Bk. Nevevi, el-Minhdc, Beyrut 1392, XV, 80; Siileyman Uludag, Isldm A¢isindan Miisiki ve Sema’, istan-
bul 1976, s.97-101.

% Buhari, “Hacc”, 94; Miislim, “Hacc”, 268; Nesai, “Menasik”, 203, 204, 215, 219.
0 Buhari, “Fiten”, 7; Miislim, “Birr”, 125-126; Nesai, “Tahrim”, 29.
ol Mislim, “Birr”, 125.
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G- Seyir Halinde Simarik ve Laubali Davranislardan Sa-
kinmak Gerekir

Kur’an-1 Kerim, seyir halinde kaginilmasi gereken bazi tavirlar konu-
sunda su ayetleriyle uyarilarda bulunmaktadir:
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“Insanlara kars: gurur-kibir icinde olma. Yeryiiziinde calim satarak-
simariklik yaparak yiiriime. Unutma ki Allah gurura kapilip kendini begenen
hichir kimseyi sevmez. Yiirtiytistinde tabii ol / 6l¢tilii davran / orta yolu tut /

sirat-1 mtistakim tizere ol, sesini al¢alt. Ciinkii seslerin en ¢irkini esek sesidir.”
62
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“Yeryiiziinde kibir ve azametle ytiriime! Ciinkii sen asla yeri yaramaz-
sin ve boyca da daglara erisemezsin.”®

Ayetlerde yolda seyirde de etkili genel gecer baz1 ahlaki esaslara isaret
edilmistir. Oncelikle Allah’in verdigi bir nimet mesela servet, aracin marka-
s1, modeli vs. kisinin ytiriiyiisiinii ve konugmasini degistirmemeli yani kisiyi
kibir, gurur, tepeden bakma, simariklik gibi ahlak dig1 tavir ve davranisla-
ra sevk etmemeli, azginlik ve taskinliga sebep olmamali, tam aksine siikre
vesile olmali, nimet ¢ogaldik¢a tevazu da artmalidir. Hz. Peygamber elde-
ki nimetleri kibire vasita kilanlara rahmet nazariyla bakmayacagini giyim
orneginde anlatir® ve iki elbisesiyle kibirli bir sekilde yiiriiyen simarik bir
insan1 Allah’in yere batirdigini haber verir.% Iste bu ruhi anlamda hastalik-
tir. 3% 5 ¥; ayeti buna isaret etmektedir. Zira bu ifade boynunda yer alan
hastalik sebebiyle egri btigrti yiiriiyen deve i¢in kullanilmaktadir. Ayni sekil-
de servetine ya da diger statiilerine dayali olarak magrur bir sekilde hareket
ederek gerek yaya gerekse araclariyla saga-sola zikzak ¢izerek, slalom yapa-
rak ytirtiyen kiside de benzer hastalik var demektir. Bu sebeple servetin ya da
diger imkdnlarin gevreye rahatsizlik verecek 6zellikte sahibinin ytiriytistine
ve sesine etkisi modern araglarla da gosterilebilen bir hastaliktir. Nitekim
toplumumuzda bunun bir ¢ok 6rnegine sahit olmaktayiz.

2 Lokman (31), 18-19.

S fsra’ (17), 37.

¢ Buhari, “Libas”, 1,2, 5, “Fedailii’s-sahabe”, 5; Miislim, “Libas”, 42-48; EbG Davad, “Libas”, 25-27...
% Mislim, “Libas”, 49.
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Kur’an-1 Kerim -giiniimiiz diliyle sdyleyecek olursak- sahip oldugu
serveti Allah'in liitfettigini gormezden gelerek kendi bilgi ve becerisiyle elde
etmisgesine bu giictin verdigi havayla hareket edip caka satarak / ¢alim ya-
parak diger insanlar1 kiiciik gorenleri, onlara haksizlik edenleri, kendince
elde ettigi imtiyazla diger insanlar1 maddi ve manevi agidan ezmeye ¢ali-
sanlari, mesela taciz edenleri, sindirme ve sikistirma politikasi izleyenleri,
bozgunculuk yapanlar1 hulasa her tiirli kiistahligi kendisine mubah goren
narsist tavirli insanlar1 ve biitiin bunlari da trafigin akisina uyguladigimizda
liiks otomobilleri ya da diger imkanlarina dayanarak simarik tavir ve dav-
ranislarla cevreye eziyet vermekten sakinmayan, yol giivenligini tehlikeye
atan, insanlar1 endise ve panige sevk edecek hiz ve hareketlerde bulunan,
guriltl gikaran aletler ve yiiksek sesli cihazlarla donatilmis modern araglara
binip pervasiz bicimde yerlesim yerlerinde keyfince dolasarak siik@ineti bo-
zan ve huzursuzluga sebebiyet veren, bununla diger insanlara verdigi eziyeti
onemsemeyen, insanlar sirada beklerken basip gecenler kisaca koyun stirii-
stine girmis kurt gibi araciyla insanlar1 endiseye ve panige sevk edecek bi-
¢imde yolda seyredenler bu ayetlerin kapsamina girmektedirler. Bu sekilde
davranan ve ikazda bulunanlar: hige sayan, onlara kulak tikayan siirtictileri
de Kur’an-1 Kerim, Kartin 6rnegiyle uyarmaktadir. Karun, Hz. Musa'nin kav-
minden olup hazinelerinin anahtarlarini ancak gii¢lt bir toplulugun tasiya-
bildigi, zenginligiyle magrur, servetiyle simaran, gosterisi seven, kavminin
arasinda ihtisamla dolagmaktan zevk duyan, kavminin uyarilarina ragmen
servetini kendi bilgi ve becerisi sayesinde elde ettigini sdyleyen kiistah bir
kisiydi. Sonugcta bu tavirlari sebebiyle helak olmustur.®

Serveti, s6hreti, statiisii vb. gii¢leriyle toplum i¢inde simarip ta Al-
lah’'in kendisini izledigini unutanlar, sorumlu davranmayanlar ahiret yur-
dunda gordiikleriyle pisman olacaklardir. Ancak kendilerine ait ikinci bir
firsatlar1 olmayacaktir.®”

Ashinda iizerinde durdugumuz konularda zikri gegen <his @ b
ayetindeki kasd kelimesi 6nemli bir incelige isaret etmektedir. Bununla ayet
hem bir kasit / amag i¢in yiirimeyi hem de ytiriimede tabiiligi, 6l¢iilti olma-
y1 ifade etmektedir. Az yukarida bahsedilen olumsuzluklar amagsiz bigimde
basibos dolagsma sonucunda ortaya ¢ikar. Basibos dolagsmak ise halk tabiriyle
serseriliktir. Kisiyi tagkinliga sevk eder.

Kur’an-1 Kerim nimetin simarikliga degil siikre vesile olmasi gerekti-
gini, verilen nimetlere birer imtihan aract oldugunun bilinciyle yaklagilmasi
gerektigini ve soyle soylenmesi gerektigini 6zellikle binek araglarini zikre-
derek hatirlatir:

% Kasas (28), 76-82.
&7 Insikak (84), 10-15.
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“O Allah ki binmeniz icin denizde gemilerden karada hayvanlardan

binekleri hizmetinize vermistir. Onlara bindiginizde de Rabbinizin nimetini

diisiinesiniz ve diyesiniz ki: Biitiin bunlart bizim hizmetimize veren AllGh ne

yticedir. Ctinkti O olmasaydi biz bunlar elde edemezdik. Elbette biz sonugta
Rabbimize donecegiz.”*®

Kisinin sahip oldugu nimetlerden dolay1r mutluluk duymasi, sevin-
mesinden daha tabii bir sey olamaz. Burada problem bununla bir hakkin ip-
taline sebep olmamak, insanlar1 kiiciimsememek, onu insanlara kars1 arsiz
ve kiistahga muameleye, eziyete vasita kilmamaktir. Aksi ahirette sahibini
perisan edecektir.®®

Biitlin bunlardan sonra dyetteki ytiriiyiis ve seste orta yolu tutma em-
rinin modern trafigin iki temel sorununa saglam bir temel ile ¢6zim sundu-
gu diisiinilebilir. Ozellikle ani durumlarda, mutat hiz sinirini asmis aracla-
rin kontrolii ya mtiimkiin degildir ya da ¢ok zordur. Bu sebeple ayet 6zellikle
seyir esnasinda asir1 hiz yapmamay1 éngoérmektedir. Ikinci de gereginden
distik yetersiz hiz da bazen diger araglar i¢in bir tehlike olusturmaktadir. Bu
sebeple mutat 6l¢ti ne ise ona gore hareket etmek gerekmektedir. Can ve mal
emniyetinin teminati buradadir. Her isin bir kivami vardir. Adaletin geregi
onu tam kararinda yapmaktir. Olciiyii asarak fazladan bir sey yapmak (tug-
yan: gereksiz fazlalik) ya da gereginden eksik yapmak (hiisran: gereginden
az) adalete uygun degildir. Her ikisi de ol¢tistizliiktiir.7o

Asirt hizin getirdigi facialarin 6zellikle tilkemizde siirekli gordiigii-
miiz manzaralardan birisi oldugu dikkate alinirsa bu ilkenin degeri daha
iyi anlagilir. Stiratin mii'minin vakarim giderdigi, degerini diistirdiigii™ sek-
lindeki hadis de dikkate alindiginda manevi anlamda da hizin bir mii'mine
yakismadigini séylemeliyiz. Hz. Peygamber ezan ya da kameti isitip de na-
maza yetismek isteyen bir mii'minin kogsarak namaza gelmesini hos karsila-
mamigtir:

Q“M’“\;yﬁwsw’\gﬁ\sg»:dﬁ s ks 1 o @\4}335;&4&\&?333;}@;;
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% Zuhruf (43), 12-14.
% Bk. Yahya b. Selam, Tefsir (nsr. Hind Selebi), Beyrut 1425/2004, 11, 677.
0 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 444.

71 Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ‘ummadl (nsr. Bekri Hayyani-Safvet es-Sekka), Beyrut 1401/1981, XV, 412, nr.
41620, 41622.
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“Namaz i¢in kamet getirildiginde kosarak gelmeyin, yiiriiyerek ge-
lin. SiikkGinet ve vakarinizi muhafaza edin. Yetistiginiz yerden kilin (imama
uyun), kagirdiginiz kistmlari da tamamlayin.”» Imam Buhari'nin (6.256/869)
bu hadisi “Cumaya ytiriimek” bashig1 altinda zikretmis olmasi”? dikkate ali-
nirsa Musliiman agisindan ¢ok 6zel bir ibadet olan Cuma namazi i¢in bile
olsa namaza yetismek amaciyla kogsmay: uygun gormedigini séylememiz
mimkindiir. Cuma suresinde yer alan “Cuma giinii namaz i¢in ¢agrildigi-
nizda Allah'in zikrine sa'yedin” ayetindeki sa‘y kelimesi de sozliikte kosmak
anlami bulunsa da literatiirde hemen gidin, gayret edin seklinde anlagilmig™
hatta Mevdiadi (6.1979) miifessirlerin bu anlamda ittifak ettiklerini belirt-
mistir.”» Imam Safi'nin Miisnedinde zikrettigi

ia e 206 dadad) J) 5 13)

“Cumaya ¢iktiginda siiktinet ve vakarla yiirii”7 hadisi de bu anlayisi
desteklemektedir.

Ayetlerde seste mutat olanin disina ¢ikilmamasi yoniindeki talep
ozellikle bunun seyir haliyle iliskilendirilmesi glintimiiziin en temel sorun-
larindan birisi olan trafikteki giirtiltd kirliligine bir isaret olarak alinabilir.

Guriltinin beden ve ruh saglig: tizerindeki olumsuz etkiye sahip
oldugu mesela insan beyni i¢gin en biiytik tehlikelerden birisinin giiriilti ol-
dugu bilinmektedir. Bu giin gelismis tilkelerde sehirlerarasi yollarin yerlesim
yeri yakinlarindan ge¢en kisimlarina arag giiriiltiistinti engelleyici cam veya
beton perdeler cekilmesi, bazi hava limanlarinda gece uguslarinin durdu-
rulmas1 bu etkinin azaltilmasina yénelik bir tedbirdir. Ozellikle gece vak-
ti girdiltili araglarin seyrettigi ya da bilingsizce ¢alinan korna seslerinin,
egzozlar1 zevk amaciyla agilmis, miizik sesi sonuna kadar agilmis araglarin
hakim oldugu sehir i¢ginde insanlarin dinlenmis olarak uyanmalar1 imkan-
sizdir. Lokman suresinin 19. ayetinde de “Sesini kis” ifadesiyle giiriiltila
sesin rahatsiz edici 6zelligine vurguda bulunulmustur. Hi¢bir sekilde zevk
vermeyen, rahatsiz edici vasfa sahip modern teknolojik donem 6ncesi ula-
sim ve tagima vasitalarindan birisi olan merkebin sesine atifta bulunulmas:
hoslanilmayan arag giiriiltiisiiniin engellenmesi gerektigine bir isaret olarak
alinabilir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’in ifade ettigi tizere dinlenme mekan-

2 Buhari, “Cumu‘a”, 18, “Ezan”, 20, 21, 23, “Ahkam”, 31; Mislim, “Mesacid”, 151-155, “Akdiye”, 5; Eba
David, “Salat”, 54...

7 “Cumu‘a”, 18.

™ Ibn Hacer, Fethu l-Bdri, 11, 390; Elmalili, Hak Dini, Istanbul 1979, VII, 4964-4965.
s Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'an, V1, 307.

% IX, 379 (el-Umm ile, Beyrut 1413/1993).
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lar1 olarak yapilan evlere? kadar giirtiltiiniin girecegi sekilde trafikte seyret-
mek bu hakkin ihlalidir.

Bunun yani sira Kur’dn, gecenin stikinet ve dinlenme vakti kilin-
diginy,”® tstelik de bunun bir rahmet ve lutuf oldugunu,” Allah'in geceyi
tizerimize Orttiigiini ve uykuyu bir dinlenme araci kildigini,® bizim igin
gecenin bir elbise oldugunu® belirtmektedir. Diger bir grup ayette de Yiice
Allah gecenin giindiizii ortlip kararmasina yemin etmekte ve bunda ibret
bulundugunu ifade etmektedir.®* Ozellikle istirahat zamani olan gece vak-
tinde insanlar1 rahatsiz edecek, uykularini kagiracak ya da dinlenmelerini
engelleyecek giiriiltiili araglarla yolda gezmek, diigiin vb. amacl konvoy-
lar olusturmak, miizigin sesini ytlikseltmek, korna ¢almak, seyyar saticilarin
bagirmasi, yollarda yiiksek sesle konusarak ytirimek ayetteki ifadesiyle in-
sanlarin giyindigi gece elbisesini yirtmak ya da ortiistinii kaldirmak mesela
bununla uyuyan bir ¢ocugun uyanmasina, hastanin uykusunun kagmasina,
yorgun ya da dinlenme amaciyla yatmis olan birisinin uykusunun engellen-
mesine vesile olmak bir kul hakki ihlalidir. Bu sugun hukuki karsilig1 oldu-
gu gibi (ta‘zir) uhrevi mesuliyeti de oldukea agirdir. Konunun baginda buna
dikkat cekmistik.

Hz. Peygamber’in insanlar giiriilti ile rahatsiz etmeme konusunda
bir¢ok 6rnek davranigi vardir. Su olay bunlardan birisidir. Mikdad b. Amr
anlatiyor: iki arkadasimla birlikte Medine’ye geldik. Bizi kimse misafir et-
meyince Hz. Peygambere geldik. A¢ idik. O bizi misafir etti. Kendisinin dort
kecisi veya koyunu vardi. Bir tas vererek onlar1 sagmami ve siitii mevcut dort
kisiye paylastirmamu istedi. Ben de oyle yaptim. Kendisi disar1 ¢iktig i¢in
onun payini ayirip iizerini orttim. Siitii ictikten sonra tizerimize bir orti
alarak biraz uzandik. Benim aklima onun hissesine diigen stitii igmek gel-
di. Kendi kendime Hz. Peygamber ensardan birinin yanina ugrayip karni-
n1 doyurmustur diye diisiindiim ve ona ayirdigimiz siitii ictim. Bir middet
sonra Hz. Peygamber iceri girdi ve bizi bu halde goriince uyandirmamak
icin uyuyanin uyanmayacagi uyanik olanin da gii¢liikle duyabilecegi bir ton-
da yavasca selam verdi ve dogruca siit kabina gitti. Fakat i¢ildigini goriince
sOyle dua etti: “Ya Rabbi! Beni doyurani doyur, sulayani da sula.” Ben bu
duay firsat bildim. Hemen kalktim ve hayvanlardan birisini kesip kendisine
ziyafet cekmek tizere bigagimui iyice bileyledim. Bir de baktim ki hayvanla-
rin tamamu siitlii. Kesmekten vazgegtim. Onlari sagdim ve Hz. Peygamber’e
ikram ettim. Ras@lullah hayir m1 ya Mikdad? Bu nedir? diye sordugunda

7 Nahl (16), 80.

8 En‘am (6), 96; Yanus (10), 67; Neml (27), 86; Gafir (40), 61.
7 Kasas (28), 72-73.

8 Furkén (25), 47.

81 Nebe’ (78), 10.

82 Sems (91), 4; Leyl (92), 1; Duha (93), 2.
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Ya Rasftilallah! I¢ de olay1 anlatayim dedim ve anlattim. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Iste bu gokten inen berekettir” buyurdular...®

Bu olayda istirahat edenleri, uyuyanlari rahatsiz etmeme konusunda
cok 6nemli bir ders bulundugunu séyleyen Ibnii’'l-Cevzi (6. 597/1201) bu ha-
disten hareketle gece vakti yiiksek sesle zikir ¢ceken zahidleri bedenin gidas:
olan uykuyu engellemeleri ve uyuyanlara eziyet vermeleri sebebiyle elestir-
mektedir.3

Hz. Peygamber’in gece namaza kalktiginda da eslerini rahatsiz etme-
mek icin sitkinetle ve sessizce kalkip namazin kildig: bilinmektedir.

Girtltintn rahatsiz edici 6zelligini ve bunun insana yakismadigini
ifade eden bir bagka hadis de cennetin 6zelliklerinden birisi olarak orada
giiriiltiiniin bulunmayisinin zikredilmesidir.% Oyle giiriiltiilii haller vardir
ki insanin hayatin1 cehenneme ¢evirmektedir. Karia suresinde giirtiltiiniin
panige sebep olan 6zelligi anlatilmaktadir.

Maliki fuhasindan ibn Ferhtin (6.799/1396) bu konuda ¢ok énemli
su fikhi hiikmii zikretmektedir: Bir kimsenin komsusunun kapisinin 6ntine
hayvan ahir1 yapmasi yasaktir. Ciinkii oray1 kirletirler, hareketli olmalarin-
dan dolay1 rahatsizlik verirler. Insanlarin uykularina mani olurlar. Degir-
mencilik vb. glirtiltili meslekler de boyledir.®

H- Tedbiri Alip Takdiri Allah’a Birakmak

Biitiin tedbirleri almak, hig bir seyi tesadiife birakmamak ve pesin-
den sonucu Alldh’a birakarak (tevekkiil) hareket etmek esastir. Kur’an-1 Ke-
rim agik bir sekilde tehlikelere kars: tedbirlerin alinmasi gerektigini savas
ornekliginde anlatir: &

35 1k 1T Ll g g

“Ey Inananlar! Tehlikelere kars1 tedbirlerinizi alin..” '

Ayni husus hadislerde de vurgulanir. Enes b. Malik’ten rivayet edil-
digine gore bir sahabi Hz. Peygamber’e devemi baglayip ta m1 yoksa bagla-
madan mu birakip Alldh’a tevekkiil edeyim diye sordugunda Hz. Peygam-
ber: “Onu bagla ve ondan sonra tevekkiil et” buyurmustur.®® Buna gore yola
¢itkmadan 6nce gerekli tedbirleri almak ve sonucunu Alldh’a birakmak bir

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 2, 4.

8 Kesfii’l-miiskil (nsr. Ali Hiiseyin el-Bevvab), Riyad 1418/1997, 1, 1056.

85 Buhari, “Umre”, 11, “Menakibii’l-ensar”, 20, “Tevhid”, 35; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 71-72; Tirmizi,
“Menékib”, 61.

8 [bn Ferhtn, Tebsiratii’l-hiikkdm, Beyrut 1415/1996, 11, 261.

8 Nisa’ (4), 71.

8 Tirmizi, “Kiyame”, 60.
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mi'mine yakisan anlayistir. Risk bulunan alanlarda ise bu tedbirler mutlaka
alinmalidir. Konumuz a¢isindan su hadis dikkat ¢ekicidir:

«Z)\.ZjU\Lc,;j.@jw;Jﬁw,@kg&Obw» V.L.e)m,l;m\ul.p 4»\3,.‘»)‘_}\3
Evin daminda korkuluk olmadig: halde uyuyan kimseden Allah’in
korumasi (zimmeti) kalkmigtir.®> Bu hadis risk unsuruna karsi tedbirin zo-
runlulugunu anlatmaya kafidir. Mesela emniyet kemerinin herhangi bir kaza
aninda koruyucu etkisi vardir. Bu ayet ve hadise gore yola cikmadan emniyet
kemeri mutlaka baglanmalidir. Ciinkii emniyet kemeri, frenleme veya car-
pisma aninda siirlicii veya yolcu tizerine etkiyen kuvvetin, kemer araciligiyla
viicuda yayilarak etkisiz hale getirilmesini saglamaktadir. Kemerle viicudun
koltuga sabitlenmesi sonucunda uygun hiz durumundaki kazalarda (8o
km. ve altindaki hizlarda) ¢arpmalardan kaynaklanan yaralanma ve dliamler
onlenmis olmaktadir. Yapilan arastirmalar, emniyet kemeri kullanilmamas:
durumunda 30 km/saat hizda olan ¢arpismalarda viicutta olusan hasari 1
birim olarak tanimlarken, 50 km/saat olan ¢arpigsmalarda bu hasar g katina
¢ikmaktadir. Emniyet kemeri kullanildiginda ise boylesi bir hasar olusumu
s0z konusu olmamakta veya biiyiik oranda engellenebilmektedir. Emniyet
kemeri kullanimi, kaza sonrasi 6zel araglar icinde meydana gelen 6limleri
% 45, agir yaralanmalar1 ise % 50 azaltmaktadir. Hafif kamyon siirtictile-
ri izerindeki etkileri ise daha carpicidir. Cliinkii emniyet kemeri kullanimi
arac ici 6liimlerini % 60, agir yaralanmalari ise % 65 azaltmaktadir. Oliimle
sonuclanan kazalarda olusan yaralanmalar incelendiginde yogunlasma, %
48 ile bas-boyun yaralanmalari, % 37 ile gogiis-karin-kal¢a yaralanmalari ve
% 8 ile omurga ve gogiis duvari yaralanmalari tizerinde olugsmaktadir. Emni-
yet kemeri kullanimi bu olumsuz etkileri asgariye indirmekte son derecede
etkin bir role sahiptir. Emniyet kemeri takilmasi hususunda sehir i¢i veya
sehir dis1 ayirimi yapilmamalidir. Arastirmalar sehir i¢i yollardaki kaza ris-
kinin, sehirlerarasi yollar veya otoyollara oranla ¢ok daha yiiksek oldugunu
gostermistir. Otoyollarda 1 olan kaza riski sehirlerarasi yollarda 3 iken sehir
i¢i yollarda 5 olmaktadir. Bu sonug sehir igi trafigi icinde emniyet kemeri
kullanilmamasinin ne derecede hatali oldugunu gostermektedir.>

Hz. Peygamber (s.a.s.) ¢arsi, pazar gibi insanlarin kalabalik bulundu-
gu merkezlerde tehlike arzeden seyler satanlardan gerekli tedbirleri alma-
sin1 istemistir. Bu baglamda ok gibi delici ve yirtic1 6zelligi olan maddeler
satan bir sahabiden gerekli tedbirleri almasini istemis mesela ucunu (tem-
ren) tutup insanlara zarar vermez hale getirmesini talep etmistir.?* Bu giin
ayni sekilde trafikte seyreden araclar da zarar vermeyecek bicimde hareket

% Ebt David, “Edeb”, 104; yine bk. Tirmizi, “Edeb”, 72.

% http://www.egm.gov.tr/teadb/modulzip/modulhtml/Emniyetkemeri.html (erigim: 19.07.2009).

9" Buhari, “Fiten”, 7; Miislim, “Birr”, 120-124; Eba David, “Cihad”, 65; Nesai, “Mesacid”, 26; Ibn Mace,
“Edeb”, 51...
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etmek zorundadir. Ciinkii aynen ok gibi bu araglarda 6ldiiriicii ve yaralayici,
insanlar1 panige sevkedici 6zellige sahiptirler.

Once tedbir sonra takdir ilkesi geregince 6zellikle kis giinlerinde
kaygan zeminlerde olusan risklere kars: gerekli teknik alet-edevati bulun-
durmak, saglik cantasini her an hazir tutmak, yola ¢ikmadan 6nce zaruri
bakimlar1 yaptirmak mutlaka alinmasi gereken tedbirler arasindadir.

I- Park Ederken Estetik Kaygi1 Tasima ve Hakka Riayet

Hz. Peygamber toplumun ortak kullandig1 alanlarda kul hakkina say-
gty1 ve bu alanlarda estetik ilkelere riayeti esas aldigini, goze hos gelmeyen
eylem ve davranislara kars1 tavir takindigini biliyoruz. “Alldh gtizeldir giizeli
sever”,%* “Allah yapilan her isin giizel bir bicimde yapilmasini farz kilmistir”,
“Alléh yaptigu isi 6zenle, kendi tabii kuralina gére yapant (mutkin) sever”s
gibi genel nitelikli hadislerin pratik 6rnekleri olarak namazlarda saflarin
diizglin tutulmasi konusundaki hassasiyeti hatta bunu namazi tamamlayan
bir unsur olarak gérmesi;*> namazda saflarin diizgiin tutulmayisini diger
islerin bir gostergesi sayarak buna dikkat edilmesi gerektigi noktasindaki
ikaz1,%® biraz sonra toprakla doldurulacak kabirlerin giizel kazilmasini iste-
mesi;”” kesildikten sonra 6lecek bir hayvanin bile giizellikle kesilmesini ve
hayvanin rahatlatilmasini istemesi®® konunun hassasiyetini gostermesi agi-
sindan 6nemli bir husustur. Giintimiizde bu bilincin araglarin park edilmesi
hususunda da gosterilmesine zemin teskil edecegini soyleyebiliriz.

J- Hayirda Yarismak ve Maiin Kiiltiiriinii Etkinlestirmek

Kur’an'in ifadesiyle hayirda yarismak,* iyilik ve takvada yardim-
lagmak, Hz. Peygamber’in ifadeleriyle biitiin eklemler icin giinliik sa-
daka vermenin bir vazife oldugu ve bu gercevede bir tebessiimiin, giizel
bir s6ziin bile sadaka kabul edildigi, iyiligin merkeze alindig: bir iliski-
ler ag1 i¢inde olmanin mutlulugunu duymak insana mutluluk ve giiven

%2 Miislim, “iman”, 147; ibn Mace, “Du‘a’”, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 133, 134, 151.

% Mislim, “Sayd”, 57; Eba Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”, 22, 26, 27, 45, 51-54;
ibn Mace, “Zebaih”, 3.

% Ebu Ya‘la, el-Miisned (ngr. Hiseyin Selim Esed), Dimask 140471984, VII, 349; Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-
evsat (nsr. Tarik b. Ivadillah-Abdiilmuhsin b. Ibrahim), Kahire 1415, 1, 275; Miinavi, Feyzii I-Kadir, Beyrut
1415/1994, V, 190.

% Buhari, “Ezan”, 74; Miislim, “Salat”, 124-128; Eba Davad, “Salat”, 93...

% Miislim, “Salat”, 127.

7 Eba Daviad, “Cenaiz”, 71; Nesai, “Cenaiz”, 86.

‘fg Mislim, “Sayd”, 57; Eba Davad, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”, 22, 26, 27, 45, 51-54;
Ibn Mace, “Zebaih”, 3.

% Bakara (2), 148; Mii’miinan (23), 61.

100 Maide (5), 2.
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veren bir husustur.' Bu ¢ercevede matn kiiltiiriinii canli tutmak gerekir.
Madn, insanlarin her zaman ve her yerde ihtiya¢ duyabilecegi basit esya-
larda yardimlagmalarini ifade eden bir kavramdir. Bu tir kiigtik fedakar-
liklarda dahi bulunamayacak 6l¢iide bencilligin mi'minlere yakigsmadigini
ifade eden Kur’dn-1 Kerim bu karakterde olanlar1 siddetle zemmetmek-
tedir.> Buna gore park esnasinda ya da park halinde birisine yol vermek,
park yerini digerine takdim etmek, karsidan kargiya gegmek isteyenlere
yol vermek, baskasini kendisine tercih etmek yani diger insanlara 6ncelik
tamimak (isar), trafikte sikigmis birisine yolu agivermek bir Mislimana
en ¢ok yakisan davranig bigimidir. Ensar’'in biitiin imkanlarint Mekke’den
Medine’ye hicret eden muhacirlerle paylasmasi 6rnek davranis olarak Ku-
r’an-1 Kerim'de 6vgliye deger bulunmustur:

“Onlardan once bu yurda yerlesmis ve gontilden inanmus olanlar, kendile-
rine gog edip gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizlik
duymazlar; ihtiyag iginde olsalar bile onlan kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin
bencilliginden korunmay: basarirsa iste kurtulusa erecekler onlardir*°3

Glinimiiz Tirkiyesinde seyir halinde yol vermedigi gerekeesiyle ci-
nayetler islendigi ya da park kavgasi yiiziinden insanlarimizin 6ldiaga dik-
kate alinirsa bu esaslarin ne kadar degerli ve hayati 6nemi haiz oldugu ken-
diliginden ortaya ¢ikar.

IV- TRAFIK DIiSIPLINi VE HiSBE TESKILATI

Tarihi siireg icinde Islam toplumlarinda genel ahlaki, kamu diizenini
saglamak amaciyla olusturulan hisbe tegkilati Kur’an ve Siinnetin 1sarla tize-
rinde durdugu iyiligi hakim kilma kotalaga engelleme (emr bi’l-ma‘raf ve
nehy ‘ani’l-minker) ilkesinden dogmustur. Bu glinki trafik polisligi vazifesi
de tarihteki bu tegkilatin gorev alanlarindan birisini tegkil etmistir. Bu gorev
genel anlamda Misliimanlar tizerine kifdi farz iken hisbe teskilatinda go-
revli memurlara ayni farzdir. Muhtesip toplumun telakkilerine gore miinker
kabul edilen genel ahldak ve adaba mugayir davraniglari engelleme, kamu di-
zenini yol 6zelinde yoldaki ihlallere mani olma gorev ve sorumlulugu olan
belli yetkilerle de donatilmis memurdur.

Hisbe teskilatinin gorev, sorumluluk ve yetkilerini konu alan eserler
incelendiginde trafik disiplinine ciddi sekilde 6nem verildigini gosteren ol-
dukga zengin uygulama 6rneklerinin bulundugunu gérmemiz miimkiinddr.

101 Hz. Peygamber soyle buyurur: “Giinesin dogdugu her giin, insanlarin her bir mafsali i¢in bir sadaka verme-
si gerekir. (Meseld) iki kisinin arasini diizeltmen bir sadakadir. Hayvanina binmek isteyen bir kimseye yardim
ederek, hayvana bindirmen yahut esyasini hayvana yiiklemen bir sadakadir. Giizel s6z bir sadakadir. Namaza
giderken attigin her adim bir sadakadir. Yoldan eziyet verici seyleri gidermen dahi bir sadakadir.” (Buhari,
“Sulh”, 11, “Cihad”, 72, 128, Miislim, “Zekat”, 56, “Miisafirin”, 84...)

12 Madn (107), 7.

103 Hasr (59), 9.
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O gliniin toplumuna gore sekillenmis bu tiir hitkiimlerin ilke olarak bu giin-
de de gecerliligini koruyacak derinlikte bulundugunu sdyleyebiliriz.

Klasik kaynaklarda yol seyri ile ilgili iki temel esas belirlenmistir. Bi-
rincisi umumi yollarin menfaatinde biitiin toplum musterektir yani yollarin
menfaati kamuya aittir.*¢ Bu menfaati engelleyecek sekilde tasarrufta bu-
lunulamaz. Buna gore hi¢ kimsenin ihtiyaci olan miktar disinda onu ken-
disine tahsis etmeye hakki yoktur. ikincisi yollarda, toplumun telakkilerine
(6rf) gore miinker sayilan eylemler 6zellikle amag disi faaliyetler yapilamaz.
Orfe gore insanlara eziyet eden ve zarar veren her tiirlii eylem miinkerdir ve
amaca aykiridir. Muhtesib bu iki hususu dikkate alarak vazifesini ytiriitir.
Oncelikli gérevi de bu tiir faaliyetleri engellemektir. Eger bunu asan bireyler
varsa eylemine minasip bir miieyyide uygulamaktir. Bu iki ilkeden ¢ikan
temel sonug¢ yolun kullanimini engelleyen ve seyir glivenligini tehlikeye atan
biitiin eylemlerin yasak oldugudur.

Klasik kaynaklarda zikredilen miinker kabilinden bazi eylemleri 6r-
nek olarak zikredelim. Yollarda oturmak, evlerin siitunlarini yollara dogru
¢ikarmak, yola gelecek sekilde binalara bitisik oturaklar yapmak, gelip ge-
¢eni engelleyecek bicimde agaglar dikmek, pencere ve kanat ¢ikarmak, yol
tizerine odun, hububat ve yiyecek ¢uvallarini koymak ya da kurutmak ama-
ciyla yiyecek sermek, gece carpmaya vesile olacak seyler birakmak yasaktir.
Eger yol genis ise gecisi engellemeyecek ve yol giivenligini tehdit etmeyecek
tedbirlerin alinmasi sartiyla esya gecici olarak eve veya bir bagka yere tasiya-
cak kadar bir zaman ig¢in yol tizerinde kalabilir.

Yolu daraltacag: ve kirlilige sebep olacagi i¢in hayvanlari yola bagla-
mak miinkerdir ve inip binme gibi zaruri ihtiyaglar disinda yol isgal edile-
mez. Ayni sekilde kani ve diger atiklari kirlilige ve tiksintiye sebebiyet vere-
cegi icin umuma ait bir yolda hayvan kesilemez. Kasaplar uygun sartlarda
hayvan kesecek sekilde diikkdnlarini diizenlemekle ytikiimliidiirler.

Insanlarin elbiselerini yirtacak ya da baska sekilde zarar verebilecek
bir yiikii bulunan hayvanin caddeye sokulmasi miinkerdir ve yasaktir. Bir
baska alternatif yoksa ancak gerekli tedbirler alindiktan sonra kendisine izin
verilebilir.

Hayvana giiciiniin tizerinde ytik vurulmasi miinkerdir ve caiz degil-
dir. Keza seyir ve ara¢ giivenligini tehlikeye atacak sekilde mutad olan 6l¢ii-
niin disinda / ara¢ kapasitesinin tizerinde ytliklemeye veya uygun olmayan
iklim sartlarinda yola ¢ikilamaz. Mesela deniz vasitalarinin giivenligini teh-
dit edecek siddette bir riizgarin bulunmas: halinde gemilerin seyrine izin
verilmez. Ayrica yola ¢gikmadan 6nce mutlaka araglarin giivenli oldugundan

104 Maverdi, er-Riithe, s. 166; Gazzali, I1, 339; ibnii’l-Uhuvve, s. 78, 79.
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emin olunmalidir.*

Bina yapmak i¢in yola dogru tecaviiz ya da yolu isgal yasaktir. Mescid
bile yapilmuis olsa yiktirilir. Yol izerine su d6kiilmesi, kaygan madde (su, yag,
muicir vs.) atilmasi, ¢6p dokiilmesi, kismen ya da tamamen fosseptik ¢uku-
runun akintisinin yola verilmesi, ticaret erbabinin kaldirimlari igsgal etmesi,
yolu daraltacak ya da gegisi engelleyecek sekilde hayvan baglanmasi bu giin
icin konusacak olursak ara¢ park edilmesi, gelip-gecenlerin tstiinii bagini
kirletecek ya da tiksintiye sebep olacak atiklar birakilmasi (hayvan kesme,
kan, sakatat vs.), gelip gecenleri panige sevk edecek bicimde képek bulun-
durulmasi, yagmur oluklarinin akintisinin yola verilmesi, gece ytirtiytistinii
tehlikeye sokacak iglerin yapilmasi, yol tistlerine ¢6p atilmasi yasaktir.

Can ve mal giivenligini tehdit eden tehlikelerden arindirilmadik¢a
bir baska ifadeyle can ve mala zarar1 onleyecek tedbirleri almadikg¢a yolda
seyreden yiik tastyicilarina izin verilmez. Mesela islam toplumlarinda tarihi
siire¢ i¢inde odun tasiyan hamallarin yayalara zarar vermeyecek tedbirleri
almadik¢a mesela yoldaki insanlarin elbiselerini yirtmayacak sekilde ytikle-
me yapmadikea yola ¢ikmalarina miisaade edilmemistir.® Giintimiizde ise
gelismis tasima araglar1 daha da tehlikeli oldugu i¢in ayni ilkeden hareketle
gerekli tedbirleri almalar evleviyetle talep edilecektir.

Sonug

Resmi rakamlarin agikca gosterdigi gibi her yil binlerce insanimizi
trafik kazalarinda kaybetmekteyiz. Bu ac1 sonugta alt yapisi yetersiz yollar
ile siirtictilerin trafik kurallarini ihlalleri ana sebebi olusturmaktadir. Bu se-
beple 6zellikle biitiin semavi dinlerin bu cercevede Islam’in da biiyiik nem
verdigi can ve mal giivenligine sayg1 prensibine karsi tam anlamiyla teror ni-
teligi tastyan trafik kazalarinin 6nlenmesi i¢in biitiin ilgililerin duyarl dav-
ranmasi ve her tiirlii tedbiri almasi dini-ahlaki-insani bir vecibedir. Ciinki
cani ve mali korumak farzdir. Farzin ifasini tamamlayacak vesileleri olustur-
mak ve gerekli tedbirleri almak da farzdir. Buna gore yollarin trafige uygun
ingasi, ara¢ bakimlarinin yerinde ve zamaninda yapilmasi, seyir kurallarina
uygun davranilmasi can ve mal kaybini énleyici nitelik tasimaktadir. Ozel-
likle tehlike riskinin yiiksek oldugu yerlerde bu kurallara uymak farzdur.

Genel anlamda trafik kurallar ile ilgili insanimizin yeterli bilgisinin
bulundugunu séyleyebiliriz. Cilinki ehliyet sahibi olmak bunu gerektiren bir
husustur. Ayrica yoldaki isaretler de bu konuda 6nemli bir yardimcidir. An-
cak burada esas sikint1 bilginin bilince doniismemis olmasidir. Bu sebeple

195 Tbn ebi Seybe, el-Musannef (nsr. Muhammed Avvame), nr. 13913.

1% Bu boliimde yer alan bilgiler igin bk. Maverdi, er-Riitbe, s. 165-167, 304, 352, 356; a.mlf., el-Ahkamiis-
sultaniyye, s. 337, 338; Ebl Ya‘la el-Ferra’, el-Ahkamii s-sultaniyye (nsr. M. Hamid el-Fiki), Beyrut 1421/2000,
s. 306; Gazzali, 11, 339; ibnii’l-Uhuvve, Me ‘Glimii l-kurbe, s. 78-79.
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biitiin gabalar trafik bilincinin arttirilmasina yontinde gosterilmeli gerekirse
okullara zorunlu dersler konulmalidir.

Trafik kurallar1 herkese ait olan ortak alan1 yani yollar1 miisterek kul-
lanmak demek oldugundan, ihlali de diger insanlarin haklarina yapilan bir
saygisizliktir ve bu yontiyle kul hakkina tecaviizdiir. Kul hakkinin ise affi
sadece magdur kisi tarafindan miimkiindiir. Buna gore kural ihlali yapan,
zarar ve eziyet verdigi kisilerden 6ziir dilemek ve helallik almak zorundadir.
Aksi takdirde hesap giintinde karsilasip hesaplasmak kars: konulamaz bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber’in ilgili hadisleri 1s181nda
degerlendirildiginde gliniimiiz trafik kurallarinin amaci da insan hayatinda
kaginilmaz bir yeri olan ulagimin diizenli ve glivenli akisini saglayarak can ve
mal emniyetini temin etmektir. Bu iki kaynakta yer alan ilkeler, belirttigimiz
amag¢ dogrultusunda trafigin son derece basit oldugu donemlerde bile has-
sasiyetle takip edilmesi gereken bir zihniyet olusturmay1 bagarmissa bu giin
gelismis ve daha da 6ldiirticti hale gelmis araglariyla olduk¢a komplike yap1
arzeden trafik akisinda daha bir hassasiyet gostermek en azindan ge¢gmise
gore ilericiligin bir gostergesi olacaktir.

Dinin eziyet etmeme ve zarar vermeme ilkeleri trafigin biitiin alanlar
icin de gecerlidir. Bu sebeple din, insan ve insan hayatini diizenli ve giivenli
kilacak ilgili her seyin saglanmasini ve dolayisiyla her tiirlii zarar ve eziyeti
kaldiracak tedbirlerin alinmasini 6zel anlamda yetkililerden genel anlamda
da bireylerden istemektedir. Bu ¢ergevede bir trafik ahlaki olusturulmasi yo-
niinde egitim faaliyetlerine agirlik verilmesi, alt yap1 hizmetlerinin eksiksiz
yerine getirilmesi i¢in biitiin ¢abanin sarf edilmesi hayati bir zarurettir, bu
sebeple de dini bir gorevdir.






islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.15, 2010, s. 39-56.

iSLAM'DA CEVRE VE KORUNMASI

Prof. Dr. Servet ARMAGAN

Protecting the Environment in Islam

Islam has put a lot of emphasis on the protection of the environment. The
main elements of this emphasis are pollution and cleanliness. Especially
for worshipping purposes, The Qur'an and the Hadith advise and even
order us to keep our water and environment clean. We are also advised
by these sources to plant trees. If those rules were adhered to, our
environment would be clean.

Giris

1- Cevrenin korunmasi baslig altinda ve bu ugurda alinan tedbirlerin te-
melinde “temizlik” kavrami bulunmaktadir. Bdyle olunca, Islim Cevre Huku-
kunu da, IslAm dininin temizlik anlayisinin bir parcasi kabul etmek icab eder.
Bir diger ifade ile, genel olarak, “Cevre Hukukunun temel felsefesi, temizlik ve
temizligi koruma olunca, temizlige biiyiik ehemmiyet vermis olan Islam dininin,
¢evrenin korunmasina ehemmiyet vermemis olmasi diisiiniilemez. Islam Cevre
Hukuku da, bu genel temizlik anlayisinin ve felsefesinin kabul ettigi ve ortaya
¢ikardig1 bir brang olarak kabul edilebilir.

2- “Siiphe yok ki, Allah tevbe edenleri ve temizlikte ileri gidenleri se-
ver” diyen Kur’an, (Bakara Suresi, ayet, 222) temizligi “muhabbet-i ilahiyenin”
bir medar1 gostermistir. Boyle bir din elbette temizlik mefhumunun bir uzantisi
olan ¢evrenin korunmasina da 6nem verecektir.

“Temizlik imandandir” diyen bir Peygamber (a.s.), temizligi imanin nu-
rundan saydigina gore, elbette temizligin bir ortaya ¢ikis yeri ve sekli olan ¢evre-
nin temizligini de ister ve miisliimanlari bu temizlige tesvik eder.
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Kur’an tefsirlerinde, Islam alimleri temizlikle ilgili olarak calib-i dikkat
beyanda bulunmuslardir.' Hadis kiilliyatlarinda ise temizlik, yani “taharet” ve
“necaset” (pislik) bahisleri genis yer tutmaktadir. Temizlik, sadece ibadetlerle
ilgili olarak degil, ayn1 zamanda ev, elbise ve insanin yagadig1 yerlerin de temiz tu-
tulmasi seklinde anlasilmistir. Yiice Peygamberimiz (a.s.), ibadet disgindaki temiz-
likle ilgili olarak tavsiyelerde bulunmuslar, emirler vermislerdir. ibadet disindaki
bu emirler ve tavsiyeler ise, Hadis Kiilliyatlarinin gesitli baplarinda ve ayrica
“Edeb” basligi altinda yer almaktadir.

299

Islam miiellifleri bu hadislere, bazen “et-Tibbu’n-Nebevi” baslig: altin-
da yazdiklan eserlerde, bazen de ibadetler, hususen namaz ile ilgili kitaplarinda
yer vermislerdir.

3- Burada belirtelim ki, Islam miielliflerinin hukuk ile ilgili eserlerinde
“fslam Cevre Hukuku” basligina rastlanmaz. Rastlanmaz ¢iinkii, modern hukuk-
larda bile Cevre Hukuku ancak 20. asrin sonlarinda, hukuk diigsiincesinin ortaya
cikardig1 bir hukuk bransidir. Bundan 11, 12 asir dncesinin Islam hukukgularmin
kitaplarinda Cevre Hukuku bagligini bulmak elbette diisiiniilemez.

Islam hukukcularinin kitaplarinda “Cevre Hukuku” ad1 altinda ayr1 bir
kisim yoktur, ama bu durum, Islam’da “islim Cevre Hukuku’nun kabuliine ve
tesekkiil ve tekevviiniine mani degildir. Ciinkii, IslAm Hukukunun asagida zikre-
decegimiz genel prensipleri ve bu prensiplerin yer aldig1 ayet ve hadislerin 15181
altinda “Islam Cevre Hukuku”ndan bahsetmek miimkiindiir. Bir diger ifade ile,
Islam Hukukunun genel prensipleri ve asillarini nazara alarak, bunlari modern
buluslar ve miiesseselere intibak ettirmek miimkiin oldugu gibi, ¢cevre hukukunun
da temel esaslarii ortaya ¢ikarmak miimkiindiir ve kolaydir.

Iste bizim asagida arz edecegimiz hususlar da, islam Cevre Hukukunun
genel esaslarmi, Islam Hukukunun temel esaslarindan istifade ile ortaya koymak
tesebbiisiinden ibarettir.

' Mesela bunlardan biri, diinyay1 ve kiire-i arzi, “Daim isler bir biiyiik fabrika ve her vakit dolar bosalir bir

han”, “bir misafirhane” olarak kabul etmekte; ve her giin binlerce hayvan ve bitki 6liisii ve siipriintii olmasina
ragmen diinyamizin temiz kaldigini ifade ile Cenab-1 Hakkin kuddiis isminin bir tecellisi olarak temiz kaldigini,
Allah’in mahlukata rahmetinden, pislikleri temizleyici vasitalar yarattigini séylemektedir:

“Bu kainat ve Kiire-i Arz, daim isler bir biiyiik fabrika ve her vakit dolar bosalir bir han bir misafirhanedir. Hal-
buki boyle isler fabrikalar, hanlar ve misafirhaneler; miizehrafatla, enkazlarla, stipriintiilerle ¢ok kirleniyoriar,
bulagik oluyorlar ve ufunetli maddeler her tarafinda terakiim ediyorlar. Eger pek ¢ok dikkatle bakilmazsa ve
tanzif edilmezse ve siipiiriiliip temizlenmezse, i¢inde durulmaz, insan onda bogulur. Halbuki, bu fabrika-i kainat
ve misafirhane-i arz o derece pdk, temiz ve nazifiir ve o kadar kirsiz ve bulasiksizdir ve ufunetsizdir ki, liizum-
suz sey ve bir menfaatsiz madde ve tesadiifi bir kir bulunmaz, zahiri bulunsa da, ¢abuk bir istihale makinesine
atilir temizlenir. Demek bu fabrikaya bakan Zat ¢ok iyi bakiyor. Ve bu fabrikanin éyle tanzif¢i bir sahibi var ki,
o koca fabrikay: ve o biiyiik saray kiigiik bir oda gibi siipiiriir, temizler, tanzim ve tanzif eder. Ve o pek biiyiik
fabrikanin biiyiikliigii nisbetinde miizehrafati ve enkazindan kalma kirli maddeleri, siipriintiileri bulunmuyor:
Belki biiyiikliigii nisbetinde, temizligine ve nezafetine dikkat ediliyor. Bir insan, bir ayda ytkanmazsa ve kiigiik
odasini siiptirmezse ¢ok kirlenir ve pislenir. Demek bu saray-1 alemdeki paklik, safilik, niiranilik, temizlik; miite-
madiyen hikmetli bir tanziften, bir dikkatli tathirden ileri geliyor. Ve eger o daimi tathir ve stipiirmek ve dikkat
ile bakmak olmasaydi, bir senede biitiin hayvanlarin yiizbin milletleri arzin yiiziinde bogulacaklardi. ” (Bkz.
Said Nursi, Lem ‘alar, 30. Lem’a 1. niikte).
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1- ISLAM CEVRE HUKUKUNUN TARIFIi

Bilindigi gibi modern hukukta ¢evre hukuku tabirinin iki ana unsuru var-
dir:

1- Cevre, insan eliyle kullanilirken kirlenmektedir.
2- Kirlenen gevre temizlenmelidir.

Bir diger tabir ile, insanlar ¢evreyi kullanirlarken, onun kirlenmesine se-
bep olmamalidirlar ve kirlendigi takdirde ise, temizlenmesi gerekir.

Bu iki unsuru nazara alarak ¢evre hukukunu:

“Cevrenin kullanilmasi, temiz tutulmasi, kirlenmekten korunmasi
ve kirlenen cevrenin temizlenmesi gayesiyle alinan tedbirleri diizenleyen hu-
kuk kaidelerinin tiimiidiir” seklinde tarif etmek miimkiindiir.

Yukarida verilen tarifin i¢cinde en 6nemli kelime ve tabir, hi¢ siiphesiz
“Cevre” tabiridir. Cevre tabiri i¢ine, modern ¢evre miihendisleri ve hukukcularin
belirttikleri gibi lic mefthum girmektedir:

a- Hava

b- Su

c- Toprak (mekan).

Su kavramu, denizler, nehirler, géller ve diger sular1 i¢ine almaktadir.

Toprak methumu i¢ine agaclar, bitkiler, hayvanlar dahildir. Baz1 miiellif-
ler toprak kelimesi yerine “mekéan” tabirini kullanmaktadirlar.

2- ISLAM CEVRE HUKUKUN KAYNAKLARI

Her hukuk bransinin kaynaklar1 oldugu gibi, konumuz ile ilgili ola-
rak, Islam Cevre Hukukunun da kaynaklar1 vardir. Bu kaynaklar sunlar-
dir:

1- Kur’an-1 Kerim

2- Siinnet ve hadisler

Islam Hukukunun iki kaynagi bunlardir ve Islam Hukuku, esasen bu
iki kaynaktan istifade edilerek meydana gelmistir. Bu sebeple Islam Cevre
Hukukunun da bu kaynaklardan istifade ile ortaya ¢ikmasi gerekir.

3- islam Hukukcularinin Ictihatlar::

Daha ¢ok devletin fonksiyonlaria taalluk etmek iizere, Islam amme
hukukgularmin (Maverdi, Ebu Yale, ibn-i Haldun gibi) kitaplarindaki, ¢e-
sitli basliklar altinda belirttikleri kanaatleri de bu hususta esas olabilir. Biz
de kaynaklardan istifade ile, asagida arz edecegimiz “Islam Cevre Huku-
ku”nun esaslarini tesbit etmeye calisacagiz.
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3-ISLAM’'DA CEVREYI KORUMA DUSUNCESININ DAYA-
NAKLARI

Kanaatimizce Islam Cevre Hukukunun Genel Hiikiimleri ii¢ ana mefhum
etrafinda toplanabilir:

1- Amme menfaati(Kamu Yarari) (mesalih-i miirsele),

Devletin fonksiyonlari, ammenin menfaati olan yerde, vatandaslar1 koru-
ma istikametinde gelisir. Modern hukukta yer alan bu prensip, is1am devlet hukuk-
cular1 tarafindan asirlar 6nce ifade edilmistir.

2- Zarar vermemek ve zararlari gidermek,

Insanlara ve esyalara zarar vermemek ve verilen zararlarin giderilmesi de
Islam Hukukunun genel bir prensibidir ve Islam Cevre Hukukunun da temel bir
felsefesini teskil eder kanaatindeyim.

Insanlara ve esyaya zarar verilmesi yasag1 ve verilen zararlarin miinasip
yollarla giderilmesi, islam Hukukunun genel prensiplerinden olup, bu konuda su
kaideler misal olarak verilebilir:

a- “Zarar ve mukabele bizzarar yoktur” (Mecelle, md. 19)
Bu kaidenin asli bir hadistir. Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:?

“Zarar vermek ve zarara zararla mukabele etmek yasaktir’(Arapca:
La darara ve 14 dirar).

Islam Hukukgular1 bu hadise dayanarak bazi genel hukuk prensipleri (ka-
vaid-i kiilliye)¢ikarmiglardir.Onlardan Mecelle’de yer alan bazilar1 sdyledir:

b- “Zarar izale edilir” (md. 20).
c- “Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz” (md. 25).
d- “Zarar-1 ammi def” icin zarar-1 has ihtiyar olunur” (md. 26).

e- “Iki fesad taarruz ettikte, ehaffi irtikap ile Azamnin caresine baki-
Iir” (md. 28).

3- Hisbe Miiessesesi:

Islam Amme hukukgularinin (Maverdi, Ebu Yale, Es-Seyzeri, ibnu’l-Uhuv-
ve gibi) {izerinde durduklart Hisbe Miiessesesi de Cevre Hukuku mevzuunda ha-
tirlanmasi gereken ve “Islam Cevre Hukuku”na genel bir hiikiim fonksiyonu
goren bir miiessesedir.

Hisbe Miiessesesinin minasi: Amme hizmetlerinin murakabesi ve yeni
amme hizmetleri ihdasidir.

2 Bkz. Ibn Hanbel, el-Miisned, 1, 313.



islam'da Cevre ve Korunmasi 43

Hisbe Miiessesesinin Islim Dinindeki temeli “Emr-i bil maruf ve nehy-i
anil miinker”dir. Kur’an’da bir ¢ok ayette zikredilen bu emir kisaca, “iyilikleri
emretmek ve kotiiliiklerden sakindirmak” seklinde terciime ediliyor.

Islam Cevre Hukukuna bu prensip agisindan baktigimiz zaman:

a- Cevrenin temiz tutulmasini istemek, bir iyiliktir ve bu iyiligi emretmek
gerekir.

b- Cevrenin kirlenmesi ise, bir zarardir, bdyle bir zarardan insanlar1 sakin-
dirmak, uzaklastirmak veya uzaklagtirma yollarimi géstermek lazimdir.

4- ISLAM'DA CEVREYI KORUYUCU HUKUMLER

Yukaridaki genel hiikiimleri verdikten sonra, simdi de islam Cevre
Hukukunda, ¢evreyi koruyucu hiikiimleri zikredebiliriz. Bu hiikiimler, miis-
liimanlara ve misliiman devlet idarecilerine hitap eden emir ve tavsiyeler
olup, bu tavsiye ve emirlere uyuldugu takdirde, ¢evrenin temiz tutulmasi ve
korunmasi saglanmis olacaktur.

Kanaatimizce bu hiiktimleri {i¢ grupta toplamak miimkiindiir:

1- Temizlik,

2-Zarar vermemek prensibi ve

3- Aga¢ dikmek, orman olusturmak ve onlar1 korumak.

1- Temizlik

Genel Olarak

[slam Dininin temizlige verdigi ehemmiyet herkesge bilinmektedir. Ge-

rek ayetlerde ve gerekse hadislerde temizlik tergip ve insanlar ona tesvik olun-
maktadir. Biz bunlardan sadece bazilarini zikredecegiz:

Cenab-1 hak buyuruyor ki:

“Siiphe yok ki Allah ¢cokca tovbe edenleri ve cokca temizlenenleri se-
ver” (Bakara, 222).

Bir diger ayette ise sdyle buyurulmaktadir:
“Yeri (arz1) de dosedik. Biz ne giizel doseyicileriz” (Zariyat, 48).

Ayette gecen “dosemek”™ fiilini tefsir ederken, miifessirler diinyay1 diize-
ne koymak, pisliklerden korumak vb. manalar da veriyorlar.

Hz. Peygamber (a.s.) temizlik konusunda birgok tavsiye ve emirlerde bu-
lunmustur. Bunlarin i¢inde, dillerde en ¢ok dolasan “Temizlik imandandir” hadi-
sidir3 Iki cihan peygamberi (a.s.) temizlige o kadar énem vermistir ki, temizligi
iman nurundan saymustir.

3 Miislim, “iman”, 1.
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Bir diger hadis rivayetine gore, “temizlik” (taharet) dinin yarisidir.”+
Islam dini hiikiimlerine baktigimiz takdirde “temizlik” mefhumunun;
1- Sularin temizligi,

2- Insanin temizligi, yani, a- bendinin, b- gidasinin, c-birlikte yasadig
hayvanini ve nihayet,

3- iginde yasadig1 mekanin temizligini icine aldigmi goriiriiz. Mekan te-
mizligi demek, evler, tarlalar, ¢aligma yerleri ve devlet daireleri vb. yerlerin temiz-
ligidir. Bunlardan sularin ve havanin temizligini ise, asagida ayr1 baslik halinde
zikredecegiz.

Genel olarak ¢evre temizligi konusunda su hadisleri zikredebiliriz:

Herkese acik olan yerlerin her yonden temizligi ayri bir ehemmiyet tasir.
Bu sebeple Rasulullah (a.s.), uzak kabilelere yolladigi tamimlerle “mescidlerin
temiz tutulmasimi™s tenbih eder.

2- “Allah pak ve naziftir, pAklik ve nezafeti sever; kerim ve comerttir,
kerem ve comertligi sever. Oyle ise avlularimizi ve bos sahalarimzi temiz tu-
tun. Yahudilere de benzemeyin. Onlar ¢oplerini evlerde toplarlar.”®

3- Hz. Peygamberin hadislerinde uzak ¢evrenin de her ¢esit rahatsizlik
verici kirletmelerden korunmasiyla ilgili emirler vardir. Miislim’in bir rivayetin-
de Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurur: “Lanete ugramislardan olmaktan saki-
nin” Ashap: “Bunlar da kim, ey Allah’in Rasulii?” diye sorunca, Resulullah
(sav) agiklar:

“Halkin gelip gectigi yollarla, golgelendikleri (kuytu) yerlerde abdest
bozanlardir.””

Genel olarak temizlik kavrami ve ¢esitleri lizerinde durduktan sonra sim-
di de, ozellikle temiz tutulmasi gereken iki konudaki hiikiimlere kisaca bir goz
atacagiz:

a- Sularin Temizligi

Islam Cevre Hukukunda sularin temzligi konusu biiyiik yer isgal
eder. islam Dini sular konusunda hassas davranmus, sular ile ilgili her tiirlii
temizligi misliimanlara emretmis, tavsiye etmistir. Bu konuda hadis kiilli-
yatlarinin “Taharet”, “Necaset” ve “Abdest” (Vudu) baglikli béliimlerine

4 [bn Mace, “Tahare”, 3.

> Ebu Davut, “Salat”, 13; Tirmizi, “Salat”, 412.
¢ bnii’l-Kayyim, et-Tibbu 'n-Nebevi, s. 216.

7 Miislim, “Taharet”, 68.
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bkz. hatta o kadar ki, bazi kitaplarda, iyi bir suyun vasiflari bile sayilmig, bunlar
arasinda, suyun kokusunun, renginin, tadinin ve kivaminin vs. nasil olmas1 gerek-
tigi belirtilmistir.?

Evvela, soylemeye gerek yoktur ki, abdest suyu temiz olmalidir.

ikinci olarak, cevrenin kirletilmesi baslig: altinda séylediklerimiz
burada da caridir. Ciinkd, sularin bulundugu mintikalara tuvaletin yapilma-
masi (bevledilmemesi), kirletilmemesi, sularin temizligi ile de yakindan il-
gilidir.

Uciincii olarak, Hz. Peygambersu alinan kuyularin, pislikten korun-
masini emretmis, mesela kuyularin etrafindan 25 zira'lik bir mesafenin (yak-

lagik 20 m. ) yasak bolge olmasi gerektigi belirtilmistir.
b- Cevrenin Temizligi

Yine bu climleden olmak iizere, hayvan agillarinin igme suyu kuyularina
40 zira (yaklasik 35 m. )dan daha yakin olmamasini emretmistir.°

Glinlimiizde sularin korunmasi ve saglik sartlarina uygunlugu etrafinda
cok genis hijyenik tedbirler alinmis bulunmaktadir. Klorlama, kaynatma vb. ted-
birlerin hepsinin ana temeli, sularin temiz olmasi esasidir. Bu konuda yukarida
zikredilen hadisler, modern diinyadaki tedbirlerin ana felsefesini ifade etmis bu-
lunmaktadir.

c- Havanin Temizligi

Havanin temizligi konusunda da islam Cevre Hukuku’nun bazi hiikiimle-
rini tesbit etmek miimkiindiir.

Kur’an’da soyle buyurulmaktadir:

“Ey Muhammed, gogiin, insanlar1 biiriiyecek ve gozle goriilecek bir
duman cikaracag giinii bekle, bu can yakici bir azaptir.” (Duhan Suresi, 10-
15)

Ayette gecen “duman” tabiri ¢esitli sekilde tarif ve tavsif edilmektedir.
Bunlardan biri de sudur:

“Biitiin arz, icinde ocak yakilmis, fakat deligi olmayan bir eve done-

8

[bnii’l-Kayyim, age., s. 300.
9 Ayricabkz. ibrahim Canan, Islam 'da Cevre Saghg, istanbul 1986, Cihan yy. s. 79 vd.
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cek.”® Tipki zamanimizda hava kirliligi yiiksek seviyedeki sehirlerimiz gibi.

Ikinci olarak, Cenab-1 Hak riizgara isaret ederek, onun bir ok faydalar
getirdigini bildirmektedir. Mesela Araf, 57, Furkan, 48 ve Neml, 63, ayetleri bu
hususta misal olarak verilebilir.

Birinci ayette soyle denilmektedir:

“Rahmetinin oniinde miijdeci olarak riizgarlar1 gonderen Allah’dur.
Riizgarlar yagmur yiiklii bulutlar tasidiginda, onu 6lii bir memlekete gonde-
rir, su indirir ve onunla her tiirlii iiriinii yetistiririz. Oliileri de bunun gibi (ki-
yamet giiniinde) diriltip ¢cikaracagiz. Belki bundan ibret alirsimz.” (Araf, 57)

Ikinci ayet: “O, rahmetinin oniinde riizgarlar1 bir miijde(ci) olarak
gonderendir. . . ” (Furkan, 48)

Ugiincii ayet: “Yahud o. . . rahmetinin oniinde riizgarlar1 gondermek-
te olan m1?” (Neml, 63) demektedir.

Hz. Peygamber (a.s.) de havanin temizligi neticesini doguracak bazi tav-
siyelerde bulunmustur.

10 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Akgag Yay., VI, 4298.

Riizgar ve riizgarin getirdigi bulutlardan génderilen yagmurun gesitli hikmetlerine slam alimleri eserlerinde
temas etmislerdir. Konumuz olan havanin ve yerin temizligi ile ilgili olarak verilen dikkate deger bir ifade de su-
dur: “Ve semavatin fezdasinda, tahribe ve mevte mazhar olan kiirelerin; ve peyklerin, belki yildizlarin enkazlari,
basimizi ve diger hayvanatin baslarini, belki Kiire-i Arz"in basini, belki diinyamizin basini kiracaklardi. Daglar
biiyiikliigiindeki taslart basimiza yagdiracaklardi. Ve bizi bu vatan-i diinyevimizden kagiracaklardi. Halbuki, es-
kiden beri o yukari alemlerdeki tahrib ve tamirden, medar-i ibret olarak, yalniz birkag semavi taglar diismiis ise
de, hi¢ kimsenin basini kirmamis. Hem zeminin yiiziinde her sene mevt ve hayatin degismeleri ve dogiismeleri
yiiziinden yiiz binler hayvanat milletlerin cenazeleri ve ikiyiizbin nebatatin taifelerinin enkazlari, ber ve bahrin
yiizlerini fevkalade dyle kirleteceklerdi ki; zisuur, o yiizleri degil sevmek, dsik olmak; belki oyle ¢irkinlikten nef-
ret edip mevte ve ddeme kagacaklardi. Bir kug kolayca kanatlarini ve bir kdtip rahat¢a sahifelerini temizledigi
gibi, bu tayyare-i Arzin tuytir-u semavinin kanatlari ve bu kitab-1 kdinatin hadsiz giizelligini gérmeyen ve iman-
la diisiinmeyen insanlar diinyanin bu temizligine, bu giizelligine dasik olurlar, perestis ederler.

Demek bu saray-1 dlem ve fabrika-i kdinat, Ism-i Kuddiis iin bir cilve-i dzamina mazhardwr ki, o tanzif-i kudsi-
den gelen emirleri, degil yalniz denizlerin tanzifat¢ilar ve karalarin kartallari, belki karincalar gibi cenazeleri
toplayan sihhiye memurlart dahi dinliyorlar. Belki o kudsi evamir-i tanzifiyeyi, bedende cereyan eden kandaki
kiireyvdt-1 hamra ve beyza dahi dinleyip, bedenin hiiceyratina tanzifat yaptiklar: gibi; nefes dahi o kani tasfiye
eder, temizler. Ve o emri goz kapaklari, gozleri temizlemek ve sinekler, kanatlarimi siipiirmek i¢in dinledikleri
gibi, koca hava ve bulut dahi dinler. Hava; zeminin sathina yiiziine konan toz toprak siipriintiilere iifler; tan #f
eder. Bulut siingeri, zemin bahgesine su serper, toz topragi yatistirir. Sonra gokyiiziinii ¢ok zaman kirletmemek
icin, ¢abuk siipriintiilerini toplayip kemal-i intizamla ¢ekilir, gizlenir. Gogiin giizel yiiziinii ve goziinii, silinmig
ve stipriilmiis, paril paril parlak gosteriyor. Ve emavir-i tanzifiyeyi; yildizlar, unsurlar, madenler, nebatlar din-
ledikleri gibi, biitiin zerreler dahi dinliyorlar ki, hayret-engiz tahavviilat firtinalari iginde zerreler nezafete
dikkat ediyorlar. Bir yerde liizumsuz toplanmiyor, kalabalik etmiyorlar. miilevves olsalar ¢abuk temizleniyorlar.
En temiz ve en nazif ve en parlak ve en pdk vaziyetleri; en giizel, en saf, en latif suretleri almak igin, bir dest-i
hikmet tarafindan sevkolunuyorlar. Iste bu tek fili, yani bir tek hakikat olan tanzif: Ism-i Kuddiis gibi bir Ism-i
Azamdan, kdinatin daire-i azaminda gériinen bir cilve-i dzamdir ki, dogrudan dogruya meveidiyeti Rabbaniye-
vi ve vahdaniyeti ilahiyyeyi Esma-i Hiisnasiyle beraber, Giines gibi, genis ve diirbiin gibi olan gozlere gosterir.
“(Said Nursi, Lem ‘alar, 30. Lem’a, 1.Niikte(sh.287-288).

Bilindigi gibi Kur’an birgok ayette riizgar: rahmet miijdecisi olarak ifade eder Mesela:

“Rahmetin 6niinde, miijdeci olarak riizgarlar génderen Allah’tir. Riizgarlar yagmur yiiklii bulutlan tasidiginda,
onu 6lii bir memlekete gonderir, su indirir ve onunla her tiirlii iirinii yetistiririz. Oliileri de bunun gibi (kiyamet
giiniinde) diriltip ¢ikaracagiz. Belki bundan ibret alirsiniz” (Araf, 57).
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Bunlardan biri, i¢inde oturulan evlerin, genis olmasi, tavanlarin yiiksek
olmasi ve avlusunun bulunmasinin tavsiye edildigidir.”

[slam miitefekkirlerinden Tbn Haldun da Mukaddime isimli meshur ese-
rinde iyi bir sehrin vasiflarini sayarken, sehrin temiz olmasini ve havasinin da ko-
tii hava sartlarindan korunmasi gerektigini belirtmektedir. O zaman igin oldukca
ileri bir goriisii ifade eden bu sozler, zamanimiz igin evleviyetle caridir. Ciinkii
o zamanlar heniiz hava ve sularin, sanayi bacalar1 ve kimyasal atiklar ile kirletil-
mesi yoktu veya giiniimiizdeki derecesinde degildi. Ibn-i Haldun bu konuda su
dikkate deger ifadeleri kullaniyor:*

2-Zarar Vermemek

Temizlik kavrami disinda, Islam Cevre Hukukunun ikinci temel dii-
stincesini, “zarar vermemek” ve “zarar1 izale etmek” esaslar tegkil eder.
Ayni sekilde, amme menfaati (mesalih-i miirsele) de islam Hukukcularinin
kullandiklar1 bir kaynak oldugundan, islam Cevre Hukukunda da basvurula-
bilecek bir kaynaktir. Ciinkd, ¢evrenin kirletilmesi, insanlara ve esyalara bir
zarar oldugu gibi, bu zararin giderilmesinde de, yine insanlarin bir menfaati
vardir.

Bu konuya biraz yukarida temas etmistik,tekrarlamiyoruz.
3-Agac¢ dikmek, orman tesis etmek ve onlar1 korumak
Bu hususta temas edilmesi miimkiin olan ayetler sunlardir:

a- “(lyi amelleri sebebiyle defterleri sagindan verilen) sagcilar onlar
ne mutlu sagcilardir! Dikensiz kiraz, meyveleri tiklim tiklim agaclar:
yayilmis, daimi gélgeler, daimi akarsular, hi¢bir zaman kesilip tiiken-
meyen, yasak da edilmeyen bircok cins de meyveler arasinda ve kadri
yiiceltilmis déseklerdir” (Vakia, 27-34).

b- “Iste su ile, sizin icin hurmaliklardan, iiziimliiklerden nice
bahgeler, baglar yaptik ki, icinde sizin i¢in bir cok yemisler vardir, on-
lardan yersiniz de. . .” (Miiminun, 19).

Cennetle ilgili tasvirlerde, onun agacli, meyveli, golgeli ve akarsulu
olus tarafi bilhassa tebaruz ettirilir.

c- “Takva sahiplerine vadedilen cennetin sifat1 sudur: Onun al-
tindan irmaklar akar, yemisleri ve golgesi daimidir. iste fenaliktan sa-
kinanlarin mes’ud akibeti. Kafirlerin sonucu ise atestir” (Rad, 35).

d- “Iman edip saih ameller isleyenlere miijdele: Kendileri icin
altindan irmaklar akan cennetler var. (Ahirette) cennetin meyvelerin-

11

Tafsilatigin bkz. ibrahim Canan, a.g.e., s. 98 vd.
12 {bnHaldun, Mukaddime, s. 347-348.
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den kendilerine verildikce, her defasinda: ‘Ha! Bu bize diinyada iken
verilendendir’ diyecekler. Boylece cennet riziklari, diinyadakine ben-
zer sekilde (mitesahiben) kendilerine sunulacaktir” (Bakara, 25).

Bu konuda 10 kadar hadis de tespit edebildim.? Onlardan sadece birini
buraya aliyorum:

“Bir miisliiman agac¢ diker de bunun meyvesinden insan, ehil veya
vahsi hayvan veya kus yiyecek olsa, yenen sey onun i¢in bir sadaka hiikmiine
gecer. Her kim (miisteri, hirsiz, dost, diisman vs. ) ne eksiltirse bu kendisi i¢in
(kryamete kadar)+ sadaka olur.”

Tespitler-Degerlendirmeler:

Mamafih, Islam Cevre Hukuku'nun tanziminde eski islam Hukuku
kitaplarinin bir kisminda yer alan Hisbe miiessesesinden de istfade etmek
mimkiin ve lazimdir.

Islam Cevre Hukuku, sadece uyuldugu takdirde Ammenin menfaati-
ne olan bir hukuk disiplini degil, ayn1 zamanda diizenlenmesi ve diizenleyi-
ci islemlere uyulmasi emredilmis bir hukuk bransidir. Bu konudaki misalle-
ri yukarida arzetmistik.

Iki cihan Peygamberinin (a.s.) bundan 14 asir 6nce temizligi emret-
mesi, agaglar1 korumayi ve hatta orman tesis edilmesini emir ve tavsiye etme-
si, stiphesiz Cihan Hukuk tarihinde emsaline rastlanmamas bir ¢evre anlayi-
sidir ve cevreyi koruyan harika bir diistincedir.

Baz1 Teklifler:

Aragtirmamizdan ¢ikardigimiz neticeleri kisaca arz ettikten sonra
simdi de baz tekliflerde bulunmak istiyoruz:

Memleketimizde “cevre” korunmasi ve bu ugurda alinan hukuki ve
idari tedbirleri tatbik ederken IslAm Dininin prensiplerinden istifade edil-
melidir. Kitle haberlesme vasitalarinda, 6zellikle TRT'de, ¢evre korunmasi
ile ilgili programlarda Islam Dininin esaslari, halkimiza anlatilmalidir, ayri-
ca camilerde din gorevlileri tarafindan da agiklanmalidir. %98’i miisliman
olan halkimizin bu agidan aydinlatilmasi, siiphesiz ¢evrenin korunmasina
hizmet edecektir.

13 Bkz. Armagan, Servet, Islam ve Cevre, Giindoniimii Yay., Istanbul 2005, s. 30 vd.

14 Miislim, “Miisakat”,10; Buhari, “Edeb”, 27.
5 Miislim, “Miisakat™, 7, 8.
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5-MUSLUMAN BiR TOPLUMDA CEVRE KIiRLILIGININ
SEBEPLERI

I- Konunun Boyutlari:

Cevreyi Koruma kavrami sadece tek boyutlu degildir. Cevre kirliligi ve
korunmasi kanaatimce dort boyutlu bir konudur.

1- Miihendislik Boyutu,

2- Tip Boyutu,

3- Hukuk Boyutu,

4- Sosyal Boyut.

I1. Cevre Kirliliginin Sebepleri*®

Yukarida kisaca Islam Cevre Hukukunun genel esaslarna isaret ettik.
Simdi de, biraz daha yakindan konuya egilmek ve ¢evre kirliliginin sebeplerini
gbzden gecirmek istiyoruz.

Ciinkii cevre kirliliginin giderilmesi kadar kirlilige sebep olmamak da
o6nemli bir davranistir. Bir diger deyisle, kirliligi giderme ve ¢evreyi temiz muha-
faza etme ne kadar gerekli ise, kirlilige sebep olmamak da o derece 6nemlidir.

Acaba gevre kirliliginin sebepleri nelerdir?

Buradaki konu, “gevreyi kirletme” ile ilgilidir. Bu konuda su noktalari
tesbit edebiliriz:

I1I. Cevreyi Kirletme Fiilinin Tahlili:

Kanaatimizce, ¢evre kirliliginin sebeplerini bulabilmek i¢in, “Cevre
Kirliligi” kavramini veya olayini tahlili etmek gerekir. Cevre Kirliligini yakin-
dan ele alirsak, su tespitleri yapabiliriz:

1- Insanlara Saygisizlik:

Gerek kirlilige sebep olma ve gerekse bu kirliligi giderme, insanlarin
diger insanlara karsi saygisi ve hatta merhameti ilgili bir temele dayanir. Ce-
sitli ornekler vererek konuya aciklik getirelim:

16 Tafsilaticin bkz. Armagan, Islam ve Cevre, s. 42 vd.; Tema Vakfi Baskanvekil Nihat Gokyigit 14. 10. 1996
t. Milliyet gazetesindeki demecinden su climleleri buraya almak isterim:

“2 bin yilina girerken su, petrol kadar stratejik bir iiriin olacak. Bu yiizden diger barajlarda yaptigimiz hatalart
Atatiirk Baraji inda tekrarlamamak i¢in GAP bélgesinde “agag tarimi "ni baslatmak lazim. Yani bolgenin ozel-
ligine gore agag sanayiini gelistirmek i¢in dikilecek agaglarla yore insanina da gelir saglanabilir. Agag tarimi
diinyada ¢ok onem kazandi. Artik ormanlar bile miize gibi kullamiliyor.” Bu konuda ayrica bkz. Taskin Tuna,
Cevre Kirliligi, istanbul 1993, Yeni Asya y., s. 21 vd. ve s. 54 vd; ibrahim Uslu, Cevre Sorunlart, Istanbul 1995,
insany.,s. 10 vd., s. 17 vd.
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Komsusunun kapisi 6niine pis su doken, komsusuna saygisiz demek-
tir. Yedigi meyvelerin kabuklarini caddelere, kapali binalarin igine ve hatta
denizlere atan, bu yerlerden istifade edenlere karsi saygisiz davraniyor de-
mektir.

Bir diger acidan ise, merhametsizliktir. Ciinkii mesela komsusu-
nun kapisi 6niine pis su doken ve bu pis sularin ona zarar verdigini bile bile
tedbir almayan kimse, o kisi ve kisilere kars1 merhametsiz demektir.

2- Pislige Aliskanlik:

Kanaatimce ¢evre kirliliginin sosyal sebeplerinden biri de pislige aligkan-
liktir(!). Bir diger deygisle, bazi insanlar, pislige kars1 aliskanlik peyda etmisler-
dir(!). Yani pis bir hamamda yikanmaktan rahatsiz olmamak, pis lokantada ye-
mek yemekten igrenmemek, ellerinin, tirnaklarmin, yiiziinlin ve elbisesinin pis
olmasindan rahatsiz olmamaktir. Elbisenin ¢amurlu olmasi, ayakkabisinin pislik
ve ¢amur tagimasi, hatta saclarimin pisligi muhafaza edip pislik tagiyan bir unsur
olmasi, onu rahatsiz etmemektedir. Ayni sekilde sigara dumanlari, pis alkol koku-
su ve zehirli (yani karbondioksitli) nefeslerin doldurdugu kahvehane, meyhane
ve sOziim ona eglence merkezlerinde vakit gegirmekte ve yine sdzliim ona, eglen-
mekte, sikilmamakta ve igrenmemektedir.”

Pislige alisan ile temiz yasamay1 benimseyen insan ¢ok farkl iki tiptir.
Pislige alismamis bir kimsenin pislikten rahatsiz olmasi ne derece asil bir duygu
ise, glinlerce yikanmamaktan ve pis dolasmaktan rahatsiz olmayan kimse arasin-
daki fark da pislige aligmaktan baska bir sey degildir. Hele toplu yerlesim merkez-
lerinin idarecisi insan olarak pis ise, pislige aliskin ise, artik o yerin kirliligi genel
bir tutum ve davranis haline gelmektedir.’®

Cevreyi kirletmenin insanlara bir eziyet oldugu diisiiniilmelidir. Zaten bu
satirlar, bu diigiinceleri tahrik i¢in ifade ediliyor.

Bu baglik altindaki sozlerimi Peygamberimizin (a.s.) bazi sozleri ile ta-
mamlamak isterim:

“Allahim pislikten ve pislenmekten sana siginirim.”®

“Allah pak ve naziftir, paklik ve nezafeti sever; kerim ve comerttir,

17 Seneler 6nce bir yakinimla Abant golii kiyisinda, bir ki gliniide gezinti yapiyorduk. Bir ara g6l kiyisindaki

otele girelim dedik, ancak girdigimize bin pisman olduk. Ciinkii, oyun kagitlari ile oynandig: ve ¢aylarin icildi-
gi salon tiklim tiklim dolu oldugu gibi, pis de kokuyordu. Disarida temiz bir hava ve ¢am kokularim teneffiis
eden biz ikimiz, salona girince zehirli bir havayla muhatap oldugumuzu gordiik. Fakat kadinli erkekli insanlar
o salonda bu pislik ig¢inde sohbet ediyor ve kahkahalar atarak eglendiklerini santyorlardi. Biz ise bu duruma
dayanamadik ve hemen salonu terkettik.

18 Bu durumu zaman zaman, geng nesilden talebelerimde de miisahede ediyorum. Odama veya yakinima gelen

bazi 6grencilerin, hatta kizlar da dahil, ne kadar pis koktugunu maalesef miisahede ediyorum. Bir defasinda pis
kokan, hatta mantosu ve elbiseleriyle sigara duman pisligi yayan bir kiz 6grencimi odamdan disartya ¢ikartmis-
tim. Ciinkii sigara kokusundan ¢ok rahatsiz olmustum.

1 Ebu Davud, “Taharet”, 3; Buhari, “Vudu”, 9; Muslim, “Hayz”, 122-3.
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kerem ve comertligi sever. Oyle ise, avlularimizi ve bos sahalarimizi temiz tu-
tun. Yahudilere benzemeyin, onlar ¢oplerini evlerde toplarlar.”z°

3- Kanuna Kars1 Saygisizlik:

Cevreyi korumak icin ¢ikarilmis 6zel kanun veya kanunlar vardir.
Mesela Cevre Koruma Kanunu gibi. Bunun yaninda, genel kanunlarda da
dogrudan veya dolayl olarak c¢evrenin korunmasi i¢in hiikiimler bulun-
maktadir. Borglar Kanunu gibi. Cevreyi kirleten kimse bu kanunlarn ilgili
hiikiimlerine saygisizlik yapmaktadir. Cevrenin kirlenmesini 6nlemek igin
getirilen dlizenlemelere kars: kayitsizdir, lakayttir.

4- Diger Sebepler:

Bu baglik altinda yukardakiler disinda bazi sebepler ele alinacaktir.
Burada yer alan sebepler degisik ilim disiplinleri tarafindan konu edilmekte
ve incelenmektedir.

Simdi kisaca bunlar1 gorelim:

a) Diizensiz Kentlesme:

b) Belediye Hizmetlerinin Aksamasi:

¢) Susuzluk:

Sonug olarak su miilahazalar1 arzetmek isterim:

1- Temizlik hem hayvanlar, hem de insanlar i¢in s6z konusudur. An-
cak aralarinda bir derece fark: vardir.

2- Bu sebepledir ki, Tiirk 6rf ve adetinde temiz olmayan ve temizlik
yapmayan insanlar ¢evresini rahatsiz edince “hayvan gibi kokuyor” veya
“hayvan gibi pislikten rahatsiz olmuyor” denilir.

3- Kur’an-1 Kerim’de “Biz sudan herseyi canlandirdik” mealindeki
ayetin (Enbiya, 30) genis manasindan biri de, suyun temizlik yoluyla insanlari
canlandirdig1 yolundadir. Zaten Cenab-1 Allah’in Hayy ismi yeryiiziinde hayatin
kiilli manasini1 gostermektedir.”

2 Tirmizi, “Edep”, 41.

2 “Halbuki, bu fabrika-i kainat ve misairhane-i arz o derece pak ve temiz ve naziftir ve o kadar kirsiz ve bula-
stksizdwr ve ufunetsizdir ki, bir liizumsuz sey ve bir menfaatsiz madde ve tesadiii bir kir bulunmaz, zahiri bulunsa
da , ¢abuk bir istihale makinasina atilir; temizlenir. Demek bu fabrikaya bakan zat, ¢ok iyi bakiyor. Ve o pek
biiyiik fakrikanin 6yle tanzifci bir sahibi var ki, o koca fakrikayt ve o biiyiik saray kiiiik bir oda gibi siipiirtiir,
temizler, tanzim ve tanzif eder. Ve o pek biiyiik fabrikanin biiyiikliigii nisbetinde miizehrefati ve enkazindan kalma
kirli maddeler, siipriintiileri bulunmuyor. Belki biiyiikliigii nisbetinde temizligine ve nezafetine dikkat ediliyor.
Bir insan bir ayda yitkanmazsa ve kiigiik odasini siipiirmezse ¢ok kirlenir, pislenir. Demek bu saray-i dlemdeki
paklik, safilik, nuranilik, temizlik miitemadiyen hikmetli bir tanziften, bir dikkatli tathirden ileri geliyor. Ve eger
o daimi tathir ve siipiirmek ve dikkat ile bakmak olmasiydi, bir senede biitiin hayvanlarin yiizbin milletleri ar-
zin yiiziinde bogulacaklardi.” (Bkz. Nursi, a.g.e., s. 286-287. Bir fizik miihendisinin kalemi ve ifadesi ile aym
konunun agiklamast i¢in bkz. Tuna, a.g.e., s. 33 vd.
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4- Sik sik kullanilan “Avrupahlilar temiz, biz onlar kadar temiz degi-
liz” s6zii maalesef dogru. Bir diger deyisle, viicut temizligi, elbise temizligi, ¢a-
listigimiz mekénin temizligi veya yasadigimiz mekanda kullandigimiz egyalarin
temizligi bakimindan Avrupa ve Amerika ¢ok basarili. Cevre temizlgi veya hijye-
nik temizlik de diyebilecegimiz bu temizlik, hakikaten Islamiyetin tavsiye ettigi,
hatta emrettigi bir temizliktir. Yine ¢ok defa belirttigimiz gibi, hristiyanlar bizim
beseri miinasebetlerimizi 6rnek almislar, biz ise bu konuda onlardan maalesef,
geri kalmigiz.

Bence miisliiman bir diinyada, ¢evre hukukunun miisliimanlar1 yakindan
ilgilendiren ana esaslar1 bunlardir.

6-CEVREYI KORUMA, TOPLUM VE DEVLET HAYATI

Son zamanlarda yeni bir moda memleketimizde hiikiim siiriiyor. Bu
moda kilik kiyafetle ilgili degil. Tersine davranislarla ilgilidir. Bu modanin is-
mi, “cevrenin korunmasi”dir. Veya “cevrenin korunmasi i¢in goniillii olarak
¢alismaktir” Bu boliimde ve asagidaki satirlarda bu modanin, bu davranisin
kisa bir tahlilini yapacak ve bazi goriislerimizi belirtecegiz.

Bu modada ¢esitli sektorlerde ¢alisan miinevverlerimiz yer aliyor.
Bilhassa kadinlarin rol aldig1 goriiliiyor. Belli olgunluk yasina ulagsmis kadin-
larimiz ¢evrenin korunmasi igin gontilli olarak hareket etmekte, rozetler
dagitmakta, toplantilar diizenlemektedir. En azindan, medyada ¢evreyi ko-
ruyan kimse veya cevre ds181, cevre icin miicadele eden isimler olarak anil-
maktadirlar.

Basin biitiin bunlar: destekliyor. Gerek yazili, gerek gorsel basin ge-
nis 6lctide bu konudaki davraniglara ve bu modaya yer ayiriyor.

1- Toplum Hayatinda Denge

Her toplumda dengeli bir hayat vardir. Bir diger deyisle toplumu idare
eden dinamikler, topluma yon veren degerler toplumun iizerine kurulmus oldugu
ihtiyaglar ve korunmasi gereken degerler arasinda denge vardir. Denge, zaman za-
man biri aleyhine digeri lehine gelisebilir. Ama herhalde bir dengeden bahsetmek
miimkiindiir. Yani artis1 ve eksisiyle bir arada bulunan bir denge. Miisbet tarafi ve
mentfi tarafiyla bir arada bulunan, bulunmasi gerekli ve bulunmasi normal olan
bir denge s6z konusudur. Toplum hayatinda sadece art1 olacak, yani sadece karl
taraflar cereyan edecek, etmelidir diye genel bir kaide yoktur. Miisbet taraflar da
olur, olmalidir, ama menfi taraf da olacaktir; her tiirlii unsuru, gelismeyi ve deger-
lendirmeyi yok saymak miimkiin degildir.

2- Bazi Misaller

22

Ismail Hami Danismend, Garp Menbalarina Gére Eski Tiirk Seciyye ve Ahlaki adli kitabinin, TI. Baski.
Istanbul 1972, sonunda miisliiman tiirklerin temizlige ok dikkat ettiklerine dair birgok misaller vermektedir.
Ayrica bkz. Tuna, a.g.e., s. 32 vd.



islam'da Cevre ve Korunmasi 53

Simdi asagidaki misalleri genel olarak sosyoloji ve hukuk felsefesi aci-
sindan degerlendirelim:

A-Mesela toplumda suglu vardir. Tabii su¢lu olunca polis s6z konusu
olur ve mahkemeler s6z konusu olur. insanlar, istenmemekle birlikte, suc is-
liyorlar. Gerek ceza sahasinda sug ismini verdigimiz, gerekse medeni hukuk
alaninda hukuk ihlalleri s6z konusu oluyor.

B- Mesela sanayi diye bir kavram var. Sanayi bakanliginin sahasina
giren fakat iktisat ilminin de konusu olan bir konu. Simdi sanayi olunca
veya sanayi ihtiyaci olunca kalkinmaya dogru bir gidis basliyor demektir ve
sanayilesmek suretiyle kalkinma istegimiz beliriyor. Biitiin diinyada var, biz-
de de var. Tabii sanayi olmasi demek, sanayi tesis etmemiz demek, enerjinin
olmasi demektir. Sanayiye elektrik, yakit, hammadde gibi diger kaynaklarin
bulunmasi lazim. Bir taraftan sanayi faydali bir davranis, diger taraftan ener-
jinin ortaya ¢ikmasi da diger bir problem: onun masrafi var. Etrafa sagtig
kirlilik var. Petrolden elektrik tiretimi gibi, niikleer enerji santralleri gibi,
enerji ihtiyacini gidermek i¢in biitiin bunlarin yapilmasi 1dzim ki, sanayinin
damarlar1 tikanmasin.

C- Yine sanayi denildigi zaman vergi hatira geliyor. Tabi sanayi oldu-
gu zaman biiytik bir tiretim, biiyiik bir istihdam, biiyiik bir ciro ortaya ¢iki-
yor. Ortaya ¢ikan cironun neticesinde karlardan vergi aliniyor. Vergi ve sana-
yi olunca ve neticede biiyiik gelirler s6z konusu oluyor. Olmadig: takdirde
vergi olmuyor. Verginin olmasi i¢in sanayinin olmasi lazim.

D- Sanayinin olmasi demek ticaretin olmas: demek, mali ve huku-
ki diizenlemelerin olmasi demektir. Ayrica sanayi tesislerinin sartlari, ver-
gi diizeni, burada ¢alisan insanlarin hayati, haklar1 ve borglar: gibi mali ve
hukuki diizenlemeler, hatta sinirlamalar getiriliyor. Simdi diyebilir miyiz ki
sanayi olsun ve fakat diizenleme olmasin, diyemeyiz. Hem sanayi olacak,
hem de mali ve hukuki diizenlemeler getirilecektir. Hatta bazi sahalarda da
sinirlamalar getirilecek. Gerek isyerlerine ait sinirlamalar, gerek igverenlere
ve gerekse iscilere ait sinirlamalardir. Yine sanayinin olmasi1 demek, banka-
nin olmasi ve, ticaretin olmasi demektir. Bankanin olmasi1 demek, bankalara
ait diizenleme olmasi demek ve nihayet biitiin bu durumlarda bir sinirlama
getirilmesi manasina geliyor.

E- Diger sektorlerde de ayni sey s6z konusudur.

Ozetleyecek olursak, toplumdaki dengelerde; gerek iktisadi, gerek
sosyal hayatin cesitli sektorlerinde hukuki, mali v.b. alanlarinda artisi, eksi-
siyle; muisbeti, menfisiyle bir kontrast manzarasi vardir. Yani “tezatlar diin-
yast”, “suclu-polis” veya, “hastalik-hastahane” gibi. Hi¢ bir zaman hatira
getirilmesin ki hig bir suglunun bulunmadigi bir toplum vardir. Oyle bir sey

hayalden gegerse de ve ideal ise de ger¢eklesmiyor.
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NETICE

Yukaridan beri belirttigimiz esaslardan su neticeleri ¢ikarmak miimkiin-
diir:

1- islam gevre hukuku hakkinda eski Islam hukukgularim kitaplarinda ay-
r1, miistakil bir kisma rastlanmaz; bu baslik altinda ele alinip incelenmis degildir.
Hatta zamanimizda yazilan Islam Hukuku kitaplarinda da ayn1 durum s6z konusu-
dur. Ancak, dolayli olarak, bagska mevzulari ele alinirken, bahsedilmektedir.

Ciinkii, Cevre hukuku etrafinda hukuki, idari diizenlemeler, teknik vb.
aciklamalar, ancak 20. ylizyilin baslarindan itibaren goriilmeye baslanmis ve gii-
nlimiizde yogunlagmastir.

2- Genel olarak ¢evre hukukunun temel felsefesinde temizlik diisiincesi
yatmaktadir: Cevrenin kirletilmemesi ve kirlenen ¢evrenin temizlenmesi baslik-
lar1 ile ele alinan mevzularin temelinde, temizlik diisiincesinin olduguna siiphe
yoktur. Isldm Dini temizlige biiyiikk énem vermistir. Sularin temizligi disinda,
elbisenin, bedenin ve i¢inde yasadigimiz ¢evrenin de temiz tutulmasi i¢in 14 asir
once, Kur’an ve hadislerde birgok hiikiimler sevk edilmis bulunmaktadir.

3- iki cihan Peygamberinin (a.s.) bundan 14 asir dnce temizligi emret-
mesi, agaglari korumay1 ve hatta orman tesis edilmesini emir ve tavsiye etmesi,
siiphesiz Cihan Hukuk tarihinde emsaline rastlanmamig bir ¢evre anlayisidir ve
¢evreyi koruyan harika diisiincelerdir.

4-Insanlarin temiz olmasi veya olmamasi, cesitli sebeplerden ortaya ¢ikar
Denilebilir ki, belediye hizmetlerinin iyi goriilememesi,ekonomik sebepler, insan-
larin pislige alismis olmasi ise, aile, okul ve toplumdaki terbiye eksikliginden
kaynaklanir vb

5- Insanlar bilmelidirler ki, temizlik yoluyla insan hakiki insaniyeti ya-
sar. Pislik ise, insan fitratina yabanci bir methumdur. Bu sebeple kirlilige mani
olunmalidir. Hele bir miisliiman olarak bizlerin temizlige daha ¢ok itina gdsterme-
miz gerekir. Ciinkii “temizlik imandandir” hadisi, (temizligi-nezafeti) imanin
nurundan saymistir.

6- Cevreyi koruma , her sey demek degildir. Bir diger deyisle Tiirkiye’de-
ki insanlarin ihtiyaglarinin tamami ve yeganesi ¢evreyi korumak degildir.

Mesela dengesiz bir gelir dagilim problemi vardir. Bu problem herkesi
ilgilendirir ve ¢cevre kadar 6nemlidir. Bir fuhusla miicadele sektorii vardir. Devlet
sosyologuyla, polisiyle, hakimiyle, bu sahada ¢alismalar yapiyor.

Bir uyusturucu madde ticareti ve kullanilmasinin yayginlastirilmasi gay-
reti vardir. Devletin ¢esitli sektorleri bu ugurda galisiyorlar. Bunlar en az ¢evrenin
korunmasi kadar 6nemli ve en az onlar kadar insanlara zarar veren konulardir.
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Mesela, iilkemizde gelir dagiliminda dengesizlikler bulunmaktadir.
Bir bagka misal: Bilim yuvalar 6denek fakiri kurumlar halindedir. vb.
7-Baz felsefi ve sosyolojik degerlendirmeler

Soziin burasinda birkag felsefi ve sosyolojik noktaya temas etmek iste-
rim. Bu noktalar hem ¢evre koruma, hem de yukarida esaslarini belirttigim islam
Dini ile de ilgilidir:

a- Insanlar adalet yapayim derken, bazen cok ileri gitmekte ve hatta hi¢
yoktan masum insanlari zarardide etmektedirler.

Insanlar temizlik yapayim derken hi¢ yoktan kendilerini ve baskalarini
perisan etmektedirler (Temizlik hastas1 insanlar gibi). Insanlar diizenli hareket
edeyim derken bir¢ok kalp kirilmakta, huzursuzluklar meydana gelmektedir.

b) Roma’nin meshur Senatorii ve hukukg¢usu Cicero’nun felsefi muhte-
vast agir basan soyle bir climlesi var: “Summum Jus summa Injuria”. Kisaca
terclimesi : “En iistiin hukuk en biiyiik haksizhiktir.” Hem en iistiin hukuk hem
de en biiyiik haksizlik nasil oluyor diyeceksiniz. Iste saymn okuyucularim, bir in-
san kili kirk yararcasina ve her seyi terkeden bir istikamette hareket ettigi zaman
herhalde biiyiik haksizliklara sebep olur. O haksizliklarin ortadan kaldirilmasi da
son derece zor. Onun i¢in “En biiyiik hukuk en biiyiik haksizhik olur” sozii
yerindedir.

c- Kisacasi gevre kirliligi ve cevre korunmasi ugruna yapilan miicadeleler
takdire deger olmakla birlikte, eksik tarafi, carelerin gosterilmemesidir.

d- Yeri gelmisken ve mana irtibati igerisinde yukarida belirtigimiz islam
Hukuku’nun bazi kaidelerini, ki temel hukuk kaideleridir ve felsefi bir muhteva-
ya sahiptir, buraya tekrar almak isterim:

1- Islam hukukuna gére:
“Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.” (Mecelle, md. 29)

Yani ortada iki zarar varsa, daha az olan zarara katlaniriz, bdylece biiyiik
zarardan sakiniriz. Yukaridaki misalde de gordiik ki, bir taraftan ¢evre kirliligi bir
zarardir. Bir taraftan da enerji darbogazi veya issizlik gibi baska fesad ve felaket
vardir. Iste bunlardan birine katlanmak ve birine belli dlgiilerde katlanmak gere-
kecegi tabiidir. Bu kaide 12 asir 6nce belirtilmistir.

2- Tkinci kaide sdyledir: “Iki fesad tearruz ettikte ehaffi irtikab ile Aza-
minin ¢aresine bakihir” (Mecelle, md. 28).

Yani iki biiyiik zarar ve felaket ayn1 anda geliyor, bu durumda biiyiigiiniin
caresine bakmak i¢in, insanoglu daha az zarar verecek olanina katlanir. Simdi bu
kaideleri yukaridaki misallere uygulayacak olursak: Bir taraftan ¢evrenin kirlili-
&1, bir taraftan da igsizlik belasi karsisinda birine katlanmamiz gerekir. Baska tiir-
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1 de bir karar almaniz s6z konusu olamaz veya bu istikamette miisbet bir gelisme
kaydedilemez. Ancak ikisini birden ortadan kaldiramadigimiz zamanlarda s6z ko-
nusu olan bu Islam hukuku kaideleri yiizlerce, binlerce insam rahatlatmaktadir.

3- Bir diger kaide soyledir: “Hayri kesir icin serri kalile katlamilir.”=

Yani biiyiik bir hayir, biiylik bir menfaat ve fayda gelmesi i¢in bazi kiigiik
zararlara katlanilir. Katlanilmasi normaldir.. Bir diger deyisle: Serri kalil gelecek
diye hayr kesire gitmemek akilsizlik olur. Bunun diger ismi “adalet-i izafiye”-
dir

4- Miisliimanlar pis olmaz ve olmamalidir. Bunu gerek ayetlerden, gerek-
se hadislerden ¢ikarmak miimkiindiir. “Temizlik imandandir” hadisi ¢ok yonli,
cok kapsamlidir. Yukarida belirttigimiz gibi peygamberimiz, temizligi imanin nu-
rundan saymistir. O sebeple ¢evreyi korumanin temeli olan temizligi, bize her-
seyden evvel dinimiz emrediyor. Gerek elbise ve bedenimizin temizligi, gerek
evimizin, igyerimizin temizligi, gerekse kullandigimiz egyanin, topragin ve su-
yun temiz olmasi ve nihayet i¢inde bulundugumuz havanin temiz tutulmasi ve
kirletilmemesini islam Dini bize emrediyor. Bunlarin esaslarini ve ilgili ayet ve
hadisleri yukarida belirttik.

5-Miisliimanlardan meydana gelen bir toplumda,insanlar ve ¢evre, kirli
olmamalidir. Ciinkii Islam Dinini iki kaynagi, Kur’an ve Siinnet, her tiirlii te-
mizligi, maddi ve manevi tavsiye ve hatta emretmektedir. Amentii’ye inanan ve
Islam’1n bes sartin1 yerine getiren bazi Miisliimanlarin bedeni, kullandig1 esyas1
ve ¢evresinin “pis”, “kirli”” olmas1 kabul edilemez bir tezattir.

2 Bkz. Nursi, Lem ‘alar, 13. Lem’a, 2. Isaret.
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KURESELLESME SURECINDEKI DiNi DIYALOG
SOYLEMLERINDE BASVURULAN KURAN
AYETLERININ ‘INANC’ VE ‘DEGER’ KAVRAMLARI
ACISINDAN TAHLILi*

Doc. Dr. Fethi Ahmet POLAT**

OZET

Uluslar arasi iliskilerde dini degerleri (inang anlaminda) 6ne alan bir iliski
bicimi, yer yer catismalara yol acabilmektedir. Dolayisiyla bu iliskilerde
musterek ¢ikarlari 6ne alan bir deger anlayisi gelistirmek kaginilmazdir;
ancak burada sunu sormak gerekir: Acaba uluslar arasi iliskilerde dinin
zaman zaman bir ¢atisma sebebi olmasi, ahlakin da bu iliskilerde benzer
bir probleme yol acabilecegi anlamina mi gelir? Bu iliskilerde 6nemli
olan ahlaki davraniglarimiz midir, yoksa sadece karsilikli menfaatlerin
gOzetilmesi midir? Kanaatimizce ahlaki dislayan her mdusterek c¢ikar
iliskisi, bir stire sonra ahlaksiz bir ¢ikar iliskisine dénisecektir. Bu sebeple
ahlaki degerleri merkeze almayan hicbir iliski, gercek anlamda bir deger
iliskisi olamaz. Dindarlar arasi diyalog c¢abalari, bize gére tam da bu
noktada devreye girmeli ve hi¢ kimseyi bir inanci kabule zorlamadan;
ancak misterek degerlerin temsili ve savunmasinda da insanlari ilgisiz
ve desteksiz birakmadan aktif bir rol icra etmelidir. inanclara saygi
goOstermek, dederleri el birligi ile muhafaza ve miidafaa etmek, her ilahi
din mensubunun gorevidir.

Anahtar kelimeler: Kiiresellesme, dini diyalog, islam, Hiristiyan, Yahudi,
Eh-i Kitap, cok kulttrlaluk

* 24-27 Eyliil 2009 tarihleri arasinda Siileyman Demirel Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi tara-
findan diizenlenen “Uluslararasi Davraz Kongresi: Kiiresel Diyalog (International Davraz Congress on Social
and Economic Issues Shaping the World's Future: New Global Dialogue)” sempozyumunda sunulan tebligin
gbzden gegirilmis halidir.

** Selcuk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Tel: 0 505 826 60 64, e-mail: ahmetfethi@yahoo.com
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The Analysis of Some Verses are Referred to them in the
Discourse of Interfaith Dialogue during the Process of
Globalization

A religious-oriented international relation is sometimes leading to
conflicts. So it is inevitable to develop an approach that emphasizes the
common interests. In this context, one should ask the following question:
If religion is sometimes causing conflicts in international relations, can we
say that morality may cause similar problems? Is morality more important
or the mutual interests in international relations?

We believe that any interest-oriented relation that has no moral basis
may turn to an immoral relation in the course of time. Therefore any
relationship that does not center on moral values cannot become a real
value-oriented relationship. So any dialogue among the followers of
different faiths should be conducted only on common values, and not on
the matters of faith. Followers of all divine religions should cooperate on
respecting faiths and maintaining common moral values.

Key words: Globalism, interfaith dialogue, Islam, Christianity, Judaism,
multi-culturalism, Ahl al-Kitap (People of the Book)

GIRIS

Kendi kabuguna cekilmesinin, diinyada olan bitenlere bigane kal-
masinin imkansiz hale geldigi bir ¢agda yasiyor insanoglu. Cep telefonu
kullanmamakla uzak kalabilecegi modern diinya televizyon yoluyla ona
ulasabiliyor. Gazetelerden uzak kaldiginda internet onu rahat birakmuyor.
Yiridigi yollar, bindigi toplu tasima araglari, velhasil biitiin imkanlariyla
icinde yasadig1 diinya, insanin kiiresel bir kdyde oldugunun gostergeleriy-
le doludur. Bununla birlikte kiiresel bu kdyii basit bir mekan diizeyinde
ele almak acaba dogru ve de miimkiin midiir? Global’i en biiyiik mekan
olarak tasarlamak yerine onu bu en biiylik mekan (globe/yerkiire) tizerin-
de hegemonya kurmus ve belirli bir tiirdeslik gosteren bir kiilttir olarak
tasavvur etmek herhalde daha aydinlatici olacaktir. Kelime tam anlamiyla
kullanildiginda, global olan degil, ama globali temsil eden, ekonomik/si-
yasal ve kiiltiirel olarak da genis bir diinya cografyasi tizerinde hegemonya
kuran ve bu hegemonyasini bugiin hala devam ettiren, Bati’'dir. Dolayisiyla
evrensel olarak gecerli olan1 temsil eden/tanimlayan da Bati ya da Batili
paradigmadir. Buradan hareketle kapitalizm, onun siyasal sistemi olarak
siyasal liberalizm ve kiiltiir sistemi olarak tiiketim kiiltiirii evrensel olarak
gecerli olan1 temsil etmektedir. Global olarak hakim olani bugiin temsil
etmeye devam eden siyasal birim ise ulus-devlettir. Alttan ve tistten oyul-
makla beraber ulus-devletlerin her biri, hegemonik olanin kii¢iik birer
kopyasi olarak, i¢inde cografi sinirlarina denk diismeyen yerellikleri ba-
rindiran birer global olarak davranmakta yani “gegerli” olani temsil etmek-
tedir. Bunun karsisinda yer alan hareketler ise “gecersiz/degersiz” olan
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temsil etmektedir. Kendi kiilttirel kodlarini ve algilarini evrensel ve genel
gecer, kendi disinda kalanlar ise tarihsel ve gecersiz olarak degerlendiren
global koyiin feodal beylerine kars: deger merkezli bir diinya insa etmek,
bu degerleri insa etmek isteyen ‘kdyliiler’ i¢in bir varolus miicadelesi oldu-
gu kadar yasanilabilir bir diinyanin insa1 i¢in de zorunludur.

Kiiresellesmeye kars: diinya tizerinde farkl tepkiler gelismistir. Kii-
resellesmenin tamamen karsisinda olanlar kadar onu savunanlar da bulun-
maktadir. Kimilerine gore kiiresellesme, modern toplumsal doniisiimiin
ana siyasi giiciidiir.! Kiiresellesme hareketi 6niinde siddetli bir mukavemet
gosterilmesi gerektigini sdyleyenlerin pek ¢ogu, kiiresellesmenin getirmesi
muhtemel yeniliklerin ve stirpriz gelismelerin, sahip olunan degerler tize-
rinde yikic1 bir etkisi olacagina dair kuvvetli bir inanca sahiptir. Aslina ba-
kilirsa bu korumaci/muhafazakdr egilimin, sadece kiiresellesmeye degil,
kiltir ici gelismelere de ayni tepkisel karsilig1 verdigi goriilecektir. Onlara
gore geleneksel algilardaki herhangi bir ¢6ziilme, sonu kestirilemeyecek bir
¢oziilmeye yol agabilir. Bu da toplumun bir kimlik bunalimi ile ytiz yiize
gelmesine ve neticede hakim kiiltiirler karsisinda maglubiyet yagamasina
yol agar. Ne var ki burada problemin ne sekilde ¢oziilecegine dair herhangi
bir 6neri sunulmus degildir. Nihayet ortada bir kiiresellesme gercegi vardir
ve bu gercek oniine ¢ikan her engeli kendi biinyesine katarak ilerlemeye ve
ilerledikge biiytimeye, giiclenmeye devam etmektedir.

Aslinda bugiin kiiresellesme, tasidigi bir¢ok tehdidin yani sira sun-
dugu imkanlarla da degerlendirilmelidir. insanlarin ortak bir deger diinya-
st etrafinda birlesebilmeleri ge¢cmise gore bugiin belki ¢ok daha kolaydir.
[letisim imkanlarmin bu denli gelistigi diinyada deger tanimi ve tanitimi
yapmak, insanlarin birbirlerini anlayabilme imkdnlarini gelistirmek ve gec-
misin glice dayali hegemonik ve hiyerarsik kiiresel sistemlerine ters yonde
ortak akla, esit ve adil temsile dayal: kiiresel sistemler kurmak miimkiindtir.
Boyle oldugu zaman farkl din, dil, vatan, bayrak, tarih, bireysel ve toplum-
sal ritiieller gibi yerel unsurlarin yine yerel bazda kendilerine atfedilmis olan
degerlerini muhafaza etmelerine miisaade edilecek, ancak evrensel bazda
bu unsurlarin ortak bir deger olarak 6ne ¢ikartilmasina izin verilmeyecektir.
Bu degerlerin, varsa evrensel olan yonlerini ve kendinde deger olan yanlarini
bulup ¢ikarmak gerekecektir.

Kiiresellesmenin yakindan etkiledigi alanlarin basinda dini aidiyetler
ve anlayiglar gelmektedir. Bu da yerytiziiniin muhtelif bolgelerinde dindar
kitlelerin kiiresellesme karsisinda tedirgin bir bekleyis icerisine girmelerine
sebep olmaktadir. Din-devlet islerini biitiiniiyle birbirinden ayiran Batr'da
dinin sosyal hayat icerisinde sadece bir kiilttir degeri olarak algilanmasi, 6zel-
likle dini degerler alaninda islam diinyasinda yasanan problemlerin Batr'da

' Bozkurt, Veysel, Kiiresellesmenin Insani Yiizii, Alfa, Istanbul 2000, s. 17-23.
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nadiren yagsanmasina yol a¢gmis olsa da orada bile bu tartigmalarin tiimiiyle
ortadan kalktig1 ve bir daha ciddi toplumsal problemler olarak giin ytiziine
¢ikmayacaklar1 garanti edilememektedir. Kiiresellesen diinyada sen-ben ya
da su-bu toplum seklinde kesin ¢izgilerle birbirinden ayirabilecegimiz olgu-
lar var olmadigina gore, bugiin olmazsa yarin, dine dayali degerlerin temsili
noktasinda her toplumda huzursuzluklarin bas gosterecegini sdylemek ke-
hanet olmaz. Ozellikle son dénemdeki gelismeler, kimi din mensuplarinin
kiiresellesme stirecini bir emperyalist yayilmaciliga stepne olarak kullanma
niyetinde olduklarini da gostermektedir. Yahudiligi diger biitiin din men-
suplarini kendilerinin koleleri olarak yorumlayanlar ya da kiyamet 6nce-
sinde sefil insanligi Mesih'in yolundaki kurbanlar olarak goéren Evangelist
Hiristiyanlar, bir stireden beri diinyay1 kan ve gozyasi seline teslim etmistir.>
Boylesi bir donemde dini (dindarlar arasi) diyalog tesebbiislerinin hayati va-
zife gorecegi kesindir.

Dindarlar arasi diyalog kavrami, bu tebligde 6zellikle iki alan1 6nem-
semektedir. Bunlardan ilki, diyalog siirecinde dini aidiyetleri 6nemseyen
bir yaklagimdir. ikincisi de kurumsal anlamda bir diyaloga yapilan vurgu-
dur. Dolayisiyla hukuki, medent iliskilerde kurumsallik ya da dini aidiyetler
onemli olmadigindan, insan olmas1 hasebiyle her varlikla karsilikli iligkiler
tesis etmek miimkiin iken dindarlar arasi diyalogda bu iki hususun 6nemli
oldugunu distiniiyoruz.

Glntimiizde dindarlar aras: diyalogla ilgili pek ¢ok tartismaya, leh
ve aleyhte bir¢ok elestiriye rastlanmaktadir. Tarihi siirecte oldugu gibi bu-
giin de s6z konusu tartigmalarda dini metinlerin yardimina bagvurulmak-
tadir. Diyalog taraftar1 olanlarca Kuran'in farkli inan¢ mensuplarina nazik
bir tislupla yaklasilmas: gerektigine dair ayetleri kullanilirken diyaloga kars:
¢ikanlarca misriklerle Allah’in dini hdkim oluncaya kadar savasilmasi anla-
minda yorumladiklar: ayetleri kullanilmaktadir. Gergek su ki ilahi ti¢ dinin
her birinin kutsal kitabi, ilahi hakikatin mutlak sahibi oldugu iddiasindadir.
Kuskusuz bu iddia, s6z konusu dinlerin var olus sebebidir ve herhangi bir
din mensubundan, inandig1 bir kutsalin, hakikatin yegane temsilcisi olama-
yabilecegini diisiinmesini beklemek ne makul bir tasavvur olacaktir ne de
insafli bir davrans... iste boyle bir ortamda ‘inan¢’ kavramindan ziyade ‘de-
ger’ kavramu tizerinde bir netlige gidilmesi, dindarlar aras: diyalog siiresine
son derece miispet bir katki saglayacaktir.

Degerlerin ne’ligine dair tartismalarin olduk¢a uzun sayilabilecek
bir gecmisi vardir. lyi-kétii, giizel-cirkin ve dogru-yanhs degerleri {izerinde
yogunlasan tartismalarin felsefede genel olarak “degerler felsefesi” veya “axi-

2 Cabiri, kiiresellesmenin, diinya ¢apinda bir egemenlik tesis etmek amaciyla Amerika’nin istimal ettigi ev-

rensel bir ideoloji oldugunu séyler. Bk. Cabiri, Muhammed Abid, “el-Arab ve’l-Avleme: el-Avleme ve’l-Haviy-
yatii’s-Sekafiyye”, el-Arab ve’l-Avieme, Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1998, s. 298.
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ology” olarak bilindigi soylenebilir. Bu iki kavram ciftinden birincisi “ahldk
felsefesi’nin (etik), digeri ise “sanat felsefesi’nin (estetik) 6zel ilgi alanidir.
Hatta Aristoteles’in hakli uyarisina uygun olarak birey planinda, siyasal re-
jim planinda “iyi veya kétii*yti yani iyi veya kotii yonetimi ele alan felsefe di-
siplinini “siyaset felsefesi” olarak adlandirabiliriz.> Bilimin bir konusu olarak
‘meydana gelmis olan'dan farkli olarak deger, ‘meydana gelmesi beklenen,
arzu edilen, gereken’ tizerinde yogunlasir ve bu 6zelligi itibariyla teorik de-
gil, pratik bir yone sahiptir; ancak olmasi arzu edilen bu seylerin iyi-koti
gibi yargilarla nitelendirilmesi, onun, insana ait bir tiretim oldugunu goste-
rir. Dolayistyla deger, insan varligi ile viicut bulmustur. Her canlinin zaruri
olarak yerine getirdigi birtakim ihtiyaclar1 olsa da insani hayvanlardan ya
da bitkilerden ayiran yon, eylemlerine yiikledigi ve eylemlerini yonlendir-
digi bu yargilardir. Olgularla degerler ve olanla olmas: gerekenler arasinda
bir ayirim vardir ve bu ayirim, diisiince tarihinin en eski metafizik ayirimla-
rindan birini olusturur. Bu ayirimin temelinde, degerlerin, ontolojik olarak
farkli bir yapida olduklar1 6n kabuli bulunur. Buna gore, degerler taglarin,
irmaklarin, agaglarin, kisaca ‘kaba’ olgularin diinyasinda bulunmazlar.+

Deger kavramina yonelik ilk bagimsiz tartismalar, islami ilimlerde
Kelam sahasinda sahit oldugumuz hiistin-kubuh tartigsmalari ile baglar. Buna
gore dinde var olan her emir, ya din emrettigi i¢in glizeldir (Eg’ari séylem) ya
da 6zt itibariyla giizel oldugu i¢in Allah onu emretmistir (Mutezili, Maturi-
di séylem). Oyle ya da béyle olsun, dinde var olan her emir ve tavsiye, 6vgiiye
deger oldugu gibi uhrevi agidan da bir karsilik gorecektir. Bunun tersi du-
rumlar da degersiz olup uhrevi agidan cezayr muciptir. S6z konusu ilm tar-
tismanin bir benzeri, Islam Hukuku alaninda maslahat ve mefsedet kavram-
lar1 cercevesinde yapilmis olup teknik anlamda konu, mekasidu’s-seria ola-
rak bilinmektedir. Naslarin temel olarak bes degeri korumak tizere geldigine
dair kabul neredeyse tiim Islam hukuku tarihinin bir kanaati gibidir. Konuy-
la ilgili ilk kapsamli calismay1 Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262) yapmis
ise des meseleyi miistakil olarak derinlemesine isleyen ilk muellif Satibi'dir
(6. 790/1388). Ona gore dinin temel gayesi zaruri, haci ve tahsini kategori-
lerinde olmak tizere kullarin menfaatine olan hususlar tayindir. Bu katego-
rinin zarariyyat (kaginilmazlar) kismina aklin, canin, neslin, dinin ve malin
korunmasina yonelik maksatlar girer.® Dolayisiyla hukukun mispet-menfi
deger yiikledigi her davranis, adi gegen bu bes maksada su ya da bu sekilde
bagli olmalidir. Yasadig1 donemi goz 6niinde bulundurdugumuzda Satibi’-
nin oldukea ileri diizeyde bir hukuk metodolojisi olusturdugu soéylenebilir;

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yaynlari, Ankara 1999, s. 109-110.
4 Kilg, Recep, Ahldkin Dini Temelleri, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 355.

5 Izziiddin b. Abdilaziz’in, Kavdidii'I-Ahkam fi Mesalihi’l-Endam (I-11, Sam 2000) adli eserinin tamami bu
konuya hasredilmis olup 6zellikle birinci boliimii maslahat ve mefsedet ilkelerine genigge temas etmektedir.

6 Satibi, Ebu ishak, el-Muvdfakat, I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., II, 5.
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ancak Satibinin metodolojisinde temel amag bir deger felsefesi yapmaktan
ziyade dinin emirlerinde ickin olan maksatlar ortaya koymaktir. Hiilasa, ke-
lami tartigmalardaki derinlik, Kuran'in degere bakisinda hala en ufuk agic1
yol olarak gériinmektedir. Bu tartismalarda Mutezili-Maturidi sdylemin ge-
nel hiistin-kubuh c¢izgisi, bize gére modern diinyada bir miisterek degerler
tayini slirecinin de 6niinii agacak 6nerilerdir; ¢iinkii bu bakis agisi, ahlakin
otonom bir yapisi olabilecegine, dolayisiyla miisterek bir zeminin buluna-
bilecegine de imkan tanir. Kuran'da kullanilan ahlaki igerikli kavramlarinin
tamamina yakininin, risalet 6ncesi donemde kullanilan anlam igerikleriyle
muhafaza edilmis olmasi da bunu gosterir.” Aslina bakilirsa hukukun temeli
de ahlaktir. Sosyal hayir ve miisterek hayir, ayni etik mefhumun biri huku-
ki digeri ahlaki iki ifadesidir. Sosyal hayrin ahldki formilii olan miisterek
hayir, hukukun da gayesidir. Miisterek hayir, hukuki sahada ilim adaminin
zihninin ulagsmaya muktedir olabildigi bir methumdur.® Hukukun ahldk ile
olan bagi, ahlaktaki ‘iyi’ kavramiyla hukuktaki ‘adalet’ kavraminin iliskisin-
den kaynaklanir. Hukukun gerceklestirmek istedigi adil ortam, ahldken iyi
ortamdir.? Dolayisiyla hukukta Satibinin detayl: bir sekilde ele aldig1 meka-
sid teorisini ahldk anlayisindan uzak bir sekilde degerlendirmek, hukukun
0ziinl inkar etmek anlamina gelse de hukuka dair ¢alismalarda bu yontin,
en azindan yeterince islenmedigini kabul etmek gerekmektedir.

Degerler; ahlaki, hukuki, 6rfi, siyasi, dini, milli, sosyal, kiiltiirel, sa-
natsal, ekonomik, kiiresel, yerel, evrensel, tarihsel, tarihiistii, mutlak, izafi,
dusen, yiikselen, alt, tist, meta, degismez, degisken, genel-gecer, gecersiz,
gecici, miispet, menfi, geleneksel, modern vb. pek ¢ok sifatla nitelenebi-
lir. Bunlara bagka degerler de ilave edebiliriz; ancak deger dendigi zaman
¢ogunlukla aklimiza ahlaki degerler gelir. Bunun sebebi basittir; ahlaki de-
gerler hayatin biitiintinti kapsar. Dogrudan davranislarla ilgili oldugundan,
ahlaki deger en erken fark edilen, en fazla tesiri olan, en ¢ok tartisilan ve en
¢ok istismar edilen degerler icerisindedir. Siyasetten sosyolojiye, ekonomi-
den dine kadar her alanin en komplike deger tartismalar1 ahlak iizerinde
yapilir.

Deger konusunda farkli yaklasimlar vardir. Bunlardan birine gore de-
gerler bireyler tstiidiir ve toplumsal kabulle ilgilidir. Boyle olunca aslinda
degerin objektif bir ifadesi miimkiin degildir. insanlarin ihtiyaclari, men-
faatleri, zevkleri vb. durumlar1 goz 6niine alindiginda, degerin objektif bir
tanimi yapilamaz. Bazilarina gore deger her ne kadar insanla ilgili olsa da
kendi basina bir anlami da vardir ve bu anlamu ile bagimsiz bir sekilde ayakta

7 Konuyla ilgili Izutsu’nun, Ethico-Religious Concepts of the Kur’an (Montreal, 1966), George E. Houra-
ni’nin, Islamic Rationalizm (Oxford 1971) ve Fazlurrahman’in “Some Key Ethical Concepst of the Quran” (
Journal of Religion Ethics, sayt: 2, 1973) adli ¢alismalar1 olduk¢a 6nemlidir.

8 Cobanoglu, Rahmi, Hukukta Gaye Problemi, Sermet Matbaasi, istanbul 1964, s. 29-30.
9 Oktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Der Yaymlari, Istanbul 1985, s. 38.
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durabilir. Insanlar sadece var olan bu degerleri alarak pratige dokmektedir-
ler. Ahmet elinden geldigince insanlara yardim ettigi i¢in onun ‘iyi insan’
oldugunu soyleriz; ¢linkii insanlara yardim etmek ‘iyi’ bir seydir. Ahmet dyle
yaptig1 ve onun Oyle yapmasi bize gore ‘iyi’ bir sey oldugu i¢in onu ‘yi’likle
niteleriz. ‘lyi'nin kendisi bir degerdir. Ahmet'i ‘iyi’ olarak nitelemek ise bir
deger yargisidir. Oyleyse bizim herhangi bir kimsenin veya herhangi bir se-
yin ‘iyi’ ya da ‘kotidl’ olduguna dair hitkmiimiiz, ahlaki anlamda bir deger yar-
gisidir. Hukuki agidan da benzer bir durum s6z konusudur. Bir seyin varligi-
na dair yarg (varlik yargisi) o seyin niteligi ile gercekligini gosterirken yine
ayni seyin deger yargisi, bir 6l¢iide onun nitelik 6zellikleri ve gercekliginden
farkli olarak ona yiiklenen anlamlardir. Siijelerin anlam yiiklemeleri, deger
yargilarinin tamamen siibjektif olduklar1 anlamina gelmez. Teorik yargilar
nasil ki herkes i¢in gecerli olmak istemi ile ortaya atilmis ise deger yargilari
da ayni diisiinceyle ortaya konmus olup insanlardaki deger ideleri bu ko-
nuda etkin durumdadir. Sunu da kabul etmek gerekir ki deger yargilarinin
timiini objektif, mantiksal bir agiklamayla kanitlamanin imkani yoktur.
Deger yargilari, sadece gergek bir deger yasantisinda temellendirilerek izah
edilir ve ancak yasanarak degerli olusu tecriibe edilebilir.®

Kimilerine gore deger ancak pratikte bir ig goriiyorsa degerdir; yoksa
bizatihi deger degildir. Sevket Yavuz bu ti¢li yaklasima bir dérdiinci yakla-
sim ilave ederek degerlerin helezonik oldugunu ifade eder ve insana baglh
ve insandan dogan bir degerlestirme siireci (baglatan kavis) ile metafizik
kaynakli bir anlamlandirma stireci (stirdiiren kavis) bulunabilecegini ileri
stirer." Bu bakis acgisina gore, degerli olanla reel olan i¢ igedir. Degerin gaye-
sini de gergekte bu ikili yap1 tayin etmektedir. Esasen din insanlara, yalnizca
uhrevi bir mutluluk vaadiyle gonderilmedigi gibi diinyada iskence ve eziyet
vasitasi olsun diye de gonderilmemistir. Din hem diinya hem de ukba saade-
tini temin etme vasitasi olarak goriilmelidir. Israilogullar1 Musa'nin gelisiyle
bir seylerin degismesi gerektiginin farkinda olarak ona sorular yonelttigin-
de Musa, diinyada adalete dayali bir diizenin, Allah’in dindar kullar eliyle
kurulacagina, bu anlamda Allah'in inananlarin yardimcis: olacagina isaret
etmigti: “Musa kavmine séyle dedi: ‘Yardim i¢cin Allaha sigimin ve (dar giinde)
sabirli olun. Bilin ki biittin bir yeryiizii Allah'a aittir ve onu diledigi kullarina
miras birakir. Gelecek, Allaha karst sorumluluk bilincine sahip olanlarindir!’
(Fakat Israilogullar1); ‘Biz, sen gelmeden énce de geldikten sonra da ¢ok ezi-
yet ¢ektik!’ dediler. (Musa cevaben): ‘Belki de Rabbiniz diismaninizi yok edip
yerytiziine sizi varis kilacak: Ve sonra sizin nasil (ve neler) yaptiginiza baka-
cak’ (Araf 7/128-229)”

19 Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, Filiz Kitabevi, Istanbul 1992, s. 48-61.

" Yavuz, Sevket, “Degerlerin Seceresi, Dogasi, Sinirt, Devamliligi: Degerlerin Dini ve Sosyal Karakteri ve

Siirekliligi”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast Sempozyum: Istanbul, 26-28 Kastm 2004 (ed. Recep Kaymak-
can ve dgr.), Istanbul 2007, s. 93-94.
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Esasen insanin yeryiiziinde halifeligi bir imar vazifesidir;* hayat1 ve
hayata dair her seyi imar vazifesi... Insan neslinin bu vazifeyi kulak ard et-
mesi, kulluk vazifesine sirt donmekle es anlamli oldugu gibi yerytiziiniin ya-
sanilir olmaktan ¢ikmasi anlamina da gelir: “Insanlarin kendi isledikleri (ké-
tiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulmalar ortaya ¢ikmustir. Dénmeleri
icin Allah, yaptiklarimin Bir kismunin sonuglarini onlara tattiracaktir (Rum
30/41)” Ayetin baglami ve bitiinligl goz 6ntine alindiginda, insana bagh
kotii davranislarin, hentiz diinyada iken insanlar tizecek sonuglar1 olacag:
anlatilmaktadir. Yine Kuran'in daha bagka ayetleri cergevesinde diisiiniildii-
giinde, bu tizlicti sonuglarin, daha ¢ok toplumsal davranislarla ilgili oldugu
goriilecektir. Bu bize, miisterek degerler tiretmenin ve var olan degerleri sa-
hiplenmenin, yeryiizii mutlulugumuzun tesisi i¢in vazgecilmez oldugunu
gosterir.

Herhangi bir dinin koydugu degerler o din mensuplarini baglayici
oldugu gibi hi¢cbir dine mensup olmayan bir kimse de herhangi bir din ta-
rafindan deger olarak kabul edilen davranislar1 benimseyebilir; ancak din-
darlarin herhangi bir degeri benimseyip uygulamalar1 dindar olmayanla-
rin benimseyip uygulamalarina kiyasla ¢ok daha kolaydir. Onlar, agkin bir
kaynaga bagli olmalar1 sebebiyle davranislarina yon verirken ¢ok daha titiz
hareket ederler. Dolayisiyla dini metinler sadece miikafat yahut ceza esp-
risi izerinde hareket etmez; ayn1 zamanda diinyaya ait davranislarla ilgili
tevcihlerde de bulunur. Dolayisiyla dindarlarin ahldki davraniglarini sadece
miikafat ve ceza karsiliklari icerisinde anlamli bulan yaklagimlara® katilmak
miimkiin degildir. Ornegin, Kuran'da zekat ve sadaka-i fitr bir zorunluluk
iken infakin diger tiirleri, mesela isar (kendisi muhta¢ iken bir bagka ihti-
yag sahibinin ihtiyacini giderme)* bir zorunluluk degildir ve yapilmamasi
durumunda higbir cezai miieyyidesi yoktur. Burada ilahi rizaya uygunluk
aranmakta oldugu, dolayisiyla bu davranisin da bir miikdfat beklentisi ta-
sidig1 diisiintilebilir. Ne var ki bu diisiince, insan1 hicbir degerli davranisin
miitesebbisi olarak gérememe mantigin1 dogurur ki kanaatimizce insana
yerylziinde hicbir varligin almaya cesaret edemedigi emaneti alabilme so-
rumlulugu veren Tanrr'nin, insani bir hi¢ mesabesine indiren bu yaklagima
onay vermesi diisiintilemez.

Deger olarak insanlar tarafindan ortaya konan olgular, dogrulugun
herkesce kabul edilen ilkelerince kritize edilemeyebilirler. Ornegin, tecrii-
beye dayali ya da 6nermesel dogruluklardan hareket ederek bir deger yar-

2 Had 11/61

13

Soykan, Omer Naci, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakh midir?”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast Sempoz-
yum: Istanbul, 26-28 Kasim 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve dgr.), Istanbul 2007, s. 47.

14 “Daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine gog

edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayt i¢lerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret
iginde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler (isdr). Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir (Hasr 59/9).”
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gisinin dogru oldugu sonucuna her halde ulasmak miimkiin olmayabilir.
Dolayisiyla evrensel, miisterek bir deger algisi olusturmak zor olabilir; an-
cak bu tamamiyla imkansiz bir durum olarak da goriilemez. Neticede deger
dedigimiz olgunun bir tarafinda 6zneler ve 6znelerin kabulleri bulunmak-
tadir. O halde 6zneyi 6ne almadan bir ortak deger iiretimine gidilmesi kolay
degildir. Kuran'in deger olarak ortaya koydugu pek ¢ok husus da bu durumu
yansitir. Deger dedigimiz sey, insanin varlik sahasina gelmesi ile glindeme
gelmektedir. Allah din i¢in insani degil, insan icin dini se¢mistir.> Deger
manzumeleri ancak insanin oldugu yerde uygulama zemini bulabilir.

Kuskusuz degerin tespitinde akil son derece 6nemlidir; ancak ka-
bul etmek gerekir ki degerin temellendirilmesi i¢in akil tek basina yeterli
degildir. Akil, degerlere dair birtakim kriterler koyabilir; ne var ki bunlarin
genel gecer degerler olabilecegine dair beklenti hi¢ de makul bir beklenti
olmayabilir. Vicdani ya da askin bir miieyyidesi olmayan herhangi bir deger,
uygulanabilir olmaktan uzaktir. Kitaplarindan birinde Dostoyevski, bir pa-
pazin agzindan su ifadeleri aktarir: “Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”¢ Nitekim
Kant'in ahldk anlayisinin, temelde bir 6dev esasina dayansa da kaginilmaz
olarak kaynagini bir duyular tstii dleme baglayarak isin aslinda bir postiila
olarak da olsa Tanr’'min varligini kabullenmeye bagli oldugunu gostermesi
bosa degildir. Hakikaten ‘deger’ koyma yetkisine sahip bir tist mercii postiila
olarak kabul etmediginizde, insanoglunun yaratilisindan bu yana yasamisg
oldugu bazi ‘degersiz’ olgularin insanlar tarafindan ‘degerli’ olgular sek-
linde algilanmalarina anlam verilemez. Kuskusuz dini alanda kimi zaman
oyle degerler vardir ki bunlari akli bir izaha kavusturmak miimkiin olmayip
tamamen metafiziksel olgular seklinde anlamak gerekir. Mesela, Allah’tan
bagkasi adina kesilen hayvanlarin murdar sayilmasinin akli hi¢bir gerekgesi
yoktur. Bununla birlikte dinde, heldk edilmis bazi topluluklar hakkinda son
derece rasyonel izahlar getirebilecegimiz deger tanimlamalari1 da bulunur ve
bu tanimlamalar Kuran'da, yanls deger yliklemelerine yonelik akli itirazlar
esliginde sunulur.”

Degerlerin kaynagini agkin bir varlik olarak Tanrr’ya baglamak, zan-
nedildigi gibi insanin deger tiretimini engellemek anlamina gelmez. Bir defa
Tanrr'nin ilahi mesajlar araciligi ile insanlara sundugu ahlaki yiikiimlilikler
(tarihsel ya da olgusal olarak yasanmasi gerekenler/ahlak) ya da deger hii-
kiimlerinin (tarihsel ya da olgusal olarak yasanmasi gerekene/ahlaka dair
degerlendirmeler/etik) insana iletiminde s6z sahibi olan yine insandir. On-

15 Maide 5/3; Kilig, “Dini Nasil Anlamali1?”, Tiirkiye Giinliigii, say1: 20, Ankara 1992, s. 96.
16 )IOCTOEBCKI/Iﬁ, ®.M., 1976, BPATbAl KAPAMA30BbI, Leningrad 1976, XV/83-84.

17 S6z konusu ayetlerde, yapilan isin ve daha bir dizi tasarruflarmin yanlighg: vurgulanirken su gerekgeler

dikkat ¢eker: “Liit 'u da (gonderdik). O, kavmine demisti ki: ‘Ger¢ekten siz, daha once hi¢bir milletin yapmadigi
bir haydsizligr yapiyorsunuz! Cidden siz hdla erkeklere gidecek, yol kesecek ve meclisinizde edepsizlik yapip
duracak misiniz?’ Buna kavminin cevabi ancak soyle demeleri oldu: ‘Haydi getir bize Allahin azabini sdadiklar-
dan isen.’ (Ankebut 29/29).”
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lar1 anlayacak ya da yorumlayacak olanin insan olmasi, insana bu alanda
bir rol verilmesi anlamina da gelir. Bu, s6z konusu ytikiimliiliikler ya da hii-
kiimlerin anlasilip yorumlanmasinda (tefsir/tevil) oldugu kadar pratikte bu
yuktimliliiklerin ve hiikimlerin uygulanmasi (igtihat/hukuk; ahlak) ile de
yakindan ilgilidir. Allah Teala son kitabini kiyamete kadar baki bir kitap ola-
rak 600 sayfa civarinda gondermis olup bununla bir mesaj vermistir. Elbette
insanligin biitiin deger problemlerine bu kadar bir yekan ile detayli cevap
verilemez. O halde dinin maksadi, problemlerimizin kangren hale geldigi
ya da gelme istidadi tagidigi noktalarina negter vurmak olmalidir. Yani Tanr,
insana ait en temel problemler izerinde yine temel ilkelere isaret etmis, bu
temel ilkelerin disinda kalan ve siirekli yorumlanmaya muhtag olan alanlar-
la ilgili olarak insanogluna genis bir 6zgtrliikler alan1 birakmistir. Mantiken
de bunun boyle olmasi gerekir; ¢linkii Kuran'in beyaniyla insan fitrati diin-
den bugiine degisiklik gostermez.

Bir deger olarak goriilen davranislarin sergilenmesi insanlarda mut-
luluk ve tatmin duygusunu oksadig: gibi din agisindan bu uygulamalarin
miikafat1 da s6z konusudur. Hayattaki her davranisin -mesela, islam hu-
kukuna en uygun bir hitkmiin bile- bize gore bireysel vicdani 6zde kabuli
olmalidir. Bu kabul diinyevi anlamda bir i¢ huzuru saglayacag: gibi uhrevi
anlamda da amelleri degerli kilar. Filhakika din a¢isindan bir sug teskil eden
davranislara diinyevi anlamda bazi cezalar takdir edildigi gibi uhrevi cezalar
da s6z konusudur. Hukuk bu diinyadaki davranislari yargilarken ilahi adalet
obiir taraftaki cezay1r kesmektedir. Tiim bunlara ilaveten bu diinyada iken
bedelini vicdan rahatsizliklariyla 6dedigimiz cezalar da vardir. Peygamber’in
su sozii, bu konuda ne kadar 6nemli bir mesaj vermektedir: “Iyilik, (yapil-
dig1 zaman) ruhun stikiin buldugu, kalbin mutmain oldugu seydir. Giinah
ise (yapildig1 zaman) ruhun siikin bulmadigi, kalbin de mutmain olmadig:
seydir; velev ki fetva verenler onu sana tecviz etsin..”® Bu gibi rivayetlerde
insanlarin vicdanlarina génderme yapilmasi, hukuk agisindan herhangi bir
cezal yaptirim olmayan bazi konularin da deger dis1 davranislar olabilece-
gini gostermektedir. Hakimlerin kararlar: bir yaptirim olarak sugluyu su¢lu
olmaktan ¢ikarsa da vicdan ayni karari vermeyebilir. Ornegin, bir hirsiza
¢aldigi maldan dolayr had uygulanmis ise ve ¢aldig1 mal da ortada yoksa
hukuken is bitmistir; ancak hakim o sahsa, ¢aldiklarini mal sahibine ver-
mesinin vicdani bir sorumluluk oldugunu hatirlatmak disinda baska hig bir
sey yapamaz. Hirsizin bu mali getirmesi sadece vicdani bir sorumluluktur.»
Esasen Kuran'da iyilik, giizellik, adalet, hiirriyet gibi degerlerin tamami hak-
kinda, bunlarin en iist formlarina isaret eden ayetlerin bulunmasi da bu ko-

18 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, el-Mektebii’l-Islami, I-V1, Beyrut 1985, IV, 194.

19 Hz. Peygamber buyurdu ki: “Hirsiz, eli kesildikten sonra ¢aldigi mali tazmin etmekle sorumlu degildir.”

Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, X, 219 (18898); Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii’d-Dérekutni (nsr. Suayb el-
Arnait), I-VI, er-Risale, Beyrut 2004, TV, 2401-241 (3395), 241-242 (3397).
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nuyla dogrudan ilgilidir. iman denince takva, adalet denince iksat (adaletin
en mitkemmel hali), yardim denince karz-1 hasen, iyilik denince birr, giizel-
lik denince ahsen olan, comertlik denince isar kavramlarinin kullanilmis ol-
masi da ideal bir degerler diinyasina, vicdani 6z ve estetik tasavvurumuzda
var olan giizellik algimiza bir ¢agridir. Hukukun varligi, vicdanlarin tek ka-
rar mercii olmasinin 6niine ge¢mek ve istismar1 6nlemek amaciyla yakindan
ilgilidir; ¢tinkii vicdanlara birakilmig kararlarin ne sekilde tezahtir edecegi
de bilinemez.

Degerler; uzlastigimiz, haz duydugumuz, ihtiya¢larimizi giderdi-
gimiz, onore edildigimiz ve sosyal hayatta uygulama imkdni buldugumuz
hitkiimlerden olusur. Bu hitkiimleri kimi zaman tutumlarimiz kimi zaman
orf ve adetlerimiz kimi zaman ¢agin ruhu ve ulastig1 diizey ve kimi zaman
inanglar belirler. Bu agidan bakildiginda bireylerin tizerinde ve onlar1 yon-
lendiren bir sey olup insanlarin ulasmak istedigi seylere bir kiymet verir
deger. Dolayisiyla din, ahlak, sanat, aile, 6rf ve adetler bizi bir hitkme go-
turdiikleri gibi kendileri de basli basina deger ifade eden unsurlardir. Bun-
larin korunmasi, ardina diistilmesi ve paylasilmasi gereklidir. Bu agidan din,
yukarida adi gegen unsurlar ¢ergevesinde detay bilgilerle haram-helal ¢iz-
gileri koymamus, genel ilke ve prensipler belirleyerek insanlarin miisterek
degerler tiretmesine yol agmistir. Basit bir 6rnek olarak yiyecekleri verebili-
riz. Kuran'da haram oldugu belirlenen yiyecekler son derece sinirlidir. Allah
adina degil, bagkalar1 icin kurban edilenler, murdar hayvanlar ve domuz eti
disinda herhangi bir hayvani gidanin haram kilindigina dair Kuran'da agik
bir nas bulunmamaktadir. Hatta su ayet konuyla ilgili olduk¢a genis bir alan
birakmaktadir bizlere: “De ki: Allahin kullar i¢in yarattigi stisti ve temiz ri-
ziklari kim haram kildi (A'raf 7/32)?” Bugiin s6yle bir soru sorulabilir: Deniz
tirtinlerinden &yleleri var ki bunlar islam {ilkelerinde sofralarda pek goriil-
miyor. Mesela, kalamar, ahtapot, 1stakoz, yenge¢, midye, istiridye gibi deniz
tirtinleri dinen haram muidir?

Bize gore bu alan, insanlarin kendi kararlarini kendilerinin verecegi
biralan olup gurmelerin damak tadi bu noktada belirleyici olur. Ilginctir, Hz.
Peygamber, bir sofrada kendisine ikram edilen keler (bir cins kertenkele) eti
yememistir; ancak yenilmesine de ses ¢ikarmamustir. Dolayisiyla halkin da-
mak tadina uygun bir hayvanin eti i¢in yasaklama getirmemistir. Onun daha
baska uygulamalar1 da bu konuda ufuk agicidir. Cocuklarini emzirme esna-
sinda kadinlara eslerinin yaklagsmasini yasaklamak istedigini, Bizanslilar ve
[ranlilarda béyle bir yasak olmadigin1 duyduktan sonra ise bundan vazgec-
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tigini kendisi sdylemektedir.>> Erdemliler Cemiyeti diyebilecegimiz cahiliye
donemi miiesseselerinden Hilfu'l-Fudal’a bizzat istirak etmis ve risalet do-
neminde de bu cemiyetten ve kendi katkisindan sitayisle bahsetmistir.» Fa-
kat boyle olmadigini diisiindtigii Hilfu'l-Matar ve Hilfu'l-Mutayyibin’e katil-
mamustir.> O halde genel ilkeleri ortaya koyan Islam, gerek sosyal iliskilerde
gerekse ahldka dair alanlarda insanlarin miisterek hareket edebilecekleri 6z-
giir alanlar birakmistir. Gliniimiiz diinyasinda Greenpeace gibi bir orgiit, en
az Hilfu'l-Fudl cemiyeti kadar 6vgiiye layik degil midir? Gergek su ki ‘deger’
kavramu, pratik tezahiirleri agisindan insani varlik alanina aittir. Nesnenin,
askin bir varlik ya da bizim tarafimizdan ona atfedilen degeri disinda her-
hangi bir degeri yoktur. Ozii itibariyla degerli olan ya da olmayanlar ayiri-
mina girdigimizde tamamen siibjektif bir ayirima girilmis olur ve bu alanda
inang gibi baglayici bir iist deger alan1 olmadan bir sey soylemek miimkiin
degildir. Ornegin, zina biiyiik bir ¢irkinlik ve degersiz bir davranis iken evli-
lik yollu cinsel iliski biiyiik bir sevap ve degerli bir davranisa dontismektedir.»
Oysa ortada var olan sekilsel durum hi¢ de birbirinden farkli degildir. Ne
var ki bu sekilde bir tasnif, dinin muhtelif olgularla ilgili degerlendirmeleri
icin tek agiklayici unsur da olamaz; ¢iinkii dinde ¢irkin goriinen hususlarin
bir kismu salt inangla ilgili olsa da tamamu i¢in bunu séylemek miimkin
degildir. Ozellikle haram-helal ¢izgisinde deger ifade eden eylemler s6z ko-
nusu oldugunda bu eylemlerin kendisinin de bizatihi iyi/gtizel/dogru ya da
kotii/¢irkin/yanls olmasi gerekir; ¢iinkii boyle olmadigi zaman s6z konusu
eylemin, hakkinda nas bulunmayan benzer diger eylemlere kiyasi imkansiz
hale gelir. Ornegin, ibadet konularinda kiyas yapmanin imkansiz olusu bu
sebepledir. Ibadetlerin tayin ve tespitinde aklimiza dayanarak yargilarda bu-
lunamayacagimizdan, kiyas yapmak da miimkiin olmaz.

Insan varhigini miisterek bir bulusma zeminine cekmek isteyen Kura-
n'in hedefinde ortak insani degerleri paylasilir kilma istegi mevcuttur; ancak
bu istek, inan¢ konularini tartisma konusu yapan bir istek degildir. Ornegin,
kiiresellesme stirecinin yagsandig1 giinlimiizde dinler arasi diyalog siirecinde

2 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (nst. Muhammed Fuad Abdiilbak?), I-1I, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Misr, ts,
“Rada’”, 17; Miislim b. el-Haccac, Ebu’l-Hiiseyin, e/-Camiu s-Sahih (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V,
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., “Nikah”, 140, 141; Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezd1 es-
Sicistani, es-Siinen, Kahire, 1988, “T1b”, 16; Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevra, el-Camiu 5-Sahih (nsr.
Ahmed Muhammed Sakir), I-V, Mustafa Babi el-Halebi, Kahire, 1975, “Tib”, 27; Nesai, Ahmed b. Suayb, Sii-
nenti'n-Nesdi bi Serhi s-Siiyiti ve Hagiyeti 5-Sindi, 1-VIII, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., “Nikah”,
54; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen (nsr. Fevvaz Ahmed Zemerli-Halid es-Seb’),
I-11, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407, “Nikah”, 33.

2 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma rifet-i Ahvali Sahibi’s-Seria, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1988, 11, 38.

2 el-Kurtubi, Ebu Bekr b. Ferah el-Ansari, e/-Cami’li Ahkami’l-Kur’dn (nsr. Hisdm Semir el-Buharf), I-XX,
Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, X VI, 58.

# Zina olgusunun basli basina dindar olan-olmayan toplumlardaki yikict tesirine dair giizel bir teblig igin bk.

Koylii, Mustafa, “Kiiresel baglamda Degerler Egitimine Duyulan Thtiyag”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast
Sempozyum. Istanbul, 26-28 Kasim 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve dgr.), Istanbul 2007, s. 287-311.
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bir ‘baris teolojisi’ ya da ‘kiiresel teoloji’ kurulabilecegine iliskin 6neriler,>
bize gore iyi niyetli oneriler olsa da islevsel olmasi imkansiz olan, esasen
dogru da olmayan o6nerilerdir; ¢tinkii bir dinin en 6nemli sabitesi onun te-
olojisidir ve her din kendi teolojisini kendisi insa eder. Bu teoloji, kendine
inanmayanlar1 dislar, hatta ilahi azaba layik goriir. Kald: ki dinler kurumsal
yapilardir. Bu yapilar kendi temellerini ve agilimlarini, yine kendi kurgula-
r1 iizerinden yaparlar. Dinlerin teolojik zeminleri birbirlerinden son derece
farklidir. Hakikat ve kurtulus sdylemleri dinlerde monolojik bir séylemdir,
yani mutlak hakikatin sahibi oldugunu iddia etmeyen bir dine din denemez.
Bu sebeple Tanri'nin emrettigi bir konuda O’'nun yanildigini diistinmek, bir
dindar i¢in asla tasavvur edilemez.> Kuran 6zelinde konuya baktigimizda,
Allah katinda tek makbul dinin islam oldugu, bunun da ayetlerde ve Pey-
gamber uygulamasinda igerilmis oldugu beyan edilir. Kutluer’in tabiriyle,
teblig etmek gibi bir vazifemiz olmakla birlikte tiim insanlar tek bir im-
met yapmak gibi bir vazifemiz yoktur. Dinlerin evrensel ya da askin hakikat
ilkelerini vurgulamis olmasi, onlarin kendilerine 6zgii anlam sistemlerinin
buharlagsmasi anlamina gelmez. Dinler, kendileri kalmay1 basardiklar ol¢ii-
de tarih sahnesinde kalabilirler.> Bu agidan bakildiginda kendilerini zaten
barisin temsilcisi olarak goriirler. Hiristiyanlik, Yahudilik, Sabiilik gibi bir
yontiyle sirke bulagmayan inan¢ mensuplari, yine ilkelerini Kuran'in belirle-
digi degerleri paylasmalar1 durumunda bir deger ifade ederler. Iste bu nok-
tada Kuran'in ¢agrida bulundugu ortak alan bir deger alani olup bir teoloji
degildir. Buradaki amag, siddete bagvurmaksizin girk unsurunu biitiiniy-
le yeryiiziinden silmektir. Ancak sirk ortadan kalktiktan sonra diger inang
gruplartyla bir iliski kurulabilir ki bu iliskiyi teoloji degil, hukuk diizenler.
‘Dini ¢ogulculuk’ gibi kavramlarin degil, ‘dinde ¢ogulculuk’ kavraminin va-
kiaya uygun olmasi da bu ytizdendir.”

Kisa bir stire 6ncesine kadar mevcut Papa, dinler arasi bir diyalogun
olamayacagini, olsa olsa kiiltiirler aras: bir diyalog tesis edilebilecegini agik-
lamisti. Prof. Dr. Roland Meynet’in, “Hz. Muhammed son peygamber, Kuran
da son kitap olabilir mi?” sorusuna verdigi su cevap, aslinda hem dinler aras:
diyalog hem de bu konudaki faaliyetlerin mahiyeti hakkindaki diisiincele-
re aciklik getirir: “Hz. Isa'da her bilgi viicut bulmustur. Isa Mesih eksik bir
sey birakmamustir ki Muhammed tamamlasin; Incil eksik degildir ki Kuran
katkida bulunsun. Dinler aras: diyalog yapmak, inan¢lardan vazgegmek an-

2 Ogellikle Wilfred Cantwell Smith’in “Towards a World Theology” adli makalesi konu hakkinda dikkat
¢ekicidir. Konuyla ilgili bir ¢alisma igin bk. Aydin, Mahmut, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell
Smith’de Dinsel Cogulculuk”, Islam ve Oteki (ed. Cafer Sadik Yaran), Kakniis Yayinlari, istanbul 2001, s. 83-
122; “Baris Teolojisi’ diisiincesi i¢in bk. Yavuz, “Degerlerin Seceresi”, s. 91.

% Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 216.

% Kutluer, ilhan, “Kiiresellesme, Mahiyeti ve Boyutlari”, Kiiresellesme, Ahlik ve Degerler (ed. Yurdagiil
Mehmedoglu, Ali Ulvi Mehmedoglu), Litera Yayinlari, Istanbul 2006, s. 47-48.

27 Kalig, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken, Istanbul 2004, s. 65.
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lamina gelmez. Birbirimize sirin géziikmek i¢in inandigimiz seyleri gizlemek
uygun bir davranis degildir. Bu toplantilarin amaci, (birbirimize daha sayqili
olmak igin) birbirimizi daha iyi tammmaktir. El ele verip yeryiiztindeki kotiilti-
ge ¢6ziim aramaktir; yoksa, inanglarimizi sorqulayip birbirimizi yargilamak
ve taviz vermek degildir.”*

S6ziin tam burasinda, Kuran'in, Yahudi ve Hiristiyanlara inen hakika-
tin siireg icerisinde lafiz ya da yorum ¢ergevesinde- tahrif edildigini, temelde
ad1 islam olan bu hakikatin ‘Yahudilestirildigini’ ya da ‘Hiristiyanlastirildi-
gint, son peygamber Hz. Muhammed’le birlikte bu muharref din anlayisi-
nin revize edildigini ve tarihsel-yerel karakterdeki pratik uygulamalarin son
kitapla birlikte artik tarihtistii-evrensel formlara dontistirtldiglne isaret
eden ayetler icerdigi hatirlanmalidir. Bununla birlikte bu dini gruplarin kut-
sal metinlerine, mabetlerine, miintesiplerine karsi Kuran siirekli saygili bir
dil kullanmis, onlar iginde samimi dindarlar bulundugunu beyan etmistir.
Bu saygin dili, temel amaci kullugun en bariz gostergelerine mekan sagla-
mak olan ibadethanelere isaret eden su ayette gormekteyiz: “Eger Allah bazi
insanlarin kétiiltiklerini bazilariyla 6nlemeseydi (yerytiziinde kargasa ¢ikar);
Sabii, Mecusi, Hiristiyan ve Yahudi mabetleriyle i¢lerinde Allahin adinin ¢ok-
¢a amldigr mescitler yikilip harap olurdu (Hac 22/40).”

Bu konuda ozellikle isaret edilmesi gereken su Kuran nassi, inang
ve deger merkezli tartismalarda 6nemli bir yol haritasi ¢izer: “Ey Inanan-
lar! Allah’in niganelerine, hiirmet edilen aya, hediye olan kurbanhga, gerdan-
liklar takilan hayvanlara, Rab’lerinden bol nimet ve riza talep ederek Beyt-i
Haram’a gelenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin. Ihramdan ¢iktiimiz zaman
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram'dan menettigi i¢in bir topluluga olan
kininiz, asirt gitmenize sebep olmasin; iyilikte (‘birr’) ve takvada yardimlasin,
gtinah islemek (ism) ve agirt gitmekte (udvdn) yardimlasmayin. Allah’tan sa-
kinin. Kuskusuz Allah’in cezast siddetlidir (el-Maide 5/2).

Yukaridaki ayet, dinin temel ahlak ve hukuk ilkelerini agiklar. Ayetin
niizul sebebi su sekildedir: Rivayete gére Hutam b. Hind el-Bekri -daha son-
ra Beni Kays b. Seleme’den bir kisi- Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve ken-
disini bir kavmin temsilcisi olarak tanitip Peygamber’den Islam’1 6grenmek
ister. Hz. Peygamber ona Islam’1 anlatinca, Hutam bunlarin oldukga giig
isler oldugunu, kavmine dontip bunlar1 anlatacagini, eger kabul ederlerse
kendisinin de bunlar1 kabul edecegini, kabul etmemeleri durumunda ken-
disinin de kavmi ile beraber olacagini ifade eder. Kavmine donerken Medine
meralarinda yayilan develeri de stirtip gotiiriir ve ertesi yil Yemame'den bir
hac kervani ile beraber hac amaciyla Mekke’ye dogru yola koyulur. Yaninda,
kurban etmek i¢in getirdigi boyunlar1 gerdanliklarla siislenmis, bir yil 6nce

% Meral, Yasin, “Dinler Arast Diyalog Sempozyumundan Genel izlenimler”, Sakarya Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, cilt: 9, Sakarya, 2004, s. 235.
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Medine'den ¢aldigi develer de vardir. Miisliimanlar bu kervani vurmak igin
Peygamber'den izin istemisler, ancak Hz. Peygamber, develere gerdanliklar
takildigini soyleyerek onlar1 engellemistir. Ayet bu olayla ilgili olarak inmis-
tir.° Rivayetten anlasilan odur ki, Hz. Peygamber hem bir dini sembol iger-
digi icin, hem de ticari bir maksada hizmet ettigi i¢in s6z konusu kervanin
vurulmasini istememistir. Malum oldugu tizere haram aylar da Hz. Peygam-
ber’in korudugu bir cahiliye adeti idi ve barisi glindemde tutmanin 6nemli
bir araci olarak o déonemde islev gormiistii. Savasin nerdeyse bir alin yazisi
oldugu Arap toplumunda gosterilen bu hassasiyet, ‘silm/barig’in ta kendisi
olan islam’'m Hz. Peygamber tarafindan algilatilma bigimiydi aslinda. Yuka-
ridaki niizul sebebi ayet i¢in nakledilmis olsa da ayetteki muhtevay1 niizul
sebebinden bagimsiz olarak diistinecek olursak, ¢ok daha genis bir anlam
alanina sahip oldugunu goriiriiz.3° Nitekim makalenin temel amaci ayetin
bu mesajlarini ortaya koymaya calismaktir.

Ayette yer alan ‘birr’ ve ‘takva’ ifadelerinin hangi anlamlara geldi-
gi miifessirlerce tartistlmistir. Ragib’a gore ‘birr’, bahrin karsiti olan ‘berr
(kara)’ anlaminda olup bu kékiinden miilhem, sinirsiz/ugsuz-bucaksiz iyi-
lik ve hayirdir. Bu agidan bakildiginda kimi zaman Allah’a nispet edilir ki O,
siursiz hayrin kaynagidir (et-Tar 52/28). Bazen de ‘birr, kula nispet edilir
ki, o da bolca taat i1 ibAdat anlamina gelir. ‘Birr’de esas olan, Allah’tan sevap,
kuldan itaattir> ibn Abbas ve Ebu’l-Aliye’den nakledilen haberlere gore ise
‘birr’ Allah Teala tarafindan emredilen hususlar1 yapmayi, takva ise nehye-
dilenlerden kaginmayi anlatir.* Sehl’e gore ‘birr’ Islam, ‘takva’ ise Siinnet’-
tir.33 Kimilerine gore de ‘birr’ ve ‘takva’ ayni sey olup ayr1 ayri zikredilmeleri
konunun ehemmiyetine dikkat ¢cekmek i¢indir.>* Zemahseri'ye gore ‘birr’ ve
‘takva’ i¢cin muhtelif 6rnekler zikretmek ayetin muktezasina uygun degildir.
Onemli olan her tiir ‘birr’ ve ‘takva’ 6rneginin emredilmis olmasi, her tiir
‘ism’ ve ‘udvan’ 6rneginin nehyedilmis olmasidir.s

Esasen ‘birr’, kalbin ve nefsin kendisiyle huzur buldugu her tiir fikir
ve davranisi; yani deger ve erdemi gosterir. Vicdanin tedirgin oldugu her
tirla distince ve eylem ise Hz. Peygamber tarafindan ‘ism’ olarak nitelen-

2 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn (ngr. Ahmed Muhammed Sakir), [I-XXIV,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, IX, 472, 473.

%0 Esed, Muhammed, Kuran Mesaji (tr. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret, Istanbul 1997, s.183.

31 el-Isfehani, Ebu Nuaym, Hilyetii 'I-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, 1-X, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1405H.,
53.

32 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X, 491.

3 Ebu Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., III, 340; el-Begavi, el-
Hiiseyn b. Mes’0d, Medlimii t-Tenzil (nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cumua-Siileyman Mislim),
I-VIII, Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1997, 11, 9.

3% Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit , 1V, 352.

35 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Carullah, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil ve Uyiini-
"I-Ekavil fi Vuciihi t-Te 'vil, I-IV, Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, I, 637-638.
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dirilmistir. Hatta zahire bakarak hiikiim veren miiftiiler farkl seyler soyle-
seler dahi bir olgunun ‘birr’ ya da ‘ism’ kategorisinde degerlendirilebilmesi
icin kisinin kendi vicdanina miiracaat etmesi salik verilmistir. Bununla
birlikte hadislerdeki bu ifadelerden hareketle ‘birr’ ve ‘takva’ tanimlamasi
yapmak dogru degildir; ¢linkiit Hz. Peygamber’in bu ifadeleri, soru soran
kimsenin ruh haline ve ihtiyacina gore degisebilmekteydi. Dolayisiyla ‘birr’
dendiginde, Kuran'in diger ayetlerindeki ifadeleri goz 6niinde bulundur-
mak gerekir.3

Tim bu tanimlamalardan sonra sunu sdylemek miimkiindir: ‘Birr’
iman, ahldk, 4dab ve amel adina hangi deger varsa onu kapsar. Bu degerler
tizerinde yardimlagsmak, bunun aksi durumlardan uzak kalmak, Kuran'da
toplumsal hidayetin riikiinlerinden bir ctizdiir. Bu giizellikler yapilip ¢irkin-
liklerden uzak kalindiginda, birey ve toplum bazinda dini-diinyevi maslahat
elde edilmis olur.>” Kisaca, dini ve ahlaki bir terim olarak, iman ve ibadetten
baslamak {izere her tiirl iyilik, ihsan, itaat, dogruluk ve gtinahsizlik ‘birr’
demektir3®

Ayet-i kerimede evvela ‘birr’in, ardindan ‘takva’nin zikredilmesi de
bosuna degildir. Maverdi'ye gore takvada Allah’in rizasi varken ‘birr'de in-
sanlarin rizasi s6z konusudur. Her iki rizay1 da bir araya getirmis olanlar,
hem gercek mutluluga hem de engin nimetlere nail olurlar.® Bir bagka ayet-
te ise bu sefer ifadeler yer degistirmekte ve sanki dilin biitiin imkanlar1 kul-
lanilarak insanlik, ‘bir’ ve ‘takva’ya el birligiyle kogsmaya, ‘ism’ ve ‘udvan’a el
birligiyle kars1 koymaya cagrilmaktadir: “Ey iman edenler! Aranizda gizli ko-
nusacaginiz zaman gtinahi (ism), diismanhgi (udvdn) ve Peygamber'e karst
gelmeyi fisildamayin. lyilik (birr) ve takvdyt konusun. Huzuruna toplanaca-
giniz Allah’tan korkun (el-Micadele 58/9)!”

Kuran'in bu saygi dolu tislubu, temelde ‘inang’ ve ‘deger’ kavramla-
11 cercevesine oturtabilecegimiz iki farkli anlam grubuna isaret etmektedir.
‘Inang’ kavrami cercevesinde goriilmesi gereken ayetler, hakikatin 6zgiin ve
tahrif edilmemis ifadesinin sadece Kuran'da bulundugunu, Tevrat ve Incil'de
ise hakikatin, ancak kirintilar1 bulundugunu anlatir. Bu agidan bakildigin-
da Kuran’a inananlarin diger kitap mensuplariyla iliskisi ‘teblig’ diizeyinde
gerceklesir. [kinci grup ise ‘deger’ kavrami cercevesindeki ayetlerden olusur
ve bu deger algilar izerinde Kuran her din mensubu ile diyalog diizeyinde
temas kurabilecegini, kurulmas: gerektigini anlatir. Dolayisiyla dinler arasi
diyalog, esasen dindarlar arasi bir diyalogdur ve dindarlar arasi bir diyalogun
‘inanglar’ degil, ‘degerler’ tizerinden insa1 gerekir.

3 Resid Riza, el-Mendr, 1-X11, Matbaatu’l-Kahire, Kahire, 1380H, VI, 130.
37 Resid Riza, el-Mendr, V1, 131.

38 Komisyon, Kuran Yolu, I-V, DIB, Ankara 2006, 1, 116.

¥ Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kurdn, V1, 42.
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Degerler tizerinde bir diinya insa etmek zorunda olusumuz, yarati-
lis gayemizle de yakindan ilgilidir. Kuran'in ilk ayetinden son ayetine kadar
verdigi mesaj, insanin basibos birakilmadigi, dlemin herhangi bir maksat
distiniilmeksizin yaratilmadigi ve bu diinyada etliye-siitlitye karismadan
yasayanlarin yaratilig amaglarina uygun davranmadiklaridir. Bir hikmete
binaen yaratilan kdinatin kendisi de miikellef bir varlik gibi degerlendirilir
Kuran'da. Hatta bu varlik, zorunlu bir itaat ile degil, bilerek ve isteyerek Al-
lah’a teslim olmustur.+ Esasen s6z konusu varliklarin akil sahibi olmadiklar:
izahtan varestedir; ancak Allah Tealanin bu varliklara isareten bize verdigi
mesaj, evrende O’nun yasalarina aykirt hi¢bir hareketin olamayacag: anla-
mindadir. Denebilir ki evrene konmus olan bu yasalarda Allah'in istekleri
dogrultusunda olmayan tasarruflarda bulunabilme kapasitesi yalnizca akil
sahibi insana verilmistir. Bu sebeple emanet sorumlulugu goklere ve dag-
lara teklif edilmis, goklerin ve daglarin Gistlenme cesareti gosteremedikleri
bu agir sorumluluga insan talip olmugtur. O halde insan, yerytiziindeki en
degerli varliktir.

Insanin degerli olusu ve kendisine deger verilmesine olan ihtiyaci,
oksijen ihtiyac1 kadar tabiidir; ¢iinkii her seyden 6nce onu degerli goren,
yaraticisi olan Allah’tir. “Andolsun ki Biz ddemogullarint miikerrem kildik ve
onlart karada ve denizde (nakil vasitalarina) ytikledik ve onlar leziz, temiz
seylerle riziklandirdik. Onlart mahltkatimizdan bir¢oklar: iizerine katbekat
tistiin kildik (Isra 17/70).” Bu ayetten anlasildig1 kadariyla insanin degerli ki-
linmasi, canl tirleri igerisinde diger canlilarda olmayan bir yon ile -ki bu
yon kendinden bagka her yonii geride birakan bir yondiir- Gistiin/degerli ki-
linmasidir. Insanin degerli olmasi ile herhangi bir nesnenin degerli olmasi
birbirinden farkl: iki seydir. Vakia insanin degeri s6z konusu oldugunda bu
ayirim genelde ihmal edilmektedir.# Yaratici, insana Oyle deger vermistir ki
insanin, ilahi olanla irtibatin1 koparmamasi igin 1srarla bu iligkiyi siirdi-
recegini beyan etmistir: “Siz, haddi asan kimseler oldunuz diye sizi Kuran’-
la uyarmaktan vaz mi gegelim (Zuhruf 43/5)?” ayeti, haddi agmus olsalar da
kullarin timiiyle gézden ¢ikarilmadigint anlatmaktadir. Nitekim “Benim su
buyrugumu ilet onlara: ‘Ey (giinahlara batarak) kendilerine yazik eden kulla-
rim! Allah'in rahmetinden umut kesmeyin! Bilin ki Allah biittin gtinahlar ba-
gislar. O'dur sonsuz bagislayan, sinirsiz actyan’ (Zimer 39/53).” ayeti, insana
rahmet-i ilahiye kargisinda her zaman i¢in bir sans tanindigini gosterir.

Miikerrem bir varlik olarak insan, ¢ok agagilik bir konuma da di-
sebilir: “Incire, zeytine, Sina dagina ve su giivenilir beldeye yemin ederim ki
biz insani en giizel bicimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik

”»

(Tin 95/1-5)” Diinyada mutlak hakikatin varligini bile bile inkar eden bir

40 Fussilet 41/11

4 Kuguradi, oanna, fnsan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998, s. 9.
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insan, gercekte akil sahibi bir varlik gibi yasamamuistir: “Muhakkak ki Allah,
inanip iyi igler yapanlart altlarindan irmaklar akan cennetlere koyar; inkdr
edenlere gelince, zevk-sefa icerisinde bir stireligine diinyadan faydalanirlar,
davarlar gibi yer, igerler. Ancak atestir onlarin konaklama yeri (Muhammed
47/12)% Dolayisiyla sadece varoluslart itibariyla dahi bir deger olan insanlar,
dogduklar1 andan itibaren sadece varliklariyla degerli olmazlar, daha baska
meziyetlere de sahip olmak zorunda kalirlar. Bu meziyetleri ortaya koyama-
diklarinda varoluglarindan gelen degerleri onlar i¢in biiyiik bir ceza vasita-
sina doniisiir. Onlarin, goriiniirde birtakim degerli davranislar: olsa da var-
lik sahasina gelmelerinin tek sebebi olan yaraticiy: bile bile inkar etmeleri,
Kuran agisindan, ortaya koyduklar: hi¢bir erdemli davraniglarinin olmadig:
sonucunu tevlit eder. Kuran'da bu tarz bir hayat yasayanlar, sadece bir siireli-
gine diinyadan istifade eden bayagi varliklardir.# Bu agidan bakildiginda bir
insanin Misliiman bir tilkede, Miisliiman bir anne-babadan dogmus olma-
s1, onu ‘bagtan degerli’ bir insan konumuna sokmaz. Bir Miisliiman bireyin
toplumsal diizeyde dinle hic ilgisi olmayan, hatta dinen makbul addedilme-
yen bir hayat sergilemesi, onun Miisliiman olarak kendisini 6ne ¢ikarmasini
anlamsiz kilar. Nitekim son peygamberle birlikte kendilerini Allah’in sevgili
kullar1 olarak goren Israilogullari’nin elinden seckin iimmet olma vasfi alin-
mis, tarih sahnesinde ciddi bir varlik sergiledigine sahit olunmamis tmmi
bir topluma tevdi edilmistir. Bu demek degildir ki Islam, kiyamete kadar
Arap toplumunun 6nderligi oldukg¢a hayatta kalacaktir; aksine, bu sorumlu-
lugu kim hakkiyla eda edebilecekse Allah bu serefi ona verecektir.

Kuran'in genel orgiistinde insan1 miikerrem kilan bir bagka yon de
onun ferdi degeridir. Insan, birey olarak degerli bir varliktir; dolayistyla bi-
reysellesmek Miisliiman’ca bir tavir olmasa da bireylesmek Miisliiman olma-
nin kaginilmaz bir sartidir. Insan o sathay1 astiktan sonra degerli varlik olma
vasfini elde eder. Hz. Ibrahim teblig ettigi dinin ilk Miisliiman;* Musa ilk
miimini olarak anlatilir Kuran'da.» Peygamberler, kendi dinlerinin ilk teslim
olani (Misliman’t)dirlar. Ne var ki bireylesmek kimi zaman bireysellige de
yol acabilmektedir. iste bu noktada Kuran miidahil olur ve degerlerin birey-
sel anlamda temsilinin yeterli olmayacagini, Miisliiman bireylerden olusan
bir hayirlilar immetinin insa edilmesi emriyle toplumsallagsmaya 6nem
verdigini gosterir. Sairin diliyle, “Bir agag gibi tek ve hiir ve bir orman gibi
kardescesine” yasamak gerekir. Esasen bu emir de Islam’in inan¢ merkezli

4 Hadis kaynaklarinda yer alan “Miimin bir mide ile kafir ise yedi mide ile yer” hadisi de bunu anlatsa
gerektir. Bk. Buhari, “Et’ime”, 12; Miislim, “Esribe”, 182-186; Tirmizi, “Et’ime”, 20; Darimi, “Et’ime”, 13;
Muvatta’, “Sifatu’n-Nebi”, 9, 10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 21, 42, 74.

4 Konuyla ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bk. Ibrahim 14/30; Hicr 15/2-3; Nahl 16/54-55; Miirselat
77/45-46 vd.

4“4 En’am 6/163
s A'raf 7/143
4 Al- Imran 3/104, 110
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bir diinya kurmamizi bizden istemesine ragmen realitede 6ncelikle deger
merkezli bir diinyanin kurulabilecegini anlatmak istemesinden kaynakla-
nir; ¢linkd yine Kuran'da, inang degil, degerin 6n plana ¢ikartildigini gor-
digtmiiz su satirlar1 okuruz: “Hepsi bir degildir; Ehl-i Kitap icinde istikamet
sahibi bir topluluk vardir ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Allahin ayet-
lerini okurlar (Al-i imran 3/113).” Bu ayetten inan¢ anlaminda bir onaylama
¢ikartmak miimkiin degildir; ¢linkdi inan¢ noktasinda Kuran Ehl-i kitap’t
bir¢ok agidan elegtirmektedir. Burada anlatilmak istenen, onlar icerisinde
gercekten dindar, diiriist ve 6zii-s6zii bir insanlarin bulundugudur; ¢tinki
ayetin siyaki, Ehl-i kitap icerisinde haddi asanlarin ve diinyada erdemli ol-
mayan davraniglara imza atanlarin bulundugunu anlatmaktadir. Dolayisiyla
herhangi bir dini durumu 6ne ¢ikartmaksizin Kuran, Ehl-i Kitap'in kendi
degerlerini 6ne alarak giindeme tagimakta ve bu degerlere gosterdikleri has-
sasiyeti onemsemektedir.

Bu tiir deger ifade eden davranislarin sergilendigi bir bagka ayette di-
ger bir ahlaki degere, tevazua isaret edilmektedir: “Insanlar icerisinde iman
edenlere diismanlhk bakimindan en siddetli olarak Yahudiler ile sirk koganla-
rt bulacaksin. Onlar iginde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
da ‘Biz Hiristiyanlariz’ diyenleri bulacaksin; ¢linkii onlarin i¢cinde kegisler ve
rahipler vardir ve onlar biiytikliik taslamazlar. Resule indirileni duyduklart
zaman tamns ¢iktiklart gergekten dolayr gozlerinden yaslar bosandigint goé-
riirstin. Derler ki: ‘Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla bera-
ber yaz’ (Maide 5/82-83).” Esasen bu durum, biitiin bir dindarlar toplulugu
icin s6z konusudur ve erdemli davranmak her seyden 6nce ilahi mesajlarin
oziidiir: “Eger onlar Tevrat’, Incil’i ve Rablerinden onlara indirileni (Kuran’)
dogru diirtist uygulasalardi, siiphesiz hem tistlerinden hem de ayaklarinin
altindan yerlerdi (yeralti ve yertistii servetlerinden istifade ederek refah icinde
yasarlardt). Onlardan, asiriliga kagmayan mutedil bir ztimre de vardir; fakat
¢ogunun yaptiklart ne kétiidiir (Maide 5/66)!” Diriist ve erdemlice olmayan
her davranis da Kuran'da, faili Miisliiman bile olsa, kinanmustir: “Insanlar-
dan kimi, sirf bir hesaba binaen, imanla kiifriin arasinda bir yerde ibadet eder
Allah’... Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musi-
bete ugrarsa ¢ehresi degisir (dinden ytiz ¢evirir). O, diinyasint da ahiretini de
kaybetmistir. Iste bu, apagik ziyamn ta kendisidir (Hac 22/11).”

Kuran'in, bir degere baglanan davranislar: pratige koyma noktasinda
inananlara ytikledigi sorumluluk, imani amelden tiimiiyle ayiran bir inanca
yol vermez. inanma, dini anlamda iman objeleri olan Allah ve ahiret hayati-
na kars1 duygusal yasant1 dedigimiz ahlaki, varolussal bir durumdur. Boyle
bir iman, Allah’in sifatlarinin varolustaki (tabiat) zengin tezahiirlerini dog-
ru degerlendirme ve O’na tapinma anlamindaki ibadetlerle gerceklestirilir
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ve korunur.# Kuran'daki her ibadet ve ahlak ilkesinin imana dair icerikler
etrafinda yumaklanmasi bu sebepledir.* Iman ile ameli birbirinden tiimiiyle
farkli goren bir anlayis, imani, kabulii gii¢ bir teorik diisiinceye cevirecegi
gibi ameli de icra1 zor bir goreve dondiiriir. Bize gore iman ve amel, birbir-
lerinden ayrilamayacak 6l¢tide karmasik bir sosyo-psikolojik siirecten olu-
sur. Ornegin, bir ayette Allah Teala dogrudan amel olan bir konuyu, namazi
iman olarak adlandirir: “Iste béylece sizin insanhga sahitler olmaniz, Resul'-
iin de size sahit olmast igin sizi mutedil bir millet kildik. Senin (arzulayip da
su anda) yénelmedigin kibleyi (Kabe’yi) biz ancak Peygamber’e uyani, 6kgele-
ri lizerinde geri donenden ayirt etmemiz icin kible yaptik. Bu, Allah'in hidayet
verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imaminiz (kildi-
gimiz namazlan) asla zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara kars sefkatli
ve merhametlidir (Bakara 2/143).” O halde imam kesin bir ¢izgi ile ahlaki
davraniglardan ayirmak mimkin degildir. Belki de burada sunu sdylemek
gerekir: Dinde esas olan, ana hedefin; yani Miisliiman olma iradesinin or-
taya konmasidir. Bu irade ortaya konduktan sonra, zaman igerisinde insan
birtakim yalpalamalar, savrulmalar yagayabilir. Hatta bu tiir ayak siir¢gmele-
ri, olduk¢a uzun dénemlere de yayilabilir; ancak ana hedefi ortaya koyma
iradesinin siirekliligi (dinde samimiyet), bu tiir yalpalama ve savrulmalara
ragmen Allah Teala'nin affiyla neticelenen bir akibeti saglayabilir.

Gergekten de insanlarin degerlere baglilig: farkl: diizeylerde olabilir;
ancak bu farkli diizeylerin ahldk alanindaki en 6nemli gostergesi ‘samimiye-
t'tir. Ornegin, tapinmak her dinde oldugu gibi Islam'da da erdemli bir dav-
ranistir; ancak bu davranis salt bir gekiller yiginina birtindiiriildigiinde ya-
hut hayatin diger alanlarina miispet bir katki saglamadiginda Tanr1 katinda
degersiz hale gelir. Oyle ki sekil sartlari itinayla yerine getirilmeden alelusul
kilinan bir namaz bile ‘zayi olmus bir namaz’# hiiviyetine biirtiniir; ¢ink
bizzat dinin kendisi bir ‘samimiyet biitiiniVdiir>° ve génderilen her el¢i ‘sami-
mi bir yol arkadas1’ olarak gonderilmistir. Dolayisiyla yalnizca imana vur-
gu yapan naslari, bu cercevede degerlendirebiliriz. Bu, 6rnegin ¢ok caligkan
olan bir insanin, kimi zaman tembellik yapmasi gibidir. Bu tembellik gayr-1
iradi olabilecegi gibi iradi de olabilir; ancak o kimsenin ¢aliskan olmasi, bu
tlr gecici ya da uzun dénemli tasarruflarla kendisinden kaybolmus olmaz.
Alamet-i farika olarak Miisliimanlig1 6n planda olan bir insanin, giinah is-
lemesi de herhalde bu 6rnekteki gibidir. Kuran'in bu anlamda hem iman ile

4 Giiler, [lhami, fman Ahldk Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, s. 133.
% Aydm, Omer, Kuran-1 Kerim’de Iman-Ahlak Iliskisi, Isaret Yayinlari, Istanbul 2007, s. 199.

4 Tayalisi, Stileyman b. Davud b. el-Carad, Miisnedii Ebi Davud et-Taydlisi (nsr. Muhammed b. Abdulmuh-
sin et-Tiirk?), I-IV, Daru Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Cize, 1999, 1, 479.

0 “Din samimiyettir.” Bk. Buharf, “Iman”, 42, 95; Miislim, “Iman”, 95; Tirmizi, “Birr”, 17; Nesai, “Beyat”,

31; Darimi, “Rikak”, 41; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 351; 11, 297; TV, 102.

St “Ve (Salih) onlardan yiiz ¢evirdi: ‘Ey kavmim!’ dedi, ‘gercek su ki ben, Rabbimin mesajlarmn ilettim ve

samimiyetle size yol gosterdim; (ama) siz samimi yol arkadashgi yapanlari sevmediniz’ (A’raf 7/79).”
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ameli iki ayr1 sey olarak gorenleri hem de birbirinden ayr1 gormeyenleri hak-
l1 gosteren ayetlerini, bir pedagojik metot ¢ercevesinde kabul etmek daha
makul goriinmektedir. Dogrusu Kuran'da bu ikili pedagojik yapi, bagka bir-
¢ok ayette kendisini gosterir. Mesela, bazi ayetlerde hidayet, yalnizca kulun
tasarrufuna 6zgti kilinirken diger bazilarinda ilahi bir lituf olarak gosterilir.
Aslinda bu ikisinden birisini 6ne ¢ikartma gayreti, pedogojik bir ¢erceveye
oturdugunda anlamlidir. Kendi 6zgiir iradesini putlastiran bir insana hida-
yetin bir liitfi ilahi oldugu anlatilmali, hidayeti sadece bir ilahi liituf olursa
elde edebilecegini diisiinen insana kendi 6zgiir tercihlerinin ne kadar be-
lirleyici oldugu anlatilmalidir. Duruma gore bir ayetin bir yoni 6ne ¢ikar-
tilirken diger bir yoni flu kalabilmektedir. Ayni sekilde iman1 amelden ayr
gorebilecegimiz yerler oldugu gibi kesinlikle birbirinden ayiramayacagimiz
yerler de s6z konusu olabilir. Dogrusu buna benzer ayetlerin, bir itikad ko-
nusu olarak tartigsmaya ag¢ilmasi, tarihsel stirecteki pek ¢ok ihtilafin da ana
sebebi olmustur. Oysa itikad, farkli naslarla tartismaya agabilecegimiz bir
alan olmamalidir.

Ahlak, Mislimanlar arasi iligkilerde dini kabul ile siirekli yan yana
zikredilmistir. Mesela, bu iliskilerin en 6nemlisi olan aile miiessesenin teg-
kilinde ahldk, olmazsa olmaz bir sarttir. Tirmizi’de gecen bir rivayette Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “Ahldkindan ve dininden razi oldugunuz
bir adam herhangi bir yakininiza talip olursa, evliligine imkan veriniz.
Bunu yapmadiginizda yerytiziinde fitne ve yaygin bir fesat bas verir.”>* Dog-
rusu bu rivayette ahldkin, dini kabulden hemen 6nce gelmesi manidardir.
Bu ifade ahldkin 6nemine vurgu yapmak amaciyla kullanilmis olabilecegi
gibi ahlak ve dini birbirinin ayni olan iki yiiz olarak nitelemek amaciyla da
sOylenmis olabilir. Belki, “Bir kadin dort seyi i¢in; glizelligi, nesebi, mali ve
dini i¢cin nikdhlanir. Allah agkina, sen dini biitlin olan1 se¢.”s rivayetinde
din ile kast edilen de esasen dindarlik, yani dini kabuliin kiside meydana
getirmesi beklenen ahlak-1 hamidedir. Malum oldugu tizere Ehl-i Kitap
mensubu bir kadini da nikah altina almak Islam’da caizdir; o halde bu ifa-
delerdeki din kavramindan sadece Islam’in anlasilabilecegini soylemek
dogru olmasa gerektir.

Dinin insanlardan bekledigi teslimiyet ve bu teslimiyete paralel miis-
terek bir degerler diinyasinin insa edilmesi, insanin dlemde varolus gayesi ile
uyumlu oldugu kadar onun, fiziki ve ruhi durumunun buna yatkin olmasiyla
da ilgilidir. Diistintiniiz ki ayn1 aileden iki insan ayn1 ortamda bulunmakta,
ayni seyleri yemekte; ama farkli idealler ve hedefler pesinde kogsmaktadir.
Yine bir toplumda ayni toplu tagima araglarini kullanan, ayni lokantalarda
ayni yemekleri yiyen, ayni tatil mekdnlarinda vakit geciren insanlar apay-

52 {bn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Beyrut 1975, “Nikah”, 46.
3 Miislim, “Rada’”, 53
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11 diisiincelerde olabiliyorlar. insanlar1 bir arada tutacak, ortak idealler pe-
sinde kosturacak degerlerin bu tir fiziksel olgular olmadig: asikardir. Do-
layisiyla insanoglunu ortak bir deger etrafinda hale hale bulusturabilecek
degerler, metafizik degerler olmalidir. Bu metafizik degerlerin bulundugu
alan, kismen felsefe olabilir; ama tiimiiyle felsefedir diyemeyiz; ¢linkii felse-
fe tarihi birbiriyle celisen ve catisan degerlerle doludur. Bize gore bu alanda
birlestirici tek unsur din olabilir; ancak bu din irk, yeryiizii egemenligi ya-
hut daha baska gecici menfaatler pesinde kosan bir din olamaz. Ornegin,
sadece belirli bir irkin mensuplarini miintesip olarak kabul eden Yahudilik
ortak insani degerler icin birtakim katkilarda bulunabilse de kiilli anlamda
birlestirici olamaz. Yine uzunca bir siire diinyanin farkli bolgelerinde ¢esitli
milletleri emperyalist amaclarina alet etmis imparatorluklarin ileri karakolu
olarak gorev yapmis Hiristiyanlik kiilli anlamda birlestirici bir rol tistlene-
mez. Hatta bu tarzda yorumlanmig bir Miisliimanlik dahi bizce birlestirici
olmaz. Bu cercevede olmak iizere, [slam'da saldir1 savasi olmamasina karsin
Hz. Peygamber sonrasi donemde saldir1 savas: olarak niteleyebilecegimiz
tlirden tarihsel gelismeler, bu gelismelere yol acanlarin, onlara ‘fetih, cihat,
i’'la-y1 kelimetullah’ gibi dini kavramlarla isaret etmesiyle temize ¢ikmis ol-
maz. Dolayisiyla bahsi gecen her ti¢ din mensubunun, bu dinlerin aslindan
olmayip sonradan eklenen yukaridakine benzer yanlis uygulamalarini goz-
den gecirmeleri gerekir.

Kuran’a gore, varligin gayesi insanogluna hizmettir. Agaglar, hayvan-
lar, daglar, denizler insanoglunun hizmetine sunulmustur. Aslina bakilirsa
deger dedigimiz seyler de varlik alanina aittir>* ve bu anlamda insan varli-
g1, degerin tayin ve tespiti icin zorunlu bir durumdur. Ne var ki vital insan
tipi, yalnizca dogal anlamda yasami, biosu tanir. Onun i¢in tek ger¢ek de-
ger bedenin ve bedensel giiclerin tahkimidir. Ekonomik insan yarar dege-
rini vazgecilmez bir belirleyici olarak goriir. Maddi nimetler, onun i¢in bir
ara¢ degil, dogrudan amag degerlerdir. Kuran'in ifadesiyle, sadece hayatin
zahirine siki sikiya sarilmistir.>> Hedonist insan i¢in hayatta hazdan baska
bir deger yoktur. Boyleleri i¢in hayat, zevk u sefasini stirmemiz gereken bir
eglence diinyasidir.>® Teorik insan i¢in bilgi degeri disinda yasamin gecerli
baskaca degeri yoktur. Estetik insan gercek diinyayi, o diinyaya sahip olup
yonlendirmekten ziyade zevk alarak izler; o, bir hayat temasacisidir. Etik
insan ahlaki degerin yticeligini kendisine gaye edinmis soguk bir 6dev insa-
nidir. Kendisinde yiikselen tiim yasam dolu egilimlere kars: siirekli bir bas-
ki uygular. Oysa evrensel insan, hayattaki tiim degerlerin miispet yonlerini
alip menfi yonlerine set ¢ekebilen, ortak insanlik ideali icin ¢irpinan ideal

¢ Ulken, Hilmi Ziya, Ahlék, Ulken Yayinlari, istanbul 2001, s. 195.
55 Ram 30/7
s Meéric 70/42
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insandir. Bu, insanlik icin bir haktan 6te zorunluluktur.>” Kuran'in ifadesiyle
Hz. Peygamber, sinirli bir zaman dilimine hapsedilemeyecek kadar evren-
sel mesajlara sahiptir. Su ayet, 6zellikle ‘insanlar’ ifadesiyle onun evrensel
mesajini dikkatlere sunar: “De ki: ‘Ey insanlar! Stiphesiz ben, yerin ve gékle-
rin hiikiimranhigina sahip olan Allah’in hepinize gonderdiji peygamberiyim.
O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiirtir. Oyleyse siz de Allah'a
ve O’'nun biitiin kelimelerine iman eden o timmi nebiye, o resule inanin. Ona
tabi olun ki dogru yolu bulasiniz’ (A’raf 7/158).”

Kuran'in bildirdigine gore, din her seyden 6nce birtakim problem-
lerin ¢6ztimi i¢in vardir; ¢iinki varligin nasilligr ve akibeti, dinin birincil
problemlerindendir. Kugskusuz bu konularda bir netlige kavusulmas: i¢in
her dinin kendi epistemolojisini olusturmasi gereklidir. Insana sorumluluk-
lar yliklenirken bu epistomolojik alt yapi, peygamberler ve kitaplar aracilig
ile 5nceden verilir. Insan, akil nimeti sebebiyle elbette ¢ok yol alabilir; ancak
aklin mesafe alabilmesi bir takim ‘bilgiler’e ihtiya¢ duyar. Bu sebeple Kuran,
bilgiye dayanmayan bir akil yiiriitme stirecini hos karsilamaz. “Hadi hakkin-
da bilgi sahibi oldugunuz konularda tartisip durdunuz; iyi ama bilgi sahibi ol-
madigimiz konularda nigin tartistyorsunuz! Oysa [her iste oldugu gibi bu iste
de en] dogrusunu Allah bilir; siz ise bilmezsiniz (Al-i Imran 3/66).” ayetinde
anlatildig: tizere, bilgisizce bir tartisma, sonu¢ getirmeyen bir tartismadir.
Bu sebeple Kuran'da miiminlere; “Bilmedigin seyin de pesine diisme sakin;
cuinkii hem kulak hem g6z hem kalp, hepsi de bu tavrindan dolayt sorumlu
sayilacaktir (Isra 17/36).” denilmektedir. Bilgilenmenin en zor oldugu alan-
da, din sahasinda peygamberler gondermek suretiyle Allah, insanin en ha-
yati ihtiyaglarindan birine cevap vermis olmaktadir.

Bu epistemolojik destegin ardindan her din kendi etik anlayisini, yani
aksiyolojisini insa eder ve miiminlerinden, bu aksiyolojiye uygun davranma-
larini bekler. Bu davraniglar, hayatin biitiin alanlar i¢in onlardan beklenen
davraniglardir. Ailede, iste, carsi-pazarda ve hatta insanin kendi basina kal-
dig1anlarda bu aksiyolojiye uygun hareket etmesi, dindarliginin vazgecilmez
sartidir. Oyle ki dindar bir toplum hayata dair biitiin algilarinda, ekonomik,
siyasi ve askeri olusumlarinda bu aksiyolojinin muhtelif yansimalar: dogrul-
tusunda hareket eder. Mesela, ekonominin kendine 6zgii bagimsiz kurallar
vardir; ancak karz-1 hasen adini verdigimiz borg tiirti -ekonominin hi¢ de
rasyonel goremeyecegi bir borg iligkisidir- Kuran'da dindarca bir tavrin yan-
simasi olarak goriiliir. Dolayisiyla dindar toplumun diinya kurgusu, dinin
aksiyolojik degerleriyle 6riilen anlamlar diinyasinda gercek ifadesini bulur.

Kuran, bu epistemolojik cerceveyi itikat, ibadet ve ahldktan olusan
ticlii bir sacayag lizerinde yiikseltmektedir. Kuran'in temel/ana konular
olan bu hususlar, kendi i¢lerinde yine temel/ana ve tali/ara¢ konular olarak

57 Aral, Hukuk Felsefesi, s. 87-88.
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tasnif edilirler; ancak tiim bunlara ragmen Islam, ahlakin mutlak otoritesi-
ne teslim olmanin adidir. Yani dinin temel omurgasi, her alanda kimligini
yansitan tutarli ve diizgiin davranislara sahip Misliiman yetistirme imka-
nin1 tastyan Islam ahlakidir. Peygamber de bu ahlakin en mitkemmel tem-
silcisi olup onun yerytiziindeki vazifesi, glizel ahlaki temsil etmektir. Kuran
onun, ylce bir ahldk iizere oldugunu beyan eder.>® Hz. Peygamber’in ken-
disi de “Ben, giizel ahldki tamamlamak i¢in gonderildim.” buyurmaktadir.
“Imanin en degerlisi (bir baska rivayette ise mizanda en agir gelecek sey)
glizel ahlaktir™® sozleri ve Hz. Aise'nin peygamberi anlatirken kullandigy,
“Onun ahlaki Kuran idi.”® s6zii, dinin biitiintiyle ahlak tizerinde yiikseldigi-
ni anlatir. Nitekim ibn Abdilberr (6. 543/1071), Muvatta’adli hadis mecmua-
sinda gecen ilk rivayeti serh ederken giizel ahlaki saldh, her tirli hayir, din,
fazilet, alicenaplik (miirtivvet), ihsan, adalet ile agiklar ve ulemanin, tiim bu
glizel vasiflar1 derc eden bir Kuran ayeti olarak “Muhakkak ki Allah adaleti,
iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da
yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size 64iit vermektedir (Nahl 16/90).” aye-
tine isaret ettiklerini anlatir.® Stifyan b. Uyeyne’nin Hz. Ali'den naklettigi bir
habere gore, Hz. Ali'ye “Allah adalet ve ihsan ile davranmanizi emrediyor”
ayeti hakkinda soruldu da, ona su cevabi verdi: “Adalet insafli davranmaktir,
ihsan ise bolca vermektir.”® Bu rivayetin daha sonraki donemlere ait kaynak-
larda gecen bir varyantinda ise Hz. Ali bir giin yol tizerinde oturan bir gruba
rastlar ve ne hakkinda konustuklarini sorar. Onlar da ‘adamlik nedir, onu
tartisiyoruz), derler. Hz. Ali; ‘Size Allah'in kitabindaki “Allah adalet ve ihsan
ile davranmanizi emrediyor” ayeti yetmez mi? Adalet insafli davranmaktur,
ihsan ise bolca vermektir. Geriye daha baska ne kalir ki?”%+

Hz. Peygamber’e sahabilerden biri, “Ya Resulallah! Bana dyle bir sey
sOyle ki senden sonra bir daha hi¢ kimseye soru sormak ihtiyac1 hissetme-
yeyim.” dediginde Hz. Peygamber ona; “Allah’a iman ettim de ve istikamet
sahibi ol” demistir.% Buradaki yonlendirme, bir dindar i¢in hayatin anla-
min1 belirleyen bir yénlendirmedir. inanmak ve bu inancin geregi olarak
istikamet sahibi olmak, bir degeri pratikte tecriibe etmekten baska bir sey
degildir. Esasen degerler (baz1 tartismalar olsa da) kendi baslarina bir deger

% Kalem 68/4

% Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 381.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 385; V1, 442, 446, 448, 451, 452.

' Miislim, “Miisafirin,” 139; Ebu Davud, “Tatavvu’”, 26; Tirmizi, “Birr”, 69; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 6; Ibn
Mace, “Ahkam”, 14; Darimi, “Salat”, 165; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 54,91, 111, 163, 188, 216.

& Tbn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah, et-Temhid ve l-Istizkar (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiir-
ki), Kahire, 2005, XII, 37.

8 Isfehani, Hilyetii’l-Evliyd, V11, 291.

¢ el-Hindi, Hiisamiiddin el-Miittaki, Kenzii'I-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef"al (nsr. Bekri Hayyani-Safve
es-Seka), I-X VI, Milessesetii'r-Riséle, Beyrut 1981, I, 451.

6 Mislim, “Iman”, 38.
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olup evrensel yanlar1 vardir. Degisen, insanlarin bu degerlere giydirdikleri
iceriklerdir. lyi olan1 kimileri fayda kimileri ihtiyac kimileri haz kimileri de
makul olus ile degerlendirmektedir;* ancak her ne sekilde nitelenirse nite-
lensin, davranislardaki ahlaki 6z, degerlerin tizerine oturdugu en temel ilke
olma 6zelligini korumaktadir.

Islam ahlakgilar1 bu ¢ercevede dinin 6ngordiigii ahlaki davranisi ge-
rektiren seyin ne oldugu tizerinde farkli bircok sebep ileri stirmiistiir. Me-
sela, uhrevi ahlak, faydaci ahlak, gesitli ilim dallarinin (Kelam, Felsefe gibi)
getirdigi ahlaki agilimlar, bu alanda ¢esitli anlayislar gelistirilmesine yol ag-
mustir. Kuskusuz bu ahldk anlayislarinin Kuran ve Siinnet’e dayal: bir temeli
de vardir; ancak kabul etmek gerekir ki Kurani ahldk diyebilecegimiz ahlak
anlayisi, tim bu detay tanimlamalarin tstiinde ve 6tesinde bir meta ahlak
anlayisina sahiptir. Bu st deger, iyilik ve dogruluk (hayir ve birr), ilahi adalet
ve insan iradesi ti¢lisiinii iceren tiim Kurani ¢ercevedir.” Dolayisiyla Kuran’
tarihsel tortular ve insani kusurlar barindiran s6z konusu farkli vegchelerden
sadece biri ya da ikisi etrafinda kalarak anlamak dogru degildir. Bize gore
Kuran'daki her ahlaki 6giit, bu vechelerden birini ya da hepsini ayni anda
ya da farkli zamanlarda iceriyor olabilir. Ayn1 zamanda ahlaki olmayan bir
davranis, hangi dini ya da ladini kisve altinda yapilirsa yapilsin, mezm@m
bir davranistir. Ne olursan ol; ama erdemli ol diyen bir kitabin, erdemli bir
davranisi, bu davranisi ortaya koyan insanin dini aidiyetine bakarak deger-
lendirmesini beklemek zaten dogru olmaz. Ornegin, Matn suresinde Allah
Teala; “Vay o ibadet edenlerin/namaz kilanlarin hdline ki ibadetlerinin/na-
mazlarinin bilincinde dedildirler! Onlar ki gosteris yaparlar! Ustelik insanla-
ra en kiigtik bir yardimu da esirgerler (Matn 107/4-7).” buyurmaktadir. Kimi
miifessirler burada ‘namaz kilanlar/ibadet edenler/dua edenler’ ifadesiyle
kafirlerin/miinafiklarin kast edildigini soylerler.’® Bize gore de ayette 6n-
celikle miinafiklar kast edilmisse de ayetin bir nitelik elestirisi yaptig1 goz
oniine alinarak ayni nitelikteki tiim dindarlarin dini davranislarinin s6z ko-
nusu edildigi unutulmamalidir. Herhangi bir kulluk gosterisi -hangi dine ait
olursa olsun- insani iligkilere miispet herhangi bir katkida bulunmuyorsa,
o gosteri sadece bir ‘gosteri’ olup ‘kulluk’ vasfina sahip olmaktan uzaktir. Bu
ac¢idan bakildigi zaman miinafiklarin ibadetleri de ayni elestiriye muhatap-
tir miminlerin namazlar da...

Kuran'dan anladigimiz kadariyla, miisriklerin de din adina tasarrufta
bulunduklar: hususlara paralel olarak tutarli olmalar1 gerektigini ifade eden

% Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 39. Ahlakin temellerine akademik diinyanin diginda yapilmis giizel bir ¢aligma
icin bk. Hazlitt, Henry, Ahldkin Temelleri (tr. Mehmet Aydin — Recep Tapramaz), Liberte Yayinlari, Ankara
2006.

7 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri (tr. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan), Litera Yaycilik, Istanbul
2004, s. 29-42.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXXII, 105-107.
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bu satirlar, miisterek bir deger anlayisi tiretmede 6nemli bir agilim sunar.
Insanlar kendilerine din adina ulvi bir amac belirlediklerinde, o amacla tu-
tarli davraniglar sergilemelidirler; bu, gercekten ilahi bir emir olmasa da...
Nitekim ruhbanlikla ilgili Hiristiyanlarin uygulamalar: bu bakis agisiyla
Kuran'da elestiriye tabi tutulmustur: “Meryem Oglu Isa’yt da génderdik ve
ona Incil’i verdik. Isa’ya uyanlarin kalplerine yufka yiireklilik ve merhamet
yerlestirdik. Bizim kendilerine emretmedigimiz; ancak Allah'in hosnutlugu-
nu kazanmak niyetiyle kendilerinin ihdas ettikleri ruhbanlga gelince, ona
da geregi gibi uymadilar! Buna ragmen iglerinden gercek iman sahipleri-
ne miikdfatlarini verdik; onlardan bir¢ogu ise giinahkdrdir (Hadid 57/27).”
Ayni sekilde “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigi halde
malini gésteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptiginmiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, lizerinde bi-
raz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis
de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarin-
dan higbir seye sahip olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez (Bakara
2/264).” ayeti, agik bir sekilde, iman edenlerin ahlaki duruslarina dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla din, Allah’a verilen bir s6zdiir ve kimi zaman bu
sozlesmenin geklini insanlarin kendi taahhiitleri belirler. Bu taahhiitlerine
sadik kalmayanlar, dinlerinde tutarli/samimi olmayan, ahlaki davranma-
yanlardir. Iste din s6z konusu tutarlhilik/samimiyet/ahlaki durus gosterge-
sinin iman-amel dengesinde yattigina isaret eder ve bu a¢idan dinin en
temel hedefi, so6z konusu tutarliliga/samimiyete/ahlaki vurgu yapmasi ve
bundan daha 6nemlisi, bu tutarliligin/samimiyetin/ahlaki durusun somut
orneklerine siireklilik kazandirmasi, onlar1 kurumsallagtirmasidir. Orne-
gin, iffetli bir hayat siirmek i¢in mutlaka evli olmak gerekmez; ama aile
miessesesi olmadan her insanin iffetli kalabilecegini s6ylemek de miim-
kiin degildir. Dolayisiyla din, ‘tanzim edici’ kurallar1 kadar ‘insa edici’ ku-
rallar1 da® olan bir miiessesedir.

Sorumluluk sahibi oldugu andan baslayarak insan, 6zgiir tercihler-
le yliz yiize gelir. Bu 6zgiir tercihler, onun irade sahibi bir varlik oldugunu
gosterdigi kadar bu iradenin yonelmek durumunda bulundugu birtakim is-
teklerle karsi1 karsiya kalacagini da gosterir; yani tercihler yapmaya mahktm
olan insan, tercihlerini yaparken 6zgiir durumdadir. Bu tercihler onun bir
degerler diinyasi kurmasina yol a¢tig1 gibi bir siire sonra kurdugu bu degerler
diinyasi onun tercihlerini yonlendirir (tegkil-tesekkiil stireci). Birey olmak
yolundaki insanin irade ve istekleri arasinda kurdugu her iligki, tam olarak
bir degerlendirme iligkisidir ve bu noktada akil onun yegane yol gostericisi-
dir. insanin herhangi bir dini aidiyetle kendisini sorumlu hissetmesi de akli
stireci devreye sokmasiyla miimkiindiir. Nasil ki bir balik yumurtadan ¢ik-
t1g1 anda ytizme i¢gtidiisityle doguyorsa; bir kus yumurtadan ¢iktiktan bir

®  Kilig, “Olgu ve Deger Problemi”, 4UIF Dergisi, cilt: 36, Ankara 1996, s. 385.
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siire sonra u¢mak istiyor, bir aslan dogustan itibaren yirtici karakterini teza-
hiir ettiriyorsa, insan da dogusu itibariyla iyi ve degerli olana dogru hareket
eder. Akli ile bu diinyada kendisine bir yon ¢izer. Higbir insan, kendisine ve
toplumuna aci1 veren bir seyi tasimak istemez. Hangi dinden ya da milletten
olursa olsun hig bir insan toplulugu, hayvanca isteklerle bir 6miir stirmez,
siiremez. insanda dogru bilgi icin akil, giizellik i¢cin hoslanma duyusu bu-
lundugu gibi ahliki eylem i¢in de vicdan bulunur. Bunlardan akil ile estetik
begeninin temeli olan dogal hoslanma duyusu dogustandir. Vicdan ise bir-
likte yasamada, belli bir ergenlik cagina gelindiginde ortaya cikar.” Ozellikle
maseri vicdan, insanin iyilik 6ziinii stirekli olarak 6ne ¢ikartir ve kotiiliikle-
rin mesrulastirilmasi cabalarina 1srarla karsi koyar. Insanin iyilige meyyal
oldugunu vurgulayan ayetlerin sayisi oldukga fazladir; oysa ondaki kotilitk
o6zii daha ¢ok bir durum tespitinin yapildig1 ayetlerde goriiliir. Ornegin,
“Biz emaneti (sorumlulugu/miikellefiyeti/kullugu) géklere, yere ve daglara
onerdik de onlar onu ytiklenmekten ¢ekindiler ve korktular. Fakat onu insan
yliklendi; gergekten insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir (Ahzab 33/72)!” ayetinde
kotuliuk vasfi, aslinda daha sonradan kazanilan bir sifat olarak zikredilmekte
olup verdigi s6zii tutmamasi sebebiyle insan zalim ve cahil olarak nitelen-
dirilmistir. Nitekim tefsir kaynaklarinda zalim ve cahil olanin, Hz. Adem ya
da Kabil olduguna dair rivayetler, zuliim ve cehaletin sonradan kazanilan
vasiflar olduguna isaret eder.”

Insan, akil yoluyla degerlere ulasabilse de ferdi yahut nadiren i¢timat
¢apta sapmalar da yasayabilir. LGt kavminde yasanan toplu sapma, insan ak-
linin iyiye olan yaninin bazen korelebilecegini gostermektedir. Bu sebeple
Kuran'da fitrata ve akla yapilan ¢agri esasen insani kazanmaya yonelik bir
¢agridir. Kuran'in fitrata ve akla 6ncelik veren sdylemi, bir yandan insan ak-
linin dogruyu bulmaya muktedir oldugunu anlatirken diger yandan insan
tabiatinda var olan iyilik 6ziine isaret eder; ancak salt bir akli ¢cabanin her
zaman i¢in is gormeyebilecegini de anlatan Kuran, insan fitratindaki kotii-
litkk 6ziine dikkat ¢gekmektedir. Kanaatimizce bu noktada fitratin 6zenle 6ne
¢ikarilmasi, insanin, kendisini yaratan mutlak miikemmel varligi bulmak
noktasinda 6ncel bir zemine sahip olmasi anlamindadir. Kuran'da, Ademo-
gullarinin sulbiinden ziirriyetleri alinirken Allah Teala’nin, insanlarin ya-
raticisi oldugunu insanlara tasdik ettirdigine igsaret edilmesi,”> herhalde bu
sebepledir; yani insan, fitratinda var olan bu bilgi niivesine dayanarak yara-
ticinin varh@ini kabullenebilmektedir. Aksi takdirde sadece kiyaslar yaparak
akli stireci isleten insanin, kiyas yapma imkdnina sahip olmadig: bir alanda
hareket ederek mutlak mitkemmel bir varliga ulagsmasi, bize gére miimkiin
gorinmemektedir. Bir biitiin olarak hakikatin bilgisine ulagsmak, felsefi ze-

7 Soykan, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakli midir?”, s. 53.
" Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 342.
7 Araf7/172
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minde sadece rasyonel bir ¢abayla elde edilemez. Metafizik zeminde varlik
bulan ve rasyonelligi asan bir kesfi bilgiye mutlak surette ihtiya¢ vardir. Bu
bilginin, modernitenin tahrip ettigi insan-Tanri, insan-kainat ve insan-ken-
di baris1 yolunda katkilar sunacagina da kusku yoktur.”

Allah Teala insanin akli ile kiyaslar yapmak suretiyle cesitli degerle-
re ulasabilecegini bildirmekle beraber insanlarin Kuran'da anlatilan deger
orneklerine (iyi, adil, hayirli, makul vb. sifatlarla anlatilir bu 6rnekler) y6-
nelmeleri dogrultusunda siirekli olan bir ¢aba gostermelerini de ister. Hatta
bununla yetinmeyip degerlere ulasilmasi yolunda kullarina yardimei olur.
lyiligin var edilmesine bizzat ve ¢ogunlukla kendisi sahip ¢ikarken kétiilii-
gin var edilmesini nadiren zatina nispet eder. Bu, iyilik yolundaki yogun
talebi ve rizasiyla ilgili bir durumdur. Allah Teala bu agidan da iyi olan1 be-
lirlerken agik ve net bir dil kullanir. Iyi olana isaret ederken en ¢ok éne ¢i-
kardig: vasiflar, akli 6ne alan vasiflardir. Bir anlamda kendisine inananlara
yol gostererek deger tizerinden a¢ilimda bulunurken dinf tislubun bu olmasi
gerektigini beyan eder. Hz. Muhammed'in Allah elgisi oldugunu kabul et-
mek istemeyenlerin tavirlarinin akillica bir davranig olmadigini anlatmak
tizere; “Yoksa onlara bunu (bu tenakuzu) akillart mu emrediyor? Yoksa az-
gin bir topluluk mudurlar (Tur 52/32)?” demektedir. Aklin kabul etmeyece-
gi tutarsiz bir dini davranisin ne kadar da kot oldugu anlatilirken, iman
konusuna dikkat ¢ekilerek akil ile imani davranis arasinda ne kadar 6nemli
bir bag oldugu vurgulanir: “Hani, Tur’u tepenize dikerek sizden s6z almistik
da ‘Size verdigimiz Kitap'a ssmsiki sarilin; ona kulak verin.’ demistik... Onlar,
‘Dinledik, karst geldik’ demislerdi. Inkdrlart yiiziinden buzadi sevgisi onlarin
kalplerine sindirilmisti. Onlara de ki: ‘(Tevrat'a beslediginizi iddia ettiginiz)
imaninizin size emrettigi sey ne kétidtir, eger inanan kimselerseniz.” (Baka-
ra 2/93)!” Kuran, remzi bir séyleme dayanmaksizin insanlar1 bu alanda son
derece 6zgiir bireyler olarak kabul eder ve erdemli insan olmanin ve nihayet
ebedi saadeti elde etmenin kriterini, s6zii dinleyip en glizeline/makuliine
uymak olarak belirler: “Zorba azginlara (tagut) kulluk etmekten kaginip,
Allah’a yénelenlere miijdeler vardir. (Ey Muhammed!) Dinleyip de séziin en
giizeline uyan kullarimi miijdele. Iste Allah’in dogru yola ilettigi kimseler on-
lardir. Gergek akil sahipleri de onlardir (Ztimer 39/17).” Bu ayetlerden anlasi-
lan odur ki akil metafizik alanda yaya kalabilse de metafizige dair hususlar
da dahil, insan1 ikna etmenin yolu akli 6ne almaktir. Dolayisiyla bir degerler
diinyas: kurmanin ve insanlar1 bu degerler diinyasina ¢agirmanin da yegdne
yolu akli ikna yontemine bagvurmaktir.

Itikat ve ibadet konularini disarida tutarsak, i¢tihada agik alanlarla
ilgili tekil olarak her olgunun Kuran'da iyi/giizel/dogru ya da kotii/¢irkin/
yanlis oldugunu beyan etmek miimkiin olmadigina gore, ortak bir illete bi-

3 Aslan, Adnan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S. H. Nasr i Felsefesinde Dini Cogulculuk, ISAM Yaymlar,
istanbul 2006, s. 222.
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naen -ki bu illetin bizatihi bu deger kaliplarinca ifadesi s6z konusu olma-
lidir- benzer olaylar hakkinda dini bir deger hitkmii verebilmek mimkiin
olmalidir. O halde burada iyi/giizel/dogru ya da kotii/girkin/yanlis algisiyla
ilgili Kuran'in farkl bir yaklasimi olmalidir. Bize gére Kuran'in bu tiir deger-
lendirmelerinde bizatihi s6z konusu olgunun kendisi degil, ayn1 zamanda
gayesi ve fonksiyonunu da goz 6niinde bulunduran bir degerlendirme sii-
reci vardir. Boyle oldugu zaman s6z konusu olgunun bizatihi kendisi -tiim
yonleriyle birlikte- iyi/giizel/dogru ya da kotii/girkin/yanlis seklinde deger
kazanabilir. Oyle ki bazen bizatihi cirkin olan bir husus, amaci bakimindan
giizel olabilir. “Ey diismanim sen benim ifadem ve hizimsin/Giindiiz geceye
muhta¢ bana da sen lazimsin” diyen sairin ifadesiyle, degerin deger bulmasi
da degersizligin varligina ihtiya¢ duyar. Aslinda Kuran herhangi bir eylem
hakkinda kural koyarken kesinlikle bu amacin disinda hareket etmez ve bu
amaci muhataba bildiren bir dili 6ne ¢ikarir; yani 6ncelikle s6z konusu
eylemin fonksiyonu ve amaciyla birlikte ifade ettigi degersel anlami orta-
ya koyar. ikinci asamada buna dair muhataplara bilgilendirmede bulunur.
Nihai olarak s6z konusu eyleme dair diinyevi kural ve diinyevi-uhrevi ce-
zay1 takdir eder. Fonksiyon ve amacini ortaya koymadig: konularda insani
sorumlu tutmaz. Fonksiyon ya da amacini ortaya koydugu, ancak herhangi
bir degerlendirmede bulunmadig: konularda insan1 kendi degerlendirmele-
riyle bag baga birakir. Fonksiyonu ve amacini ortaya koyup s6z konusu olgu
karsisinda ne tiir bir kurala bagh kalinmas: gerektigini soyledigi konular-
da inananlarin bu rehberlige bagh kalmalarini ister. Bu durumlarda ortaya
konan kuralin disina ¢ikmak ya da kurali dil gergeveleri disina gikartarak
esnetmek/asir1 yoruma tabi tutmak, Kuran agisindan Miisliiman’ca olmayan
bir yaklagim olur ve bu ¢ercevede insani bir katki olarak ortaya konan her sey
din nazarinda degersiz hale gelir.

Kuran'in degerler sistemine dair kaleme alinmis olan bir doktora te-
zinde yatay ve dikey degerler sisteminden bahsedilmektedir. Yatay degerler
sistemi kendi icerisinde fiili degerler ve ama¢-motivasyon degerler olarak
ikiye ayrilmustir. Fiili degerler de kalbi ve somut degerler (amel-i salih) olmak
tizere kendi igerisinde iki kisma ayrilmistir. Kalbi degerler taakkul, tezekkdir,
inang, takva, tevazu, samimiyet vb. degerler olarak siralanmigtir. Somut de-
gerler ise taabbud, diiriist davranig, infak vb. davraniglardir. Motivasyon ve
amag degerler ise stikiir, ebedi kurtulus ve ilahi riza olarak siralanmigtir.7
Bu tasnif bir agidan soyle de yapilabilir; kimi degerler birey nezdinde ki-
mileri toplum nezdinde kimileri de Allah nezdinde degerlidir. Kimi zaman
bu ti¢ deger ayn1 anda vardir kimi zaman ayni anda yoktur. Kimi zaman bu
degerler asgari sinirlarda adalet ile gercevelenirken kimi zaman ¢ok daha
iist bir deger olarak riza-y1 Bari'ye uygunluk ile nitelendirilmektedir. Bu son
kisma giren degerler kimi zaman hayir, fazilet, ihsan ve takva gibi miistakil
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kavramlarla karsilanirken kimi zaman da her birisinde digerine giden bir
yol oldugu ifade edilmektedir. Bir anlamda asgari kogullarla ideal durumlar
arasinda siirekli bir ilinti kurularak insanin tek bir uca kaymasinin 6niine
gecilmektedir. insanin ruhundaki savruluslari en iyi bilen Allah Teala, bu
ruhun yasamasi muhtemel savrulmalarina da isaret eden bir dil kullanmak-
tadir. Iste dinlerin tesis etmek istedigi deger merkezli bu diinya, s6z konu-
su uclar1 da hesaba katan bir tasavvur zenginligine sahiptir. Kuran'da Ahlak
adiyla sahasinin en 6nemli eserlerinden birini yazan Draz, 6zellikle pratik
ahlak konusunda Kuran-1 Kerim'de yer alan pek cok ayete temas etmistir
ki ferdi ahldk, aile ahlaki, sosyal ahlak, devlet ahlaki ve dini ahldk seklinde
kategorize ettigi”> bu ahlaki tasarruflarin 6zellikle ilk d6rt kismi, biyiik 61-
¢lide ilahi dinlerin tamamu tarafindan deger yiikli insani davranislar olarak
gortilmektedir.

Kuran'in kimi degerleri, Ulken’in degerler tasnifindeki ickin-deger-
lere, bir kismi gaye-degerlere ve bir kismi da yasadiklar: asr1 asan fikirlere
sahip biiyiik insanlarin ancak ortaya koyabilecekleri mutlak degerlere” te-
kabtil eder. Bunlardan sonuncusu, dinin en st diizeyde temsilinde ortaya
¢ikar. “U¢mag ugmagum didiigiin, miiminleri yeltedigiin / Vardur ola bir-
kag htiri, arzum yokdur u¢magiciin / Bunda dahi virdiin bize ol hriyi ¢ift G
haldl / Andan ge¢di arzum tamam arzum sana irmegiciin / Sifilere vir sen
an1 bana seni gerek seni / Hasa ben terkidem seni sol bir evle ¢cardagictin.””
diyen Yunus'un ifadeleri lafizci bir Kuran anlayisinda makbul addedilme-
yebilir; ancak bu oldukea ulvi deger algisina dair Kuran'da higbir isaret ol-
madigini da s6yleyemeyiz: “(Resuliim!) de ki: ‘Size bunlardan daha iyisini
bildireyim mi? Takva sahipleri i¢cin Rableri yaninda, i¢inden irmaklar akan ve
ebediyen kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve (hepsinin iisttinde) Allah'in
hosnutlugu vardir. Allah kullarimi ¢ok iyi gériir’ (Al-i Imran 3/15).

Kuranin, insanligin ortak mirasi olarak gordigti musterek degerler-
den yalnizca bir kismi da felsefedeki tiimel degerlere (evrensel ahlak ilkele-
ri olarak kabul edilenler anlaminda) tekabiil eder.” Kuran'da bu ¢ercevede
vaz edilen degerler ahlaki hareketin ideal olmak bakimindan seklini ver-
seler de bu halleriyle tek baslarina yeterli degildirler. Bu degerlerin pratik
uygulamalarina dair 6rnekler de Kuran'da yer almistir. Hatta bir¢ok ayetin
inmesini gerektiren olaylar mevcuttur ki bunlara niizul sebepleri denir ve
tefsir usuliinde bu konu 6nemli bir tefsir enstriimani olarak kullanilir. Bir
ayetteki ifade, teorik cercevedeki ifadelerin anlagilmasinin ne 6l¢iide pratik

Draz, Muhammed Abdullah, Diistiiru’l-Ahlék fi’l-Kur 'dn (Arapgya tr. Abdussabiir Sahin), Miiessesetii’r-
Risale-Daru’l-Buhiisi’l-Ilmiyye, Beyrut-Kuveyt, 1991.

%6 Ulken, Ahlak, s. 280.

7 Golpmarli, Abdulbaki, Yunus Emre: Risdldt al-Nushiyya ve Divan, Sulhi Garan Matbaasi, Istanbul 1965,
s. 104-105.

8 Ulken, Ahlak, s. 275.
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uygulamalara bagli oldugunu tiim agiklig1 ile bize anlatir: “Ey iman edenler!
Agiklamirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger Kuran indiri-
lirken onlarn sorarsaniz size agiklanir. (A¢iklanmadigina gére) Allah onlart
affetmistir. (Siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin). Allah ¢ok bagislayicidir,
aceleci degildir (Maide 5/101).”

Kuran'in ideal degerler olarak gordiigii ve bu degerlerin bir uygula-
masi olarak bize takdim ettigi degerler, bizlerin de o sekilde kabul etmemiz
gereken degerlerdir. Yani bir degeri sadece dini bir kabul olarak alip inang
boyutuna hapsetmek ya da ideolojik bir sdyleme sikistirip pratige bir sekil-
de indirmemek, o degeri heba etmekle es anlamlidir. Kuran agisindan bu
durum son derece asikar olsa da geleneksel din algisinda bu mesele kimi
zaman carpitilabilmistir. Ornegin, “Miiminlerden -é6ziir sahibi olanlar disin-
da- oturanlarla mallart ve canlartyla Allah yolunda cihat edenler bir olmaz.
Allah, mallar: ve canlar ile cihat edenleri, derece bakimindan oturanlardan
usttin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet) vaat etmistir; ama mtica-
hitleri, oturanlardan ¢ok biiytik bir ecirle tstiin kilmigtir (Nisa 4/95).” ayeti,
sahaya inen bir miiminin inmeyenden daha tstiin oldugunu anlatmaktadir.
Gelgelelim nefisle cihadi biitiin cihatlardan iistiin géren bir anlayis, maale-
sef geleneksel din algisina yerlesebilmistir. Mutezile'nin, ‘emr-i bi'l-ma’raf
ve nehy-i ani’l-miinker’ ilkesini mezhebin bes temelinden biri olarak kabul
etmesi aslinda son derece 6nemlidir ve bu ilke, yukaridaki ayet gibi kaynag:
ilahi olan daha arka plana dayanir.

Kuran'da insanligin miisterek degerleri olarak kabul edecegimiz hu-
suslara igaret eden pek ¢ok kavram bulunur kuskusuz; ancak bunlar igerisin-
de en kapsamli olani, ‘maruf” kavramidir. Maruf, insanlarin hos karsiladik-
lar1 ve arzuladiklari, bir 6lgiide tizerinde fikir birligine vardiklar: ve toplum
hayatinda siirekli hale getirdikleri degerli/iyi/giizel/adil/hayirli davranislar
biitiintidir. Bundan olsa gerek akil tarafindan begenilen, din tarafindan da
talep edilen ve nihai anlamda Allah’in hognutlugunu kazanmayi amaglayan
her tiirlii giizellik ve iyilik,” erdem, norm ve tutum Kuran’a gére maruftur.®
Kimi zaman ‘glizel bir s6z/el-kavlu’l-ma’r(f (Bakara 2/263)) kimi zaman ‘gii-
zel bir davranig (Nisa 4/19)’ ve kimi zaman ‘giizellikle verilmesi gereken ma-
kul 6l¢iilerde bir mehir (Nisa 4/25)’ olur maruf...

Marufa ne tiir bir gergeve cizilebilecegine dair en genis dini ifade,
bize gore, “Hi¢ biriniz, kendisi igin isteyip uygun gérdigiinti kardesi igin
de istemedikce gercek imana ermis olmaz!” seklindeki hadistir.® Bu temel
cerceve, karsimizdaki her insani bizim gibi duygulars, istekleri, acilari, se-

™ Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur 'an, Daru Kahraman, Istanbul 1986, “arf” md., s. 496.
80 Bakara 2/110; Hac 22/77

88 Buhari, Muhammed b. isméil, e/-Camiu s-Sahih, Misir, 1345H, “Iman”, 7; Miislim, “iman”, 71, 73; Tirmi-
i, “Kiyame”, 59; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
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vingleri ve beklentileri olan bir fert olarak tasavvur etmemizi ve bu hallerin
timt i¢in kendimize uygun gordigtimiiz segenegi karsimizdakiler i¢in de
uygun gormemizi bizden bekler. Bu temel yaklasim, global bir ahlak sistemi
olusturulmasi yolunda giiniimiizde gesitli tartismalarda bulunan entelektii-
ellerin de giindemindedir.®: Elbette ki dinde sadece sorumluluk duygusuna
dayal: bir ahlak anlayis1 s6z konusu degildir. Akil, hukuki yaptirimlar ve uh-
revi kargilik gibi ilave unsurlar, dinin ahlaki olana dair insan1 yonlendiren,
sinirlayan unsurlardir. Her seyden once risalet gelenegi bir akli sorgulama
stirecine agik tarihtir. Her peygamberin apagcik delillerle gonderilmis olmasi
bunu gostermektedir. Onlarin, icraina memur kilindiklar1 diizen bir adalet
dtizenidir ve bu diizen agik delillerle tahkim edildigi gibi kitap ile ve yaptirim
giicti ile de desteklenmistir: “Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle
gonderdik ve insanlar adaleti saglasinlar diye peygamberler araciliiyla kitap
ve mizan/6l¢ii indirdik (Hadid 57/25).” Dolayisiyla merkezde akli sorgula-
manin yer aldig1 miisterek bir degerler diinyasinin insainda dini gelenegin
mispet bir rolii vardir, olmalidir.

Marufun dinden kaynaklanan bir hayir ve giizellikler biitiinii oldu-
guna dikkat cekmek isteyen ulema, dini ierige 6zel 6nem verir. Ornegin,
maruf gonilliisi miiminlerin hayirli immet oldugunu/olacagini bildiren
ayetler toplulugunda marufun bir tiir tefsiri olarak karsimiza ¢ikan hayir ke-
limesini Taberi, ‘Allah’in rizasini kazandiracak seyler’® olarak agiklar. Cafer
el-Bakir ise bir hadis rivayetine dayanarak hayri; ‘Kuran ve stinnete ittiba’ ile
tefsir eder.® Yaptigimiz her ise inancimizdan gelen bir renk katmak sure-
tiyle hayatiyet ve deger verdigimiz gibi her tiirlii marufa da dini bir anlam
katabiliriz. Hz. Peygamber’in, “Allah’in adi ile baslanmayan her is ya da her
s6z sonugsuzdur (maruf degildir/hayirsizdir).”® demesini de bdyle anlamak
gerekir. Inanglarimizin dogrulamadigi herhangi bir tutum, sonuca ulasmak-
tan uzak oldugu gibi marufu/hayr gergeklestirmekten de uzaktir; ¢iinki bu
tlr davranislar 6zt itibariyla iyi olsalar ve yaptigimiz anda hayir ifa etseler
bile dini bir kaynaga baglanmadig1 zaman stireklilik arz etmeyebilirler. Na-
sil ki glizel huylar daimi bir surette tatbik edilmediginde insan mizacinda
meleke haline gelemiyorsa, siireklilik arz etmediginde herhangi bir deger de
erdeme doniisemez. Degerlerin insanlar tarafindan bir dahili deger halinde
oziimsenmemeleri, bu stirekliligin 6nemli bir devam ettiricisi olan toplum-
sallikta karsilik bulmalarini da imkansiz hale getirir.

Maruf, dini oldugu gibi diinyevi bir maslahatin temini i¢in de soz

82 Kiing, Hans, a Global Ethic for Global Politics and Economics, Oxford University Press, New York, 1998,
s. 10.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 505.

8 [bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru I-Kur 'ani I-Azim (nsr. Sami b. Muhammed Selame), I-VIII,
Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad, 1999, II, 91.

85 Ahmedb. Hanbel, e/-Miisned, 11, 359.
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konusu olabilir.8® Miisliman'ca bakigta bir ibadet ne kadar anlaml ise dini
bir anlam/amag yiiklenmis herhangi bir diinyevi davranis da en az o kadar
anlamlidir. Marufu yayip miinkerden sakindirma hususunun sadece dini
uygulamalarla sinirli oldugunu distinenlerin kanaatimizce, din algisin-
da problemleri vardir. Din, hayatimizi belli kompartimanlara ayirarak her
kompartiman i¢in ayr1 bir yasam tarzi olusturmamiza miisaade etmeyen
mekanizmalar icerir. insan émriinii dogumdan 6liime -ve hatta 6liimden
Oteye- bir biittin olarak goriir ve bu ¢izgiye uygun bir hayat 6nerisi sunar.
Bu climleden olmak {izere, cami icerisindeki eylemlerimizden toplu ulasim
araglarindakine, sokaktaki hareketlerimizden evlerimizdekine kadar kendi-
ne ait 6neriler siralar.

Kdinatin, merkezde insanin bulundugu bir alan olmasi, bu alan ve
siirecte insana ait birtakim gelismelerin yasanmasini da zorunlu kilmais-
tir. Bu zorunluluklarin basinda, insanin irsat edilme siireci gelir. Insan1
yaratan ve ona sorumluluklar ytikleyen Yaratici, bu sorumluluklarin neler
oldugunu bildirme noktasinda insan el¢ilerle, insanogluna liitufta bulun-
mustur. [nancimiza gore, Allah dileseydi tiim insanlar imana gelirdi; fakat
Kuran, bu konudaki gergege soyle isaret eder: “Insanlar tek bir topluluk-
tu; (sonra ihtilafa diismeye basladilar da) Allah, miijdeci ve uyarict olarak
peygamberler gonderdi. Onlar araciligiyla hakikati ortaya seren vahiyler de
bahsetti ki insanlarin farkl gériisler edinmeye basladiklar: konularda karar
verilebilsin. Heyhat, kendilerine hakikatin biitiin kanitlart geldikten sonra
aralarindaki kiskangliktan dolayr onun anlami hakkinda ihtilafa diisenler,
bizzat bu vahyin tevdi edildigi ayni insanlardi; ancak bizzat kendi iradesiy-
le Allah, inananlar, iizerinde ihtilafa dtistiikleri hakikate sevk etti; ¢linkii
Allah, ulagsmak arzusunda olanmi dogru yola ulastirir (Bakara 2/213).” Do-
layisiyla tek tip bir insanlik murat edilmemistir ve bu de facto durumun
farkinda olan Miisliiman i¢in bir arada yasama imkanlarinin sonuna kadar
kullanilmasi zorunlulugu vardir.

Insanin doya doya i¢mesi i¢in var edilen lituf irmaklarinin kendi-
sinden dogdugu kaynak, ilahidir. Bu sebeple din, yalnizca Allah’a aittir ve
din konusunda yetkili tek merci Allah’tir. Tarihsel stire¢ icerisinde bu ha-
kikatin farkl seraitlerde tezahiirii s6z konusu olmussa da temel 6z olarak
‘din’ hi¢bir zaman degismemistir. “O, din olarak Nuh'a emrettigini, size de
emretmistir. Sana, Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya hep soyle vahyetmistir: ‘Dini
dogru tutun/dogru algilayin ve (egip biikerek) onda ayriliga diismeyin!’ Senin
onlar: ¢agirdigin bu hakikat, Allah’a ortak kosanlara ne kadar agir geldi! Siip-
hesiz ki Allah, dilediklerini kendisi i¢in seger ve (sadece) kendisine yonelenleri
dogruya ulastirir. (Ilahi vahyin énceki muhataplart olan) o kimseler, ancak
kendilerine (peygamberleri vasitastyla) bilgi (vahiy) geldikten sonra, sirf ara-

8 Kadi el-Beydavi, Omer b. Muhammed, Envdru t-Tenzil ve Esrdru t-Te vil, I-11, Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,

Beyrut 1988, 1, 174.
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larindaki kiskanglik yiiziinden pargalara ayrildilar. Eger belirlenen giine dek
senin Rabbinden bir siire tamnmasaydi, onlarin isleri bitirilmisti. Kendilerin-
den sonra Kitap’a varis olan sonraki kusaklar da Kitap karsisinda (bilgiyle
degil, atalarindan devraldiklari) kusku ve tereddiitle hareket ediyorlar! Iste
sen ancak buna ¢agir ve emrolundugun gibi dosdogru ol, sakin onlarin heva
ve heveslerine uyma! De ki: ‘Ben, Allahin vahyedip indirdigi her kitaba inan-
dim. Size kars1 adaletli davranmakla emrolundum. Allah bizim de sizin de
tanrinizdir. Biz yaptiklarimizin hesabini, siz de yaptiklarinizin hesabini ve-
receksiniz. Bu saatten sonra sizinle bizim aramizda bir ¢ekisme olmamali:
Allah hepimizi bir araya toplayacaktir; ¢tinkii varig O'nadir’ (Sra 42/13-15)”
ayetini bu sekilde anlamak gerekir. “Tek gtivencim, benim de sizin de Rabbi-
niz olan Allah’tir! Her canliy: gticti altinda tutan ve herkese hak ettigini tasta-
mam verecek olan da O'dur (Htad 11/56)!” ayetinin delaletiyle, hangi aidiyetle
vasiflanirsa vasiflansin, insan giivenle siginacagi tek merciin Allah Teala ol-
dugunu bilmelidir. Bu sebeple her ilahi din mensubu ile miisterek bir deger
birlikteligine gitmek miimkiindiir. Tek Allah inanci ve ahirete iman s6z ko-
nusu oldugunda, salih amel ¢ercevesine girebilecek her davranis degerlidir.
Mekke'nin son donemlerinde inen ayetlerden birinde s6yle buyrulmaktadir:
“Iclerinden zulmedenleri bir yana, Ehl-i Kitap ile en giizel yolla miicadele edin
ve deyin ki: ‘Bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz
da sizin Tanriniz da birdir ve biz O’na teslim olmusuzdur.’ (Ankebiit 29/46).”
Boyle de olmalidir; ¢iinkii “Kuskusuz (bu ilahi) kelama iman edenler ile Ya-
hudi inancinin takipgilerinden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahi-
ret glintine inanmus, dogru ve yararli igler yapmus olanlarin tiimii Rablerinden
hak ettikleri miikafat: alacaklardir; ve onlar ne korkacak, ne de tiztileceklerdir
(Bakara 2/62; Maide 5/69).”

Yukaridaki ayetlerin anlam alanlarini goz 6niinde bulundurarak sun-
lar1 soyleyebiliriz: Dindarlar arasi bir diyalogun inang ve deger alani gibi iki
onemli ayag1 vardir. Inanc alani, temelde tevhid ve ahiret inancina dayanur;
ancak burada miisterek zemin, bu iki inancin en sade halidir. Mesela, ahiret
inancin1 giindeme getirerek sefaat, ri'yetullah gibi (ahiret inanci gergeve-
sinde) Islam mezhepleri icerisinde bile ihtilaf konusu olmus hususlar ile te-
addiid-i kudema gibi (tevhid inanci ¢ergevesinde) tartismali konulara giril-
memesi gerekir. Yani, kendileriyle ortak eylemler gelistirebilecegimiz inang
gruplarinin, en azindan bu iki inan¢ noktasinda net olmasi gerekir. Elbette
bu iki inanca sahip olmalari, onlara Kuran'in ve Hz. Peygamber’in mesajla-
rin1 ulastirmanin anlami olmadigini yahut artik buna ihtiya¢ duyulmadigini
sOylememizi gerektirmez. Nitekim Bakara 2/62 ve Maide 5/69 ayetlerinin,
Peygamber efendimiz gelmeden 6nce 6lmiis olan din mensuplar1 hakkin-
da indiginin rivayet edilmesi sebepsiz degildir.” Belki de burada anlatilmak
istenen, dini duyarliliklarin dikkate alindig; iliski bigimlerinde bu iki temel

8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11, 154.
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inancin mutlaka bulunmas: gerektigini bizlere hatirlatmaktir. Bu adimdan
sonra degerler alan1 dedigimiz ikinci alan gelir ki muamelat konulariyla yi-
yecekler, igecekler vb. haram-helal alanlar1 bu gerceveye girer. Kugskusuz bu
cercevenin de inan¢ konulariyla i¢ ice giren alanlar olabilir; mesela kiirtajin
haram olmasi, hem bir deger konusudur hem de kiirtajda rizik endisesinin
gerekce olamayacagi seklindeki naslar itibariyla bir inan¢ konusudur. Bu-
nunla birlikte domuz etinin haram kilinmasi, en azindan su an igin, sadece
bir inan¢ konusudur. Dolayisiyla deger alaninda da salt deger gerceveli ko-
nular1 glindeme getirmek diyalog sahasinda iyi bir baslangi¢ olabilir.

Diyalog soylemlerinin giindeme geldigi ortamlarda en fazla 6ne ¢i-
kan; “De ki: ‘Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir séze geliniz.
Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O'na hicbir seyi es tutmayalim ve Al-
laht birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin.” Eger onlar yine ytiz ¢evi-
rirlerse, deyin ki: ‘Sahit olun biz Miisliimanlariz.” (Al-i Imran 3/64)” ayetinin
tefsirinde Hamdi Yazir sunlar1 soylemektedir: “Burada muhtelif vicdanlarin,
muhtelif milletlerin, muhtelif dinlerin, muhtelif kitaplarin bir vicdan-1 esa-
side bir kelime-i hakta nasil tevhid olunabilecekleri, Islam’in dlem-i beseriy-
yete ne kadar vasi, ne kadar vazih, ne kadar miistakim bir tarik-1 hidayet bir
kanun-1 hiirriyyet ta'lim eylemis bulundugu ve artik bunun Arap ve Aceme
inhisar1 olmadigi tamamen gosterilmistir. [Allah’tan baskasina kulluk etme-
yelim, O’'na higbir seyi es tutmayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi
ilahlastirmasin.] kelimesinde toplanan vicdani vahdetten daha genis, daha
hakim hig bir vicdan bulunmak mtimkin degildir ki onun arkasina dustl-
stin. Terakkiyat-1 diniyye vicdanlarin iftirak ifade eden hususiyetlerinde de-
gil, kiilliyyetinde ve genisligindedir. Biitiin hiirriyet ve miisavat davasinin
esas1 bu bir kelimede, bir vicdanda toplanur: [Allah’t birakip da kimimiz ki-
mimizi ilahlastirmasin.] Iste hiirriyet ve miisavat davasinin biitiin miftah-1
halli buradadir. Birbirimizi rab, mevla, hakimi mutlak tanimayalim, biitiin
harekatimizi bir hakkin emriyle ve Allahin rizasiyla 6lgelim. Allah’t birakip
da onun mdadanunda ve hakkin hildfinda bir tabiiyyet misdkimiz olmasin.
Hepimiz Allah’a kul olalim ve kendimizi ancak ona mahkiim bilelim; yekdi-
gerimize de ancak bu nokta-i nazardan tabi ve merbit olalim. Hi¢birimizin
hakkina tecaviiz etmeyelim. Allah’in onu tayin ettigi vazifeye de Allah i¢in
itaat edelim. Asil misak ve asil vicdan bir Allah’in emrine itaat olunca her ih-
tilaf miildhaza-i hak ve kanun-1 hak ile hallolunur. Ve hi¢bir kimsenin arzu-
i miicerredi hakim olmaz. Binaenaleyh Isa’'y1 da rab tanimayalim. Onu da
Allah’'in bir kulu ve bir Resulii tantyalim; kezalik papalar, krallar, riiesa hep
boyle... Her birine Allah’a itaatleri ve hakk: taharrileri nokta-i nazarindan
bakalim.”s

Bu ayetin akillara getirdigi bir baska sey de sudur: Iinsanlarin bas-

88 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, I-IX, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979,
10, 1131-1132.
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kalarini degerlendirirken dayandiklar: dlgtitler biiyiik 6l¢iide kendilerinin
olusturduklar dl¢titlerdir. Ne var ki insanlari, kendi koydugumuz 6lgiitler-
den ¢ok onlarin kendilerine uygun gordiikleri tanimlarla degerlendirmeli
ve yargilarimizi duygudaslik yaparak olusturmaliyiz. Diyalogun belki de en
onemli faydasi, insanlari, kendilerini nasil tanitiyorlarsa 6yle tanimaktir. Bu
gerceklestigi zaman insanlarin birbirini anlamasi ve hatta kabulii ¢ok daha
kolay olacaktir. Bu ise baslarken takip edilmesi gereken yol, 6ncelikle miis-
terek noktalarin tespitidir. Yani anlasabilecegimiz konulardan baslayarak
anlagamadigimiz konulara dogru adim adim ilerlemek, diyalog siirecinin en
onemli ¢ikis noktasidir.

Ayetin, tek Tanrili dinleri bu merkezi unsur etrafinda birlesmeye ca-
girmasi anlamsiz degildir. Kuran'da dindarlar aras: diyalog gercevesi iceri-
sinde dikkate alinmasi gereken deger eksenli miisterek tavir aliglar, merkeze
sadece Miisliimanlarin konumlandirildig: bir karsilikli iliskiler seklinde ge-
lismemektedir. Cogu zaman bazi haksizliklarin yasanabildigi savag ortamla-
rinda bile Miisliimanlara, miimaselet esasina dayali olarak hareket etmeleri
emredilmistir. Ornegin, haram aylar ya da dinen belli bir degeri haiz oldugu
dtstiniilen davransslarla ilgili olarak Misliimanlarin, muhataplarinin algila-
rina saygi gostermeleri istenirken adalet ol¢listinden sasmamalarina israrla
dikkat cekilir: “Sizi Mescid-i Haram'dan alikoydular diye bir kistm insanlara
beslediginiz kin, sakin haddi asmaya stiriiklemesin sizi! lyilik ve takva iizere
yardimlasin; giinah ve diismanlk lizere degil! Allah'a kars: gelmekten saki-
nin; ¢tinkii Allah’in cezast pek siddetlidir (Maide 5/2).” Ne var ki miimaselet
kuralin1 mesru gosteren naslar, Allah korkusu ile hareket edilmesini buna
eklerken aslinda affediciligi ve bagislamay1 da 6ne ¢ikarmaktadir: “Saldir-
mazlik érfiintin gegerli oldugu aylarda size saldiranlara siz de karsilik verin;
zira saldirmazlik 6rfiiniin ihlali, adil karsilik (kisas) yasasina tabi)dir. Boyle-
ce, her kim size saldirida bulunursa, siz de o sekilde ve él¢iide ona saldirin;
(ancak ileri gitmeyin). Allah’tan korkun ve bilin ki Allah muttakilerle beraber-
dir (Bakara 2/194).”

Al-i imran ayetinin salt bir dini olguyu yansitmadigini, belki bun-
dan ¢ok daha gii¢lii bir sekilde deger merkezli bir ortak anlayis gelistirilmesi
yolunda mesajlar icerdigini 6zellikle vurgulamak gerekir; ¢linkit bu husu-
su 1skalamak, Islam’mn, diger insanlar1 sadece Kuran’a ve Peygamber’e iman
ediyorsa degerli goren bir zihniyete sahip olmakla itham etmek anlamina
gelir. Bir defa ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetler boyle bir anlayisa imkan
vermez. Malum oldugu iizere bu ayet, Medine’ye gelerek oradaki Yahudiler-
le tartismaya tutusan Necran Hiristiyanlarindan bir grup din adamiyla Hz.
Peygamber’in konugmalar1 sonrasinda nazil olmustur.® Ibn Hisdm'in es-Si-
ra’sinda anlatildigina gore 60 binitle gelenlerin 14’ Necran esrafindan olup

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 484.
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iclerinde 6nemli din adamlari vardir. Uzerlerinde son derece gosterisli kiya-
fetleri bulunan heyet Mescid-i Nebevi'de ayin yapmak istediginde ashaptan
buna engel olmak isteyenler ¢ikmisti; ancak Hz. Peygamber onlara miisaade
edilmesini istemis, onlar da sabaha kadar ayin yapmuglardi.* Bu rivayetlerin
de acikea igaret ettigi gibi ortada salt bir dini teblig gortintiisit bulunma-
maktadir. Aksine hem Hiristiyanlar1 hem de Yahudileri 6ncelikle ortak bir
anlayis olan tevhide, daha sonra bu anlayis etrafinda sekillenen adalet, insaf
gibi insani degerlere ¢agr1 vardir. Oyle ki Islam’'da dindarca bir yasamin zirve
noktasini ifade eden bir kavram olarak ‘takva’; yani Allah’a kars1 tam bir so-
rumluluk bilinci igerisinde, olagantistii dini hassasiyetlere sahip bir duyar-
lilik hali, Kuran’a gore, adalet tizere olmaktir. Miisliimanlarin yerytiztindeki
varlik sebebi onu imar etmek ve imar ederken Hak ve hakikatin savunucu-
lari, sahitleri olmaktir; yani diinyaya seyirci olarak gelmedigimizin farkinda
olmak, ona uygun hareket etmektir. Imar ve taniklik vazifesinin iizerinde
seyretmesi gereken bu hat, adaletin kendisidir: “Ey iman edenler! (Dostunuz
da olsa diismaminiz da olsa) herkese adil davranmak suretiyle islerinizi Alla-
h’in rizasina uygun yapiniz. Herhangi bir topluluga olan 6fkeniz ve hinciniz,
onlara karst bir adaletsizlige sevk etmesin sizi... Adaletten ayrilmayin; ¢tinkii
bu, Allah’tan sakinmanin (takvanin) ta kendisidir. Allah’tan sakinin; siiphesiz
ki Allah btittin yaptiklarimizdan haberdardir (Maide 5/8).

Diyalog cabalarinda kimi zaman Ehl-i Kitap ile iligskilerde dostluk
alakasini yasaklayan ayetlere vurgu yapildigi malumdur. Oysa “Ey iman
edenler, Yahudileri ve Hiristiyanlari veliler edinmeyin! Onlar birbirlerinin ve-
lileridirler. Sizden kim onlart kendine veli edinirse o, onlardandir. Allah zalim
topluluklar: dogru yola iletmez (Maide, 5/51).” ayetinde oldugu gibi Ehl-i Ki-
tap ile kurulmas yasaklanan iliski, Hiristiyan ile Hiristiyan oldugunu, Ya-
hudi ile de Yahudi oldugunu bilerek bir kardeslik ve sirdaslik iligkisi gelistir-
mektir. Bunun disinda kalan medeni ve hukuki iliskiler, dinin herhangi bir
yasaklama getirmedigi iligkilerdir. Sayet farkli bir inanca sahip insanlarya da
ilkeler kendi dinlerine girmemizi mecbur ediyorlar ya da boyle bir mecbu-
riyet koymamakla birlikte bizim din{ aidiyetlerimiz ve tasarruflarimiza saygi
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ibn Hisam, Abdiilmelik b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri, es-Siratii'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka,
ibrahim el-Ebyari ve Abdiilhafiz Selebi), I-I1, Kahire, 1955, 1, 571, 574.

°l Misliiman olmayanlara kars: adaletle davranmak zorunda oldugumuzu gosteren en giizel 6rneklerden biri,

Hz. Peygamber’e yoneltilen bir itab ayetinin niizil sebebiyle ilgili tefsir kaynaklarinda anlatilan su hadisedir.
Rivayete gore, Tu’me b. Ubeyrik Katade Ibnii’n-Nu’man’a ait bir zirh1 galmusti. Zirh, iginde un da bulunan bir
¢uvaldaydi. Cuval da delikti ve Tu’me zirh1 evine gotiirene kadar un dokiilmiistii. Daha sonra Tu’me zirhi bir
Yahudi’nin evinde saklamisti. Tu’me’nin evinde zirh aranmis, ancak bulunamamisti. Ashap, un izlerinin onun
evine kadar gittigini sdylese de Tu’menin yemin etmesi tizerine ondan el ¢ekilmisti. Tekrar un izi takip edilerek
Yahudi’nin evine ulasildi. Yahudi, bunlar kendisine Tu’me’nin verdigini sdylese de Tu’me’nin akrabalar1 asha-
ba, Resulullah’a gitmelerini ve Tu’'me’yi savunmalarini istediler. Peygamber efendimiz tam Yahudi’yi cezalan-
dirma yoniinde hiikiim vermeye hazirlanmist ki su ayet iniverdi: “Dogrusu Biz sana ger¢egin ta kendisi olan
kitabt (Kuran) v indirdik ki insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmedesin. Sakin ola hainlerin
savunucusu olmayasin (Nisa 4/105)!” Bk. Taberi, Camiu l-Beydn, IX, 182 Ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed, Zddii'I-Mesir fi IImi t-Tefsir, 1-IX, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1404H, II, 190.
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goOstermiyorsalar, o zaman bu kisi ya da tilkelerle herhangi biri iliski kurul-
mamalidir. Esasen asagidaki ayet-i kerime tam olarak bunu anlatmaktadir:
“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay
ve oyun konusu edinenleri ve kdfirleri dost edinmeyin. Allah’tan korkun; eger
miiminler iseniz (Maide 5/57).”

“Miiminler, miiminleri birakip kdfirleri veli edinmesinler. Kim boyle
yaparsa Allah ile ilisigini kesmis olur; ancak onlar tarafindan gelebilecek bir
tehlike olursa baska. Allah sizi Kendisine isyan etmekten sakindirir. Dontis
yalmz Allah’adir’ (Al-i imran 3/28).” ayetlerini Taberi, ‘Miiminler, Allah’a ve
el¢isine iman eden miiminlerin aleyhine olacak sekilde kafirlere yardimci
olmamali, arka ¢itkmamali ve onlarla dostluk kurmamalidir’ seklinde tef-
sir eder.”> Suat Yildirim'in da naklettigi gibi miifessirler, mezkar ayetleri su
ayetlerle birlikte ele alirlar: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hig bir toplu-
lugun, Allah ve resultiniin karsisina ¢ikan kimseleri -isterse o kimseler baba-
lar, evlatlari, kardesleri ve stilaleleri olsun- sevdiklerini géremezsin (Miica-
dile 58/22)”, “Ey iman edenler! Benim de sizin de diismaniniz olan kimseleri
veli edinmeyin. Onlar size gelen gercegi reddettikleri halde siz onlara sevgi
sunuyorsunuz. Resulullah’ ve sizi, sirf Rabbiniz olan Allah'a inandiginiz igin
vataninizdan kovuyorlar (Miimtahine 60/1).”, “Dininizden 6tiirti sizinle sa-
vasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kdfirlere gelince Allah, sizi onla-
ra iyilik etmekten, adalet ve insafi gézetmekten menetmez; ¢tinkti Allah adil
olanlar: sever. Allah sadece dininizden ottirti sizinle savasan, sizi yurdunuz-
dan kovan veya kovulmaniza destek veren kdfirleri veli edinmenizi yasaklar.
Her kim onlan veli edinirse iste onlar zalimlerin ta kendileridir (Miimtahine
60/8-9).” Yildirim’a gore bu ayetler ve onlara yapilan tefsirler Masliimanlarin
baska din mensuplari ile barig icinde bir arada yasayabileceklerini, 6zellikle
Tevrat ve Incil gibi kitaplar: ilahi kitap, Hz. Musa ve Hz. Isa ve diger pey-
gamberleri de peygamber olarak kabul ettiklerini, islam’1 din olarak kabul
etmeyenlerle de bir arada bulunabileceklerini tasrih etmenin 6tesinde, on-
lardaki inang ve faziletleri takdir ederek onlarla gortisip konugmalarini, iyi
beseri miinasebetler kurmalarini istemektedir. Boylece Miisliimanlar; diger
din mensuplariyla birbirinin varligin1 kabullenme, bulunduklar1 konum-
da birbirlerini bizzat kendilerinin tanitmasiyla tanima, iyi beseri iligkiler
kurma ve bilhassa pratik hayatta bulunacak ortak taraflarda isbirligi yapma
alanlarina yayilacak bir diyalogda bulunabilirler.

Dogrusu Kuran-1 Kerim'de her insanin, amelleri dogrultusunda bir
muameleye tabi tutulacagina dair sayisiz ayet vardir; ancak yaptiklari islerin
hic¢bir degeri olmadig1 haber verilen bir grup vardir ki bunlar, bile bile Alla-
h’a ortaklar kosan putperestlerdir. Sirk, Allah’in hi¢bir sekilde affetmeyecegi

%2 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 313.
% Yildirim, Suat, “Kur’an-1Kerim’e Goére Ehl-i Kitapla Diyalog”, Yeni Umit Dergisi, say1: 68, 2005.
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bir biiyiik giinahtir.>+ Bu sebeple miisriklerin kendi bakis agilarina gore ¢ok
biiyiik bir deger olarak gordiikleri bazi konular, Kuran'da agik bir dille eles-
tirilir: “Kendi kiifiirlerine kendileri tanik iken, miisrikler Allah'in mescitleri-
ni onarmaya layik degillerdir. Onlarin yaptiklar: gegersizdir ve kendileri de
sonsuza dek atestedirler. Allah'in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret gtiniine
iman eden, namazlarim dosdogru kilan, (mali yiikiimliiltikleri olan) zekati
veren ve Allah’tan baska kimseden ¢cekinmeyenler onarirlar. Dogru yolu bul-
malart umulanlar ancak onlardir! Siz, hacilara su verdikleri ve Mescid-i Ha-
ram’in bakimini tslendikleri igin mtisrikleri, Allah'a ve ahiret giiniine iman
eden ve Allah yolunda cihad eden miiminlerle bir mi tutuyorsunuz? Onlar
Allah yaninda bir degildirler! Dogrusu Allah, zalim bir toplulugu dogru yola
ulastirmaz (Tevbe 9/17-19).” Mesela, Allah’a kavusacaklarini hi¢ akillarina
dahi getirmeyenler, hiisrana ugramis kimselerdir ve bunlara hadsiz bir azap
hazirlanmistir: “De ki: Size, (yaptiklari) isler bakimindan en ¢ok ziyana ug-
rayanlar: bildirelim mi? (Bunlar;) iyi isler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya
hayatinda ¢abalart bosa giden kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve
O’na kavugsmay: inkdr eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki biz
onlar i¢cin kryamet gtiniinde higbir 6l¢ti tutmayacagiz (Kehf 18/103-105).” As-
lina bakilirsa bu ceza, onlarin diinyada iken boyle davranmak suretiyle hak
ettikleri bir cezadir.”

Kuran agisindan sirke diismeyen bir insanin davraniglar1 Allah’a
iman, ahirete iman ve salih amel seklinde siralanan ti¢lii bir temel tizerinde
kendisine anlam bulur. Dolayisiyla bu tasnif, dini degerler alaninda bize ¢ok
genis bir hareket alan1 agarak dindarlar arasi diyalog ¢abalarina 6nemli kat-
kida bulunur. Bu tg¢li ¢ercevesinde halelenen her insanin saygin bir birey
olarak degeri vardir. Dogrusu bu ¢agri, samimi her dindara yonelik bir ¢cagr1
olup her dindarin kabul edecegi ii¢c temel prensip iizerinde 1srar eder. iman-
da resmiyet yoktur. Resmiyet kazanan (vicdana hapsolup kalpten disar ¢ik-
mayan) bir imanin insan hayatinda ¢ok da 6nemi yoktur. Seriat nazarinda
gecerli olan iman, insani fesattan, kottliiklerden, zultimden alikoyup hayirl
islere sevk eden imandir. Insan hayatinda énemi ve etkisi olan iman, din
nazarinda da makbul imandir; hayatta 6nemi olmayan imaninsa elbette din
nazarinda hi¢bir ehemmiyeti yoktur.# Aslinda Kuran-1 Kerim'de genelleme-
ci bir dil kullanmilmamaktadir. insanlar1 yaptiklar giizel islere gore degerlen-
dirmek, ilahi adaletin de geregidir. Bu sebeple farkli inan¢ta olanlarin kendi
aralarinda da farkl kategorileri vardir. “Hepsi bir degildir; Ehl-i Kitap i¢inde
istikamet sahibi bir topluluk vardir ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Al-
lah’in ayetlerini okurlar (Al-i imran 3/110).” Bununla birlikte insanlarin ima-

% Nisa 4/48, 116
% Araf 7/147

% Bigiyef, Musa Carullah, “Insanlarin Akide-i Tlahiyelerine Bir Nazar”, [ldhi Adalet: Rahmet-i Ildhiye Biir-
hanlari (Mustafa Sabri-Musa Carullah, ngr. Omer H. Ozalp), Pmar Yaynlari, Istanbul 1999, s. 357-358.
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na gelmeleri beklenir: “Ehl-i kitap da inansaydi, elbet bu, kendileri i¢cin ¢ok iyi
olurdu. (Gergi) i¢lerinde iman edenler var; (fakat) ¢ogu yoldan ¢ikmuslardir
(Al-i Imran 3/110)” Ne var ki bu tartismalarin giindeme geldigi ortamlarda
bireysel 6rneklerden ya da muayyen gruplardan 6rnekler verilmek suretiyle
insanlarin cennete ya da cehenneme gidip gitmeyecekleri konusu giindeme
getirilerek verilen mesajin derinligi ve genisligi yok edilmektedir. Bu tiir spe-
sifik 6rnekler tizerinden kategoriler olusturmak yerine insanlar1 hi¢ olmazsa
bu temeller tizerinde birlesmeye cagirmak, hem daha makul bir davranis
olacaktir hem de sonug almaya yardimei olacaktur.

Burada soyle bir sual akla gelebilir; ahiretteki durumlar itibariy-
la mugrikler hicbir sekilde bagislanmayacak ise onlarin bu diinyada deger
merkezli bir davranis modunda hareket etmelerini beklemenin anlami var
midir? Dogrusu Kuran'dan anladigimiz kadariyla insanlarin ahiret saadetine
nail olmalar ile cezalandirilmalart konular tek diize ve tiirdes bir kavram
degildir. Uhrevi mutlulugun ve mutsuzlugun dereceleri ve asamalar1 olup
bu derece ve asamalarin kendi i¢lerinde farkli siiregleri bulunmaktadir. Ne
cennet ne de cehennem ehli tek bir derece, asama ya da siireg icerisindedir.
Cennet ehlinin dereceleri, cehennem ehlinin de derekeleri vardir. Hatta ri-
vayetlerden anladigimiz kadariyla kimi zaman cehennem ehli belirli bir siire
orada kalacak, cennet ehli ise uzun bir stire berzahta beklemenin ardindan
cennete girecektir.”” Dolayisiyla misrik dahi yaptig1 herhangi bir iyi davra-
nistan dolay: kendi ¢apinda bir karsilik bulacaktir.

Diyalog tartigmalarinda bir bagka sikintili konu da diyalog ¢abalar1
hakkindaki 6nerilerin net bir yol haritasi vermedigidir. Kuskusuz bu endise
yersiz degildir; ancak kanaatimizce bu sikinti, daha 6nce yaptigimiz 6neriler
de g6z oniinde tutulmak kaydiyla, iki sekilde asilabilir; 6ncelikle meselele-
re bakig agimiz1 sorun ¢6ziicii, sorunlari kiigiiltiicti bir zemine oturtmali ve
¢aligmalara miispet yaklagim sergilemeliyiz. Bu 6nerinin kendi i¢inde cesitli
zorluklar1 vardir stiphesiz; ¢iinkii sosyal olaylarin bir tek sebebi olmadig:
gibi problemlerin ¢6ziimiinde aspirin tedbirler de yoktur. Giintimiizde Ehl-
i Kitap ile bir arada yasamiyor olusumuz, 6nemli bir agmazimizdir; ancak
meseleleri ¢c6zme irademiz olursa, Hz. Peygamber’in, ashabin ve islam dii-
stince tarihinin parlak dénemlerinin tanikliklar1 bu yolda isimizi kolaylas-
tirabilir. Aslinda bu bakis agimiz, biitiin bir din anlayisimizla da ilgilidir ve
tarihte bu yaklagimi yitirdigimiz zamanlar ¢oktur. Bu konuda iki 6rnek ver-
mek isterim.

Bir ayet-i kerimede soyle buyuruluyor: “Ey iman edenler! Allah'a or-
tak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu yillarindan sonra onlar
Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz, (bilin ki)
Allah dilerse litfiiyle sizi zengin kilar. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hti-

97 Mutahhari, Adl-i lahi, s. 364.
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ktim ve hikmet sahibidir (Tevbe 9/28).” Bu ayete iki bakis agisiyla yaklasmak
miimkiindiir. Ilk bakis acis1 miisriklerin Mekke’ye girmelerini ya da Bey-
tullah’a gelip gitmelerini kabul etmeyecektir.® Ikinci bakis acis1 ise onlarin
ibadet maksadiyla buralara girememeleri, tavaf yapmamalari seklindeki bir
yasaklamayi glindemine alacaktir.® Bir anlamda bu ayet ile Allah Teala, mii-
minlerin dini dokusuna zarar verebilecek bir uygulamaya yasaklama getir-
mektedir.

Ikinci 6rnegimiz olan ayetin metni: “c e b 428 0f e S W SKie 0 i
(Zuhruf 43/5)” seklindedir. Bu ayeti iki sekilde terciime edebiliriz: 1. “Yani,
haddi asan bir toplum oldunuz diye sizi azap ile korkutmaktan vaz m1 gece-
lim?” 2. “Yani, haddi asan bir toplum oldunuz diye size 6giit vermekten vaz
mi gecelim?” Dikkat edilirse ilk meal, daha kat1 bir bakis a¢isini, ikinci meal
ise daha yumusak bir bakis agisini yansitmaktadir. Dolayisiyla meselelere
bakis agimiz yapici ve sorun ¢o6ziicli olursa, karmagik gibi gelen pek ¢ok so-
runsali halletmek kolaylasir.

SONUC

Islam, Miisliimanlar1 hi¢bir zaman basit, pisirik ve basarisiz insan-
lar olarak gérmez; aksine onlara diinyanin efendileri nazariyla bakar. Onlar
insanligin 6niine ¢ikarilmis en hayirli immet olarak goriir ve Miislimanlar
icerisinde statik bir hayir durumunun olmadigini/olmayacagini anlatmak
tizere “Hayirlarda yarisiniz” ¢agrisinda bulunur. Esasen bu ¢agri yalnizca
Miislimanlara yapilmis bir ¢agri olarak yer bulmamistir Kuran'da. Kendi-
sini ilahi gelenege nispet eden her dindar i¢in hayir yarigi 6nerilmistir: “(Ey
timmetler!) Her birinize bir geriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri tek
bir iimmet yapard; fakat size verdiginde (yol ve seriatlarda) sizi denemek igin
(béyle yapt1). Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin déniisti Al-
lah'adir. O size, tizerinde ayriliga diistiigiiniiz seyleri(n gergek ytiziinii) haber
verecektir (Maide 5/48)”

Allah’'in insanoglu i¢in koymus oldugu bu kural, yerytiziinde bir er-
demliler toplulugu olusturmak yolunda yapilmis bir ¢agridir. Biitiin insan-
larin ayn1 din tizerinde birlesmeleri miimkiin degilse de hepsinin ortak de-
gerler tizerinde birlesmeleri imkan dairesindedir. Esasen insanin bu iistiin
insani duruma ulasabilmesi miimkiin oldugu gibi yaratilisinin da bir gere-
gidir. Mademki Allah insana takat yetiremeyecegi seyi yliklememektedir, o
zaman insan, takatinin son sinirina kadar yapabilecegi seyleri yapmalidir;
mademki insan akil sahibidir, 0 zaman bu duruma uygun hareketleri haya-
tinda gaye edinmelidir.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV, 191.

2 el-Matiiridi, Ebu Mansur el-Maturidi, Tefsiru l-Kur ani’l-Azim el Miisemma: Te vilatii Ehlis-Siinne (nsr.
Fatima Yusuf el-Haymi), I-V, Miiessesetii’r-Riséale, Beyrut 2004, 11, 396-397.
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Uluslar arast iligkilerde dini degerleri (inang anlaminda) 6ne alan bir
iliski bi¢imi, yer yer catigsmalara yol agabilmektedir. Dolayisiyla bu iligkilerde
misterek ¢ikarlari 6ne alan bir deger anlayisi gelistirmek kaginilmazdir; an-
cak burada sunu sormak gerekir: Acaba uluslar arasi iligkilerde dinin zaman
zaman bir catisma sebebi olmasi ahldkin da bu iligkilerde benzer bir prob-
leme yol agabilecegi anlamina mi1 gelir? Bu iliskilerde 6nemli olan ahlaki
davraniglarimiz midir, yoksa sadece karsilikli menfaatlerin gozetilmesi mi-
dir? Kanaatimizce ahldki dislayan her misterek ¢ikar iliskisi, bir siire sonra
ahlaksiz bir ¢ikar iligskisine donecektir. Bu sebeple ahlaki degerleri merkeze
almayan higbir iligki, gercek anlamda bir deger iliskisi olamaz. Dindarlar
arasi diyalog c¢abalari, bize gore tam da bu noktada devreye girmeli ve hi¢
kimseyi bir inanc1 kabule zorlamadan; ancak miisterek degerlerin temsili
ve savunmasinda da insanlar ilgisiz ve desteksiz birakmadan aktif bir rol
icra etmelidir. inanclara sayg1 géstermek, degerleri el birligi ile muhafaza ve
miidafaa etmek, her ilahi din mensubunun gorevidir.

Kendi deger diinyamiz igerisinde tiretemedigimiz terminolojiler ve
kavramlar, genel olarak insanliga, 6zelde ise Miisliimanliga uymayan muh-
tevalar1 dayatabilir. Kimi zaman bir ‘insan hakk:’ olarak 6ne ¢ikan hususlar,
yukaridaki 6rnekte oldugu gibi ‘kul hakk:s’ anlayisimiz ile 6rtismeyebilir.
Dolayisiyla bu noktada su hususa 6zenle vurgu yapilmalidir: Kaynagini va-
hiyden alan ve matiksal olarak rasyonel delillerle temellendirilebilen bir de-
gerler diinyas! inga etmek, her Miisliimanin boynunun borcudur. Aksi tak-
dirde kaynag: vahiy olmayan sdylemlerin riizgarlarina kapiliriz ve bir stire
sonra baskasina gore bir ‘hak’ ve ‘deger’ olan husus, bizim a¢imizdan bir
‘haksizlik’ ve ‘degersizlik’ olarak ortaya ¢ikar. Boylesi durumlarda farkl bir
konumu sahiplenmemiz, giiniimiizde sik¢a gortldiigi tizre, ‘cifte standartly’
damgas1 yememize yol acabilir; oysa Islam’mn fert ve toplum icin oldukca
genis bir ozgiirliikler diinyas: oldugu kadar birtakim sinirlar1 da vardir ve
bu sinirlar bireyin ya da toplumun gelisimini engellemek icin degil, onlar
korumak icin konmuslardir. Onurlu bir Islam toplumu insa etmenin yolu da
bu ilkeleri korumaktan ge¢mektedir. Kendi inancini ciddiyetle yasamayan-
larin, ciddiye alinmasi ve inang ve degerlerine saygi gosterilmesi beyhude bir
beklenti olur. Bu sebeple sekiiler toplumlarda yasamakta olan Misliimanla-
rin deger merkezli bir ortak alan tiretmek i¢in ¢aba sarf etmeleri, bunu basa-
ramadiklarinda en azindan, ‘escinsellerin haklarr’ seklindeki bir tartismayla
ilgili Hayrettin Karaman'in kaleme aldig1 su hususlara dikkat etmeleri, var
olmalarinin da kaginilmaz bir geregidir:

“1. Islam’a gére ayip ve giinah olana -sahislara yonelik olmamak, yal-
nizca fiil kastedilmek sartiyla- ‘Bize gére ayip ve gtinahtir’ demek serbesttir.

2. Kimse kimseyi belli bir yerde (b6lge, mahalle, apartman...) otur-
maya mecbur edemez; muhafazakdr Miisliimanlar dederlerini en iyi nerede
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koruyabilirlerse oralarda oturmayz tercih ederler.

3. Kimse kimseyi dost ve arkadas olmaya mecbur edemez. Muhafaza-
kar Miisliimanlar dostlarini ve arkadaglarint ‘agik¢a ayip ve gtinah’ isleme-
yenler arasindan segerler. Digerleriyle -zaruri olanlar disindaki- iliskileri ise
onlart 1slah etme [emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker| amacina yénelik
olur. Asla gtinaha ve ayiba taviz vermezler, onlarin tabiilesmesine katkida
bulunmazlar.

4. Mecbur olmadik¢a ayibin ve giinahin hukuki kural olmasina ve
mesruiyet kazanmasina oy ve destek vermezler.

5. Sivil toplum dayamismalarinda sira ‘ayip ve giinahi isleme’ hakkina
gelince ‘Bizi bu konuda mazur gértin, sizi desteklememiz miimktin degildir’
derler. Birlikte hareketi evrensel iyilere ve iyilige birakirlar.

6. Insan haklart belgelerinde ‘genel ahlaka aykirilik’ bir hiirriyeti ki-
sitlama sebebi olarak kabul edilmektedir. [Yukarda sayilan ilkelerin uygu-
lanmasinda kullanilabilecek bir 6rnek olarak] iilkemizde escinselligin ‘ahldk-
sizlik, genel ahldka aykirilik’ bakimindan degerlendirilmesi hukuk adamlar
arasinda ihtilafa sebep olmus, bazilart ‘Bu, ahlaksizlik degildir’ demisler ba-
zilart ise ‘ahldksizhiktir’ hiikmiinii benimsemislerdir. Kiiresellesmenin, ‘dini,
milli, yerel kiiltiirleri’ silip stiplirmesine imkdn verilmemeli, medeniyetine ve
ktiltiiriine bagh olanlar, kendi kiiltiir degerlerini korumak i¢in tedbir almali,
bu meyanda ‘Bizim dinimizde ve kiilttirtimiizde ahldka aykirt olani, halkimi-
zin genellikle béyle kabul ettigi davramiglart’ genel ahldka aykir olarak deger-
lendirmeli ve htirriyetlerin kisitlanmasinda bu ilkenin kullanilmasina destek
verilmelidir.*°

Son olarak sunu soylemek izteriz: Olmamiz gereken yerde olmama-
miz, olmamamiz gereken yerde olmamizi gerektirmez. En azindan oldugu-
muz yer, olmamamiz gereken yer olmasin. Dindarlar aras: diyalog i¢in de
durum aynidir. Olmamiz gereken yerde degilsek, olmamamiz gereken yerde
olmayalim. Olmamamiz gereken yerde isek, olmamiz gereken yere dogru
hareket edelim.
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1.Giris.

”y

Max Weber “Ekonomi ve Toplum™ eserinin 7. bolimiinde kavram
dizgesini ozellikle Bat1 hukuku tarihinden yola ¢ikarak olusturdugu ve de
oncelikle onun tizerinde uyguladig: bir hukuk sosyolojisi olusturmustur.

Weber, Islam hukukuna iliskin daginik birka¢ bilginin yaninda bir
de 6zet niteliginde bir degerlendirme (s. 474ff) sunmustur, ancak bu deger-
lendirme islam hukukunun sistemi ve tarihi ile ilgili belgelerin eksikligi ne-
deniyle yetersiz kalmaya mahkum olacakti. Buna benzer bir yaklasimi islam
hukukuna da uygulamaya calisma girisimi sadece bu zamana kadar kendi i¢
yapisinin niteligi hakkindaki bilgi eksikligini tamamlamakla kalmayacak,
ayn1 zamanda sosyolojik konularin islam hukuk tarihine de uygulanabilir-

Bu yazidaki bazi temel diistincelerin Leiden’deki 7. Hollanda oryantalist kongresinde ( bkz. Oostersch Ge-
nootschap in Nederland, Verslag ran het zerende Congres, Leiden 1933, s. 36) ve Bonn sehrindeki 7. Alman
oryantalist kongresinde (bkz. ZDMG, N.F. Cilt 13, S. 13) sunulmasindan dolay1 bundan sonra gelecek olan
actklamalarda elbette ki Islamcilar (sarkiyatgilar kastedilmektedir B.U.) igin tabii olan bilgilere de yer verilmesi
kaginilmaz oldu. Bergstraesser ismiyle kendisinin basim agamasinda olan “Grundziige des islamischen Rechts
- Islam Hukukunun ana hatlar1”, tetkik edip yayina hazirlayan J. Schacht, galismasina atifta bulunulmustur.

™ Bu makale Der Islam, XXII (1935), s. 207-238’de yayimlanmistir.

.

Osnabriick Universitesi Kiiltiirleraras1 !slam Arastirmalari Merkezi, ALMANYA; ucarbu@googlemail.
com

-

islam Bilimlerinde Doktora Ogrencisi, Frankfurt.
' Grundrif3 der Sozialokonomik; 3. Ableitung, 2. Auflage,1925 s: 389
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ligini kanitlamis olacak.? Ancak Weber’in kavramlarinin bu sekilde alelitlak
[slam hukukuna uygulanabilirligi fikrine kapilmamak lazim: Bilakis onun
tarihinin genel olarak sosyolik agidan incelenmesi gerekir.? Bununla birlikte
Islam hukuk tarihinin farkli dsnemlerinin sosyolojik acidan da birbirinden
ayrildig1 ya da tam tersine birbirinden farkli olgularin sosyolojik sartlardan
dolayi bir iligkiye baglandig: goriilecektir. Ayrica Weber’in kullandig bir ¢cok
kavramin Islam hukuku alaninda da anlamina uygun olarak kullanilabilme-
si, onlarin ikinci derecede iki tarafin sonuglarini onaylama amacina hizmet
edebilir. Burada yalnizca teknik olarak Islam hukukunun sosyolojik agidan
degerlendirilmesinin yapildigi ve de hig bir sekilde kendisinin sosyal hayat-
taki teori ve pratiginin ortaya koyulmaya c¢alisilmadigini 6zel olarak belirt-
meye herhalde gerek yoktur.

2. Hukuk Alanlarinin Farklilasmasi (Ihtisaslasma)

Seriata -Islam hukukuna- gére hepsi aymi tiirden olduklar1 icin
hukuk dallar1 arasinda esasa dair farkliliklar bulunmamaktadir. Sadece
ikincil olarak halk bilincine gore din ile yakindan iliskisi olan ve seriatin
da pratik hayatta kendini hemen hemen kabul ettirdigi hukuk alanlar ile
diger sahalar bazen birbirinden ayrilir. Kimi zaman yapilan bi¢imsel sinif-
landirmalar# ytizeysel seviyede saplanip kaliyorlar. Bu bakimdan seriatta
kamu ve 6zel hukuk ayrimi da s6z konusu olmamaktadir.> Bizim anladi-
gimiz sekliyle 6zel hukuk ¢ok genis tutulmus oldugundan kamusal yetki
alanlar1 genellikle stibjektif karakterli talebler yahut vazifeler olarak karsi-
miza cikar.’ Bu her seyden 6nce islam hukukunun din kékenli olmasindan
kaynaklanir.” Bizim ceza hukuku ile medeni hukuk arasinda yaptigimiz
ayrim ise Seriatta, tarihsel agidan bizi aydinlatan, “Allah’in haklar1” ile
“insanin haklar1” arasindaki karsitliga tekabiil eder; Kuran'la (ve gelenek-

2 Bu kavram burada en genis anlamiyla ele alinmistir ki, bir yandan islam éncesi Arap dénemini, diger yan-

dan da teorinin yaninda Islam iilkelerinde uygulanan hukuk diizenini kapsayabilsin. Aragtirmanin merkezinde
islam hukukunun dar anlami yer almaktadir.

3 Konunun belirgin olmasi agisindan girig boliimiinde biiyiik 6l¢tide Weber’i takip ettim; 2-6 bolimler Webe-

r’deki 1,2,4/5,5/6 paragraflara tekabiil ediyor.

4 Mesela Isna Aseriye siilerinde: Ibadet (ibadetlerle ilgili gorevler) ukud (sézlesmeler), ikaat (tek taraflt huku-

ki islemler), ahkam (mesela ceza hukuku ile miras hukuku’nuda kapsayan diger yiikiimliiliikler).

> Fikh’in, hukuk biliminin, yaptig1 eski boliim siniflandirmasi bile kamusal-hukuksal normlari herhangi tu-

tarl1 bir sekilde standardize etmeye yonelik degildi, ¢iinkii bu ayrim i¢in gerekli olan biling eksikti. Bunlar ana
hatlartyla su boliimlerin altinda toplanmistir: Namaz (Cuma hutbesinde imam’in, yani islam cemaati’nin lide-
ri’nin isminin bagimsizligin bir isareti olarak anilmasi), zekat vergisi, hadd cezalari, din savaslart ve kafirler ile
iligkiler, imamet, yargi; cogu 6zel hukuk ile ilgili kurallarla ¢ok siki bir iligki i¢erisindedirler. Kamusal-hukuksal
alanlarla ilgili konularin miistakil ¢alismalara konu olmasi bu olguya ters diismez, misal olarak Ebu Yusufun,
Yahya ibn Adem’in, Ebu Ubeyd ve Kudame bin Cafer’in maliye hukuku ile ilgili, el-Maverdi ve ibn Cemaa’nin
devlet hukuk ile ilgili eserlerini zikredebiliriz.

¢ Ornegin savas hukukun’da eman’m verilmesiyle ilgili gérev, bir gayri miislim’in giivenliginin saglanmast,
vergi yasasinda zekat 6deme yikimliligi.

7 Buna karsin islamda yaygin olan iktidarin patrimonyal yapistyla (Weber, s. 388) bir baglant: gdziikmemek-
tedir.
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lerle) (stinnet kastedilmektedir B.U.) sabit olan zina, zina iftiras1 (kazf),
sarap i¢me, hirsizlik ve yol kesicilik (hirabe) ile ilgili had cezalar1 prensip®
olarak birinci kategoriye ait, ikincisi ise hem sivil sorumlulugu hem de sug
islemekten dogan sorumlulugu kapsar.

Bu ceza hukuku tamamen Islami (gerci kismen Yahudilikten de et-
kilenmis) bir yenilik olarak din temelinde gelismistir; bu dini karaktere, bir
yandan cezalandirmadan vazge¢me imkaninin saglanmamasi, diger yandan
da etkin pismanligin® dikkate alinmasi ve hadd uygulamasinin su¢un ¢erge-
vesini daraltarak, zamanasimini kisa tutarak ve de isbat imkanini zorlastira-
rak sinirlandirilmasi uygunluk arz eder. Ayni durumda “re’sen kovusturma”
uygulamasi ¢ok zayif kalmistir.® Haddi gerektiren suclar genel olarak Kura-
n'da (ve geleneklerde) yasaklanan, cezai miieyyide ile tehdit edilen ve boyle-
likle din sugu haline gelen cezalardir (Bergstrasser);" esas itibariyle dine kar-
st yapilan suglarin sorumlulugu, irtidat harig, ahirete birakilmistir. Buna
kars1 Islam éncesi 6rfi hukuktan seriata gecen béliimler icin, suc (Schuld)
kavraminin ortadan kaldirilmasiyla birlikte “haksizligin giderilmesi” prensi-
bi altinda cezai ve sivil takibat 6rtiismektedir (bkz. Asagida 6. Boliim).3 Is-
lam hukuku bu diisiinceyi kararlilikla 6zel hukuk alanina yonelik gelistirdi.
Bu nedenle bir yandan miikellefiyet kavrami tam olarak gelismistir;“+ diger
yandan yaralamalarda kisas veya kefaret yoluyla “intikam” saiki oldukg¢a siki
bir sekilde kurallastirilmasina ragmen, tam anlamiyla gercek bir ceza huku-
ku gelistirilememistir,> daha ziyade haksizlik durumunda basit bir telafiyi
ongoren medeni hukuka gore bir uyarlama yoluna gidilmistir. Dini ceza hu-
kuku alaninda Hadd cezalar1 re’sen infaz edilir.® Sivil ceza kanunu alani ise

8 Sugun sekliyle alakali nedenlerden dolay1 hirsizlik ve zina iftirasin’daki hadd’lerde bazi kisitlamlarla bir-

likte; ancak hirsizlikta bile Hanefi 6gretilerine gore (Malikiler’de ise hirsiz fakir ise) hadd cezasi diger maddi
cezalarin sorumlulugunu kaldirtyor.

°  Hursizlik ve yolkesicilik’te yakalanmadan 6nce edilen tovbe had cezasinin diismesine neden olur ve islenilen
suclar i¢in sadece, insanin haklar1’ kalir.

10 Hursizlik ve zina iftirasi sikayete bagh suglardir; zina durumunda sahitler normalde davaciya benzer bir
rol oynamakta; ancak yolkesicilikte “re'sen kovusturmadan” bahsedilebilir, kismen muhtesip makaminda da
(bkz. asagida).

" Kuranda tipki sarap igme gibi yasaklanan domuz eti i¢in had cezas1 s6z konusu degildir: en fazla ta’zir’le

(bkz. asagida) cezalandirilir.

12

Ancak miirtedin 6ldiiriilmesi dahi genellikle had cezasi olarak goriilmiiyor.

" Bu yiizden Efendi kolesinin isledigi bir sugtan dolayr maddi sorumluluk kabul etmek istemiyorsa ondan

feragat edebilir (satabilir/devredebilir) veya tam tersi durumda borglanarak kolelesen kisiyi belli sartlar altinda
satin alabilir.

4 Miras¢1’nin borcunun varise gegmedigi ciimlesi hala asli durumun bir neticesi (Weber, s. 392) olarak go-
riilebilir mi?

15 Bu tiir yaklagimlar arasinda ‘Allah hakki’ olarak tanimlanan kefaret ve de bazi durumlarda Kadi’nin kefa-
retin yaninda verdigi degisken ceza olan tazir de goriilebilir; bkz. bir sonrakinden sonraki dipnot.

¢ Ayni sekilde her iki alan1 kapsayan tazir’de de bu boyledir.
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galib gelen tarafin hemen hemen tamamen” “kendi kendine yardim etme”
hususunu tanir, bunun neticesinde galip tarafin kisas ve kefaret parasindan
da vazge¢me hakki vardir. Kisasin uygulanmasi i¢in cezaya carptirilan kisi
kendisine teslim edilir; otorite sadece bu infaz1 g6zetim altinda tutar, uy-
gulanmasini saglar ve gerektigi zaman kendi imkanlarini bunun i¢in tahsis
eder- prensipte ' kendi kendine yardimdan" kesin olarak ayrilmayan 6zel hu-
kuktaki icrada oldugu gibidir bu.”® Bu iki alan ceza hukukunun tamaminin
dayandirildigi, din suglarinin cezalandirilmasi’ ve ‘kisisel 6¢’ modellerini en
dogal haliyle temsil etmektedir. Her iki alanda da Tazir, yani kadi tarafindan
belirlenen ceza uygulanabilmekte; bu uygulama bir yandan had cezasinin
sartlarinin tam olarak olugsmadig1 durumlarda onun yerine ge¢mekte bazen
de kuvvetlendirmek icin ilaveten yaninda durmakta, bir de had cezasi olma-
yan dini ctiriimlerin yani sira sivil cezai sorumlulugun yaninda asil ceza hu-
kuku unsuru olarak devreye girmektedir. islam hukuk pratigi seriatin teo-
rik kurallarindan 6zellikle ceza hukuku alaninda epeyce uzaklasmustir. Ikisi
arasindaki bu sinirsal alandan nazir el-Mezalim ve Muhtesib® gorev almak-
tadir. iki kurum da seriat tarafindan onaylanmistir ancak uygulamada ¢ogu
zaman onunla ihtilaf halindedir - hatta kutsal hukukun taleplerini yerine
getirmek istedigi durumlarda bile onunla gatisir- zira onun usil kurallarina
(Verfahresnvorschriften) uymamasindan menkuldiir bu durum.> Mezalim
nazir1 kadi'nin yargi yetkisinin s6ziiniin gegmedigi yerlerde,* “siddet eylem-
lerinin denetleyicisi” olarak devreye girer; basarili bir sekilde olaylara mii-
dahale edebilmesi i¢in dava ve infaz siireglerinde genis 6lgiide tam yetkiyle
donatilmistir; dini ceza hukuk alani yetki alaninin disinda tutulmasina kar-
s1, sivil ceza hukuku alanina teknik anlamda giiglii ceza hukuku unsurlar:
dahil etmistir. Asil gorevi sokak, pazar ve zanaat polisliklerini kapsayan ve
bu alanlar i¢in sinirlt bir yargisal yetkiye sahip olan Muhtesip ayni zaman-
da kanun ihlallerini kovusturma sorumluluguna da maliktir; bu anlamda
onun makami genel bir dini vecibe olan, ‘emr bi’l-maruf nehy ani’l-miinker’
prensibinin resmi makamlarca diizenlenmesine tekabiil ederken, esasen
dini ceza hukukunda, ‘re’sen kovusturma’ uygulamasina yol agmaktadir. Bu
gelisme aslinda ceza hukuku cihetlerine daha fazla vurgu yapildigina dair
bir yonelisi gostermektedir.

17 Bir istisnai durum Maliki goriisiinde vardir. Agirlastirict kosullar altinda denklikte disiik birine karsi is-

lenmis cinayet olaylarinda, kan davasindan vazgegmenin bir etkisi bulunmamaktadir ve ceza re’sen takip edilip
uygulanmaktadir.

'8 Ceza davalarinda davalmimn durumu aynen sivil davada oldugu gibi “sahis i¢in kefillik” (kefale bin- nefs)

durumunu olusturmaktadir.
19 Bkz. Amedroz, JRAS 1911, s: 635vd.; 1916, s: 77vd., 287vd.

20 Bu tiir kosullar ticaret yasalarinda da bulunmaktadir.

2l Bu kurumun varhigi —Kadi hukukunun - beklenen basariy1 elde edemedigini dngoriir ve bu durum en eski

zamanlarda da bilinmemektedir.
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Islam hukuku hem siddet sinirlamasi hem de kuvvet ayriligi olgula-
rin1 ¢ok giiclii bir sekilde gosteriyor. Gergi seriat teorik olarak miisliman-
larin hayatinin biittin alanlarini istisnasiz ve tek basina diizenlemeyi iddia
ediyor; ancak Islam ilkelerinin hukuk pratiklerinde devaml olarak sadece
halk bilincinde din ile daha yakin irtibati olan boliimlerde kendini kanitla-
yabilmistir, diger alanlarda ise hiiktimetin kontrolii altindaki 6rfi hukuk ha-
kimdir. Bu durum din ulemasini asil dini ¢evrelerin disindakiler tarafindan
da zimni olarak kabul gormesinin yaninda teorik acidan da olumlu karsilan-
mustir. Seriatin icinde ise idari giig, tebasinin ¢ok genis stibjektif haklarin-
dan dolay1 genis kisitlamalara tabi kilinmustir.>> Ayrica Islam inancina gore
hukuk yaratmak insan tasarrufunun disinda olan bir seydir (bkz. asagida,
ve de 3. ve 5. boliimlerde); ve hukuk kaynaklarinin yorumlanmas: bile idari
giiclin elinden ziyade, icma tarafindan tayin edici olarak belirlenen din ule-
masinin elindedir. Yalnizca yargida idari gii¢ kddi'nin yetki alanin1 mekan,
zaman ve maddi olarak kisitlayarak ve onu belirli mezheplere veya otoritele-
re baglayarak teorik olarak preferik alanda, ancak pratikte ¢ok derin sekilde
etkileyebilir; bundan dolayr maddi hitkiimler degistirilip kaldirilamaz, an-
cak uygulamasinda degisiklige ugrayabilir (bkz. Asagida 4. ve 6. Bolumler).
Ama idari ve yargisal gorevlerin ayrimi Islam hukukuna yabanci kalmustir:
Kadi ve muhtesip her iki alan1 da birlestirir. Islam'da otoritenin patrimonyal
(tek bir yoneticinin emrine amade askeri ve idari kurumlara dayanan siyasi
sistemin adi, Weber’e gore bir kavram! B.U.) yapisi kendini otoriteye bira-
kilan alanlarda rasyonel bir kuvvetler ayriliginin eksikliginde gosterir, bu
yizden kamu hukukunun ilgili mercileri teoride neredeyse hi¢ gelismemis,
pratikte ise ¢cok zayif gelismistir, bir de hitkiimetin olaydan olaya genel ku-
rallardan yoksun serbest kararlar almasinda kendini gostermektedir; buna
bagli olarak seriatta Tazir hi¢ bir zaman rasyonel olarak diizenlenmemistir.>
Yarg1 olusumunun ana kaynaklari olan sahidlik ve yemin (Eid) Islam éncesi
orfi hukuktan gelmektedir ve seriattaki siki ve teknik diizenlemelerine rag-
men ¢ok fazla irrasyonel kalmistir: Sahitlik siki bicimde formel kalmis ve
delilleri serbest degerlendirmeye yeterli alan birakmamustir; benzer siki for-
mel kurallarla taraflardan birine yiiklenen yemin ise sahitlik delilinin iptal
olmasi durumunda tayin edici olmaktadir. Dolayisiyla ip uglarinin/karine-
lerin hukuki kanit (delil) olarak hemen hemen hi¢ bir 6nemi kalmamakta-
dir. Ozellikle cinayet davasinda belirsiz bir saniga karsi 50 kez yeminli ifade
vermek olan kasdme - seriat tarafindan tereddiitle kabul edilen eski Arap
usulii bir kanit yontemidir- ve de orjinal Islami bir yenilik olan kocanin ha-
nimina zinadan dolay1 dava agmasi anlamina gelen li‘dnda bes defa yeminli

2 QOrnek olarak yukarida baska bir baglamda deginilen savas hukukunda eman’in verilmesi ve vergi huku-
kunda zekatin 6denmesi verilebilir.

»  Bu konuda seriatin kendisine verdigi yetkiye dayanarak (yukarida belirtilen yetki kisitlamalari ile) bir

otorite tarafindan yapilan tek bilinen deneme, 1924 Afgan Ceza Hukuku kodifikasyonu (bkz. S. Beck, Die Welt
des Islam 1928, s. 67ff.), kabilelerin direnisi sonucunda basarisiz oldu.
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ifade vermek dikkat ¢ekecek derecede irrasyoneldir; iki durumda da yemi-
nin sihirli anlami ¢cok bariz goze carpmaktadir. Islam yargilama usulii hangi
tarafin davaci olarak ispat yiikiini tagidigini ve hangisinin de davali olarak
kanit olmadig1 zaman yemin etmesi gerektiginin tespiti tizerinde yogunlas-
maktadir. Ciinki sahitlik delilinin mahiyeti sebebiyle somut kanitsiz yargi-
lamanin ¢ok biiyiik bir rol oynamasindan dolay1 bir varsayimlar (karineler)
sistemiyle tesbit edilen yemin etme yiikiimliligi veya daha dogrusu hakk:
neredeyse maddi alanda hukuki haklarin bir parc¢asi gibi gortiniiyor, 6yle ki,
maddi olan ile ‘dava hukuku’ bazen ¢ok zor ayirt edilebiliyor. Bu hukuken
geri alinmas1 miimkiin olmayan bir kabul olan ikrar'da 6zellikle boyledir;*
formel olarak yarg: usultiniin tigtincii siradaki delilini tegkil etse de somut
etkisi bunun ¢ok daha &tesindedir: Ikrar, sahibi agisindan kesin baglayici
oldugundan hayali kurgular olusturmak i¢in en uygun yontem olagelmistir,
bunun sayesinde muhatablara hitkiimlerden ¢ok genis bir sekilde ayrilma
imkani sagliyordu;* nitekim her tiirden basit hukuki akitler bile onun dava
hukuku a¢isindan son derece etkileyici olan sekline sokuluyor.>s Islam 6n-
cesi Mekkenin orfi hukukunda etkin olan ve Kuran'in da belirli bir olayda
ozellikle emrettigi,” digerinde ise hi¢ degilse varsaydig1*® yazili vesika deli-
lini seriat artik kabul etmiyor:» Islam hukukunda ender gériinen ters yone
(geriye) giden bir gelismedir bu. Ayrica kanun olusturma ile yargi olusum
siireci bagka sekilde de birbirlerinden farklilastyor ki, ikincisi kendini genel
olarak olusturulan normlarin somut bir olaya uygulanmas seklinde tanim-
liyor; bu goriis ve bununla baglantili olan konular ve varsayimlar (Weber s.
396) seriata yabancidir. Daha 6nce de vurgulandig tizere insanin yetki alani-
nin disinda kalan ve cogunlukla somut olaylarla ilgili olan kanun olusturma-
nin- yani islam’a gére hukuk kaynaklarinin belirlenmesinin- yaninda bir de
hukuk kaynaklarinin yorumlanmasi meselesi, yani aslinda daha baska tikel
olaylarin degerlendirilmesi ortaya ¢ikiyor. Bu uygulama ve yargisal faaliyet
seriata gore ayni tiirden sayiliyor; ister tam yetkili (miistakil) mictehid tara-
findan, ister bagimsiz olarak hukuk arastirmasi yapabilen fakih (miictehid
fi'l-mezheb) tarafindan, ister belirli din otoritelerin gériislerine baglanmak-
la yetkili mukallit tarafindan icra edilsin. Boylece seriat her ortaya ¢ikan yeni
olayin hitkmii i¢in gerekli unsurlar1 sundugunu iddia ediyor, ancak yine de
biitiin akla gelen olaylar1 kusatan, eksiksiz bir sistem kurmak istemiyordu.

24

Bkz. 6rnegin Vesey-Fitzgerald, Muhammadan Law s. 28,91.
2 Ikrar’m, ¢ift tarafli kullanimda da, bu islevi kendisini farkli olan pratigi teoriye uydurma gabasi olan hile-
lerin ana unsuru haline getirmekte.

Cok erken donemde yayginlasmis bir hukuki belge 6rneginde boyledir.

27 Sure 2, 282.

2 Sure 24, 33.

Onun igin yazili belgeler sadece tanik ifadesi delili i¢in yardimer arag konumundadir.
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3. Objektif Hukukun Bicimsel Karakteri

Islam hukukunun ortaya koydugu sistem sadece hukuk nesnelerinin
dtizenlenmesini igeren dis cerceveyle (ama ¢ok zayif olan) sinirh degildir,
bilakis tikel hukuki iligkiler ve diizenlemeler arasinda ‘baglant1 kurma’ (o
yizden mesela bor¢lar hukukunun biiyiik bir boliimiiniin i¢ diizeni gayet
dengeli), onlar belirli dini kriterlere gore ‘degerlendirmeyi’ (mesela fai-
zin ve garar gibi glivensiz iglemlerin yasaklanmasi) ve de onlarin “hukuki
niteligi’ hakkinda miilahaza etmeyi kapsar. Seriat bu sistemi Islam 6ncesi
hukuk materyalleri ile birlikte devralmaktan ziyade, esas itibariyle> kendisi
olusturdu. islam hukuku icin biiyiik 6lciide karakteristik olan kazuistik yap1
analitik metotla yiliksek mantiki dereceli hukuk ciimlelerinin gelismesini
saglamamus, bilakis- salt tasvir veya karisik hukuki olaylarin/ 6rnek dava-
larin kurgulanmasi olmadig: siirece- esas itibariyle genel soyut ¢éziimle-
melerin yapilamadig1 konularda biitiin imkanlarin eksiksiz kullanilmasina
yarayan parataktik (yanyana duran miistakil ctimleler) baglantili kiyas bu
gorevi tistlenmistir. islam hukuku sadece kiiciik ¢capta irrasyoneldir: Formel
olarak - Islam 6ncesi biiyii kaynakli (sihirli formiiller, delil kaynaklars, vs.)
irrasyonel unsurlar bir kenara birakilacak olursa- hem tarihi agcidan hem de
[slam sistematigi acisindan sadece Peygamber tarafindan bildirilen ilahi ka-
nun olmasi yoniiyle irrasyoneldi; pratikte ise su acidan irrasyonel ki, belirli
somut bir olaya verilen dini-ahlaki hiikiim genel hiikiimlerin uygulanmala-
rina miidahale edebiliyor.>

Islam hukukunun rasyonelligi hem sekilsel hem de maddi acidan
gecerlidir. Formel rasyonelligi onun sekilciliginde belirginlesiyor; ancak bu
mantiki yorumlamadan ziyade (bu yiizden soyut kurallara daha az egilim
var) daha ¢ok duygusal-somut 6zelliklere dayaniyor (bu ylizden kazuistik
yap1 baskin). Bu formel-hukuki karakterin zayif gelisimine uygun olarak
onun karsit1 olan maddi rasyonelligin gii¢lii olusumu durmakta; bu olgu
Islam hukuku icin biiyiik 6l¢iide tanimlayicidir ve kendisini hukuki prob-
lemlerin ¢6ziimiinde ‘soyut yorumlarin mantiki genellemelerinin® degil de
dini-ahlaki nitelikli hiikiimlerin belirleyici olmasinda gosteriyor. Bu maddi
rasyonelligin uygulanmasi sistem olusumunun yaninda islam hukuk tarihi-
nin belirleyici bir doneminin ana konusuydu.>* Burada yine ters yonde ge-
lisme gosteren bir baska olay var, o da seriatin daha baska formel-hukuki

30 Bir istisna igin bundan sonraki tiglincii nota bakiniz.

31 Bergstraesser, Islamica IV, 289°dan bir 6rnek. Bazen genel kurallarm bu tiir ihlalleri istihsan ya da 1stislah
(genel ilgileri dikkate alma) olarak ortaya ¢ikar ve her ikisi de kiyasin disina ¢ikar. Ama genel olarak seriat i¢in
karakteristik olan dini-ahlaki boyutta genel hiikiimler ortaya koyar.

32

Bkz. Bergstraesser, Islam, XIV, 80 ve de asagidaki 4. bolim.
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unsurlarla® birlikte islam éncesi 6rfi hukuktan devraldigi gegerli-gegersiz
kavram ikilisinin esas Islami kavramlar olan helal-haram ikilisi tarafindan
ortiilmesi ve bozulmasi olayidir. Delil hukukunun formel baglayiciligi dog-
rudan karar araglarinin sihirli-irrasyonel karakteriyle ilgilidir (bkz. Yukarida
2. bolim). Peygamber kanununun formel irrasyonel karakteri tikel olaylara
kadar etkisini gosteriyor: Kuranda ve gelenekteki (stinnet) miinferit vahiyler
digerleri tarafindan nesh edilebiliyor (nasih- nesh eden ve mensuh- nesh edi-
len), 6yleki genel talimatlar bile giivenilir sabitede degildir.>* Esasen vahyin
irrasyonel olmas: “hiikiimlere genis 6l¢tide hareketlilik” gelmesi anlamina
geliyordu, oysa ‘gelenegin' sonraki hakimiyeti sonunda "ytiksek bir stereo-
tiplesmeye" yol act1 (Weber, s. 471). Islam hukuk tarihinin ani ve bilingli bir
sekilde vahiy yoluyla kanun koyma olgusunun bulundugu tek donem Pey-
gamber donemidir; burada hem tikel olaylarin ¢6ziimlenmesi hem de genel
kurallarin olusturulmasi s6z konusuydu, zaten ikisinin arasinda temelde bir
fark yoktu (ikiside ayni sekilde Peygamberin kisisel niteligine bagliyd1); bun-
lara ¢cogunlukla ‘hentiz diizenlenmemis problemler’in ortaya ¢ikmasi sebeb
oluyordu. Peygamber zamanini takip eden gelisme doneminde ‘hakimlerin),
hem halifelerin hem de onlarin vekillerinin, ‘emsal kararlar’ hitkiimlerin
en temel kaynaklari olarak ¢ok biiyiik 6neme sahiptirler; en eski kadilar da
isverenleri gibi irrasyonel idi, daha hentiz belirli hitkiim kurallar1 olmaksi-
zin, kendi serbest takdir yetkisiyle bulundugu boélgenin veya memleketinin
orfi hukukuna dayanarak ve de sahsi konumuna gore az veya ¢ok dini ku-
rallar1 da hesaba katarak hiikiim veriyorlard: (Bergstrasser).’ Ancak hemen
sonralar1 “verilen her hiikiim... yalniz ve her zaman dogru olan gelenegin...
bir akintisi olarak... algiland1”; “yalnizca makbul normlar1 uygulama inancr’,
[slam hukuk tarihine en azindan ilk halifeler déneminin sonundan beri ha-
kimdir. Bu inang etkisini iki yonde gosteriyor. Bir yandan miithis miktarda
sadece hukuk icin degil, bilakis bircok baska hayat alanlar1 i¢in de Peygam-
berin ve ¢agdaslarinin s6zlerinde ve davraniglarinda yon verici 6rnekliklerin
oldugunu ileri siiren, ancak esasen Islamin ilk iki yiizyilinda ortaya ¢ikan
degisik ve sik sik birbirleriyle ¢atisan yoneliglerin®® ilk zamana (Asr-1 Sa-

3 Akitlerin temel unsurlari olan icab ve kabul de bunlarm arasinda yer almaktadir (bkz. OLZ 1927, Sira 664)
Birinci terim (“vacip kilmak’; anlami i¢in bu gibi ifadelere bkz:. Vecebet lehiil cenne, ona cennet vacip oldu’,
o cenneti kazand1”) ‘teklif” i¢in birincil bir isim olamaz (burada fikih 6gretisine gore teklifin kabulden 6nce ve
hatta sonra bile geri ¢ekilebilmesi hususuna gerekli 6zen gosterilmemistir), fakat herhalde taraflardan birinin
(alim satim aktinde muhtemelen alan tarafin) hukuki eylemindeki belirleyici unsuru farkeden daha eski bir dii-
stincenin varlig: varsayiliyor, ancak bu diisiincenin eski Arap 6rfi hukukundaki daha baska izleri kanitlanamaz.

3 Bu 6rnek Weber’den alinmistir. s. 401.
35 Savaslarla meydana gelen ‘biiyiik degisiklikler’, yani Islamin peygamber déneminde Arabistana ve ozel-
likle ilk halifeler doneminde civar iilkelere askeri olarak yayilmasi, hukuk sosyolojisi agisindan pek de 6nemli
degil; ¢linkii bunlar —en genel sekliyle- esir, ganimet ve toprak hukuku alanlarinda oncelikle eski Arap veya
fethedilen bolgelerdeki meveut kosullarin devam ettirilmesine yol agmistir; Peygamberin ve halifelerin bu ko-
nulardaki diizenlemeleri de mahiyet olarak diger yargisal kararlarindan farkli degildir: Bu nedenle burada ‘im-
perium’ ile ‘gelenek’ arasinda bir uzlagma sorunuda yoktur.

3 QOrada gelenegin belgesel degeri bulunuyor.
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adet), geriye yansitilmasindan’ ibaret olan gelenekler (hadis) ortaya ¢iktu.
Bu y1g1n arasina nispeten az miktardaki sahih haberler de girmistir. Ayrica
geleneklerin (hadisler) kendileri bu sekilde baglayici 6rneklik tegkil etmez-
ler, bilakis bunlarla sadece kismen uyusan, kismen de bunlar1 asan siinnet,
yani cari ‘adet’- sonradan ikincil olarak Peygamberin siinnetiyle 6zdes kabul
edilen- Islam toplumunun ameli, yani tamamiyle sosyolojik anlamda ‘gele-
nek’ bunu tegkil eder. Bundan sonraki siirecin tamaminin kendisini biitiin
zamanlar i¢in vazedilen ilahi kaynakli hukuk nizaminin yorumu olarak algi-
lamasi, prensip olarak ayni ‘gelenek’ anlayisini yansitmaktadir.

Diger yandan da saygin din ulemasinin temsil ettigi icma, yani Islam
toplumunun fikirbirligi3® Kuran ve Stinnetin (veya geleneklerin) 6gretilerini®
tamamlayic1 sekilde asil belirleyici merci olarak gelistirildi; icma sadece bu
iki maddi kaynagin subutunu ve yorumunu garanti altina almakla kalmaz,
bunun 6tesinde kendi basina bir él¢ii teskil eder. icmanin bu konumu (Hz.)
Muhammed’e nisbet edilen, immetinin hi¢ bir zaman dalalet tizerine itti-
fak etmeyecegi hadisiyle formel olarak mesrulastirilir. lcmanin Peygamber
doneminden sonra da hiikiim koyma yetkisine sahip oldugu teorik olarak
kabul ediliyor, ancak sadece normatif olarak hatay1 onleyici sekilde, pozi-
tif olarak yaratici anlamda degil (Bergstrasser). Tarihsel agidan bakinca eski
zamanlarda daha heniiz teorik biryapiyla degil de islam toplumunun dogal
dini bilincinin yansimasi olarak, [icma] Kuran lafzina bile aykir1 olmasina
ragmen kendini defalarca kanitladi ve Islam 6gretisinin énemli béliimle-
rinin tek kaynagr durumunda oldu, ancak zaman uzadik¢a artan nisbette
tizerinde ittifak edilen ve bu ylizden biitiin zamanlar i¢in ¢6ztimlenmis sa-
yilan sorularin tekrar tekrar toplandigi tamamiyla geleneksel-muhafazakar
bir unsur goriiniimiine girdi. ‘Kutsal hukukun’ tipik 6zelliklerinden biri
olan bu gelenekselcilik kendini esasen sifahi olan ve isnad zincirleriyle ko-
runan rivayet yonteminde de gostermektedir; bu ayn1 sekilde hem Kuran,
hem gelenekler hem de fikih kitaplari i¢in gegerlidir; Kur’an i¢in ¢ok erken,
gelenekler i¢in biraz daha ge¢ ve —zaten ilk donemlere kadar gitmeyen- hu-
kuk kitaplar icin bastan beri uygulanan yaziya gegirme hususu prensipte
sadece hafiza yardimina yariyordu.* “Evrensel gegerlilik iddiasinda olan
rasyonel hukuk ile mevcut yirtrliikte olan yerel (...) hukuklar arasindaki
tipik uyusma sorunu”’nun yani sira “evrensel hukukun her zaman tek mesru
hukuk olarak ortaya ¢ikmasi” Islam hukuk tarihi agisindan (genis anlam-
da) belirleyici olan ve teoriye gore ilahi kaynakli olan seriat ile adet, yani

37 [slam-bilimsel degil, sosyolojik anlamda.

3% Baglangicta sadece cogunlugun belirlenmesi (bkz. N6ldeke-Bergstraesser, Geschichte des Qorans, 2. Bas-
ki. 3. bolim. s. 130 Dipnot. 8)

3 Bu Safii’de de var (61.820) bkz. Safii’nin Risale’sindeki ilgili bolimiin terciimesi igin bkz. Schacht, Der
Islam (Religionsgeschichtliches Lesebuch, 2. Baski H.16), s. 25 vd.

4 Weber’in Kuran’la ilgili yorumlari (s. 459) tamamen yanlistir; ve yaziya gecirilmesinin tipik bir nedeni
diye 6ne siiriilen goriis de islam hukukuna uygun degildir.
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orfi hukuk, arasindaki iliskide ifadesini buluyor. Adet seriattan ayrilan veya
baska alanlara giren hukuk pratiginin tamaminin adidir ve ayni zamanda da
adet (muhtemelen) onun kaynagidir. Tarihsel agidan seriatin biiyiik dlgiide
mevcut 6rfi hukuktan meydana geldigi gercegine bakmaksizin, adete sadece
belli bir yere kadar yani kendisinin 6zellikle isaret ettigi 6l¢iide baglayici-
lik vasfi taniyor ki bu da ¢ok nadir gerceklesiyor.# Bat1 islam’inda (Magrib)
etkin olan Maliki mezhebi 6gretilerinin sonraki donemlerinde seriatin va-
kiadan (hayatin gerceklerinden) dolay1 katlanmak zorunda kaldigi, ancak
teoride goz ard1 ettigi 6rfi hukuk ile asimile ettigi ve kendisinin bir pargasi
haline gelen 6rfi hukuk arasindaki sinirlar bazen degiskendir.#* Seriat teorisi
ile 6rfi hukuk pratigi en yogun sekilde hileler alaninda birlesiyorlar.# Onun
yardimiyla hukuki islemler sekil ve dig gortintis bakimindan seriata uygun
distriliiyor ve dolayli olarak pratik acidan ihtiya¢ duyulan, ancak teorinin
kendisine soruldugu vakit kabul edemeyecegi, sonuclar elde ediliyor.+ Hile-
ler bir yandan seriatin degisik olan hukuk pratigini en azindan formel olarak
asimile etme gabasini - zira hiyel kitaplarinin yazarlar1 tam da seriat alimle-
ri-, diger yandan da pratigin kendini bu tiir bir mesrulastirmaya tabi kilmas:
egilimini kanitliyor - ¢linki hilelerin pratik ve sahte olmayan mahiyeti cogu
durumlarda cok acik. Hiyel literatiirii bizim orta ¢ag islam hukuk pratigi
hakkindaki bilgilerimizin neredeyse ana kaynagin teskil ediyor. islam hu-
kukunun teorisi ve pratigi biraz farkli manada vesika alaninda da temasa
geciyor. Belgeler (sur(it, vesaik) icerik olarak genel anlamda“ geriatin stan-
dartlarina uyuyor ve boylece onun pratikteki uygulamasi i¢in bir kanit tegkil
ediyorlar; ama ayni zamanda teori tarafindan reddedilen*® yazma prensibi-
nin seriatin son “modernist” gelisim doneminde belge delilinin kendisine
kalic1 bir yer bulmasindan epey 6nce pratikte ¢ok biiyiik bir rol oynadigim
kanitlar.#® Seriat teorisinin yaninda paralel olarak isleyen pratikte de din ule-
masi tarafindan bu stire¢ kaydedildi ve bu alanda genis, kismen biitiin de-
taylar1 ayrintili bir sekilde serhedilen, belge koleksiyonu olusturuldu. Hiyel
ve sur(it, her iki olgu, islam i¢cinde de hukukun kendini pek fazla ekonomik

41 Bazi sozlesme tiirleri, eger uygulamada adet olmus ise serbesttir (ancak bu bile ilk etapta genisletici degil
kisitlilayict manada kullanilmistir [Bergstraesser]); orfi hukuk arasira akit sozlesmeleri i¢in bir yorumprensibi
olarak ve diger benzer seyler i¢in kullaniltyor.

4 Seriat ve adet’in dayandigi diger noktalar i¢in bkn XX, 209 vd, yukarida Nazir al-Mazalim, Muhtesib ve
Kasame ile ilgili verilen 2. alintidir.

4 Bkz. Islam XV, 211.
“ fslam XX, 210.

4 [stisna olarak bir yandan Hileler i¢in gerekli olan Muvada’a belgeleri (Bkz. Schacht, Das Kitabal-hijal vval-
maharig des al-Hassaf, s. 75) diger yandan da {izerinde 6rfi hukukun etkisinin daha fazla goriildigii ge¢ donem
bat1 Maliki belgelerine bakmak gerekir (bkz. yukarida).

4 Bkz. yukarida ki 2. bolim.
4 Bkz Islam XX, 213, 223,232; REI 1931 s. 512 vd.

% Islami belgelerin hukuki kiymeti ve uygulanmasi, 6zellikle ortagagda Avrupasinda menkul kiymetin ge-
lisimini etkilemistir. Weber, s. 424.
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durumlara gore ayarlamadigini ve ayni zamanda nasil “hukuk tekniginin...
kendi yolunu ¢izdigini” gosteriyor (Weber, s. 395, 424). Seriat ve adet ara-
sindaki uyusma genel olarak biitiin alanlarda iki tarafin da yetki alaninin
esit bir sekilde diizenlenmesine yol acti; seriata din ile az ¢ok irtibati olan
hukuk béliimleri (Ibadet, Evlilik ve Aile, Miras hukuku, Vakiflar+) diiser-
ken, devlet hukukun bir boliimiini, o6zellikle ceza hukukunu kendi eline
almistir,>® ancak asil ticaret ve akit hukuku daima 6rfi hukukun tekelinde
kalmusgtir; bu aslinda dogrudan seriata zit degildi, fakat asil olarak piyasanin
ihtiyaclarina uyarlanan daha genis bir hareketlilik imkan1 ile 6n plana ¢iki-
yordu (Bergstrasser).>' Bu 6rfi hukuk 6zellikle hilelerde hukuk normu olusu-
munun ikinci temel kaynaginin etkisini en a¢ik bigimde gostermektedir, ki
bu ikinci kaynak “taraflarin birlikte hareket etmeleridir” ve “ikrarlarin tipik
olmasini” saglar. Weber’in (s.400) “baglayici-zorlayic1” hakkindaki hesablari
ve gai anlagsmalarin [Weber’e gore bir kavram: Sipesifik, sayisal itibarla be-
lirli ve sinirly, soyut kaliteyi gozetmeyen ve genelde ekonomik bir antlagsma.
Emredici ve yasaklayic1 6zellikten uzak, mubah olani esas kabul eden ant-
lagma tiird, zitt1. Statii antlasmasi.]buna uyarlanmasi hakkindaki yorumlar:
hilelere de uymaktadir. Zira bunlar gai anlagmalarin seriatin formel yoniine
uyarlanmasi talebinden baska birsey degildir. Devletin hukuk icbari> yeterli
olmazsa -zira bu kurumlarin ¢ogu “kanunun zahiri tarafindan desteklenmi-
yordu/kapsanmiyordu ancak ona muhalif de degildi” (Weber, s.476)- onun
yerini konvansiyon (ittifak veya gelenek) aliyordu. Bu, araya araci kisilerin
girmesi seklinde tezahiir ediyordu, bunlar hileler i¢inde vazgecilmezdir ve
gorevleri taraflar arasinda seriatin formel yontine uyan anlagsmalarin sadece
gercekten de hedefledikleri yoniiniin gerceklesmesini saglamakti. Taraflarin
akit hukuku alaninda “mesleki” olarak ¢alisan uzman danigsmanlara ihtiyaci
ortadadir ve bunlar hiyel ve surut'ta da gordiigtimiiz gibi genellikle seriat
alimleri arasinda bulunmaktaydi. Asil gorevleri “cavere (kendi korumak)”
yani hiyel ve surut literatiiriinde devamli yer alan ihtiyati gerceklestirmekti

4 Bundan dolay1 kismen de emlak hukuku; bkz bir sonrakinden sonraki dipnot.

3 Bu daha ¢ok mezalim ve muhtesip yargi araciligiyla gergeklesiyor (bkz. yukarida 2.bolim) yani polis
‘idaresi’ ile (Weber, s. 389; bkz. 4. boliim). Bunda seriatin maddi gereksininmleri imkan dahilinde yerine ge-
tirilmeye ¢alisiliyor (Yakalanan hirsizin elinin kesilmesi, sarap i¢ene verilen dayak cezasi [hatta Osmanlilarda
bile] vs.) ancak bunlarin belirli bir hukuki prosediir gerektirdigi goz ardi ediliyor.

31 Seriatta detayli olarak ele alinmayan emlak hukuku kendinin gosterdigi temeller tizerine farkli iilkelerde
ve zamanlarda farkli sekilde kurallara baglanmistir; elbette bu tiir bir ilavenin etkisi seriatla catismaya neden
olabilir (Bergstraesser). Weber’in (s. 477) bir olay tizerinden vurguladigt hukuk giivensizligi (Tunus’ta’ki ne
benzer kosullar birgok Islam iilkesinde de mevcut) seriatin kendine has yargi 6zelliklerinden kaynaklanmiyor
(bkz. asagida ‘Kadihukukuna’ dair 4. bolim), bilakis yalan sahitlik ile —pratikte- sahte belgelere karsi eksik ko-
rumadan meydana gelebiliyor; islam delil hukukunun kendine has durumu ikincil olarak, ancak “kestirilemez”
olmasindan dolay1 degil, bilakis 6zellikle kendisinin formel yapisindan dolay1 burada etkili oluyor. — Seriatin
Devlet ve savas hukuku tamamiyla kurgudur ve bu sekilde hi¢ bir zaman var olmamistir.

2 Weber’in (s. 400) devletin hukuk hakimiyetinin mezhebler tarihine etkisi hakkindaki yorumlar gerci ek-
siktir ve tam isabetli degildir (6zellikle Osmanl Imparatorlugu tiim islam diinyas1 ile esdeger goriilemez) ancak
olaya yaptig1 degerlendirmede haklidir. Mezheblerin yayilmasini belirleyen tek faktor siiphesiz siyasal etken
degildir.
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ve yeni akit sekillerinin —tam da hilelerin yani- icadini sagladi bu durum.
Bu sekilde orfi akit hukuku da “hukukgularin hukuku” seklinde karakteri-
ze edilir hale geldi. Bu sayede miras ve sirket anlasmalar1 uzmana ile vakif
danigsmanlarinin icat yetenekleri vasitasiyla -bunlar “hukukun 6zel inisi-
yatif temelinde miistakil parc¢alaridir”- akit hukuku mevcut 6rfi hukukun
seriatin icbari hukuk fonksiyonuna uyarlanmasi neticesinde neset etmistir.
Buna karsin farkli islam milletlerinde seriata -hatta miras ve aile hukukunda
dahi- mugayir olusan 6rfi hukuktaki diizenlemeler, “bir kere karsilikli kabul
temelinde olusan formlarin devletin her tiirlii hukuk icbarina ragmen ytiz-
yillarca varligini siirdiirebildigini gosteriyor.”

4. Hukukun ‘hukuk sayginlari-uzmanlar’ Tarafindan
Rasyonalize Edilmesi: Hukuk Ogretisi ve Yargi

Maddi rasyonalize islemini siiriikleyen giiclerin teknik-hukuki esas-
lardan degil de heterojen-maddi temellerden kaynaklanmas: (bkz. Yukarida
3. bolim) seriata kendisinin rasyonellesme yoniinde hukuki 6zelliklerinin
gelismesi bakimindan bir katki saglamadi; bu ilk etapta ‘hukuk sayginla-
rinin’ veya ‘hukuk uygulayicilarinin}® yani hukukun sekillenmesine yone-
lik ‘mesleki agidan’ etki edebilecek konumda olan kisilerin kendilerine has
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir (Weber, s. 412). islam hukukunda bu
rasyonalize iglemini harekete geciren sebeb “mal nakliyesinin yiikselen 6ne-
mi” degil, ancak belirli bir dindar kesimin biitiin hayat alanlarini dini de-
gerlere gore kiymetlendirme ihtiyacidir. Boylece seriat tarihinin belirleyici
bir doneminde ‘empirik-pratik’ olarak uygulamayla birlikte degil de, ‘teorik-
rasyonel bir diizeyde gelistirilmistir, ama bu yine de ‘hukuki-formel’ yonde
degildi. Clinkdi formel hukuki agidan en net ve dogru netice istenilmeyip,
dindarlarin dini ve ahlaki taleplerine en fazla uyumlu olan arzu ediliyordu;
hukukun ahlaktan, ibadet alanindan ve de adaptan ayrilmasi hi¢ hedeflen-
memisti (Weber, s. 461, 468). Bundan dolay: seriat tipik bir ‘kutsal hukuk’a
dontistii ve dgretisinin mahiyeti de Weber’in (s.459) ‘Tuhban okullarina’s+
has olarak tanimladig1 6gretiyle uyusuyor. Buradan yola ¢ikarak ‘gelenegin’
rolii, Islam hukukuna 6zgii olan kazuistik yapr ile, soyut olmasina karsin ¢ok
fazla genellestirilmis ve bu yiizden ici bos, renksiz ve cansiz olan kendine has
terimler (Bergstrasser) olusturulmus ve muhataplarin ¢ikar1 dogrultusunda
sabit normlarin formel olarak atlatilmasini getirmistir (hiyel). Nihayet em-
pirik olarak gegerli olan bir hukuk sistemini mantiki ag¢idan islemekten zi-
yade, “insanlara ideal, dini-ahlaki kurallar veya hukuk nizami1” vaz edilmesi

3 Bununla tirettikleri hukukun pratikle olan iligkisi hakkinda daha heniiz bir sey soylenmis degildir; bkz. tam
tersi igin daha asagida.

% Bu terimin kullanilmasi {slamda da ‘ruhbanlarin’ oldugunu ya da dini hukukun rivayetinin o donemde
‘okullarda’ gergeklestigini gdstermez. Ayrica islamda hukuk &gretisinin mahiyeti, yani ‘profesyonel’ seriat bil-
ginlerinin egitimi hukuk diisiincesinin olusumunda belirleyici degildi (Weber’de genel olarak boyle s. 412, 456)
bilakis metinde deginilen kosullar ve etkenler belirleyici olmustur. Weber’in (s. 466) ge¢ dénem Islam hukuk-

cularin egitimi hakkindaki goriisleri de biiyiik olgiide yanlistir (bkz. tarihsel bakis asagida 5.boliim).
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daha iyi anlagilabilir - bunlar yukarida kismen deginilen fenomenlerdir. Se-
riatin ‘kutsal hukuk’ mahiyetinde olmasi gecerlilik alanininda kisitlamalara
yol agiyor. Bir yandan koydugu sinirlar yiiziinden kendi kendini kisithiyor:
Soyle ki seriat sadece miisliimanlar icin baglayici, ancak sadece islam iilke-
sinde olanlar bakimindan, islam iilkesindeki gayrimiislimler icin ise sadece
kisith baglayici - yani sahsilik ve miilkilik ilkelerinin karisimi bir yap1 s6z-
konusu (Bergstrasser); diger yandan kendi ideal yapisinin bilincinde olarak,
zamanin bozulmasinin dikkate alinmasi ve de insanin zayiflig1 yiiziinden
kisithdir. Bu ylizden kanun (seriat) miislimanlardan kayitsiz sartsiz bir te-
orik kabul istiyor (baglayiciligini inkar etmek kiifiirdiir), ancak kosullarin
zorlugunu da kanuna uyulmamas: durumunda bir 6ziir olarak kabul edi-
yor ve miiminlere dini vecibelerini yerine getirmedikleri zaman “pigsmanlik”
imkani taniyor (tévbe). Gayri miislimlerin islam hukukuna tabi kilinmayip
kendi hukuki kosullarinin kayitsiz devam ettirilmesinin saglanmasi sahsilik
ilkesinin bir tezahiirii degil de, seriatin bir dini gorevler sistemi mahiyetinde
olmasinin sonucudur (bkz. asagida 6. boliim): Islam hukuku zorunlu olarak
sadece misliimanlar1 dogrudan veya dolayl olarak ilgilendiren durumlar-
da miidahale ediyor; gayri mislimler icin burada olusan hak mahrumiyeti
esasen dini mahiyette ve devlet hukukuyla alakalidir (Bergstrasser). ‘Kutsal
hukuk’ olarak seriat genis 6l¢iide heteronomdur; o yiizden kurallari sirf var
olduklarindan dolay1 gegerlidir yoksa mana itibariyle anlamli olmalarindan
dolay1 degil: Anlamsizliga varacak kadar stirekli ¢cikarim sonuglar iiretmek
(istinbat) bunun bir neticesi, lafzin korunup mananin géz ardi edilmesi de
diger bir neticesidirs® (Bergstrasser).

Seriat nihai sekliyle, 6zellikle sistematigi agisindan bir 6greti tri-
niidiir;” bundan dolayidir ki ¢oktan eskimis olan miiesseselere ait bircok
mesele halen stirdiirtilerek devam ettiriliyor: ve yine o ytizden sonraki fa-
kihler kendi baslarina kaynaklar: yorumlama ve ictihad etme yetkisine sa-
hip olmayip oncekileri taklit etmekle yiikiimliiler;>® ve yine bundan dola-
y1 sonraki zamanlarda referans alinan temel eserler Kuran ve geleneklerin
(hadis) mecmualar degil Gizerinde icma hasil olan fikih kitaplariyds; yani

55 Otonom bir unsur ise Icma’da mevcut.

% Burada seriata karsi rahat bir tutumun tiriinii olmayan hileler i¢in sistematik bir ¢ikis noktas1 bulunmakta;
kiyasi reddedip de tamamiyla Kur’an ve gelenegin lafizlarina gére hareket etmeyi hedefleyen ve kendilerini asla
rahat olarak nitelendiremeyecegimiz Zahiri ekolii lafizcilikta en ileri gidenlerdi.

57 Weber’e (S.461) gore tiim tipik ‘kutsal’ hukuklarda bu boyledir. Islamda seriatin ‘stereotiplestirilmis hu-
kukeu hukuku’ (S.475) karakteri 6zellikle dikkat ¢ekiyor, ¢iinkii ‘yanilmaz karar merci’ yalnizca saygin hukuk-
cular tarafindan temsil ediliyor.

% ctihadin yasaklanmasi sonradan, icmanin (bkz. yukarida 3.boliim) éneminin artmasiyla seriatin nerdeyse
tamamen stabilize edilmesinden sonra formiile edildi; gercekte ise gecis ilk nesil fukahadan itibaren asama
asama gergeklesmistir. Ayni sekilde sonradan ortaya konan Islam hukukunun dért delil (Usul) teoriside (Kuran,
Siinnet, icma ve kiyas) kendisinin hakiki olusum siireci hakkinda bilgi vermemektedir; Kiyas deliller’ arasina
alinmasini, pratikteki uygulamasi sorun olmasa bile, teorik olarak kabiil gérmesinin ¢ok siddetli sekilde tar-
tistlmasina borgludur; buna karsin ¢esitli denemelere ragmen orf ayni sekilde fikih ulemasi tarafindan hukuk
kaynagi kabul gérmedi.
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fakihlerin 6zel calismalariyds; ve yine bundan dolay1 istenilen herhangi bir
otoriteye tabi olmaya miisaade edilmeyip, sadece Ehl-i Stinnet cergevesinde
birbirlerini kabul etmis dért mezhep arasinda tercihe izin verilmistir. Bu
zincirlerden kendini ancak giiniimiizde Avrupa'dan gelen fikirlerden esin-
lenerek ortaya ¢ikan Modernizm kurtarmak istiyor:% Bakalim acaba ileride
geleneksel Seriat algisinin yaninda bir de - her ne kadar degisik sartlarda
da olsa- o eski canli pratikle bagin1 kopardig1 zamanla yeniden bir baglant1
kuracak olan modernist {ist bakis agis1 gelistirilebilecek mi® (bkz. tarihsel
bakis agagida 5. bolimde).

Seriatin bu gosterilen 6gretici-teknik yapisindan dolayi, ilgili bir ki-
sinin bir mesele hakkinda tek basina malumat sahibi olmas1 miimkiin ol-
may1p, bunun i¢in sonradan mifti adini alan ve devlet memuru olarak da
gorev alabilen uzman kisinin fetvasina bagvurmasi gerekiyor. Bu kisinin fa-
aliyet alam kabul goéren, yiiriirlikte olan 6gretiyi aktarmaktan (delillerini
gogu zaman belirtmeden) ibarettir ve bu sekliyle sadece yeni ortaya ¢ikan
meselelerde hukukun gelismesine bir katkis1 olur, ama bu durumda da yine
mensubu oldugu mezhebin 6gretilerine uygun olmasi gerekiyor. Yani seriat
aslinda irrasyonel ve denetlenemez degildir ve bunun disinda da Romali so-
runa gore cevap olusturan hukukeularla aralarinda bazi zahiri benzerlikler
olmasina ragmen derin bir yakinlik bulunmamaktadir.®* Bu baglamda Max
Weber tarafindan ¢okga kullanilan Kadi hukuku (6zellikle s. 477, 486) teri-
minin de diizeltilmesi gerekiyor: Weber’in bu terime verdigi icerik hi¢ bir
sekilde seriata gore hiikiim veren kadi'nin yargi usuliine denk olmayip, onun
karsit1 olan siyasi giiciin elindeki “diinyevi” yargiya denk diismektedir. Ilki,
Weberin terimlerini kullanirsak, “teokratik” ikincisi ise “ataerkil’dir. Buna
karsin seriatin yargi usuliinde irrasyonel bir 6ge olarak kadt’larin tek yargic
olarak verdikleri hitkiimlerin kesinliginin® (temyiz edilemez olugu) yaninda
bir de mahkemeye gidecek taraf agisindan se¢enek olarak ¢cogu zaman ayni

3 Bkz. agagida 5. bolim. Dort mezhep (Hanefiler, Malikiler, Safiler, Hanbeliler) arasinda esas itibariyle fark-

lilik yoktur; hukuki diisiince tarzlar1 ayni ve bazi tikel konulardaki ihtilaflar ¢ok nadirdir. Weber’in (s. 474vd.)
mezheblerin karsilikl1 iligkileri hakkindaki beyanlari tamamen isabetsizdir, ancak bunlar Islam hukukunun sos-
yolojik tahlilinde 6nemsiz oldugundan burada diizeltmeye gerek yoktur.

% Bunun tam karsiti olan bir nedende dolayi, yani katt gelenekselcilikten dolay1, Hanbeli mezhebinden neget

eden Vehhabilik akimi taklidi reddedip fcma olarak da sadece Sahabe Icmasini kabul ediyorlar; bu tavir dini
ogreti (dogma) ve dindarlik hakkinda belirgin sonuglar dogururken, hukukta Hanbeli sistemi aynen siirdiirtil-
mektedir.

¢ Misirdaki bu ¢abalar hakkindaki goriis i¢in asagiya bkz.

¢ Temel bir fark fetvanin Roma hukukgusunun responsumundan (hukuki goriis bildirmesi) farkli olarak ha-
kim i¢in baglayici olmamasidir. Kendisinin sézde irrasyonelligine gelince, tartismasiz olarak fetvalarla yapilmis
olan suistimallerden yola ¢ikarak biitiin bir kurumun yapist hakkinda sonug ¢ikarilamaz. Bunun yaninda Webe-
r’in (s. 475) vurguladigi Islam ve Roma hukukundaki hukukgularin konumu aralarindaki benzerlik tartismasiz
olarak mevcuttur.

% Herhangi bir Kadi tarafindan verilen hitkiimler biitin diger Kadilar tarafindan baska mezhebe mensup
olsalar veya -teorik olarak -ictihad ederek baska bir sonuca varsalar bile, kabul edilmesi gerekiyor; bu hukuk
pratiginde Hileler konusunda kullanilmistir. Seriat 6gretisi bir kere verilen bir hitkmiin kaldirilmasina yonelik
¢ok az imkan tantyor, pratikte ise mezalim-mahkemelerine karsi geciste temyiz imkani mevcuttu.
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anda birka¢ kadimin (farkli mezheplerden dahi olduklar1 oluyor) yanyana
olmasi gergegi bulunmaktadir;* bu sartlar gectigimiz ve icinde bulundugu-
muz yiizyilda cesitli islam iilkelerinde yerini Avrupa modeline gére olustu-
rulan ve yargi¢ heyeti ile itiraz hakkinin bulundugu sabit yargisal diizenle-
melere birakti, ki seriat bu tiir bir diizenleme i¢in siyasi giice yeterli imkan1
veriyor. Cilinki teori bastan beri kendisini tayin eden otoritenin mesrulu-
guna bakmaksizin hakimlik miiessesesinin gecerliligini benimsemistir ve
buna binaen de siyasi otoritenin kadi'nin yetki alanina getirdigi kisitlama-
larin baglayicihigini kabul etmistir (bk. yukarida 2. bélim). Bdylece Seriat
bu alanda (Ceza hukuku alaninda da oldugu gibi, krs. asag1) kendi kendini
devre dis1 birakti. Kadilar fiilen “lonca usulii ilahiyat okullarindan” yetisen
adaylar arasindan ataniliyorlardi:% Teori sadece belirli bir bilgi seviyesi ve ki-
silik 6zelliklerini gerekli kiliyor; ama yine de otorite tarafindan tayin edilen
kisi, bu sartlara uygun olmasa da mesru olarak kadi kabul edilir.

Genel tarihsel bakista goriilecegi tizere (bk. asagida 5. boliim), seriat
tarihindeki en belirleyici olay kutsal emirlerin diinyevi hukuktan ayrilma-
sinin gerceklesmemesi degil (ki aslinda bu da gergeklegmistir), tam aksine
dini vazifeler 6gretisinin (religiose Pflichtenlehre) mevcut ve kendini ge-
listirmeye yetkin olan diinyevi hukukun icine sizmasidir. Sonug yine ayni:
Ortaya sekli agidan diizensiz bir hukuk yapisi ¢ikmistir. Diinyevi hukukun
kendini kurtaramadig (ve bugiine kadar da hala kendini kurtaramamustir)
boyle bir niifuz etme olay1 din ile devlet ve dindarlar ile hitkiimdarlar ara-
sindaki hususi ve karsilikli iligkiden kaynaklanmaktadir (bkz. ayni sekilde 5.
boliim). Gergi pratikte kutsal hukuk sadece belirli hukuki alanlarda kendini
ispatlamigtir (bkz. yukarida 3. béliim)- tam da esasen kutsal hukukun ilk
etapta ilgilendigi alanlarda,®- ama diinyevi hukukun tiim hukuki alanlar-
daki aksamasiz gelisiminin yolunu tikamustir. Cogu islam iilkelerinin hala
koruduklar: seriat-mahkemelerinin yaninda kurduklar1 diinyevi yarg: bile
medeni hukuka (6zellikle akit hukuku) gelince® digerine gore hep zor du-
rumda kalmustir, ¢linki her ne kadar davacilar davalarin ¢cogunda kendileri-
ne gelse bile, esas olarak bilahare seriat mahkemelerine itiraz imkan1 hig bir
zaman tamamen ortadan kaldirilmamistir. Ayni sebebten menkul, yani seri-
atin yargi alaninda tam yetkili olmasi ve monopol sahibi olmasindan dolayi,
diinyevi yasama ve yargi ¢cogunlukla “idari karaktere” biirinmek zorunda

% Bu durum mesela hala Fas‘ta mevcuttur, bkz. REI 1933 S.380.

6 Weber’in (s. 476) varsaydig1 gibi sadece iran’da degil; seriatin kendini iktisadi agidan 6nemli olan alanlar-
dan da ¢ekmesi (s. 477) yine genel bir fenomendir; buna karsin 6zellikle Iran’da “din hukukcular1” sinifi hala
bugiine kadar ¢ok giiclii siyasi etkiye sahip.

6 Ancak Weber’in (s. 472) bu ilgi hakkindaki siraladig1 nedenler islam hukuku i¢in sadece ¢ok az konularda
gecerlidir.

¢ Ceza hukukunda (bkz. yukarida 3.boliim) ise durumlar farkliydi, ¢iinkii seriat burada sahitlik deliline ge-
tirdigi yiiksek taleple bir nevi kendi kendini devre dis1 birakmis oldu. Genel olarak “kutsal hukukun biitiin ceza
ve kefaret sorunlarina kars1 6zel bir ilgisinin“ (Weber, s. 472) oldugunu seriatta gérmek pek miimkiin degildir
(bkz. yukarida 2. boliim ve asagida 5. bolim).
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kalmigtir (bkz. yukarida 3. b6liim). Bu durum bugiin hatta Avrupa himayesi
altinda bulunan bir iilke olan Fas’ta bile devam etmektedir.®® Diger taraftan
ozellikle bagimsiz bir islam devleti olan Misir, Avrupadan gelen 6zellikle si-
yasi fikirlerin etkisinde, seriat mahkemelerinin yetki alanini belirli ve sinir-
lar1 miimkiin oldugu kadar dar olan hukuk alanlariyla kayitlamay1 ve bunun
yaninda modern bir yasamayi yiriirliige koymay1 basarmis, hatta seriatin
kendisine birakilan alanlarina bile yaptig1 gii¢lii hukuki degisikliklerle belir-
gin bir sekilde miidahale etmistir.®® Bu uygulama esas itibariyla 6nceki miis-
liiman otoritelerinin hukuki uygulamalarindan farklidir, bunun en taninmis
ornegi Osmanl kanunnamelerinde kargimiza ¢ikiyor: bunlar (Kanunname-
ler) esasen sadece teorinin kendilerine tanidig1 sinirlar gergevesinde seriate
ilaveler getirme veya onun uygulamasina yonelik kurallar koymakla sinirli
olabilirler veya oyle olduklarini iddia etmekteler, buna ragmen ceza hukuku
alaninda (bkz. yukarida) uygulanilamaz olan seriatin yerine diinyevi yasa-
manin ikame edilmesine yol agtilar. Her ne kadar modern Tiirkiye Devleti
[slam’dan ayrilmadan énce seriati ilga ettiyse de, “bununla Islam'in i¢ soru-
nu ¢6zilmeyip sadece bir kenara konulmustur” (Bergstrasser).

5. Tarihsel bakis. 'Imperiumun’ rolii

Boylece tarihsel bakisin seriatin buraya kadarki gozlemlenilen en
mithim 6zelliklerinin ortaya ¢ikisini gosterecek olan konusuna gelmis bu-
lunmaktayiz.” (Hz.) Muhammed 'in zamaninda Arabistanda tevariis eden
kabile sistemi hakimdi; yalnizca bir kabileye mensubiyet insana “mal ve ha-
yat” giivenligini sagliyordu; en 6nemli garanti kabilenin dayanigsmaya dayal:
mesuliyeti altindaki kan davasi olup, ancak hafif hallerde fidye vererek kur-
tulma imkan1 da mevcuttu; kabile sistemiyle ayn1 zamanda sahis hukuku,
aile ve miras hukuku da baglantili idi. Geri kalan hukuk alanlar1 bedevilerde
¢ok ilkel, sehirlerde (6zellikle Mekke ve Medine'de) ise daha ¢ok gelismis bir
orf hukuku tarafindan belirleniyordu, ki o da iginde yabanci (Roma yerel
hukuku belki de Babilonya kokenli hukuk”) uyruklu unsurlar tasiyordu. Bu
yapida, genel olarak akit, ticaret ve miilkiyet hukukunu kapsayan, daha ge-
lismis hukuk sistemi icerisinde ticaret sehri olan Mekkenin ve hurma vahasi
olan Medine’nin paylar ayirt edilebilir. Bu kosullarda bir dini uyarici olarak
ortaya ¢ikan (Hz.) Muhammed, Mekkeden Medineye yaptig: hicretle hem
kabile catigsmalarina son vermek hem de adaleti saglamakla gorevlendirildi
ve bu ylizden bir *hukuk peygamberi' oldu. Yani kendisi yiiriirliikte olan bir
hukuk sistemi ve bununla da tikel kararlarin ilkelerinin gelecekte vuku bula-
cak olan ayni1 olaylara uygulanmasi diistincesi ile karsilasti. Esasen ytrtirlik-

% Bkz. REI 1931, s. 383ff.

% Bu ‘yasamaya iliskin modernizm’ hakkinda bkz. Islam, XX, 214 vd.
" [fadelerin bazilar1 Bergstrissere dayantyor.

7' Bkz. OLZ 1927, Sira 664vd.
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te olan hukuku degistirmek icin bir nedeni yoktu; Onun hedefi insanlara,
ahirette hesab1 gecip cennete gidebilmeleri i¢in neler yapmalar: gerektigini
ogretmekti, yani bir dini gorevler sistemi teblig etmekti. Ancak bu da 6nemli
bir sekilde hukuk hayatina miidahale ediyor; bu agidan Kur’an'in hukuk ha-
yatina yonelik kurallar1 tamamuiyla ahlaki niteliklidir, yani yapilmasi gereken
ve kaginilmasi gerekenlerle tanimlanmaistir, belirli hukuki sonuclarin belirli
eylemlerle baglantilanmasi seklinde degil. Bu sekilde 6zellikle aile hukuku,
miras hukuku ve savas hukuku diizenlenmistir; buna yol agan neden, bir
yandan zayiflarin daha fazla korunma ihtiyaglari, diger yandan da ytrilikte
olan ve ortaya ¢ikan yeni kosullar i¢in yeterli olmayan hukuktaki bosluklarin
doldurulmasidir; eskiyle arasindaki kirilmanin en bariz bir sekilde goriil-
diigii cezai kurallarda normatif-ahlaki diizeyde anlasiimalidir. ilk halifeler
(Hz.) Muhammed 'in Kur’an'da da agik bir gekilde tescil edilen hakimlik sta-
tistinii devraldilar; onun kanun koyma yetkisi konumunu tistlenemediler;
karizmanin kendilerine miras birakilmasi diisiincesi ortodox (siinni) Islam-
da ortaya ¢tkmamustir. Siilerde ise bu vardir: Onlar peygamberligin degilse
de, ilahi nurun peygamberin ailesinden masum imamlara intikal ettigini ka-
bul ediyorlar, bu imamlarin sonuncusu iran'da hakim olan akimin en yaygin
gorilisiine gore 878 yilindan beri gaibdedir. Ancak bu 6greti hukuki alanda
neredeyse sadece teoride kalmistir:” Gergekte hukuki gelisme Siinnilikte-
kine bagliyd: ve $ii 6gretiler her zaman en az bir Stinni mezhebin 6gretileri
ile birlikte olusmustur. [lk halifeler ve onlarin vekilleri yargisal kararlarda Is-
lam hukukuna gore yargilamak gibi bir diisiince icerisinde hentiz degillerdi;
Kur’an’'in hiikiimleri elbette g6zoniinde bulunduruluyordu ve bunun disin-
da da yarg1 Peygamberin ruhuna gore gerceklesiyordu; ancak hukuki hayat
daha heniiz cogunlukla dini a¢idan bitaraf oldugu i¢in hakim hukuk sistemi
biiyiik 6l¢iide devam ettiriliyordu yahut yeni fethedilen eyaletlerde yabanci
hukuk sistemi tereddiitsiiz alinabiliyordu. Bu durumun devam etmesi kis-
men dini gorevler sisteminden etkilenen, ancak bir biitiin olarak pratikteki
uygulamadan kaynaklanan ve onun i¢in de gercekten gegerli olan bir Hukuk
sistemine doniisebilirdi (Bergstrasser). Bu gelisim siyasi kosullar yliziinden
engellendi: (Hz.) Muhammed’in en yakin gevresi iktidari elinde tutmayi ba-
saramadi ve hakimiyet Mekke'nin eski soylu ailelerinden Emevilere intikal
etti. Boylece Emevi halifeleri ile Medine’nin dindar ¢evresi arasindaki karsit-
lik ortaya ¢ikmis oldu. Bu sonuncular gorevler 6gretisi sisteminin (Pflichten-

72 Siiler’in hukuk kaynaklar: teorisi bile esas itibariyle Siinnilerinkiyle ayn sonuca ulastyor (bkz. yukarida 4.bs-
liim); onlar kaynak olarak iki temel, Kur’an ve Siinnet, ikide tali kaynag1, icma ve Akh kabul ediyorlar. En belirgin
unsur olarak, Siinnilerdeki icmanin énemli roliiyle kiyaslanabilen, Siinnet ortaya ¢ikmaktadir, burada Peygambe-
rin ve fmamlarm siinneti kastediliyor; biitiin dgretiler gelenek {izerinden onlarm otoritesine dayandiriliyor. Gelenek
(hadisler/haberler) hakkinda Siinnilerdekinin aynisi gegerlidir (bkz. 3.boliim). Son imamin kaybolmasindan sonra
belirleyici olan ictihad ehli olan ulemanin icmasidir- Ictihada (Siinnilerin hakim gériisiiniin aksine) bir alt zaman
stnir1 getirilmedigi icin, bu Sii miictehidler Siinnilerin sonraki donemlerdeki icma tastyicilarina benzemektedirler.
Miictehidlerin Kuran ve Siinnetten hiikiim ¢ikarmak igin kullandiklari akli istidlal yontemi Siinnilerin kiyas metodun-
dan farkl bir sey degildir. Bunlara gére Weber’in séyledikleri s. 476vd. diizeltilmelidir.
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lehre) safligin1 korumak ve gelistirmek i¢in ¢aba sarf ederken biitiin hukuki
hayati da tutarl: bir dini-ahlaki boyuta tabi kiliyorlardi. Hukukun bu yonde
kanunlastirilmasina yonelik olan bu egilim Emevilerin diinyevilesmesine ve
hakiki duruma kars1 gelismistir, yani cok kat1 ve gerceklige uzakti. Gelenegin
(haberlerin/hadislerin) ana gévdesi, Stinnet terimi ve hatta Icma ilkesinin ve
kiyasin pratikte uygulanisi? dahi hep bu donemde, Medine’nin yedi fakihi
zamaninda ortaya ¢ikmuistir.

Bir bagka degisiklik de Abbasi halifeleri’'nin hakimiyeti devralmasiyla
birlikte gerceklesti. Diinyevi Emevilere karg1 ayaklanma ile yiikselen (Abba-
siler) kendilerini dindar olarak gosteriyorlardi ve bu diinyada Tanr1 devleti-
ni kurmayi iddia ediyorlardi. Onlar kutsal hukuk ile hayat arasindaki derin
uyusmazlig1 gidermeye calisiyor, devlet hukuku ve idaresi hakkinda bile fet-
vaya bagvuruyor ve din ulemasini yiiksek hakimlik gorevlerine atiyorlardi.
Ancak seriatin gercekten uygulanabilmesi i¢in ¢ok gecti ve hemen sonra da
zaten hem istek hem de bunun icin gereken gii¢ kayboldu. Sonug olarak
kadilik makamiyla kutsal hukukun birlesmesi kalmigtir (Bergstrasser): Ab-
basilerden beri kadi bir din alimidir.” Gerg¢i kadi aldig1 kararlarda dahi ken-
disini atayan, gorevinden alan ve kendisine uygulama i¢in yetki araglarini
sunan veya esirgeyen hiikiimete bagimli kalmistir; ancak yine de her zaman
kadilar tayin edilmis ve prensipte biitiin icra organlar1 onlarin hizmetine
sunulmustur. Ayn1 zamanda bundan bdyle hukuki sorularin idari sekilde
karara baglanmasi donemi basladi. Hukuk ilminin iiretken dénemi, dinin
hukuk hayatina nufiiz etmesi Abbasilerin erken déoneminde son bulmustur
ve sira hukukun cesitli, kismen eski akimlarin devamai niteligindeki ve basta-
ki siddetli catismalardan sonra gitgide birbirlerini taniyan ve iclerinden dort
tanesinin siirekli ayakta kaldigi mezhepler cercevesinde saglamlastirilmasi
ve sistematize edilmesine gelmistir (bkz. yukarida 4. boliim). Iclerinden bi-
rinin kurucusu olan Safii (6. 820) hukuk diisiincesini bash basina bilin¢ ha-
line getirdi ve béylece Islam'da hukuk ilminin kurucusu oldu (Bergstrisser).
Hemen sonra daralma ve donuklasma meydana geldi. Ciinkii icma prensibi
bir kere halledilmis olan sorular hakkinda daha fazla miilahaza firsatini im-
kansiz kilmaktadir. Bu hentiz 9. ylizyilin sonunda artik baska ictihad igin
mahal kalmadig ve sadece rivayet edilen 6gretinin uygulanmasi ve yorumu-
nun mimkiin oldugu kanaatine yol agmigtir; gercekte ise bu sonraki faaliyet
dahi, kendini 6zellikle fetvalarla irtibatli olarak yeni gelen olaylar1 kavrayip
sistematize etmesinden dolay: (bizim anladigimiz manada) hukuki agidan
tretkendi (Bergstrasser). Diger yandan bu duraklama ¢6kiis doneminde
destekleyici devlet otoritesinin eksikliginde istikrarin saglanmasi igin ¢ok
degerli bir giivence sunmustur, bunun sayesinde Islam hukuku bu ¢okiis
doneminden Gteye kendini kurtarabilmistir.

7 Ancak hukuk kaynaklarina dair nazariye daha sonra olusmustur.

™ Onceki durum hakkinda bkz. yukarida 3.baliim.
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Osmanlh Tiirkleri'nin Islama girmesiyle seriat tarihinde yeni bir d6-
neme girilmisti. Tarihi kosullarla ipotekli olmayarak Islam hukukunu son
derece ciddiye aldilar Osmanlilar ve ona Hanefilik kimligiyle islam hukuk
tarihinin basindan bu yana sahip oldugu en biiyiik itibar1 kazandirdilar.
Seriat hukuku ve kadi makami devlet tarafindan destekleniyordu: Bunun
yaninda iyi niyetle Kanunnamelerle birlikte seriata aykir1 olmayan, bundan
ziyade onun uygulamasini kolaylastirmayi veya bosluklarini doldurmayi he-
defleyen bagimsiz bir yasama gelistirilmistir; burada polis hukuku, ceza ve
arazi hukukunun yaninda bir de savas hukuku ve gayrimiislimlerin hukuku
on plandadir. Tiirkiye’nin (Osmanli) yikilmasiyla birlikte islam hukukunun
da bu ge¢ parlak donemi sona ermistir ve gecerliligini 19. ylizyilin reform
hareketleriyle ve 6zellikle Avrupa modeline gore yiiriirliige konulan kanun
kitaplartyla birlikte git gide yitirmistir. Elbette Islam hukuku 6ncelikle ta-
mamen ortadan kaldirilmamaisti: Borglar ve esya hukuku 1869-1877 aras1 Me-
celle’de kanunlagtirilmisti; Mecelle materyal olarak esasen Islam hukukunu
icermekteyse de kanunlastirma diisiincesi bizatihi seriatin dogasina aykiri-
dir.”s Tiirkiyedeki gelismeye paralel olarak diger Islam iilkelerinde de Avrupa
hukukunun niifuzu gergeklegmistir, bu ntifuzun hizi ve etkisi Avrupali giig-
lerin siyasi miidahalelerinin mahiyetine gore degisiyordu. Yeni Tiirkiye'deki
devletin ve dolayisiyla hukuk hayatinin tamamuiyla bastan asag1 Avrupailes-
mesi $eriat tarihinin sona ermesi anlamina geliyordu; diger yandan onun
geleneksel seklinin Modernizm tarafindan- Modernizmin ilk agamalarina
yukaridaki 4. bolimde deginilmisti- degistirilmesi yeni bir gelismenin de
¢ikis noktasini tegkil edebilir.

Bu tarihsel bakis ayn1 zamanda Islam hukuk tarihi icerisinde ‘impe-
rium’ ve ‘gelenek’ veya ‘misterek hukuk’ (gemeines Recht) arasindaki ilig-
kinin cesitli evrelerini ortaya koymustur. Ozellikle yukarida da tekrar tekrar
deginilen, “ya karar veren hakimi baglayic1 bir sekilde yonlendirmek (...) ya
da davalar1 gontilli veya zorla kendisine veya 6zel bir mahkemeye ¢cekmek”,
vasitasiyla “sonucta gecerli olan ortak genel hukuk [bu baglamda seriat] ge-
nis olgtide gegersiz” kilinmaktadir (Weber, s. 483 vd.). Bu noktada ‘genel’
hukukun ‘emirin*hukukuna kars1 olan karakteristik tavri kendini goster-
mektedir, ki dini karakteri olmadig1 i¢in onun kendini digeriyle ayn1 sevi-
yeye koymasi miimkiin degildi. Siklikla uygulanan ve seriatin da onayladig:
kadilarin belirli okullara veya otoritelere olan baghligi “imparatorluk yetki-
sindeki resmi hukuk” (Weber, s.433) olarak tanimlanabilir (bkz. yukarida
2. bolim). Osmanli gelisme déneminin iki karakteristik belirtisine daha
ozellikle deginmeye deger: bunlarin Weber tarafindan (s. 483, 488, 490)
imparatorlugun genel hukuka miidahale etmesine getirilen tanimlamasina
uymalar1 belki de tesadiif degildir. Bu kendini bir kere Osmanli Kanunna-
melerinin ceza hukukuna olan ilgilerinde gosterir. Ancak diyet paralarini

75 Mecelle’nin tanitimi igin bkz. Islam, XX, 213.
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tarifeleme disiincesi ise eski Arap kabile hukuku kaynaklidir ve seriatin
tiretken doneminde yaralama olaylarinin tamamini kapsayan kefaret siste-
mi olarak gelistirilmistir ve tamamlayici nitelikte kisasin yaninda uygulan-
mustir;”® ancak ¢ok daha genis ¢apli olan ve hadd cezalari ile taziri de igine
alan kanunnamelerdeki su¢lunun maddi durumuna gore kademeli olarak
diizenlenmis para cezalar1 sistemi tamamiyla ‘emirin’ eseridir. Buna gore
Kanunnamelerin bu sekilde ortaya ¢ikmasinda Imparatorlugun 6zellikle
hukuk birliginin saglanmasi”7 amaciyla giigli siyasi bir yeniden olusuma, bir
kanunlastirmaya? yonelik tipik bir ¢abasinin oldugu goriliir.

6. Belirli hukuk alanlariyla ilgili

Dini bir gérevler sistemi olarak Islam hukuku eylemleri s6yle bir ska-
layla dini agidan bir degerlendirmeye tabi tutmustur: ytikiimlilik (farz, va-
cip), tavsiye (stinnet,” miistehab), belirsiz (miibah), ¢irkin (mekruh), yasak
(haram): miibah - yani ne emredilmis ne de yasaklanmis olan- caizden- yani
uygun, izin verilmis, yapilmasinda sakinca olmayan- ve de helal den- yani
haram olmayan hergey- farklidir. Bunun yaninda bir de iki ucunda gecerli
(sahih) ve gegersiz (batil) kategorileri olan hukuki megrulugu gésteren skala
var; aralarinda da biitiin ekollerin ayn1 sekilde kabul etmedigi, 6zelliklede
Hanefilerin belirgin bigimde ayirt ettigi kategoriler olan mekruh ve fasid
var; bu ayni sekilde hukuki agidan gegerli ancak iptal edilebilir olmasi (nisbi
butlan) ile de irtibatlidir. Iki silsilenin de birbirinden farkli alanlari temsil
etmedikleri, mekruhun ortak olusu ve daha ziyade caizin manasi gosteriyor:
sahihle adeta esanlamli olup eylemleri ahlaki-dini ve ayni zamanda hukuki
acidan uygun addediyor ve dolayisiyla hukuken gegerli ve etkili kiliyor. Bu
terimde hukuk nesnesinin dini agidan degerlendirilmesi en acik bir sekilde
gortilmekte; kuskusuz meydana gelebilecek biitiin olaylar1 kapsiyor.®

Bununla islam hukukunun sahsa tamidig1 akit hiirriyetinin kapsami
hakkinda soru ortaya gikiyor. Bu hiirriyet 6zellikle ticaret hukukundaki ¢ag-
das terimlere nazaran, ¢ok kisitl;; bu kismen dogrudan yasaklarla oldugu
gibi, mesela haksiz kazancin yasaklanmasi (faiz ve diger tefecilik islemleri-
nin de) ve risk yasag: (ve genel olarak giivensizlik etkenleri), veya baz1 eski
Arap hukuk islemlerinin kesin sekilde reddedilmesi gibi; kismen de huku-

6 Weber tarafindan vurgulanan dini kurumlarin ceza hukukunun gelisimine olan etkisi 6zellikle kisasin geri

itilmesinde goriilityor; bu egilim (kisasin geri plana itilmesi) etkisini heniiz Kur’an’da da gostermistir ve daha
sonra seriatta uygulanmaya devam edilmistir (ancak tamamen ortadan kaldirilmasima kadar degil).

77 Osmanl zamanindaki Kadilarin ¢ogu zaman Hanefi mezhebi gercevesinde belirli goriislere bagh kalmalart

da bu sebepten kaynaklanmaktadir.

8 Bu gayret diger islam devletlerinde, ataerkil devlet yapistyla baglantil olarak carpici bir sekilde azd1: yeni
donemdeki Kodifikasyonlar her ne kadar (evlilik ve aile hukukunda Mecelle ve Kadri Paga’nin Misir kodifikas-
yonunda oldugu gibi) islam hukuku igerikli olsalar da Avrupa’nin etkisi altinda kalmislardir; 1924 deki Afgan
ceza kanunu hakkinda bkz. yukarida 2.bolim.

7 Bu terimin “yaygin olan, aligilagelmis olan” manasindaki Siinnet kelimesiyle karigtirllmamasi lazim.

8 Bu ifadeler Bergstraessere dayaniyor.
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kun belli akit modelleri ortaya koymamasindan menkul ve degerlendirilen
meselelerin hukuki sonuglarini 6yle diizenliyor ki neticede red edilen akit
sartlar1 ile ahenk saglaniyor; Hilelerin biiyiik bir boliimii ticaret hukukuna
getirilen sinirlari genisletmek icin vaz edilmistir. Hukuki islemlerin (akit hu-
kuku) sonuglari ayrintilarina kadar diizenlendigi i¢in, akit hiirriyetinin ge-
gerli oldugu alanda ¢ok sinirl “degisken hukuk” alani vardir, ki o da taraflar
baskaca bir sey kararlastirmamaissa gecerli olur; bu da genel olarak evlilik ak-
dinde “uygun mehrin” belirlenmesi ve ona benzer eksik kalan akit s6zlesme-
lerine ilavelerin yapilmasiyla sinirlidir. Dikkati ¢cekecek kadar genis hareket
serbestligi olan bir alan var ki kendisinin i¢inde bulundugu 6zel durumdan
dolay1 ticlincii sahislarin esasli bir sekilde ilgisini ¢ekiyor, o da vakif alanidir;
burada vakfedenin kendi vakfini kullanim ve idare seklindeki tasarruf hakk:
biiylik oranda hukuken garanti altindadir. Akit hiirriyetinin genel olarak ki-
sitlanmasi akit hukuku alaninda ekonomik giicii zayif olanlara yaryor, ¢iin-
kii onlar bu sayede piyasadaki zenginlerin kendilerini ekonomik tistiinliik-
lerini kullanip sémiirmelerinden korunuyor. Genel olarak islam hukukunda
akit hiirriyetinin kisitlanmasi 6zellikle dini-ahlaki sebeblerden menkuldiir.
Medeni hukuka hakim ve Kur’an't Kerim kaynakli olan iki kesin yasaga daha
once deginilmisti; Mekke'nin ticaret hukukunda faizin ve spekiilatif islem-
lerin 6nemli rolii vardi.® Cinsel s6zlesme alaninda kadin takas (sigar)® bazi
daha bagka eski Arap usulii evlenme sekilleriyle birlikte red edilmistir, sahih
bir evliligin yaninda erkegin kendi koleleri arasindan olan cariyesi ile birlik-
teligi - bu konuda en eski, daha Hz. Omer (6. 644) tarafindan yasaklanan
durumu devam ettiren Siiler'de- ge¢ici nikah (mut'a) ise kabul edildi; diger
biitiin cinsel iliski sekilleri ve dolayisiyla fuhus zina kabul edilerek yasak-
landi. Evlilik ve cariyelik miiesseseleri ana hatlariyla eski Arap hukukunun
(Hz.) Muhammed zamaninda ulastig1 gelisme diizeyini yansitiyor: normal
evlilik bigimi kadinin satin alma yoluyla alimiydi, her ne kadar mehir artik
genellikle kadinin velisine degil de kendisine veriliyor idiyse de;* kadinin
konumu Kur’an ve ardindan gelen Islami gelismelerle belirgin sekilde dii-
zeltilmistir. Evlilik akdindeki kisitlamalara karg: erkege kadina nazaran ¢ok
daha fazla 6ncelikler taninan bosanma hiirriyeti stirpriz bir sekilde cok genis
tutulmustu.® Bu suretle “kadinin miilkiyet hukuku alanindaki ekonomik
acidan ¢ok serbest ve emniyetli konumu”, cinsel akit hiirriyetine benzer bir

81 slam hukukuna gore borca faiz alinmamasi ilk dénemin kalintist degildir yani (Weber, s. 420).

8 Weber’e gore (s. 428) “en eski cinsel akit” iglemidir bu. [Sigar nikahi: iki kadmin mehirsiz olarak biri
digerine mukabil olmak iizere iki erkege nikahlanmas. iki erkegin, kiz kardeslerini mehirsiz olarak degis tokus
yoluyla birbirlerine nikah etmeleri gibi. B. U.]

8 Evliligin ataerkil karakteri, kadinin kabilesine saygi, asil kadinlarin ataerkil erkek egemenliginden kur-
tulma gayretleri ve de sahih evliligin belirgin 6zellikleri burada da mevcut, ancak mehir miessesesi eksik.
Cariyelikten olan ¢ocuklarm konumu babanin keyfiyetine bagliyd; ancak Islam hukuku onlar1 sahih evlilikten
olan ¢ocuklarla esit hale getirdi, diger yandan gayri mesru ¢ocuklarin varligini kabul etmedi. Biitiin bunlar i¢in
bkz. Weber, s. 428.

8 Bosanma bigimleri arasinda eski Arap irrasyonel artiklari da devam edegelmisti.
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durum olusturmugtur (Weber, s. 429). Miras hukuku akrabalar aras vera-
set sirasina gore vasiyetten evvel baglayiciligi olan ve sabit oranlarla kayitl
bir sisteme sahiptir: bu durum eski Araplardan kaynakhdir, digeri (vasiy-
yet) ana hatlariyla Kur’an tarafindan istisnai zorluklar1 dengelemesi igin ge-
tirilmistir; vasiyet verme hakki terekenin ticte biriyle kisitli olup varislerin
lehine gecerli degildir; bu zamanla en biiyiik servetin bile parcalanmasiyla
sonuclanmaktadir: o ytizden ¢ok defa vakiflar kurmak yoluyla bir ¢ikis yolu
aranmustir veya dini karakterine ragmen miras hukuku gayri menkuller s6z
konusu olunca 6rfi hukuktaki kurallarla degistirilmistir. Kolelik miisamaha
ile karsilanmaistir, ancak egilim onu kisitlamaya yoneliktir: sadece dogustan
veya (gayri mislim olarak) savas esiri olarak kdle olunabiliyor, anlasma yo-
luyla kolelige girmek yasaklanmuistir; kole azadi dini agidan tavsiye ediliyor,
bazi durumlarda ise yasal olarak devreye giriyor ve buna hukuki a¢idan 6n-
celik taniniyor. Kolelik sartlarinin ataerkil yapisi ve ahlaki a¢idan sekillendi-
rilmesinden dolayi, ki bu kolelerin gii¢lii hukuki® ve bunun da 6tesine giden
orfi giivenceler almalarina neden oldu, durumlar1 gayet uygun; aileden say1-
lan ev hizmetcilerinin yaninda bir de ¢ok biiyiik dolagim serbestligi olan faiz
getirici yatirim araci olarak mesleki ve ticari koleler var, ve bazi1 zamanlarda
kolelik askeri agidan biiyiik 6neme sahip oldugundan askeri koleler ve azad
edilenlere sosyal agidan yiiksek ilerleme imkanlar1 taniniyordu; ekonomik
somiirii araci olarak tarim ve endiistriyel isci koleler Islamda® neredeyse
hi¢ bir zaman olmadi. Azad olunan kole eski mevlasiyla aile hukukuna ilis-
kin etkileri de bulunan bir bagimlilik iligkisiyle bagh kaliyor. Buna benzer
bir iligkide Arap olmayan birinin bir Arapla yapmis oldugu bagimlilik an-
lasmasidir: Onceleri islam’a giren her Arap olmayan kisi bu tiir bir “statii
anlagmasiyla” kendisini bir Arap kabilesine baglamak zorundaydi, ancak
Arap olmayan miisliimanlarin 6nemi git gide artinca bu uygulamada za-
manla eskimistir.*” Evlilik ve mevlalik s6zlesmeleri gibi “konumu belirleyen
akitlerin” yaninda seriat bir de Islam éncesi 6rfi hukuktan “amaca yonelik”
olan akitleri de hazir bir sekilde devraldi: Tarihi gegmisleri hakkinda soyle-
nebilecek tek sey, 6zellikle “gai s6zlesmelerin” agirlikta uygulandig ticaret
hukuku alaninda yabanai etkilerin tesir ettigidir (bkz. yukarida 5. bliim): O
yizden detaylara sadece Arap dis1 kaynakligin/ tesirin bilincinde olarak de-

85 Bu ylizden kole mevlasima kars1 biytik 6l¢iide dava ehliyetine sahiptir (yargiya bagvurabilir).
8 Emevilerin Arabistandaki arazileri hari¢ bundan.

§ ki ayri statii anlasmas1 Kur’an tarafindan yiiriirliikten kaldirilmisti: Islam éncesi Araplarda yaygin olan
evlatlik alma 33. surenin 4, 5 ve 37 ayetleriyle ve de 6nce Kur’an tarafindan getirilen Mekkeli ve Medineli
miiminler arasindaki kardeslik anlagsmasi 33. Surenin 6. ayetiyle.
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ginilecektir,®® aslinda Weber’in (s. 416ff.) bunlarin olugsmasiyla ilgili gelistir-
digi teoriye glizel sekilde uyardi. Gai s6zlesmelerden baska gelismis bir akit
ve ticaret hukuku talep hakkinin vekaletini ve devredilebilirligini gerektirir
(Weber, s. 423); ikisi de (vekalet ve havale) mutlaka ayni sekilde Islam éncesi
kurumlardan dolay: seriatte gelismis diizeyde mevcuttur; buna karsin daha
onceden Mekke'deki 6rfi hukukta bilinen yazi prensibi tekrar kaldirilmistir,
bu ytlizden tarihi agidan 6nemli olan vesika alaninin ticarilesmesi yalniz hu-
kuk pratigiyle sinirli kalmistir (bkz. yukarida 2. ve 3. bolimler).

Seriatin belirttigi veya kabul ettigi 6zel haklar daha ziyade dini-ah-
laki temellidir; otonom iradi hukuk ve tiizel kisilik burada sadece kiiciik
bir derecede rol oynuyor:® Yan yana mevcut olan mezhepler sahsin veya
bir toplulugun kendileri i¢in kullanabilecekleri imtiyazlar olmaktan ziya-
de, sahsin kendi eylemleri i¢in ve kadi’'nin (siyasi otoritenin baglayici sarti
temelinde ancak fetva isteyenin mezhebini dikkate almadan) da verdigi hii-
kiimler i¢in mesned kildig: tek seriatin gesitli algilamalaridir. Gayri mis-
limlerin 6zel haklarinin dini ve siyasi temelli olusumu yukarida (4. b6liim)
zaten vurgulanmustir: Hatta islam hukuk tarihinin haricinde duran kendile-
rinin 6zerk hukuk sistemleri bile sadece kayitli olarak otonom iradi hukuk
diye nitelendirilebilir® ve geriat tarafindan gayri mislimler i¢in 6ngoriilen
azinlik hukuku ise hi¢ birsekilde o yapiya sahip degildir.>* Baska 6zel haklar
icin, ozellikle fakirler ve Peygamberin soyundan gelenlere ait olmak tizere,
yapilan girisimlerde ayni sekilde dini-ahlaki karakterlidir. Seriatin miilkiyet
hukukunun diizenlenmesi ve akabinde diinyevi otoriteler tarafindan ytriir-
liige konan toprak vergisi ve ikta ile ilgili ayrintili ve 6zel diizenlemeler siyasi
ve vergi hukukuna gore gerceklesmistir; ancak burada bile bireyler arasi ya-
pilan anlagmalar ile cari hukuk arasindaki tezat s6z konusu degildir.

88

(Detaylarda Hanefi hukuku esas alimarak) buraya 6zellikle sunlar aittir: kendi kendine yardim yoluyla dava bas-
langic1 ki su sekilde oluyor: “davaci davaliy1 zorla mahkemeye gotiiriir ve yalmz hakim davaliy1 su¢lu buldugunda
ve onun kefareti kabul edecegi emniyeti olustugunda davaliy1 davaci nihayet serbest birakir”; “mahkemede hazir
bulunma i¢in kefillik” ve hazir olmamas: halinde kefilin tutuklanmasi veya davalnin kefil tarafindan mahkemeye
intikali i¢in tutulmasi; bor¢lunun miilkii ile degil de fiziki sahs ile mesul tutulmasi; bu yiizden mahkeme yoluyla icra
yoktur, ddeyene kadar veya d6deme giiciiniin olmadig1 ortaya ¢ikana kadar tutuklanir; alacaklmin mahkeme yoluyla
savunabilecegi hak ile kanuna aykir1 hareketlerden dolay1 olusan haklarin bir arada bulunmasi (bk. yukarda 2.bolim).
Islam hukukunun tiim bu ézellikleri neredeyse kesin bir sekilde Islam oncesi déneme aittir. Ote taraftan kabilenin
dayanigmaci ceza miikellefiyeti ve bir kabileye ait sahislarin mahkemeye ger¢ek manada basvuramamalart gibi eski
Arap kabile yapisiin organizesiyle ilgili dzellikler seriat tarafindan ilga edilmistir.

8 Burada kastedilen eski tip 6zel haklar, vakif gibi genel bir yetki esasinda olan 6zel hukuk miiessesesi degil:
bkz. Weber, s. 431 vd.

% Bunun imtiyaz olarak algilanmasi gecerli olmayip "6zel anlagmalar cari hukuku bozar" diisiincesi de burada
gecerli degildir; aksine biitiin gayri miislimler igin kadiya bagvurmak serbesttir, ondan sonra yalnizca seriat
gecerlidir; seriat gayri miislimlerin hukuki sartlarin1 gozetmekten ziyade onlart bu bakimdan daha fazla goz
ard1 ediyor.

%' Mevalilerin eski Arap hukukundaki azinlik haklar1 -ki onlardan bazilari mevali akitlerinde varligini [slamda

da siirdiirmistiir- dini sakincalar yiiziinden kiigiik kalintilar disinda bastirilmistir.
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Topluluk-birlik (Verband) probleminden kaynaklanan hukuki sah-
siyet-tiizel kisilik (juristische Person) terimi Islam hukukuna tipki kurum-
sal dernekler (korporative Organisation) ve kurum (Anstalt) terimleri gibi
yabanaidir. Seriatin kabul ettigi tek kurum (Korporation) eski Arap kabile
sisteminden devralinan ve ¢ogu zaman kan diyetini 6demek zorunda olan
kan bagina gore olusturulan soybirliginin hukuki miikellefiyetidir (akile).
Akaile ilk olarak kabile mensuplarindan miitesekkil, azad olunan ve kole icin
de mevlasi ve onun akilesini kapsayan bir yapidir;** Akile teriminin eger fail
onlara mensupsa devletten 6zel ticret alanlara (Divan ehline) ve meslektag-
lara, komgulara (Hanefi 6gretisine gore) tahsis edilmesi islami agidan 6ngo-
rilmiistiir; ancak akilenin gehir yapisina uyumu yetersizdi (Bergstrasser) ve
biitiin kurum bu ytizden erken donemde ¢oktti. Seriat bundan bagka sadece
belirli sekilllerde bir iktisap sirketini- birlikteligini 6ngoriiyor, onlar icin de
hukuki sahsiyet terimi tiimiiyle uygunsuzdu (Weber S. 440vd.); bunlar daha
cok elbirligi ortaklig1 prensibinin “genelin ayr1 bir hukuki sahis olarak deger-
lendirilmesi ve (...) birlikte sahip olunan servetin tasnifine” gore olduk¢a
degisik ve rasyonel olusumlaridir. Kardeslik ve kiilt birlikleri olarak organize
olan asil meslek birlikleri olusumu Islam hukuku tarafindan gérmezlikten
gelindi; bunlar Islam 6ncesi antik gelenegi devam ettirip miisterek kiilt sof-
ralar1 ve kasalar1 mevcut olup, kriminal ve sivil davalara kendi tiyeleri ara-
sinda izin vermiyorlar ve kendi hazirladiklar ttziikler i¢in 6zerklik talep
ediyorlar; bu yiizden ve de kendilerinin bazi1 adetlerine karsi dini-Islami iti-
razlar sebebiyle seriat alimleri tarafindan hem de tekrar tekrar red edildiler.
Sadece hukuk pratigi (yargi) daha ¢ok ilk zamanlarda -6zellikle kdy toplu-
lugu baglaminda- zorunlu topluluklarin-birliklerin mesleki agidan zorunlu
topyekun hukuki mesuliyetlerini, taniyip kabul ediyor. Devlet ne bir kurum
ne de tam olarak bir hukuki sahsiyet olarak algilaniyor: devletin miintesible-
rinin-tyelerinin (Mitglieder) hukuk alanlar birliginkinden (Verband) esa-
sen prensip olarak biiyiik 6l¢iide ayrilmasina ragmen aslinda sadece yetersiz
olarak ayrilmistir:*¢ devlet hazinesi 6zel hukuk ac¢isindan iktisab hakkina
sahiptir ancak dava ehliyeti yoktur.%

2 Bu husus ta Mevlaligin daha dogrusu mevali akdinin temel anlami yatmakta.

% Bunun yaninda buraya ticari kolelerin “iktisab hakki olarak sinirsiz yetkiyle hareket edebilmesi, Efendisi-
nin onun anlagmalari hususundaki kisitl sorumlulugu ile ve de 6zel miilkiyetin-birikimin bir tiir yatirim sirketi
idaresi bigiminde sinirli kullanimiyla ilgili* olusumlar katilabilinir.

% Bir tek misliman geneli yiikiimlendirebilir, mesela eman da oldugu gibi (bkz. yukarida 2.bolim), keza
bireylerden olusan bir grup yeni bir idarecinin (Halife, imam) kabuliinde biitiin geneli sorumlu kilabilir; birlik-
grup organlari teorisi ¢ok zayif kalmistir. Devlet hazinesinin (beyt’iil-mal) sahibi olarak miislimanlarin tamami
(o ylizden: beyt’iil-muslimin) gegiyor; toplu servet ile kisisel miilkiin arasindaki sinir fethedilen topraklara
yapilan muamelelerde ve dagitimlarinin burs usulii 6demeleri seklinde (gelirden yapilan dagitim) olmasindan
dolay: i¢ ice idi; ancak seriatin gelismis sisteminde bu ayrim bariz bir sekilde siirdiirilmekte; imamin 6zel
serveti de ozellikle dini-siyasi amaglar i¢in kullanilan devlet hazinesinden kesin bir sekilde ayrilmisti (ancak
pratikte elbette goriilen bunun tam tersi idi).

%5 Ancak imam (devlet bagkani) bizatihi 6zel sahis olarak bu yetkiye sahiptir.
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Vakiflar dahi hukuki sahsiyet degiller:%° Gerek dini amaglar itibariyle
gerekse diinyevi iligkilere aktarilmalarinda 6yle goziikiiyorki seriat tarafin-
dan hig siiphesiz fethedilen bolgelerin hukukundan alinmislar” ve sonra
[slam'da olaganiistii biiyiik rol oynamislardir: Ancak kurum ve korporasyon
terimlerinin gelistirilmesine katkida bulunmamaiglardur.

Simdiye kadar anlatilanlardan, seriatin, her nekadar eski Arap orfi
hukukunun 6nemli boliimlerini biinyesinde korumussa da, 6zellikle hukuki
iliskilerin dayanagi olan kabilecilik diizeninin sivil ve ceza hukuku alaninda-
ki dayanisma ilkesini nasil bastirdig, tekrar tekrar goriilmiistiir: Bu Islam’a
has bir 6zellik olan ve (Hz.) Muhammed’in kendisine dayanan, kabilenin
yerine bireysel sorumlulugun vurgulandig toplumun (cemaatin/ inang bir-
liginin/ immetin) ge¢mesinden kaynaklanan bir etkidir. Bu baglamda egya
hukuku alaninda dayanismay1 ve kooperatif anlayisi esas alan bir hukukun
eksikligiyle birlikte herhalde islam éncesi Araplarda mevcut ve nihayet Ab-
basilerle birikte iyice kesinlesen ataerkil karakterli siyasi patrimonyalizm
(tek bir yoneticinin emrine amade askeri ve idari kurumlara dayanan siyasi
sistemin adi, Weber’e gore bir kavram! B.U.) kabile gibi korporatif yapilara
kars etkili oldu.

Anlatilan seylerden sonra seriatin bir biitiin olarak veya belli bolim-
lerinin bir tek sloganla igerik olarak tasvir edilmesi beklenilemez; ancak for-
mel olarak en belirgin 6zelligi, icerigine de biiyiik 6l¢tide yansiyan, bir dini
vazifeler sistemi 6gretisi (religiose Pflichtenlehre), bir kutsal hukuk (heili-
ges Recht) niteliginde olmasidir.

9% Vakfin miilkiyet sahibi hakkindaki soru Islam hukukunda hi¢ bir zaman net olarak ¢oziimlenememistir
(burada onun Allahin miilki oldugunu savunan ¢oziim onerisi zikredilebilir).

9 Gergek kokeni tam olarak incelenememistir.
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iSLAM’I MEZHEBLERi YOK EDEREK ISLAH
ETMEK: SEVKANI VE YEMENDE ONU TENKIT
EDEN ZEYDILER*

Bernard HAYKEL**
Gev. Nail OKUYUCU***

On sekizinci yiizyilin Yemenli meshur fakihi Muhammed b. Ali es-
Sevkani (6. 1250/1834), sosyal, siyasi ve kazail diizen alanlarinda ¢ergevesi
iyi olusturulmus 1slahg¢1 bir bakis agisina sahiptir. Bu goriisiin merkezinde,
yerlesik fikhi mezheblerden hig¢birine ne bagl ne de taraftar olan ve gergek
hayattaki Sevkani’ye ¢cok benzeyen, mutlak miictehid bir hukuk¢u yatar. Bu
calisma Sevkani'nin, Irsddii’l-fuhtl isimli kitabinda (ve daha kiiciik birkag
risalesinde) ortaya kondugu sekliyle, fikih ustli alanindaki 6gretilerinin
diizen gorist ile siki bir sekilde eklemlenmis oldugunu kanitlamaya ¢ali-
sacaktir. Bu 6gretiler sadece dort Stinni fikih mezhebine saldirmay: gerekli
kilmamus, daha da 6zelde, Sevkaninin de memleketi yukar: Yemen'de hakim
olan Zeydi-Hadevi mezhebini de hedef almistir.

Zeydi-Hadevi Mezhebinin Tarihcesi

Zeydi-Hadeviler, Yemen'de Zeydi imametini ilk tesis eden imam olan
el-Hadi ile’l-Hakk Yahya b. el-Hiiseyin'in (6. gu1) 6gretilerini takip eden Sii

Reforming Islam by Dissolving The Madhahib: Shawkant and His Zaydt Detractors in Yemen” baglikli ma-
kalenin terctimesidir. Studies in Islamic Legal Theory (ed. Bernard G. Weiss) iginde, Brill 2002, sy. 337-364.

o

1998 yilindan beri New York Universitesi, “Middle Eastern and Islamic Studies” boliimiinde 6gretim iiye-
ligi yapan Bernard Haykel, 2007 yilinda Princeton Universitesi “Near Eastern Studies” béliimiine atanmistir.
Yazarin Sevkani hakkindaki doktora tezi, Revival and Reform The Legacy of Muhammed al-Shawkani adiyla
(Cambridge University Press, Cambridge, 2003). yaymlanmistir. (¢.n.)

ok

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [slam Hukuku Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
Terclimeyi gozden gegirerek tashih onerilerinde bulunan Bayram Pehlivan’a tesekkiir ederim.
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mislimanlardir.' el-Hadi'nin fikhi gorisleri, basta Kitdbii'I-Ahkdm ve Kita-
bi’'l-Miintehab olmak tizere bir¢ok kitapta ortaya konmustur. Fikhi mese-
lelerde, Medine hukuk gelenegini takip eden dedesi el-Kasim er-Ressinin
bir¢ok goriisiinii kabul etmistir. Bununla birlikte, bir¢ok gii¢lti Sii 6gretiyi
de (hayya ald hayri’l-amel gibi) savunan el-Hadi, imametle ilgili meselelerde
Ebtibekir ve Omer’in halifeligini kafir olduklarini éne siirerek reddeden bir
Caradi $ii idi.> Ehl-i Beyt'in icmai, el-Kasim er-Ressinin oldugu gibi, el-Ha-
di'nin 6gretilerinde de 6nemli bir ilke idi. el-Had1 fikhi istidlallerinde higbir
zaman, yazarlarin1 Hagviyye'ye (Stinni ehl-i hadisciler) mensup olmakla ki-
nadig1 Siinni hadis mecmualarindan rivayette bulunmaz. el-Hadinin rivayet
ettigi biitiin hadisler, onun Ali'nin soyundan gelen atalarina kadar uzanan
raviler zincirinden elde edilmistir.

Bir kism1 Basra Mutezilesinin keldmi 6gretilerini benimsemis olan
daha sonraki Zeydjilerin tamamy, el-Hadi'nin fikhi 6gretilerine sadik kalmig-
tir. Bu 6gretiler Ahmed b. Yahya el-Murtezanin Yemen Zeydilerinin en mu-
teber fikih kitab1 olma 6zelligini bugiine dek muhafaza etmis olan Kitdbii'l-
ezhdr isimli eserinde sistematik bir sekilde izah edilmistir. Bununla birlikte,
[bnii'l-Murtezanin déneminden 6nce, aralarinda Sahihayn’in da bulundugu
standart Stinni hadis mecmualarindan 6zgiirce rivayette bulunabiliyorlardi.3
Bu durum, 14. yy.da Zeydiler arasinda Siinni 6gretilerine ve kaynak metinle-
rine yonelik bir agilimin isaretidir.

14. yy.da Muhammed b. ibrahim el-Vezir (6. 1436), Siinni hadis ilim-
lerinden ciddi manada etkilenmis ve Yemen'de bu ilimlerin propagandasim
yapmust1. ibni’l-Vezir, Siinni mezheblerden birine intisab ettigini resmi ola-
rak ilan etmemekle birlikte Zeydi-Hadevi mezhebini terk etmis, Stinni ehl-i
hadis alimlerinin yolunu tercih etmis ve Stinni hadis mecmualarinin dinde
kayitsiz sartsiz otorite oldugunu deklare etmistir.* [bnii'l-Vezir'in zuhtru,
18. yy.an ortalarinda San’'a'da iktidar ve egitim gevrelerini ellerinde tutacak
olan Zeydi menseli dlimler arasinda Stinni ehl-i hadis egiliminin basladig:-
nin isaretidir.

17. yy.da karizmatik bir imam olan imam el-Mansfir el-Kasim b. Mu-
hammed (6. 1620) tarafindan kurulan Zeydi hanedani iktidara yiikselmistir.
Madelung'un da ifade ettigi gibi, el-Kasim el-Mansfr ortacag Yemen Zeydi

I Karsilastinmz; C. Van Arendork, Les Debuts de 'Imamat Zaidite au Yemen (Leiden: E. J. Brill, 1960).

2

2 Ik dénemlerinden 16. yy. ortalarma kadar Zeydi diisiincesinin mukayeseli bir tarihi i¢in bkz. Wilferd Made-
lung, Der Imam al-Qdasim ibn Ibrahim und die Glaubenslehre der Zaiditen (Berlin: Walter De Gruyter, 1965).
3 el-Miieyyed Yahya b. Hamza (6. 1347) Gazzali’nin Ihydu uliimi’d-din i gibi kitaplardan ciddi sekilde etki-
lenmisti.

4 Kargilagtirimz; Muhammed b. ibrahim el-Vezir, el-Avdsim ve I-kavdsim fi z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kasim, 9 cilt,

tahkik: Suayb el-Armait (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1992) ve bu kitaba kendi yazdigi muhtasar olan er-Ravdii’l-
bdsim fi’z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kdsim (San’a: el-Mektebetii’l-Yemeniyye li’n-nesr ve’t-tevzi’, 1985). Bu désnemde
Zeydi menseli alimler arasinda yasanan Siinnilige agilim muhtemelen Safii alimlerle iliskilerin o donemde artmastyla
alakaliydi. Ozellikle de asag1 Yemen’deki Rasili bolgesinde ve yine Mekke’de yasayanlarla.
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distincesinin 6nemli bir pargasi olan Mutezile mirasini reddetmis ve 6g-
retilerinde sadik bir sekilde Hadevi tavrini muhafaza etmistir.5 el-Kasim
el-Mansfir, imamet meselesi itibariyle Cartid1 idi ve kitabinda Stinni hadis
mecmualarindan rivayetlerde bulunmasina ragmen Stnnilige karsi olan
tavr1 da diismancaydi. Sevkaninin ogretileri, 17. yy.da hitkim siirmis ilk
Kasimiimamlarinin Hadevi mezhebine olan siki bagliliklar1 baglaminda an-
lasilmalidir. Bu imamlarin halefleri olan 18. yy. imamlar1 onlardan farkliyd.
Onlar siireg igerisinde Hadevi ogretilerinden kendilerini uzaklastirmiglar
ve Stinni ehl-i hadis alimlerini desteklemis ve himaye etmislerdir. Mezheb
yonelimindeki bu kirilmanin (hi¢bir zaman resmi olarak ilan edilmese de)
bazi sebepleri sunlardir: asag1 Yemen bolgelerinde vergi 6deyen ¢ok sayi-
daki Stinni Safii vatandasin hassasiyetleriyle uyum igerisinde olma, Zeydi
siyaset diisiincesindeki ideal varsayimi hayata geciremeyen 18. yy. Kasimi
imamlarinin hanedanlik heveslerini megrulastirmalari ve Zeydiligin, 6zelde
de silahli isyan (huriic) ve hicret sekilleri ile zalim idarenin reddini savunan
siyasi goriisiiniin, mesruiyetinin kaybettirilmesi.®

Sevkani’nin Entellektiiel Ac¢idan Konumlandirilmasi

Sevkaninin kismen hem Zeydi hem de cesitli Siinni geleneklerini
genis Olciide okumus ve bunlarin egitimini almis olmasindan dolayi, onu
fikih mezheblerinden birisine biisbiitiin yerlestirmek zordur. Gergekte boy-
le bir sey yapmak, onun biitiin mezheblerin tizerinde bir miictehid olmak
icin trettigi iddialarla da bir anlamda ¢atismis olmaktadir. Bununla birlik-
te, onun Siinni bir ehl-i hadis mensubu oldugu sdylenebilir. Yani onun ilmi
dikkati, en givenilir (authoritative) gérdiigii ve gorislerini olustururken bii-
yiik 6l¢iide dayandig1 hadis mecmualarina ve hadis ilimlerine yonelmisti.”
Bir ehl-i hadis mensubu olarak, fikih mezheblerinden birine intisab etme-
yi reddetmis ve ictihadi savunarak taklidden sikayet etmistir. Keza biiytik
olciide Yemen Zeydileri arasindaki Mutezile ile iligkili olan akli ilimleri de
reddetmistir. Misirh Safii alimlerden ibn Hacer (6. 1448) ve Suyiti (6. 1505)
gibi muhaddis ve fakihler ile Ibn Teymiye (6. 1328) ve talebesi ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 1350) gibi Hanbeli dlimlerin tesiri de Sevkani’yi anlamak igin
onem tasimaktadir. Aslinda Sevkaninin, verdikleri eserlerin ¢ok yonlii tabi-
atina éykiindiigii ibn Teymiye ve Suyti gibi alimleri kendine model aldig
ve belki de, birinci sinif alimler ve miiceddidler olan bu isimlerin itibarlarina
sahip birisi olarak algilanmak istedigi iddiasi ileri siirtilebilir.

5 Madelung, Der Imam, 220 ve devami.

¢ Kéasimi imametinin ayrintili bir siyasi ve entellektiiel tarihi i¢in bkz. Bernard Haykel, “Order and Righ-
teousness: Muhammad b. AlT al-Shawkani and the Nature of Islamic State in Yemen” (Doktora tezi, Oxford
Universitesi, 1997).

7 Bunu yaparak Yemen’in Zeydi mezhebine mensup daglik bélgelerinde Muhammed b. ibrahim el-Vezir (5.
840/1436), el-Hasan b. Ahmed el-Celal (6. 1084/1673), Salih b. Mehdi el-Makbeli (6. 1108/1696) ve Muham-
med b. Ismail el-Emir (6. 1182/1769) ile daha az taninmakla birlikte Sevkani’nin en meshur hocasi olan Abdiil-
kadir b. Ahmed el-Kevkebani (6. 1207/1792) gibi alimler tarafindan baslatilan gelenegin varisi oluyordu.
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Stinni mense’li dlimlerin karsisinda Zeydi-Hadevi'lerin yer aldig:
Sevkaninin durumu ile Stinnilik adina bidat’le savasan Suytti gibi Siinni
miiceddidler arasindaki paralellik, her iki kesimde yer alan Yemenli alim-
lerin dikkatinden kagmamuistir. Sevkani ve kendisinden 6nce Muhammed
b. Ismail el-Emir (6. 1769), Yemen’i Hadevi ogretilerinin ve Hadeviligin de
bir tezahtirii oldugu biitiin taklid sekillerinin her tarafa yayilan etkilerinden
kurtarmak istemisler, Hadeviler de mezheblerini ve neticede kimliklerini
Stinni mense’li dlimlerin saldirilarindan muhafaza etmek istemislerdir. Sev-
kani gibi “islah¢1” dlimlerin Stinnet’in mubhalifleri olarak nitelendirdikleri
kigilere kars1 tistlendikleri saldir1, hukukun -fikih usili sahasi- belirli kay-
naklarinin agiklanmasini ve yeniden vurgulanmasini ve mevcut kurallarin
—furt fikih sahasi- fikih ustlityle uyumluluk tagimayan goriislerden tasfiye
edilmesini gerekli kilmistur.

Sevkani ve Fikih Usali

Sevkaninin biitiin eserlerinde hep su nakarat seslendirilmistir: fark-
I1 fikth mezhebleri arasinda var olan, taklid yani ge¢mis hitkim ve goriis-
lere korii kortine baglanmaktan dogan mezhebci ve diismanca egilimlerle
(mezhebcilikle) savagsmanin bir araci olarak ictihad’ tatbik etmeye duyulan
mutlak ihtiyac. Sevkani'ye gore bu durum, alimlerin sirf re’yine dayandirilan
hiikiimlerden ve ileri siiriilen herhangi bir goriise dair delilin bilinmeme-
sinden kaynaklanmaktaydi. Taklid, ¢ogunlugu ictihad faaliyetinin sonraki
misliiman nesiller icin artik imkansiz oldugunu -ictihad kapisinin kapan-
digini- iddia eden, farkli fikith mezheblerinin tabileri tarafindan gelistirilmig
olan girkin bir bidatti.?

Sevkani 1slah¢1 mesaji1 sayesinde bir¢ok cagdas kitapta miisliiman
modernistler ve hatta ictihad1 6zgiirlestirici distince ile es géren ve ona
Arap ve miisliman rénesansinda bir arag roli yiikleyen milliyetci gelenek-
ler kategorisine yerlestirilmistir. Sevkani'nin kendi eserleri ve donemin ta-

8 Karsilastiriniz; Sevkani, el-Kavlii'I-miifid fi edilleti’l-ictihdd ve t-taklid, er-Resdil es-Selefiyye fi ihydi siin-
neti hayri’l-beriyye icinde (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-arabi, 1991), 191 ve devami. “Ictihad kapisinin kapanma-
s1” hakkindaki ihtilafa Islam hukuku arastirmalarinda bulunan batili akademyanin biiyiik bir ilgi gdstermesine
isaret etmek dikkate degerdir. Mesela Wael Hallaq, Joseph Schacht’in ictihad faaliyetinin dordiincii/onuncu
yiizyildan sonra devam etmedigi seklindeki anlayisina karsi ¢ikar. Bkz. Wael B. Hallaq, “On the Origins of
the Cotroversy about the Existence of Mujtahids and the Gate of Ijtihad”, Studia Islamica, 63 (1986): 129-141
ve “Was the Gate of Ijtihad Closed”, International Journal of Middle Eastern Studies 16.1 (1984): 3-41, ay-
rica bkz. J. Schacht, An introduction to Islamic Law (Oxford: The Clarendon Press, 1964), 69—71. Bana dyle
geliyor ki soru kurulusu itibariyle yanlistir (yani ictihad kapasi kapali m1 yoksa agtk m1 birakildi?). Kapanma
hakkindaki tartisma elbette ortagagdan itibaren miisliiman hukukgularin ilgilendigi bir konuydu. Cogunluk onu
kapanmuis olarak goriirken bazilari 6zellikle de Sevkani aksi kanaattedir. Meseleyi su veya bu sekilde tartigmak,
Miisliimanlarin retorik terimleri icerisinde kalmak ve esas 6nemli olan noktay1 gézden kagirmaktir. Bu mesele-
de bizim i¢in daha 6nemli olan seyse kullanilan stratejiler ve meseleyi tartisan hukukgularin gayeleridir. Yoksa
gergekten kapanmis oldugu veya agik kaldig degildir.

9

Mesela kaynakcada gegen; Kasim Ahmed, Hiiseyin el-Amri, Muhammed el-Gamari, ibrahim Hilal, Sa’ban
Ismail, Abdiilaziz el-Mekalih, Salih Mukbil, Abdullah Numsiik, Abdiilgani es-Serci ve Ahmed Subhi’nin eser-
lerine bakiniz.
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rihi kaynaklar1 hakkindaki ¢calismamizda daha karmasik bir resim ortaya
cikmaktadir. Onun ilgileri, Islam tarihi ve gelenegi agisindan esash saydig
ve taklid uygulamasinda 6zetlenen problemlere uzanmaktadir. O, taklidin
mislimanlar birbirinin muhalifi mezheblere boldiigiinii ve daha da tehli-
keli olacak sekilde onlar1 ana kaynaklardan uzaklastirdigini sdylemektedir.
Bir ikincisi, onun teklif ettigi ¢6ziim Rasid Halifeler Donemi’'nin saf, bozul-
mamis ge¢misini cazip hale getirmektedir. Fakat o ayn1 zamanda s6z konusu
donemdekine benzeyen erdemli bir diizene gétiirecek bazi pratik oneriler
de sunmaktadir. C6ziim, kendisi gibi hukukgularin, ictihadda bulunmala-
rina, kendilerini egitim a¢isindan gelistirmelerine ve seriatin yorumlanmasi
ve tatbik edilmesini yonetmelerine izin verilmesinde yatmaktadir.

Zahiri Bir Egilim

Zahiri bir egilim, Sevkdni'nin biitiin eserlerine niiftiz etmistir. O, si-
rekli olarak, zahiri gekilde anlagilmasi gereken ana kaynaklara (Kur’an ve
Stinnet) donmeye tegvik eder. Kisiyi naslardan uzaklastiracak yorumlarin ise
yasak oldugu kanaatindedir. Onun biitiin kitaplarinin ruhu, misliimanlar
ana kaynaklardan uzaklastirmis olan, kavramsal ve metodolojik terminolo-
jiye sahip ilimleri tahrip etmektir. Kendisi ustl diizleminde standart modele
gore daha kesin bir seyi amaglamistir. Onun hadis ¢aligmalar: tizerindeki
1srar1 ve Ozellikle de bu ¢alismalarin Sahihayn’a dayanmasina yaptig: vurgu,
biiytik bir kesinlik tasidig1 iddia edilen hukuki sistemi akla yatkin hale ge-
tirebilir.

Sevkaninin fikih ustliint olustururken temel vaadi, Kur’an ve Siin-
net’in biitiin zamanlarin ahkdmini detayli olarak ortaya koymaya yeterli ve
kapsamli kaynaklar olusudur. Miictehid varacagi hukuki hiikiimlerin ispati
icin gerekli delilleri icma, kiyasin bir¢ok sekli ve re’y gibi diger hi¢bir kaynaga
ihtiya¢ duymadan bu iki kaynakta bulabilir. $evkani bu argiimani destekle-
mek i¢cin mecmualarda 6zellikle de Sahihayn'da yer alan hadislerin stipheye
mahal birakmayan bir sahihlik tasidigini ileri siirer. Bu konuda onun temel
iddiasi, tiim Islam iimmetinin Sahihayn’t Kur'dAn’dan sonra en sahih iki kitap
olarak kabul ettigi yoniindedir. Bu argiiman icmaya dayandirilmistir ve Is-
lam hukuk distincesinde farkl: sekillerde olmak tizere uzun bir secereye sa-
hiptir.® Bu iddianin 6rnek ifadesi ibnii’s-Salah'in Ingilizcede Introduction to
the Hadith Sciences diye bilinen Marifetii envdi ilmi’l-hadis isimli eseridir.

Hadevilerin zaviyesinden $evkaninin iddiasi problemli idi. Clinki
bu kitaplarda yer alan rivayetlerin ¢ogu ahad rivayetlerdi -daha az ravi tara-

10 Muhammed es-Sevkani, frsadu’l-fuhiil ild tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usil (Beyrut: Daru’l-ma’rife, tarih
yok), 44. Ayrica bkz. Sevkani, Tuhfetii’z-zdkirin (Beyrut: Daru’l-fikr, tarih yok), 4. Ibnii’l-Emir’in bu gériise
katilmamasi ancak yine de Sahihayn’a biiyiik bir otorite tanimasi dikkate degerdir. Onun su eserine bkz. fr-
sadii 'n-niikkad ila teysiri’l-ictihdd, tahkik: Muhammed Subhi Hallak (Beyrut: Miiessesetii’r-reyyan li’t-tibaa,
1992), 45-50.
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findan rivayet edildikleri i¢in tevatiir derecesinden asagida olan rivayetler-.
Esasinda problem, Hadevilerin bu sahabilerden bazilarini Ali ve Ehl-i Beyt'e
bazi yonlerden muhalif olmalarindan dolay1 adil gormemeleri ve bu neden-
le onlarin giivenilir kabul edilmemeleri gercegine dayanmaktadir. Argiiman
hangi sahabilerin adil oldugu etrafinda donmektedir. Sevkani sahabenin
tamaminin adil oldugunu kabul ederek bu konuda azami pozisyonu alirken,
Hadeviler bu konuda daha secici davranmakta ve onlarin bu tavri daha kat1
bir sekilde Hadevilerin Sahihayn'in her ikisini de reddetmesine yol agmak-
tadir." Geleneksel bir Hadevi sunlar soyliiyor:

Ehl-i haktan (yani Zeydilerden) birisi, onlara (yani Stinnilere) Kitab'-
dan {Zeydi 6gretileriyle} uyumlu bir ayet veya bir siinnet sunsa, karsilik ola-
rak mevz{ bir hadis rivayet eder ve sdyle derler: “Biz Ehl-i Stinnetiz. Sahih
kabul ettigimiz hadisleri kullaniriz”. Ayrica bu bozuk niyetlerini tamamla-
mak tizere, kendi ahad rivayetlerinde tezahiir eden seye ragmen (yani Ku-
r'an ve Ehl-i Beyt'in 6gretilerine zit olan), biitiin sahabilerin adil oldugunu
ilan etmeyi tistlenmislerdir.”

Sevkaninin ve genel olarak Yemenli ehl-i hadis mensuplarinin Hadis
terimleriyle verdigi klasik cevap, Zeydilerin hiikme varirken ve karar alirken
naslardan dayanagi olmayan re’ye dayandiklari yahut rivayetlere dayansalar
da bu rivayetlerin ¢ogunun miirsel kategorisine dahil, sthhatleri stipheli
rivayetler oldugudur. Diger bir ifadeyle, Zeydiler hadislerin sihhatiyle ilgi-
li siki ustllere bagl kalmamiglardir. Bunun neticesi olarak da goriislerinin
ve kanaatlerinin ¢ogu ya zayif veya yanlis rivayetlere ya da ne olursa olsun
metinsel otoritesi olmayan veya dogruluk tasimayan seylere dayanmislardir.
Ahad rivayetlere gelince, Sevkani yukarida ifade edilen argiimana benzer bir
sekilde icmaya dayanarak bunlarin otoriter statiilerini gliglendirmistir. O
soyle diyor:

{Fukaha arasinda} ahad bir rivayetin fikhi bir gayeyle kullanimi hak-
kinda bir icma hasil oldugunda artik bu rivayetin ilim (yani zanni degil kat'i
bilgi) ifade edecegi hakkinda bir goriis ayrihig1 yoktur. Clinkii icma bu rivaye-
tin dogrulugunu kesinlige ulastirmistir. slam immetinin ahad bir rivayeti,
oldugu gibi alarak veya yorumlayarak kabul etmesi durumunda da ayn1 sey
s0z konusudur. Buhari ve Miislim’in Sahih’'lerindeki rivayetler, immet tara-
findan kabul edildiklerinden dolay1 bu kategoriye girerler...*

" Karsilastirimz; Ismail en-Nu‘mi, Kitdbii s-seyfi 'I-bdtir, Garbiyye Kiitiiphanesi, mahtut niisha, San’a, Mec-
mii’, 10:188, vr. 1-36 ve Mecmii', no: 91, vr. 55-77; Muhammed b. Salih es-Semavi, el-Gatamtamii 'z-zehha-
rii’l-mutahhir li riyadi’l-Ezhdr min dsaris-Seyli’l-cerrdr, 6 cilt, tahkik: Muhammed {zzan (Amman: Matabiii
serikati’l-mevaridi’s-sindiyye, 1994), c. I, 3—157.

2 Gutamtam,c. 1, 13.

13 Rivayet zincirinde kopukluk olan hadisler.

W Jrsadii’l-fuhiil, 44.
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Sevkani’nin Icma ve Kryas Hakkindaki Goriisleri

AN

Simdi de Sevkaninin icma ve kiyas hakkindaki gortisiine gelelim.
Sevkani icmay1 (Peygamber’in vefatindan sonra herhangi bir asirda miicte-
hidlerin herhangi bir mesele tizerinde fikir birligine varmalar1) hukukun bir
kaynagi olarak gormez. Bir kere, sGyle der, onun bir ilke olmasi i¢in nassa
dayali hicbir delil mevcut degildir. Dahasi, Islim topraklarinin genisligi ve
¢aglar boyu yasamis olan alimlerin ¢oklugundan o6tiirdi biitiin misliman-
larin gorislerini tespit etmek miimkiin degildir. Onlarin ¢ok az1 gortsleri
hakkinda yazili delil birakmistir. Hatta birakanlar arasinda da belli bir ko-
nuda tasidiklar fikri deliliyle ortaya koymak [neredeyse] imkansiz bir sey-
dir. Sonug olarak, mukallidleri kontrol etmekte olan fikih mezheblerinin
hakimiyetinden 6tiirti birgok alim misilleme (intikam) korkusu sebebiyle
gercek goriisiinii ifade etmeye cesaret edememistir.> Bu meselede Sevkanf-
nin sunlar1 séylemistir:

Kendi doneminin miisliiman alimlerinin dini bir meselede icma etti-
gini iddia eden kimse, ¢ok biiyiik bir iddiada bulunmus ve elde etmedigi bir
seyle onlun varligini ileri siirmiis olur. Bir kimse her bir kisinin veya grubun
gorislerini arastirip 6grenmeden, boyle bir fikir birliginin miimkiin oldugu-
nu var saysa bile bunun imkan1 yoktur. Gergek, bunun imkansiz olusudur.
Bunun sebebi, her bolgedeki biitiin dlimlerin bir mesele iizerinde icma et-
mesinin, farkli mezheblerin, mizaglarin, anlayis farkliliklarinin, zit tabiat-
larin ve ihtilaf arzusunun varligindan 6tiirti imkansiz olusudur. Bu, kendi
neslinin icma1 hakkinda konusan kimseyle ilgilidir. Birisi, sahabe donemin-
den sonra, kendisinin bilmedigi bir neslin icmaini iddia ediyorsa, bu iddia
da imkansizdir... Bir kimsenin icmanin bir delil tegkil ettigini iddia etmesi
dogru degildir. Zira boyle bir iddia miisliiman immetin pargasi olan bir fert
icin yalnizca zan tegkil eder. Buna dayanarak kimse Allah’a ibadet edemez...
Ben kitaplarimda bagkalarindan bir icma aktardigimda bunu icmanin delil
teskil ettigini kabul edenlere goriisiimii ispat etmek i¢in yaparim.'

Sevkani'nin bu tipte bir icmay1 reddedisinin 6nemi, onun Hadevi fi-
kih goriislerini tenkidinde agiga ¢ikmaktadir. Hadeviler, imamlarini kaste-
derek, Ehl-i beytin (i1tra) icmaini kendi fikhi goriislerine otoriter bir kaynak
teskil edecek sekilde degerlendirirler.” Onlarin ayirici ve belirleyici hukuki
goriislerinin cogu boyle bir icmaya dayanmaktadir. Mesela Hadeviler ezan-
da “Allahu Ekber” ifadesinin sadece iki kere sdylenmesi ve ardindan “Hayya’

15 [bn Hazm’1m icma hakkindaki benzer gériisleri icin bkz. el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, 2 cilt (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, tarih yok), c. I, 546 ve devami.

1o Sevkani, Veblii’l-gamdm ala sifdi’l-evam, Kitabii sifdai’l-evam iginde, 3 cilt (yayin yeri yok: Cem’iyyetii
ulemai’l-Yemen, 1996), c. I, 26-29, not 1.

17 el-Hiiseyin b. el-Kasim, Kitdbii hiddyeti l-ukiil, 2 cilt (yaym yeri yok: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1401/1981),
c. I, 509 ve devam; karsilastirmak igin bkz. el-Kasim b. Muhammed, el-Irgdd ild sebili 'r-resid (San’a: Darii’1-
hikme el-Yemeniyye, 1996).
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ala hayri'l-amel” denmesinde 1srar ederler. Bu tatbikati kismen icmdu’l-itra
deliline dayandirirlar. Sevkani eserlerinde, Hadevilerin iddia ettigi icmanin
bir gecerliliginin olmadigini sdyleyerek bu iddialarini reddeder ve “Allahu
Ekber” ifadesinin dort kere s6ylenmesi gerektigini ispat etmek icin hadisler
sunar. Dahasi o “Hayya’ ala hayri'l-amel” ifadesinin stinnetten bir dayana-
ginin olmadigini ¢linkii Peygamberin bu ibareyi sdylediginin hadis mecmu-
alarinda bulunamayacagini soyler.’® Ayni delil Hadevilere kars1 Ibnii’l-Emir
tarafindan, 6zellikle ibadat alaninda Hadevi 6gretilerine karsi ¢ikarken ge-
tirilmistir. Ibnii’l-Emir, biitiin Islami firkalarda ve fikth mezheblerinde Ehl-i
beyt tiyelerinin bulunabilecegi i¢in, birisinin sadece Zeydi imamlar ve alim-
lerin icmaina dayanarak Ehl-i beyt icmaina dair bir iddiada bulunamayaca-
gini ileri siirer.”

Kiyasa gelince, Sevkdni yine onun da bir¢ok seklinin fikhi goriislerin
tretiminde bir kaynaklik teskil edemeyecegini soyler. Cogu kiyas re’ye da-
yanmaktadir ve bu baslik altinda re’y Islam hukukunda ¢oke¢a uygulanmustir.
Sevkanf'ye gore kiyas, ne Kur’an'dan ne de Siinnet’ten dayanagi olan serbest
diisiinceden elde edilen argiimanlara ve goriislere miisaade etmektedir.> fr-
sadi’l-fuhil’de kiyasi ele alirken $evkani bazi sinirh sekillerine izin verir go-
rinmektedir. Soyle diyor:

Sunu bil ki kiyas; nass sebebi ile birlikte gelirse (illet-i mansisa),
metindeki durumu diger bir durumdan ayirmak i¢in makul bir sebep yoksa
(nefy-i farik) ve fehva’l-hitdb ve lahnu’l-hitab kabilinden ise gegerlidir.>

Sevkani burada kendisini, baz1 hukukgularin kiyas diye isimlendir-
digi seylerin en az tartigmali (ancak 6nemsiz degil) olanlariyla sinirlandir-
maktadir. Gergekte, onun zikrettigi ttirlerin hepsi celi kiyas olarak siniflan-
dirabilir.> Sevkani burada, zartiret olmadik¢a kiyas kullanilmasina benzer

18 Sevkani, es-Seylii’I-cerrdrii’l-miitedeffik ald haddiki’l-Ezhdr, 4 cilt, tahkik: Mahmud Zayid (Beyrut: Darii-
*I-kiitiibi’l-ilmiyyeti 1985), c. I, 202-205; Veblii'I-gamdm, c. 1, 256-260; Neylii'l-evtar serhu tinteka’l-ahbar, 4
miicelledde 9 cilt (Beyrut: Darti’l-fikr, 1989), c.1, boliim 2: 16-20.

19 Karsilastiriz; Muhammed b. Ismail el-Emir, Mesdil ilmiye (baski yeri ve tarihi yok).

20 Sevkani, Edebii t-taleb (San’a: Merkezii’d-dirasat ve’l-buhiisi’l-Yemeniyye, 1979), 163-165.

2 Jrsadii’l-fuhiil, 178. “Mansus illet” nassimn illetinin az veya ¢ok agik bir sekilde nasta ifade edildigi durum-
lart kapsar. “Nefy-i farik” nastaki durumu diger bir durumdan ayirmayi gerektiren makul bir sebebin olmadigt
tiirdiir. Bunun klasik 6rnegi, cariyeye bazi hiikiimlerde kole muamelesinde bulunmaktir. “Fehva” ve “Lahn”
ise bazilar1 tarafindan celi kiyas olarak nitelenen durumlardir. Ancak diger bazilari, ki Sevkani de onlardan
gibi gbriniiyor, onlara farkli bir muamelede bulunurlar. Genellikle fehvdy1 nasdaki hiikme fazlasiyla muhatap
olan durumlart ifade etmek iizere ayirirlar. Bunun klasik 6rnegi, ayette gecen “iiffin” ifadesinden dolay1 kisinin
ebeveynine vurmasinin haram olmasidir (Nisa, 23). Lahn ise esit derecede uygunluk tagimakla birlikte bir me-
selenin nastaki hiikmiin asagisinda kalmasidir. Mesela Kur’an yetimlerin mallarinin telef edilmesini yasaklar,
onu atesle yok etmek de esit derecede uygunluk arz eder. Buna karsilik nefy-i fdrikta nastaki hitkmiin gayesine
bir gonderme yer alir.

2 Karsilagtirmmiz; Abdiilkadir b. Bedran, el-Medhal ild mezhebi’l-imdm Ahmed (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 1996), 151.
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sekilde kars1 ¢ikan Hanbelilerin ustllerini benimser goriinmektedir.>
Usiil ile Fur@ Arasindaki Baglanti: Riba Meselesi

Sevkaninin kiyasin bir¢ok seklini reddedisi diger fikih mezhebleri
hakkinda oldugu kadar Hadevi fikhi hakkinda da imalara sahiptir. Insan
onun Hadevi fikhi izerine yazdig1 serhe bakarken, onun yanlis ustller tize-
rine temellendirilmis ve metinsel dayanaktan yoksun biitiin goriisleri siste-
matik bir bicimde yok etmek arzusunda oldugu izlenimine kapilir. Bunun
ayni zamanda kendisinin kiyas hakkindaki siki tutumunu da gosteren iyi
bir 6rnegi, Zeydilerin (ve Hanefilerin) faizin illeti hakkindaki goriislerine
getirdigi tenkittir. Faiz islim'da biiyiik giinahlardan sayilir ve onunla ilgili
hiiktimler, belirli bir nesne iizerinde gerceklesen biitiin miibadelelerin esit
ve pesin olarak yapilmasini gerektirir. Bununla ilgili temel rivayetlerden bi-
risi, Eb(i Said el-Hudri tarafindan rivayet edilen Peygamber’in su soziidiir:
“Altin altinla, gimis glimusle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hur-
mayla, tuz tuzla..” Bu rivayete dayanarak Sevkani, faiz hitkiimlerinin sadece
bu alt1 nesnede, ayn1 maddenin farkl: bir cinsle miibadele edildiginde uygu-
lanacagini sdylemektedir. Bu rivayetin diger bir tariki, altinin ayn1 madde-
nin bir cinsi ile degil de farkl: bir seyle miibadele edildiginde esitlik kurali-
nin uygulanmayacagini ancak miibadelenin pesin yapilmasi geregini ifade
etmektedir. Zeydi ve Hanefiler bu rivayet tizerinde kiyas tatbik etmigler ve
illet olarak da bu uriinlerin vezn (agirlik) ile veya keyl (hacim) ile 6l¢iilme-
sini gérmislerdir. Boylece kuraly, ilgili Griin (farkli olduklarini varsayarak)
ayni yolla 6l¢tilmiis olsa da (nitelikleri farkli olabilir) “miibadelenin pegin
yapilmasi geregi” seklinde genisletmislerdir. Aksine Safii ve Malikiler bazi
farkliliklar olmakla her ikisi de illetin (altin ve glimiis meselesinde ayr1 ola-
rak) gida maddesi olmak oldugunu diigtiniirler. Sevkani kiyasin, 6zellikle de
biiytik giinahlardan ve seriatin kat’iyyatindan olan bir meselede bu sekilde
kullanilmasinin mekrth oldugunu diistinmiistiir.> Bu konuya iligkin sdyle-
dikleri sunlardir:

Bu tiir yollarla kurulan fikhi hiikiimleri [kabul etmeyi] biz reddedi-
yoruz. Aslinda, bu meselede illet dedikleri seyin bu tiirden bir sey oldugu
distincesini reddediyoruz. Bir kimsenin $eriat'in metinleriyle kendisini si-
nirlandirmasi ve bunlarin disina ¢ikmak ve miiminlerin sadece zorluklarini
artirici 6zellige sahip bazi seyler ekleyerek miikellefiyetlerin sahasini genis-

% Sunu da ifade etmek gerekir ki Sevkani “Bir kiyast terk ederek basgka bir kiyasa gére hiikiim verme” olarak
ana hatlariyla tanimlanabilecek istihsan deliline tamamen karsidir. Bunun gerekgesi nassa dayali bir delilin
olmamasidir. Bkz. Edebii t-taleb, 165166 ve Aron Zysow, “The Economy of Certainty: an Introduction to the
Typology of Islamic Legal Theory” (Doktora tezi, Harvard Universitesi,1984), 399-402.

2 es-Seylii’l-cerrdar, c. 111, 63 ve devami; Muhammed Siddik Hasen Han, er-Ravdatii 'n-nediyye serhu’d-Dii-

reri’l-behiyye (Beyrut: Darii’n-ned, 1993), c.II, 228-36; ibn Miftah, Serhu’l-Ezhdr, 4 cilt (Kahire: Matbaatii
serikati’t-temeddiin, 1332/1914), c. I11, 69 ve devami; Ahmed b. Kasim el-Ansi, et-Tdcii’I-miizheb li'ahkami’l-
mezheb, 4 cilt (San’a: Mektebetii’l-Yemeni’l-kiibra, tarih yok), c. II, 376 ve devamu.
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letmek suretiyle sikintiya girmemesi ne kadar da giizeldir. Biz kiyas: red-
dedenlerden degiliz ancak illetin mansts oldugu veya fehva’l-hitab altinda
tesis edildigi durumlar disinda onunla hiikiim tiretilmesini men'ediyoruz.*

Ibni’l-Emir gibi Zahiriler de faiz hiikiimlerinde kiyasin uygulanma-
sina kars1 ¢itkma hususunda Sevkaninin goriistinti paylasmislardir. Diger bii-
yiik Stinni mezhebler ise onu uygulamis goriiniirler.*® Sevkani'nin buradaki
konumuna dair 6nemli bir ima, bir mesele hakkinda nas bulunmadiginda,
sahabenin veya immetin icmai da yoksa ve de kiyas da tatbik edilemiyorsa
kuralin hazr degil ibdha olacagidir.

AN

Sevkaninin fikhi eserlerinde, onun fikih ustliindeki gorislerine
giinliik hukuki meselelerde hayat kazandirma yoniinde agik bir kararlilik
tasidiginin altimi ¢izecek diger ornekler de bulunabilir. Mesela Sevkani,
“icab ve kabul” siirecinde akdin gecerli olmasi i¢in bazi ifadelerin 6zellikle
telaffuz edilmesi gerektigine dair genel olarak kabul edilen gortisten sikdyet
eder. O, boyle bir goriisiin ne Kur’an'da ne de hadis mecmualarinda dayanagi
olmadigini ve dolayisiyla reddedilmesi gerektigini iddia eder. Bunun yerine,
icab ve kabul olarak yorumlanabilecek biittin 6rfi uygulamalarin gecerli bir
akit kuracagini ileri stirmektedir.” Sevkaninin ogretilerini tahlil ederken,
onun us(li ile furGu arasindaki baglanti ya agikca ifade edilmeli ya da bii-
ttin hukuki hiikiimlerinde boyle bir baglantinin var oldugu farz edilmelidir.
O oncelikle ustili yenilemeden halihazirda mevcut hukuku ortadan kaldi-
racak bir reformu goze alamazdi. Ustil-1 fikhin furtia uygun olup olmadig:
meselesi, Sevkaniyi abstirt birisi gibi gosterebilir. Bu, (kendisinin kolayca
kabul ettigi ve agresif bir tarzda ¢aresini aradig bir vakia olarak) onun d6-
neminden 6nceki furdiun biiytik bir kisminin ustilde temellenmediginden
degil de, kendi planinin furdiun zeminini sahip oldugu 1slah edilmis ustl
sekliyle sikica olusturma noktasinda olmasindandir.

Ictihad Konusunda Sevkani

Sevkaninin bilgi kuraminin ve hukuk metodolojisinin kose tasi, bir
alimin sadece muhtemel cevaplar1 elde ederek, meseleler hakkindaki hii-
kiimlerini bagimsizca tiretmesinin bir araci olarak gordigi ictihad hakkin-
daki degerlendirmelerinde a¢iga ¢ikar. O, ictihadin, saptirilmis toplumsal
uygulamalarin 1slah edilmesi i¢in bir ara¢ oldugu kadar, mezhebcilik ve ta-
assubun kattiliiklerine karsi da bir ¢oziim trettigini iddia etmistir. Su da
aciktir ki Sevkani ictihad hakkindaki diisiincelerinin cogunu selefi olan ib-
ni’l-Emir'den almis ve mtictehidler yetistirebilmek icin sistematik bir me-

3 Veblii’l-gamdm, c. 11, 427.

% Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, 12 cilt, tahkik: Abdiilgaffar el-Binderi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1988), c. VIII, 467; ibnii’1-Emir, Siibiilii 5-seldm, 4 cilt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-arabi, 1987), c. III, 73; Ibnii’l-
Emir, el-Kavlii'l-miicteba fi tahkiki md yahrumu mine r-ribd (San’a: Mektebetii dari’l-Kuds, 1992).

27

es-Seylii’l-cerrar, c. 111, 6; ed-Derdri’l-mudiyye serhu’d-Diireri’l-behiyye (Beyrut: Darii’l-cil, 1987), 297.
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tod sunmak istemistir.® Hem o hem de Ibni'l-Emir ictihadin artik miimkiin
olmadigini ve miisliimanlarin ilk donemlerdeki miictehidleri yani tesekkiil
etmis mezheblerin imamlarini taklid etmek zorunda oldugunu iddia eden-
lerle miinakasa etmislerdir. Sevkani ve ibnii'l-Emir’in iddialarinin cerceve-
sini evrensel islami 1stilahlar olusturmustur ancak onlarin bu konudaki go-
rislerinin bircogunun temelini olusturan sey, Hidevi mezhebine kars1 mu-
halefetleridir. Esasen onlarin soylemi gii¢li bir toplumsal ve bireysel 6geye
sahip olup surf teorik terimlerle sunulmus degildir.

Sevkaninin iddialari, ictihadin siirekli ve zorunlu bir stire¢ oldugu ve
sonraki donemlerde miictehidlerin ortaya ¢ikmasinin daha kolay oldugudur.
O, Peygamber’den gelen su rivayete dayanarak hi¢bir donemin miictehid-
den mahrum kalamayacagini séyleyerek [sézlerine] baslar: “Ummetimden
bir taife hesap giiniine kadar hak tizere kalacaktir”. Allah adaleti geregi ilk
nesillere sonraki nesillerden daha comert davranamaz. Ayrica mukallidlerin
kendileri ile metinler arasinda bir tiir aractya ihtiya¢ duymalarindan 6tiiri
miictehidlerin yoklugu, daha sonraki nesillerle temel kaynaklar -Kur’an ve
Stinnet- arasinda bir kopuklugu dogurmustur. Bu nedenle Sevkani, biitiin
durumlar i¢in kapsamli ve yeterli oldugunu iddia ettigi kaynaklara geri do-
nusu savunur.*

Sevkani'nin daha sonraki dlimlerin de miictehid olma hakkinda nisbi
bir kolayliga sahip olduklar1 hakkindaki iddias1 onun epistemolojik yakla-
siminin da altin1 ¢izmektedir ki bu yaklasim; muteber bilginin nassa dayali
olan ve ancak nassa dayanarak elde edilen bilgi oldugudur. Peygamber za-
manindan kendi donemine kadar alim kusaklar1 bu nas mirasini cem), tasnif
ve tedvin etmistir (yani hadis mecmualary, ilgili kitaplar, sézlikler, gramer-
lervs. seklinde). Boylece bu kaynaklar deyim yerindeyse miictehidin kolayca
erigsebilecegi kitaplar haline gelmis ve daha sonraki nesillerin otoriter fikhi
hiikiimlere ulagma kabiliyeti ilk nesillere gore daha tistiin olmustur.>°> Onun
sonraki nesillerin vahiy kaynaklarina daha iyi bir sekilde ulasabilecekleri
noktasindaki iddiasi, kendisini yetkili kilmanin yani sira, son miictehidlerin
mezheb imamlar1 oldugu iddiasinin temelini olusturan 6nlenemez diisiis
fikrinin reddi igin bir aragtu.

Daha sonraki Hadeviler, yazdiklar: usil eserlerinde ictihad faaliyeti-
ni teoride kabul ettiler fakat pratikte Ibnii'l-Murteza'nin Kitdbii'l-ezhdr'inda
ortaya kondugu sekliyle el-Hadinin 6gretilerine bagh kalma beklentisi i¢in-

% Karsilastirimz: Muhammed b. Ismail el-Emir, Usiilii 'I-fikh el-miisemma Icdbet es-sdil serhu Bugyeti’l-amil
(Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1986), 383 ve devamu; [rsddii n-nukkad ila teysiri’l-ictihdd.
¥ Bkz. Irsadii’l-fuhil, 228.

30 Ayni delil Ibnii’l-Emir tarafindan /rsddii n-nukkdd adli eserinde dile getirilmistir, 36-37.
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de oldular>' Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Hadeviler ilk imamlarin (6zel-
likle de el-Hadi'nin) goriislerini dikkate alirlar ve bu goriislerin fikhi mesele-
lerde otoritenin temel kaynagi oldugu yontinde bir fikir birligine sahiptirler.
Imamlarmin goriisleriyle ters diisen biitiin goriisler gecersizdir; ¢iinkii onlar
Ehl-i Beyt'in sirat-1 miistakim tizere bulunan ve ahirette de kurtulusa erecek
olan tek Miisliiman firka oldugu distincesine dayanmaktadirlar* Kaynak-
larda kendilerini “hakki agiga ¢ikaran firka” (el-firka ez-zdhira ale’l-hakk) ve
“kurtulusa eren firka” (el-firka en-ndciye) olarak nitelerler. Kisaca, Hadevi-
lere gore taklid caizdir ve aslinda emredilmistir. Mesela el-Kasim el-Mansr,
miictehidlerin Ehl-i beyt imamlarinin gorislerini dikkate almak zorunda
olduklarini ve Kur'an ve Siinnet’e sadece imamlarin goriisleri arasinda bir
farklilik oldugu zaman cevaplara ulagsmak i¢in bakmalar: gerektigini soyler.
Ayrica, ihtilafli bir meselede Ali b. Ebi Talib'e ait bir goriis varsa, “Allah’in Ki-
tab’'inin ve Rastli’niin Stinnet’inin miifessiri” olmasi nedeniyle onun gorii-
stine uyulmasi gerektigini ifade eder.» el-Kasim el-Manstr’un tavsiyelerinde
ictihadin kolayca ulasilabilen bir sey olmadigina isaret edilmektedir. Takip
edildiginde kolaylikla miictehid olunabilecek sistematik bir metodun tas-
vir edilmemesi de bu diisiinceyi desteklemektedir. Hasili ictihad, imametin
sartlarindan birisiydi ve Zeydi tarihinde de genelde miictehidlerin olmama-
sindan dolay1 imamete aday kimseler ortaya ¢ikmamusgtir.

Doktrin Uzerinde Carpisma: “el-Hakkii vahidiin”e [dogru
tektir] kars1 “Kiillii miictehidin musib” [her miictehid isabet et-
mistir]

Hadevi ictihad anlayisinin diger bir 6gesi, zanni ameli meselelerde
miictehidlerin yanilmazlig1 hakkindaki “kiallic miictehidin musib” ibare-
sinde ifadesini bulan inanglaridir. Bunun etkilerinden birisi, miictehidlerin
arasinda pek ¢ok goriisiin olmasi yoniindeki hosgoriiniin belli bir derecede
devreye sokulmasidir. Bu kismen, Zeydi alimlerin Yemenli ehl-i hadis men-
suplarina karsi tasidiklar1 nisbi hosgoriiyti de izah edebilir3+ Ehl-i hadis
mensuplarinin fikhi gorisleri gecerli kabul edilse bile Hadevilerin goriisle-
rini, bunlar da dogru sayildig: i¢in, ytkmamuistir. Ancak Sevkani devletin de

3' Karsilastirmiz; el-Hiiseyin b. el-Kasim, Gdyetiis-sil fi ilmi’l-usiil, Mecmiw l-mutiini’l-hdmme (San’a:

Mektebetii’l-Yemeni’l-kiibra, 1990), 296; Kitabii hiddyeti’l-ukil ild Gayeti s-sil (yayin yeri yok: el-Mektebetii-
’1-Islamiyye, 1401/1981), c. II, 685-687; Muhammed b. Yahya b. Behran, Metnii 'I-kafil, Mecmiiu 'l-mutiini ’I-
hdmme iginde, 326-328.

32 el-Kasim b. Muhammed, el-frsdd ild sebili 'r-resdd (San’a: Darii’l-hikme el-Yemeniyye, 1996), 108.
3 el-Irsad ild sebili'r-resad, 73-81.

3 Aron Zysow tarafindan ifade edilen diger bir genis 6l¢ekli etki de kelam gibi diger ilimlere daha fazla nem
verirken fikhin 6neminin diisiirilmesiydi. Bkz. “Economy of Certainty”, 459-483. Su da ifade edilmelidir ki el-
Kaésim el-Mansir, miictehidlerin yanilmazligi anlayigin1 Basra Mutezilesine isnad ederek ve yalnizca bir gori-
stin dogru olacaginda 1srar ederek miictehidlerin yanilmazligina kars1 ¢ikmistir. Onun Zeydi imamlari arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflari ¢ézme girisimi el-Irsdd ild sebili 'r-resdd isimli eserinde goriilebilir. Kisacasi, el-Kasim
el-Mansr, Ali b. Ebi Talib’in goriisiine ayricalik taninmast ve ihtilafli meselelerde Ehl-i beytin icmasina daha
¢ok vurgu yapilmast igin ¢agrida bulunur.
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destegiyle kendi gortislerini empoze etmekte 1srar edip de Hadevilerin onu
kendi mezhebini kurmay1 istemekle itham ederek ciddi bir tepki gosterdik-
lerinde boyle bir durum ortaya ¢ikmistir.>

Hadevilerin goriislerinin aksine $evkani, ilgili bir meselenin tek bir
dogru cevabi oldugunu 6ne siirerek miictehidlerin hatasiz oldugu anlayisina
kars1 ¢cikmistir. O bu goriistinii Peygamber’in su hadisine dayandirir: “Kad:
ictihad ettiginde isabetli ise iki sevap kazanir. Hatali ise tek sevap kazanir ve
giinah islemis olmaz”. Sevkdni'ye gore dogru goriisiin saglamasi, miictehidin
goriisiinii nassa dayanan bir delile ve Kur’an ve Stinnet kaynakl: bir otorite-
ye dayanip dayanmadigina bakilarak yapilir. Yine de Sevkani, avammin bir
mictehidin goriistintin diger bir miictehide karsi dogruluk tasidigina asla
hitkmedemeyecegini 6ne siirer. Bu durum, kendisi gibi mutlak bir miictehi-
din, hukuk sistemi ile ilgili eserleri bir sekilde denetleyecegi ve ortaya konan
goriislerin dogrulugu hakkinda nihai hakem olarak kalacag: seklinde anla-
silir. Maalesef Sevkdni bu sistemin ayrintili kitaplari hakkinda derinleme-
sine bir aragtirma yapmamuistir. Bununla birlikte bu sistemi muhafaza eden
miictehidler hakkinda yapilabilecek agik bir varsayim, onlarin 6ncelikle ha-
dis ilimleri olmak tizere Sevkaninin egitim siirecini ve 6gretilerini paylasan
kimseler oldugudur. Diger bir ifadeyle, standart Siinni hadis mecmualarin:
gormezden gelmeyi tercih eden Zeydiler miictehid olarak gortilmemistir.

Tahmin edilecegi tizere Hadeviler miictehidlerin yanilmazlig1 an-
layisin1 benimsedikleri i¢in bu tasartya bazi hususlarda karsi ¢ikmiglardir.
Ayrica onlar, Sevkaninin yanilabilirlik anlayisin1 benimsedigi i¢in, kendi go-
riiglerinin yanilmazhigini iddia ettiginden de kuskulanmislardir. ibn Herive
olarak da bilinen Muhammed es-Semavi (6. 1241/1825) bu baglamda sunlar1
soyliiyor:

Senin iddianin hiilasasi; (kendi goriigtiniin) yanilmazlik (ismet) tasi-
digini ileri stirmen olup bu senin peygamberlerin seviyesine ¢iktigini iddia
etmeni gerektirmektedir... ya da bu alanin zanni oldugu varsayimu ile diger
miictehidlerin ictihadlar gibi senin ictihadinin da hata igerebilecegini ka-
bul etmendir. Dolayisiyla digerlerinin goriisiinii terk ederek seninkileri ka-
bul etmeyi gerektirecek bir argiiman kalmamaktadir ve taklid edecek olan
kisi istedigi goriisi tercih etmekte 6zgiirdiir. Eger durum bdyleyse, baskasi-
nin goristini kabul edenin sapitacagina, senin goriisiinii kabul edenin ise
dogru yolda olduguna dair delilin nedir?¢

Ibn Herive'nin sorusu, Sevkani'nin ustiliinde 6ngériilen hukuk siste-
minde taklidin oynadig: rol ve dolayisiyla avamin konumu hakkinda 6nemli
bir soruyu ortaya ¢ikarmaktadir.

35 el-Gatamtam, c. 1, 18-20.

36 el-Gatamtam, c. 1, 65.
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Taklid Konusunda Sevkani

Sevkani, “birinin goriisiini (re’y) dayanagi olan delili bilmeden ka-
bul etmek” olarak tarif ettigi taklid faaliyetinin kesinlikle haram oldugunda
israrlidir” O fikih mezheblerinin kurucularinin da taklidi haram gordiik-
lerini ve ancak tabilerinin benzeri goriilmemis ve ihdas edilmis bir bidat
olarak taklidi zorunlu hale getirdiklerini iddia etmistir3® Sevkani sahdbe-
nin ve ardindan gelen iki nesil zamaninda taklidin bulunmadigini ve hatta
bilinmediginden bahseder. Sahabeden birisi herhangi bir meselede kendi
kendine bir kanaate varamadig1 zaman ilgili meseledeki ser’i hiicceti bilen
birisine sorardi. Sevkani bu iddiay1 temellendirirken Misliimanlarin Kitab
ve Slinnet’e miiracaat etmelerinin tesvik edildigini ispatlamak icin “Bir sey-
de ihtilafa diiserseniz onu Kur’an ve Siinnet’e irca edin” (Nisa, 59) ayetini ve
meshur Muaz hadisini aktarir. Diger bir ifadeyle, kendi re'yinden olugma-
yan ve nassa dayali rivayetler tizerinde temellenen bir delili, soran kimseye
sunabilecek yasayan bir alime bagvurmanin gerekliligi kadar nassa dayali
delilin kullanilmasi da bir zorunluluktur. Bundan dolayi, avam veya delillere
ulagabilmede eksiklik tagiyan birisi (mukassir) bagina gelen bir meselede
doneminde yasayan Kur’an ve Siinnet’i bilen fakihlere bunu sormalidir. Sev-
kani soyle diyor:

Seriatin hitkmiiniin ne oldugunu sormasi kisi tizerine bir vecibedir
ve sordugu kimsenin de bunu bilen kimselerden biri olmasi gerekir. O kisi
(mtift?) insanlarin mezheblerini sormayi birakip Kur’an veya Stinnet’e dayal
bir fetva verir ve onlarin ilk imami olan Allah’in Rastli’'niin mezhebine bagh
olmaya raz1 olur.?

AN

Sevkani'ye gore Kur'dn ve Siinnet miictehidleri Islam diinyasinin her
yerinde bulunabilir ve avam ¢ok fazla aramak zorunda kalmaz. Bu, Sevka-
ninin, hukuk ve egitim seviyesinin diistiigii yoniindeki genel kabul goren
ve bundan dolay1 da sonraki donemlerde miictehidlerin azaldigi ve ortadan
kalktig1 argiimaninin kendisine dayandirildigi anlayisa karsi takindig ti-
tiz bir tavirdir. Bununla birlikte, bu mesele Sevkani'nin cevapsiz biraktig
su 6nemli ve pratik meseleyi de giin ytiziine ¢ikartir: bir ammi mitictehidin
kendisine sundugu nass delilinin anlamini nasil kavrayacaktir? Seriat1 bil-
meyen kisiler olarak tanimlanan avam, naslarin manasini anlayacak durum-
da olmayan veya diger makul delillerle mukayeseli hiikiimlere varamayan
kimsedir. Boyle bir kavrayistan yoksun olan avam, farkli bir kisve altinda da
olsa fiilen taklidde bulunmaya devam edecektir. Hideviler hemen bu husu-
su Sevkani'ye karsi dile getirmisler ve onu kendisini mutlak otorite yapmak
ve boylece herkesin onun verdigi hiikiimleri taklid etmesini istemekle itham

3 Jrsadii’l-fuhiil, 237 ve devamu.
3 el-Kavlii'l-miifid, 209 ve devamu.
% [rsadii’l-fuhil, 239.
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etmislerdir. ibn Herive, Sevkani'nin taklidin haram oldugu yéniindeki iddi-
asina karsi sunlar1 soylemektedir:

Senin [yani Sevkaninin] avamin Kitab veya hadis metinlerini temin
edip bunlara tabi olacag: ve de bdylelikle taklide diismeyecegi seklindeki
inat¢1 iddian bir sagmaliktir. Eger onun temin edecegi metin, hakkinda ih-
tilaf olmayan bir seyse konu bununla alakali degildir. Ancak (aktarilan bir
metinle alakali olarak) birbiriyle ¢elisen durumlar (ihtilaf) ortaya ¢ikarsa
mukallid farkli durumlar arasinda bir tercihte bulunmalidir ki onun bunu
yapamayacag farz edilir. Bu durumda birisine baglanacaktir ki bu taklidin
ta kendisidir... kisaca, sen avamdan gorislerini ve ihtilafli meseleler tizerin-
deki ictihadlarini kabul etmelerini istiyorsun ve onlar1 kendini taklide mec-
bur birakiyorsun.#+

Sevkaninin, biitiin miislimanlarin ya bizzat miictehidler olarak ya
da birisine danisip elde edilen goriisiin nassa dayandigindan emin olmak
suretiyle ictihad islemine ve ictihadin meyvelerine ulagmalar1 seklinde
onerdigi goriis, miictehidlerin her tarafa yayilmalari, nasil yetistirilecekleri
ve egitim siirecinin zorlugu veya kolayligini ile ilgili daha ilgin¢ meseleleri
ortaya ¢ikarmaktadir.

Diizenli Sekilde Miictehid Yetistirme: Sevkaninin Peda-
goji [Anlayis1]

Sonraki déonemlerde de miictehidlerin var oldugu iddiasini takiben
Sevkani diizenli olarak uyuldugu takdirde bu nitelikte dlimleri ortaya ¢ika-
racak bir miifredat hazirlamistir. O bu siirecin ana hatlarini alisilmamais bir
pedagojik calisma olan, Edebti’t-taleb ve miintehe’l-ereb isimli kitabinda ay-
rintil1 bir sekilde ¢izmistir. Bu kitapta hem mutlak miictehidin hem de daha
alt seviyede yer alacak alimlerin bu seviyeleri elde etmek i¢in takip etmeleri
gereken miifredati siralar. Her tabakanin ¢alismasi gereken konular listelen-
mis ve her bir ilimde okunmasi gereken kitaplara gore uzmanlik dereceleri
de ifade edilmistir. Sevkani ilim taliplerini dort tabakada sunar+:

1. “Kendisine bagvurulan bir imam olmak” (merci’), ilim 6gre-
ten, fetva veren ve kitap yazmak isteyenler.

2. Allah’'in kendisinden istedigini (yani gorev ve miikellefiyet-
lerini) kendi bagina miistakil olarak bilmek arzusunda olanlar. Bu tabakada
yer alan bir alim, bagimsiz olarak kendi goriislerini ortaya koyabildigine gore
miictehid derecesini elde etmis kabul edilir. Ancak o baskalarinin kendisine
bagvurabilecegi bir otorite degildir.

3. Seriat’ta arastirdig: seyleri daha iyi anlayabilmek i¢in Arap-

O el-Gatamtam, c. 1, 42-43.
4 Edebii t-taleb, 97-98.
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casini gelistirmek isteyenler. Sevkani bu tabakada yer alanlarin miistakil
olarak hareket edemeyeceklerini, bunlarin ihtilafli meselelerde veya tercih
olarak isimlendirilen, bir delile digeri karsisinda daha fazla agirlik vermeyi
gerekli kilan durumlarda ulemaya bunlar1 sormalar: gerektigini agikca ifade
eder.

4. Diinyevi amaglarla bir ilim veya disiplini 6grenmek isteyen-
ler. Sair, muhasebeci gibi.

Birinci tabakada yer alan yani niyeti Sevkani gibi birisi olmak olan
miictehid asagidaki ilimleri veya disiplinleri okumalidir+:

1. Nahiv

2. Mantik

3 Sarf

4 Meadni ve Beyan

5 Vaz’' ve Miinazara

6. Bed?’

7 Lugat

8 Fikih Ustla

9 Kelam

10. Tefsir

1. Stnnet

12. Cerh ve Tadil ilmi ve hadis alimlerinin 1stilahlar
13. Tarih kitaplar1

14. Fikih

15. Siir

16. Matematik, fizik, geometri, tabiat ilimleri ve tip.

Liste etkileyicidir ve takip edildigi takdirde Sevkani gibi bir miictehi-
din formasyonuna gotiirecek bir rehber olmas1 amag¢lanmistir; Sevkaninin
kendi egitimine olan gondermeler eseri daha da giizellestirir ve bunlar stire-
ci daha somut hale getirmek icin eklenmistir. Edebti’t-taleb nasil mtictehid
olunacagini gosteren bir kilavuz olmaktan éte, [slam iimmetinin basina bela
olan hastalig1 —yani taklidin neticesi olan mezhebcilik'i- ve hastalig tedavi
edecek ilac (:Ana kaynaklar olan Kur’dn ve Siinnet’e geri dontis seklinde ic-

2 Edebii t-taleb, 113—124. Sevkani burada her konu ile ilgili kitap isimlerinin listesini ayrmtili bir sekilde ve-

rir ve yeterli seviyeyi elde etmek i¢in hangilerinin ezberlenmesi veya okunmasi gerektigini tek tek izah eder.
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tihad ve miictehidlerin yetismesi) sunan sahsi bir manifestodur. Bu nedenle
Sevkani i¢in miictehid olmaktan maksat, her zaman hiikiim istihracinda
bulunabilmek ve belli bir hitkiim veren birine bakmak zorunda olmamak,
bunun yerine, sdylenen seyin muhtevasina bakip onu Kur’an ve Siinnet bil-
gisinin 15181nda tenkit edip hakkinda bir hitkkme varabilmektir. Sevkani'ye
gore miictehid:

Fikhi delilleri kaynaklarindan ¢ikartabilen ve ahir zamanda yasiyor
olsa da kendisini niibiivvet doneminde, vahyin indigi ortamda tahayyiil
eden kimsedir. Kendisinden 6nce hi¢bir dlimin yasamadigini ve hi¢bir mtic-
tehidin daha 6nce var olmadigini tahayyil etmelidir. $er’i hitaplar1 higbir
fark olmaksizin sahdbe gibi almalidir (tenaviil etmelidir).®

Sevkaninin kendisini bir mtictehid olarak gordiigiinde stiphe yoktur.
Bir¢ok eserinde kendisini hakikati ortaya koyan, delilleri tedarik edip nassa
dayanmayan her seyi stiptirtip temizleyen mutlak bir hakem olarak takdim
eder.# Sevkani bir miictehid olmaktan daha fazlasini, muhtemelen bir mti-
ceddid yahut en azindan biitiin islaim diinyasinda taninan en iist seviyede
bir alim olarak goriilmeyi de istemistir. Kendisi i¢cin “asrin miiceddidi” gibi
bir iddiay1 dile getirmez ancak Hz. Peygamber’in “Yiice Allah bu immet i¢in
her ytizyilin basinda dinini tecdid edecek birisini gonderir”+ hadisini ince-
lerken tistti kapali bir sekilde bunu ifade eder. Bu sifat Sevkani'ye talebeleri
ve mevcut Yemen devletinin st diizey yetkilileri tarafindan kendisine stk
sik “on liglincii asrin miiceddidi” seklinde gondermelerde bulunularak veril-
mistir.+

Burada Zeydi entelektiiel gelenegi ile yasanan bir kirilma bahse de-
gerdir. Stinni anlamda “Miiceddidler” Zeydi diisiincesinin 6gelerinden birisi
degildir.# imamlar entelektiiel gercegin hem de diinyanin buna riayet etme-
si icin gosterilen cabanin mihveridirler. imamlarin olmadigi dénemlerin de

$ Edebii t-taleb, 122.

. Veblii’l-gamam, c. 1, 20-21; Irsadii’l-fuhil, 2-3.

4 Eba Davad, Siinen, Kitabii'l-meldhim, 1. Bkz. Sevkani, Katru'l-veli ald hadisi I-veli, tahkik: Ibrahim Hilal
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, tarih yok), 353.

4 Karsilastiriniz; Muhammed es-Sicni, Haydtii’l-imam es-Sevkani el-miisemmd Kitabii t-tiksdar, tahkik: Mu-
hammed b. Ali el-Ekva’ (San’a: Mektebetii’l-cili’l-cedid, 1990), 33-35. Muhammed el-Ekva’ Sevkani’nin on
tigtincti ytizyilin miiceddidi oldugunu ileri siirmektedir. Yine bkz. el-Hiiseyin b. Bedriiddin, Kitdbii sifdi’'l-evam
fi ehadisi’l-ahkam, 3cilt (yaymevi yok, Cem’iyyetii ulemai’l-Yemen, 1996), c. I, 16. Kadr’l-kudatlik miessesine
¢ok benzeyen Yemen yiiksek mahkemesinin (Meclisii 'I-kaddi’l-a’ld) baskan vekili Muhammed el-Hacci de
ayni iddiay1 ileri sirmektedir.

4 Ella Landau-Tasseron’un Zeydilikte miiceddid geleneginin kullanimini ayrintilarini ortaya koymaya calig-

tigmi ve Siinni anlayisiim Zeydilere uygun olmadigini ortaya ¢ikardigini kaydetmek gerekir. Karsilastiriniz;
“Zaydi Imams as Restorers of Religion: /hya and Tajdid in Zaydi Literature”, Journal of Near Eastern Studies
49 (1989): 247-263. Bu baglamda Landau-Tasseron’a Zeydilikte tecdid galigmasini yapmasina imkan veren
Ithafii’I-miihtedin isimli eserin, Sevkani’nin ictihad ve taklid konularindaki goriislerinden ciddi derecede etki-
lenmis olan Muhammed b. Muhammed Zebara’ya ait oldugunu da ifade etmek gerekir. Haddizatinda eser konu
ile ilgili dnceki Zeydi-Hadevi goriisiinii yansitmamaktadir.
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olabilecegi bir delil olmakla birlikte, Zeydilik daha iyisi olmadig: i¢in gegici
bir efendinin kabul edilmesi yerine adil bir 6nder arayisinin stirdiiriilmesini
yeglemistir. Biitlin sartlar1 tagimayan kisitl imamlar (el-Eimme el-mubhtesi-
biin) ge¢ Zeydi diistincesinde taninmustir ancak entelektiiel olarak imametin
karakterinden taviz verilmemistir.#® Tam tersine Sevkaninin mticeddid rolii-
ne olan ilgisi, hakikat ile iktidar arasindaki fiili ayriligin teorik kabulii ile
uyumluluk arz eder. Sevkani'nin tesiri altindaki imamet, muhtesiblerin basit
bir eyaleti olmamis ancak miilk veya krallikla 6zdeslesen gecici bir diizen
olmustur;* bu arada adillik ayr1 veya bagka bir grup ulemanin ilgisi olmus,
onlarin goriisleri aralarinda daha bilgili olanlara boyun egmek zorunda kal-
mustir. Bir miictehid ve miiceddid olarak Sevkani, benzer dlim ve idarecilere
uygun bir merci olabilir. Sevkani’nin kori koriine taklide karsi ictihad tize-
rindeki 1srar1, gercekte kendi icinde celiski arz etse de, miisliimanlarin kendi
kural ve fikirlerine uymalarini ima eder. Bu, 6mriiniin biiytik bir kismini
kadr'l-kudat olarak gegiren bir adam i¢in 6nemli bir iddiadur.

Mezhebler arasindaki farkliliklar1 agsma konusundaki 1srarina rag-
men Sevkaninin pozisyonu siyasi ve anayasal meselelerde en azindan tama-
miyla Siinni olan bir gelenekle uygunluk arz eder. Bu, onun Zeydi-Hadevi
imamet anlayisina yonelik tenkidinin en a¢ik oldugu yerdir. O, imam olma-
nin yolunun “davet’ten gectigi seklindeki Hadevi iddiasina karsi1 ¢ikar. Buna
karsilik, “ehli’l-hal ve’'l-akd” olarak ifade edilen insanlarin immet igerisin-
de salih birisine biat ettiklerinde, miislimanlarin “emr bi'l-ma’rGf ve nehy
ani’l-miinker”de ona itaat etmek zorunda olduklarini séyler. imam olmanin
diger bir yolu, Ebtibekir'in Omer’e yaptig1 gibi imameti halef tayin ederek
aktarmaktir.

Erkek, balig, akil ve hiirolmak vb. gibi Hadevilerin imametle ilgili 6ne
stirdiigi siki sartlara gelince, Sevkani bunlarin bazisina katilir bazisina ise
itiraz eder. Mesela imamin akil olmasi gerektigine katilir. Ancak Fatimi-Ale-
vi olma sartina, “imamlar Kureys'tendir” hadisinden &tiirii boyle bir 6zelligi
sart kosmak icin bir delil olmadigini iddia ederek itiraz eder. Dahasi, “Itaat
et, bas1 kuru tiztim gibi olan bir Habesli kole bile olsa itaatkar ol”, “Habegli

4 Serhu’l-ezhdr’m kenarlarindaki serhte, bazi miiteahhirin Siilerin mukallidin —siyasi konularda miictehid
olmasi gerekse de- imam olmasini caiz gordiikleri ifade edilmektedir. Zira onlara gore sonraki donemlerde ic-
tihad imkansiz hale gelmistir. Goriiniise gére imam el-Mutahhar, ictinad etme seviyesinde olmamasina ragmen
imamet iddiasinda bulunan birisiydi. Bu sahis muhtemelen h. 802’de vefat eden el-Vasik bi’l-lah el-Mutahhar
b. Muhammed’dir. Bkz. Sevkani, e/-Bedrii t-talil ], 2 cilt, tahkik: Muhammed Zebara (Beyrut: Darii’l-ma’rife,
1348/1929). Bu serhin devaminda, imamet i¢in mesru bir aday bulunmazsa bir muhtesibin (kisitli imam) mesru
imam goreve gelene dek bu makamda kalacag: ifade edilmektedir. Muhtesibin miictehid olmasi, Hasan-Hii-
seyin’in soyundan gelmesi veya Kureys’ten olmasi sart degildir. Yeterli bir muhakeme giiciine sahip olmas,
cesur ve idrak sahibi birisi olmasi yeterlidir. Muhtesib megru imamin biitiin gérevlerini yerine getirebilir ancak
sunlar hari¢: dort had cezasi, Cuma namazi, gaza ve zekat toplama. Karsilastiriniz; ibn Miftah, Serhu 'l-ezhdr,
c. 1V, 520-521; es-Serefl, Kitabii uddeti’l-akyas, 2 cilt (San’a: Darti’l-hikmeti’l-Yemeniyye, 1995), c. II, 223-
226; R. Strohmann, Das Staatsrecht der Zaiditen (Strassburg: Verlag Von Karl J. Triibner, 1912), 94 ve devami;
Madelung, “Imamah”, EI2.

¥ Bkz. Mecdiiddin el-Miieyyidi, et-Tuhaf serhu’z-zelef (basim yeri ve tarihi yok), 161.
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bir kole de olsa itaat etmeniz gerekir ¢linkii miimin deve gibidir, baglanirsa
boyun eger”> hadislerinden otiirii kole de olsa sultana itaat mecburidir.

Sevkaninin hakikatle [toplum] diizenini birbirinden ayr1 oldugu
hakkindaki goriisti, imamin mtictehid olmasi gerektigi seklindeki Hadevi
sartini tartistigl yerde gayet net olarak ortaya ¢ikar. Buna karsi ¢ikarken soy-
le der:

Cahil bir sultan, miictehid olan ve sirf ser’i islerin icrasini tistlene-
bilecek bir din alimini, onun bilgili, adil ve dini meselelerde iyi yetismis
birisi olduguna karar verdikten sonra istihdam etmelidir... Bana gore [Sev-
kdni] imamin veya sultanin yerine getirmesi gereken en 6nemli sartlar ve
kurumlar sunlardir: yollarin giivenligini saglayabilmek, mazlumlara adalet
getirmek, kafir ordular1 veya isyankarlar tarafindan yapilacak ani saldirilara
kars1 miisliimanlar: korumak... Bu ifade ettigimiz sartlar1 yerine getirdikce
[Zeydi] bir yazar tarafindan ifade edilen bir veya daha fazla sart1 yerine ge-
tirmemesi imama bir zarar vermez. Miisliimanlarin mescidde oturan, tesbih
ceken, kendisini dini kitaplar1 okumaya adayan, kendi donemindeki tale-
belere bunlar1 6greten ve onlarin meseleleri tizerinde yorumlarda bulunan
ancak kan dokiilmesine, mallarin ziyan edilmesine, miisliimanlarin birbi-
rini yagmalamasina ve giicliiniin zayifa zulmetmesine ilgisiz kalan bir ima-
ma ihtiyaci yoktur. Bu durumda imamet veya saltanatin higbir sart1 yerine
getirilmemis olur. Clinkii az 6nce ifade ettigim daha 6nemli hususlar yerine
getirilmemistir [yani glivenlik, adalet ve savunma].>*

Sevkaninin ¢izdigi egitimli ancak etkin olmayan imam resmi, nere-
deyse Hadevi fikih muhtasarlarinda 6nerilen veya tarihi kaynaklarinda gos-
terilen modelin aymisidir. i1k Kasimi imamlari ideal kili¢ ve kalem adamin
tecessiim ettirmislerdi ve onlar yakin tarihi hafizanin 6tesinde bir sey ifade
etmiyorlardi. Sevkaninin zamaninda diger model siirdiiriilemez veya alaka-
s1z miyd1? Su acgiktir ki referans gercevesi, Hadevi 6gretilerinde tasavvur edi-
len siyasi doktrinlerden ve ahlaki diizenden uzaklagmistir. Bu, Sevkaninin
mislimanlarin namaz kildig: ve kiifre diistiigti agik bir sekilde ortaya ¢ik-
madig1 miiddetge zalim bir imama kars1 ayaklanmalarinin (hurtic) haram
oldugunu iddia etmesiyle bir kez daha onaylanmaistir.>*

Sevkani’'nin siyasi diizen goriisii, zamanindaki devlet islerini dikkate
deger bir genislikte tasvir etmistir. Iktidardaki imamlar alim veya miictehid
degillerdi. Cesitli adlar altinda kanuni olmayan vergiler yiiklemekle itham
ediliyorlard: ve 6zel yasamlar: ideal imam profilinden olduk¢a uzakti. Ay-
rica Sevkani imamlarin kendisine bagvurdugu bir miictehid idi. Sevkaninin

50 Bu hadisin farkli versiyonlar1 Buhari’de bulunabilir; “Ezan” ve “Ahkam”, 4, 5, 156; ibn Mace, “Cihad”,
29; Ahmed, c. 111, 114, 171.

St Veblii’l-gamam, c. 111, 500-501.
2 es-Seylii’'l-cerrdr, c. IV, 505-515.
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himayesinde Zeydi-Hadevi iktidar ve otorite sekillerinden Siinni Ehl-i hadis
sekillerine dogru yasanan kayis, daha gelenek¢i Zeydi-Hadevi alimi tarafin-
dan reddedilmistir. Bunlarin Sevkaniye kars1 tepkilerinin siddeti, Sevkani
ve onun Kasimi hamileri tarafindan on sekizinci ytizyilin sonlar ve on doku-
zuncu ylzyilin baslarinda gerceklestirilen degisikliklerin ne kadar basarili

oldugunu gostermektedir..
Zeydi-Hadevi Muhalefeti

Ehl-i hadis cizgisindeki gortislerinden dolay1 Sevkaniyi su¢lamaya
yonelik en ciddi girisim, yukarda zikri gecen Ibn Herive lakapli Hadevi alim
Muhammed b. Salih es-Semavi (6. 1825) tarafindan gelmistir. Ibn Herive Sev-
kaninin ictihad hakkindaki gorisleri ile kadr'l-kudat olarak sahip oldugu
iktidar bir araya geldiginde, Hadevi mezhebi i¢in bir tehlike arz ettigini ve
kendisini Yemen'deki en iist hukuki otorite kilmak i¢in bir vasita oldugunu
gordii. Bu iki dlimin ilmi ¢arpigmasi Sevkani'nin 1235/1820 yilinda es-Seylti’l-
cerrdr’iryazmasiyla olmustur. Sevkani bu kitapta, Yemen Zeydileri tarafindan
kullanilan baslica muhtasar fikih kitabi olan Kitdbti'l-ezhdr’a satir1 satirina
bir tenkit ve reddiye getirmistir. es-Seyl'i yazarak Sevkani Yemen'deki Kitd-
bii'l-ezhdr’a serh yazma gelenegine dayanmis oluyordu. Kendisinden 6nce
Yemenli ehl-i hadis mensuplari el-Hasen el-Celal ile Ibnii'l-Emir de benzer
eserler kaleme almiglar ve Sevkani bunlara, 6zellikle de el-Hasen'in Dav'u'n-
nehdr'ina dayanmustir. Bununla birlikte, goriiniise gore Sevkaninin tenkidi
daha sert ve seleflerininkilere gore daha esashdir.

ibn Herive es-Seyliil-cerrdra el-Gatamtamii’z-zahhdr el-mutahhir
min ricsi’s-Seyli’l-cerrdr isminde bir kitapla cevap vermistir. Eserinde Sev-
kantyi biitiin kitaplarinda el-Celal gibilerinin eserlerinden 6zellikle de Ibn
Hacer’in Telhisti’I-habir ve Fethii’l-bari isimli kitaplarindan intihalde bulun-
makla itham etmistir.>* ibn Herive daha da ileri giderek Sevkaninin Ehl-i
Beyt'in 6gretilerinden saptigini, Peygamber’in ailesinden (itra) nefret eden
birisi oldugunu iddia etmis ve onun cehl-i miirekkeb icerisinde oldugunu
one stirmustir.> Ayrica, bazi muasir Hadevilerce de paylasilan bir goriisiin-
de Ibn Herive Sevkani'nin kendi fikih kitab1 olan ve iizerine yine kendisinin
ed-Derdri el-mudiyye (:el-mudia)>® diye bir serh de yazdig1 ed-Diirerti’l-be-
hiyye ile Kitabti'l-ezhar'in yerine gecerek Hadevi mezhebini yikmaya c¢alis-
makta oldugunu dile getirmistir. Ibn Herive’nin son iddias1, Sevkani’nin Mu-
hammed b. Abdiilvehhab’in mezhebine tam anlamiyla bagli oldugudur. Bu
baglamda o sunlari soyliiyor:

3 Bkz. Sevkani, el-Bedrii t-tdli ', 2: 223. el-Hasan el-Celal’in Dav u n-nehdr isimli kitabr ile bnii’I-Emir’in
Minhatii’l-Gaffér’1, Yemen Yiiksek Adalet Kurulu tarafindan dort cilt halinde tahkik edilip basilmustir. Kaynak-
¢aya bakiniz.

st el-Gatamtam, Mukaddime, c. I, 65-74; 132—133.
55 el-Gatamtam, Mukaddime, c. 1, 53.
6 el-Gatamtam, Mukaddime, c. 1, 50.
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Ve sen mutlak ictihad ve onun biitiin sahalarinda ehil olma iddiasin-
da bulunduktan sonra eserlerinde delillendirdigin biitiin goriislerden ve ter-
cihlerden amacin nedir? Eger insanlarin senin sahip oldugun ancak kendi-
lerinin olmadig bilgiye bagvurmalarinin gerekli oldugu ise bu senin haram
gordigln taklidin ta kendisidir! Mukallid se¢iminde 6zgiirdiir, senin gori-
stini tercih ederse onu kabul etmeli, Ehl-i beyt'in goriisiinii kabul ederse de
onlara gore davranmalidir. O halde diger miictehidlerin ictihadlarini degil
de senin ictihadini dogru kilan nedir? Biz bu immetten, senin istirak etti-
gin mezheb harig, Necdi [Muhammed b. Abdiilvehhab] ve Hasan b. Halid’i
kastediyorum, kendi goriisii veya ictihadinin diger insanlar tizerinde bag-
layic1 oldugunu ve kim olursa olsun bagka bir miictehidin goriisiinii kabul
etmenin haram oldugunu iddia eden bir miictehidin oldugunu bilmiyoruz.
Necdi’nin soyledigi seylerden birisi, onun ihtilafli meselelerde hakli oldu-
gu ve digerlerinin ise hatali oldugudur. Bununla o miisliimanlarin kaninin
akitilmasini ve mallarinin alinmasini helal gérmiistiir. ihtilafli meselelerde
senin hakli oldugunu ve digerlerinin hatali oldugunu iddia etmekle sen bu
mezhebe katilmis oluyorsun. Bundan dolayi, Ehl-i Beyt'in gortislerini, ken-
dilerine hata nisbet ederek lekelemek istiyorsun. Kendi kitaplarini ve go-
rislerini insanlar arasinda yayma kararini kendin veriyorsun ve goriislerinin
dogru oldugunu iddia ediyorsun.s”

[bn Herive acikca, Sevkaniyi Zeydilige yabanci ve zit bir gelenek ice-
risine yerlestirmek istemekte ve bunu yaparak onu Zeydi arkadaslarinin go-
zlinde itibardan distirmektedir. Sevkaninin diismanlarinin ¢ogunda oldu-
gu gibi, Ibn Herive'nin kendi mezhebinin iistiinliigii hakkindaki en énemli
iddias1, islam iimmetinde Ehl-i Beyt tarafindan icra edilen 6zel rolii tekrar
vurgulamakti. Hukuki ayrintilar, 6nemli olmakla birlikte sonugta Zeydiligin
siyasi ve uhrevi boyutlarina gore ikincil konumdaydi. ibn Herive el-Gatam-
tam’1 tamamlayacak kadar uzun yasamamustir. O, iktidardaki rejime yonelik
asir1 elestirilerinden dolay1, Kisimi Imam el-Mehdi Abdullah’'in (imameti:
1816-1835) emri iizerine idam edilmistir. Son vasiyetnamesinde Sevkani, ibn
Herive'nin 6limiinde parmag: olmakla kendisini itham edenleri uyarmak-
tadir. Bununla birlikte cagdas Zeydiler ibn Herive'yi sehid kabul ederler ve
Sevkaninin onun 6liimiinde bir rol oynadiginda siipheleri yoktur.s®

57 el-Gatamtam, c. 1, 128-129. el-Hasan b. Halid (6. 1234/1819), Asir bolgesindeki Damed hicresinden ehl-i
hadisci bir seyyid idi. O, Vahhabi goriisler gibi ehl-i hadisci goriisleri de paylasir goriinmektedir. Muhammed
Ali’nin birlikleri bozguna ugratana dek Tihdme nin biiyiik bir kismma hakim olan Serif Hamdd un idaresi al-
tinda bagdanismanlik ve kadilik yapmustir. Bkz. Muhammed Zebara, Neylii -vatar min teracimi ricali’l-Yemen
Sfi'l-karni s-salis agar (San’a: Merkezii’d-dirasat ve’l-ebhas el-Yemeniyye, tarih yok), c. I, 323-327.

8 Bkz. Zebara, Neylii'l-vatar, c. 11, 274-279; Hiiseyin el-Amri, el-Imdm es-Sevkani rdidii asrihi (Dimesk:
Darii’l-fikr, 1990), 269-272; Ahmed es-Sami, Nefehdt ve lefehdt mine’l-Yemen (Beyrut: Darii’n-nedveti’l-cedi-
de, 1988), 401-405.
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Sonuc¢

Sevkani diizen anlayisi agik bir bicimde Zeydi-Hadevi mezhebi-
nin reddini gerektirmis ve bu, mezhebin biitiinliigiinii ortadan kaldirma-
y1 amaglayan ¢ok tarafli saldirilar gerekli kilmistir. Bu saldirinin en 6nemli
yonlerinden birisi, ustil-1 fikhin baz1 prensiplerinin 1slah edilmesi ve yeniden
tanimlanmasinin gerekliligi idi. Bu stirecteki bir¢ok 6ge arasinda Sevkani-
‘nin Stinneti hususen standart Stinni hadis kaynaklari ile sinirlama ve her
zaman kendi ictihad anlayigini vurgulayip (biitiin fikth mezheblerinin otori-
tesinin temeli olan) icma ve taklidi reddetme ¢abasi zikredilebilir. Bu siireg,
on sekizinci ylizyillda Yemen'in daglik bolgelerinde yeni otorite yapilarinin
teskili ile de acik bir sekilde alakadardir. Sevkani'nin anlayisi yalnizca Kasimi
devleti bu anlayisi kendi anlayisi olarak kabul etmek ve Sevkani'yi kadr'l-ku-
dat olarak otorite konumuna yerlestirmek istedigi zaman tatbik edilmistir.
Hukuki ve siyasi otorite yapilarindan oldugu kadar Zeydi-Hadevi dini kimli-
ginden kaymalar1 da gerekli kilan bu ittifakin etkileri, su anki Yemen'de agik
delilleri bulunan bir fenomen olan Zeydiligin gerilemesine nihai olarak yol
acan dinamigin bir parcasi olmustur.> Yemen'in halihazirdaki kadr'l-kudat:
olan Kadi Muhammed el-Hacc’in kendisini Sevkani’nin mezhebine mensup
birisi olarak gostermesi bir tesadiif degildir.
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Prof. Dr. Saffet KOSE**

An Analysis of mindset change in Today’s Turkish Family Fabric
through Observation

The Institution of Family and Religion is as old as the human history and
both institutions are interrelated. Islam like other religions has introduced
important principles and rules in detail for steps taken before and after
starting a family, during its survival and ending. The most distinctive
features of these two institutions are that they both have powerful
defense machenism against changing.

In addition to these, due to present conflict of the fundamental Islamic
values with viewpoint of modern life, it should also to be stated that
their fundamental strength points which lead the family life are to be
crumpling, even shattering. However the main problem here is that the
mindset shattering those resisting points is being received innocently
and directly without being questioned because of being presented in a
consept and way that sit well with Muslims. In this article we will through
observation examine some reflections of modernite which is problematic
with religion, inflicting its ethos on family values under these headings
establishing as far as we can as follows:

A. Taking right centered relationship to the family, instead of duty
centred

Relationship

B.The formation of repulsiveness in the concept of mercy that determines
relationships inside the family, as a result of semantic-shift

C. Change in definition of freedom
D. Variation in consuming mindset

E. Attempt for diminishing privacy of family

22-25 May1s 2008 Tarihlerinde Konya Sivil Toplum Orgiitlerince Antalya’da diizenlenen Ufuk Turu Toplan-
tisindaki konusmanin gézden gegirilmis metnidir.
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F. Problem caused for interest in children by modern working life

There could be different and additional findings to those headings.
However it is believed that those are mainstream. In addition, these
findings could also be verified using statistics and new researches could
be done from this point of view.

Giris

Aile ve din insanligin tarihi kadar kadim iki kurumdur ve bu iki mties-
sese birbiriyle siki iligki igindedir. Din, ailenin olusmadan 6nceki asamalarinda,
kurulusunda, isleyisinde ve sonlanmasinda 6nemli ilkeler ve ayrintili hiiktimler
getirmistir. Bu, biitiin dinlerde bdyledir. Ashinda dinin en etkili alanlarindan bi-
risi ailedir. Konumuz agisindan bu iki kurumun en temel 6zelliklerinden birisi
degisime kars1 giiclii direng noktalarina sahip olusudur.

Bir bagka agidan bakildiginda dini degerlerin muhafazasinda ailenin
rolti ne kadar biiyiikse ailenin korunmasinda da dinin etkisi o kadar 6nemlidir.
Dolaysiyla bu iki kurum bekasi i¢in belli 6l¢tide birbirine muhtagtir. Son din
[slam ve onun 6gretilerinin yon verdigi Miisliiman aile icin de bu esas gecerlidir.
Biitiin bunlarla birlikte bu giiniin toplumunda Islam’in temel degerleri ile mo-
dern hayatin telakkileri arasinda 6nemli ¢atisma noktalart bulunmaktadir. Bu
gerilimin yliksek seyrettigi alanlarin baginda aile gelmektedir.

[slam’in 6ngordiigii aile modelini olusturacak ana ilkeler, ayrintili hii-
kiimler ve bunlar dogrultusunda olusan Miisliiman toplumlardaki gelenek
kendi degerler biitiinliigi icinde ele alindiginda olduke¢a saglam ve tutarlilik
arz etse de topluma ve dolayisiyla aileye yon veren temel diren¢ noktalarinin
modernligin gii¢lii araglar tarafindan 6rselendigini hatta kirildigini da ifade
etmek durumundayiz. Fakat burada esas sorun, diren¢ noktalarini agindiran
zihniyetin masum sekilde ve Miisliimanlara hos gelen bir takim kavram ve
kaliplarla geldigi icin farkinda olmadan dolayisiyla sorgulanmadan dogru-
dan dogruya kolayca kabullenilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Ozellikle batili modern kiiltiir, Miisliimanca bir hayat tarzini déniis-
tiirme hususunda biiyiik caba sarfetmektedir. Bu cercevede Islam’t modern
hayatin 6niinde bir engel, bir sorun ve tehdit algisiyla karsisina alarak deger-
sizlestirmeye calismakta, bu yolda etkili araglariyla biitiin giictint kullan-
maktadir. Bu da islam ile saglikli ortamlarda karsilasmaya mani olmaktadir.
Bu amagla baz1 kavramlar istismar edilmekte (msl. islam ve terérii 6zdes-
lestirme bunun araci olarak da cihadr' gosterme, hadd cezalarimi barbarlik

' 05.02.2010 tarihli haberlerde yer alan bilgiye gére Almanya’da dis hekimine giden ismi Cihat olan bir
Miisliiman sirf bu sebeple tedavi edilmemistir. Isminin kutsal savas anlamina geldigini belirten hekim kendisini
tedavi edemeyecegini belirtmis ve hastay1 reddetmistir. Hasta, ilgili hekim hakkinda dava agacagini belirtmistir.
Bu tarihlerde tilkemizin glindemini olusturan tartiymada Basgbakan’in esinin GATA’da yatan bir sanatciy1 ziya-
retinin basortiilii oldugu gerekgesiyle engellenmesinin ortaya ¢ikmasi benzer bir zihniyeti yansitmasi agisindan
ibret vericidir.
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olarak 6ne ¢ikarma vs.; tilkemizdeki uzantisi ise irtica, gericilik, yobazlik,
tutuculuk, orta ¢ag karanligy, laiklige aykirilik iddiasi), Misliimanlarin ha-
kim zihniyetini asla yansitmayan bir takim itici u¢ 6rnekler giindemde tu-
tularak Islam" ling politikas1 izlenmektedir. Bu da tabii olarak Islam’a kars1
bir antipatiye sebep olmaktadir. Bunun karsisinda yiiceltilen sektiler kiltiir
ve sekiiler kutsallar Islam’in fark edilmesini engellemekte, onun degerlerini,
ilkelerinin yon verdigi kiiltiir ve medeniyeti perdelemektedir. “Bu ¢agda bu
kafa” gibi klise dogmalarla adeta dinin temel umdeleri daha bastan mah-
kum edilerek giindeme getirilmesi bile engellenmektedir. Oysa din i¢inde-
ki her konuyu kendi kabulleri agisindan elestirenler bu tutumlariyla geliski
icindedirler. Din ¢agdas degerlerin verileri esas alinarak elestirilebilir ama
din merkeze alinarak ¢agdas kabuller tenkide tabi tutulamaz.

Modern kiiltiiriin iilkemizdeki entelektiiel savunucularinin en bityiik
hatasi, beslendikleri batili kaynaklarin da etkisiyle Islam’a disaridan bakip
kilise kiiltiri ve tarihi agisindan yaklagmalari, Yahudi ve 6zellikle Hiristiyan
geleneginin ortaya cikardigi sorunlarin Islam'da da var oldugu, dolayisiyla
temel ¢6ztimiin aydinlanma felsefesinin zihniyetiyle asilabilecegi fikrini
siirekli canli tutmalar1 yoniindeki gayretleridir. Esasen kendilerinin Islam’a
iceriden bakabilecekleri bir donanimlar: ve birikimleri de yoktur.> Sadece
bir 6rnekle bu tezimizi somutlastirabiliriz. Bir 6gretim iiyesi bir yazisinda
[slam’a gore padisahin yetkisinin Tanrr'dan gelmis oldugunu, padisahin idari
yetkisini sartsiz Tanri'dan aldigini s6yleyebilmektedir. Bu yaklasim, Hiristi-
yanliktaki Tanr1 adina hareket eden din adamlar1 (ruhban) sinifinin islam’'da
da var oldugu 6n yargisindan kaynaklanan bilgisizligin ifadesidir. Oysa Is-
lam sadece yonetim ilkelerini belirlemis uygulamasini ise zaman-mekanin
ihtiyaclarina gore insanlara birakmistir ki bu prensipler evrensel karakter
tasir. Daha da 6nemlisi yonetim ilahi degil beseridir. Her bir yonetici yaptik-
larindan dolay1 sorgulanabilir, gerektiginde gorevden azledilebilir, ispatlan-
mus olan siiistimallerinden dolay1 cezalandirilir. Ayrica islam’la ruhbanhigin
bagdasmayacagini gosteren ¢ok 6nemli esaslar da vardir. Hz. Peygamber bir
beserdir. Ama o vahiy alir. Aldig1 vahye o da tabidir.5 Bunu insanlara okur,
onlar giizel ahlakla donatir, kitabi ve hikmeti dgretir.® Insanlar tizerinde
zorlayia1 bir yetkisi yoktur, o sadece hatirlaticidir.” Bir beger olarak kisisel

2 Islam hukukunun yetersizligi, Miisliimanlarin ictihad kapisini kapattiklari, bir takim hile-i ser‘iyyelerle

Allah’in emir ve yasaklarinin ters yiiz ettikleri seklindeki oryantalistlerin iddialarini dogru kabul ederek ya
dini dislayan ya da dinde reform isteyen Tiirk aydmlarinin fikirleri sayan-1 dikkattir. Konuyla ilgili iddialar ve
degerlendirmeleri igin bk. Saffet Kose, Cagdas [htivaglar ve Islam Hukuku, Istanbul 2004, 5.9-42.

3 Osman Okyar, “19. Yiizyil Osmanl Cagdaslasmasinda Politikanin Yeri”, Liberal Diistince, 11/7, Ankara
1997, s. 65, 66.

4+ Kehf(18), 110; Fussilet (41), 6.

> Ahzab (33), 2.

6 Bakara (2), 129; Al-i imran (3), 164; Cumu‘a (62), 2.
7 Gasiye (88), 21-22.



154  Prof. Dr. Saffet KOSE

taleplerine itiraz edilebilir,® insan olarak tercihlerinde hatalari olabilir.? Bu-
nun da dtesinde bizzat Hz. Peygamber Islam'da ruhbanligin bulunmadigini
beyan buyurmus,” bu yonde ¢abasi olanlar agik¢a uyarilmigtir.”

Sonucta sunu belirtmeliyiz, dogu toplumlarinin dini tecrtibesiyle ba-

tininki biittin yonleriyle birbirinden ayridir. Dolayisiyla sorun da ¢6ziim de
farkhidir.

Her seyiyle batili hayat tarzini benimseyerek tilkemizde bunun yay-
ginlagsmasini savunarak bu yonde ¢aba sarfeden anlayisin en 6nemli faaliye-
ti batidaki gelismeye paralel olarak dini yani Islam’i, modernligin tirettigi
kavramlarla yeniden tanimlayarak begerilestirmek, dinin alanini tekrar be-
lirlemek, boylece i¢i bosaltilmis, hayatla baglar1 koparilmis, Hiristiyanliga
benzer, her seyiyle tartisilabilir bir din algis1 olusturmaktir. Bu yolda diger
dinlere gosterilen saygi Islam'dan esirgenmektedir. Bu sebeple iilkemizde
bazi gevrelerce dini olana kars1 ¢ok gliclii bir duyarlilik gosterilmektedir.>
Ciinkii anlasildig1 sekliyle modernlige karsi en anlamli direng ve elestiri [s-
lam’dan gelmektedir.

Modern diinyanin olusturdugu kavramlarla dini tartistigimizda dini
degerleri merkeze alanlar disaridan bir bakisla gericilik, tutuculuk gibi yaf-
talarla degersizlestirilmeye calisilmaktadir. Bir baska boyutuyla ayni tutum

8 ibn Mace, “Talak”, 29; Nesai, “Kudat”, 28; Darimi, “Talak”, 15; Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-dsdr (Muhamed
Ziihri en-Neccar), Beyrut 1399, 111, 82; a.mlf., Serhu Miiskili'I-asdr (nsr.Suayb el-Arnafit), Beyrut 1415/1995,
XI, 194.

9 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd (nsr. Ihsan Abbas), Beyrut 1388/1968, 11, 15; 111, 567; Hakim, el-Miistedrek,
Kahire 1417/1997, 111, 524, nr. 5872-5873; Halebi, es-Siretii’I-Halebiyye, Beyrut 1400, 11, 393.

10 Darimi, “Nikah”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 226.
' msl. bk. Kasas (28), 77; Buhari, “Savm”, 51, 55, “Nikah”, 89, “Edeb”, 84; Miislim, “Styam”, 182, 192.
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Mesela bazi yillarda ramazan ayinda her hangi bir resmi kurumun idarecisi iftar saatine bagh basit bir
diizenleme yaptiginda nasil kiyametlerin koptugunu hatirliyoruz. En tabii hak olarak okulda namaz kilan birkag
ogrencinin nasil mansetlere gekilerek ling edilmeye calisildigini gordilk. Ama bu dgrenciler baska bir dinin
mensuplar1 olarak ayin yapmis olsalardi itiraz bir yana geleneksel Tiirk hosgoriisii glindeme getirileceginden de
eminiz. Nitekim yakin zamanlarda Milli Futbol Takiminda Cuma namazi kilmak isteyen (2002 Kore ve Japon-
ya’da diizenlenen Diinya Kupasinda oldugu gibi) ya da Ramazanda orug tutmak isteyen futbolcularin yazili ve
gorsel medyada kiyasiya elestirildigi halde {ilkemizin bir takiminda oynayan Yahudi futbolcu hamursuz bayra-
mi dolayistyla maga ¢ikmayi reddettiginde geleneksel Tiirk hosgoriisiinden hareketle takdirkar ifadeler kullanil-
digim1 hatirliyoruz. Tlgingtir ramazan ayinda orug tutan oyuncular yiiziinden bir futbol takiminin performansinin
diistigiint belirten bir futbol yazari ve TV yorumcusu “Kur’an’daki bir hadisten!” hareketle futbolcularm orug
tutmamasi gerektigi yoniinde bir ictihad! yapmstir. “Bu y1l hacc kurban bayramma geldi” seklindeki meshur
ifade iilkemizdeki bazi aydilarin fslamla ne kadar ilgili olduklarini gostermeye yeter iyi bir 6rnektir. Hacc
ve umre gorevi igin kutsal topraklara gidenlerin sayis1 artmaya basladiginda iilkenin doviz kaybini giindeme
getirenler, tatil i¢in batidaki merkezlere akin edenleri unutmuslardir. Kutlu dogum haftasi ihtifallerinde bazi
programlarda ilahi sdyleyen kii¢iik cocuklarin ortaya gikmasi neredeyse darbe i¢in mesruiyet kaynagi kabul
edilirken benzer yastaki ¢ocuklarin miizik yarismalarinda boy gostermesi basari sayilmakta, ¢agdas bir faaliyet
olarak takdirle karsilanmaktadir. Ulkemizde {iniversiteye giris sinavlarindaki farkli puan uygulamast ile ilgili
tartismalarin merkezinde imam-hatip liselerinin varlig1 da gergekten dikkat cekicidir. Genel kani bu okullarin
farkl fakiiltelere girisinin engellenmesi bunun i¢in de biitiin meslek liselerinin olumsuz sekilde etkilenmesinin
gbze alinmasidir. Ayni sekilde YOK iin farkli fakiilteler arasindaki gegise esneklik getirecegi yoniindeki ha-
berlerin 04.03.2010 tarihli gazete ve TV lerde “Ilahiyat Fakiiltesine gir Tip Fakiiltesinden mezun ol” seklinde
verilmesi olduk¢a manidardir. Ustad’in dedigi gibi 6z yurdunda garipsin, 6z yurdunda parya...
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iceriden de en iyimser bakisla taassup ve tutuculukla, klasik kalmakla dam-
galanarak fikirleri anlamsizlastirilmaya ¢aba gosterilmektedir. Bu anlayisin
en 6nemli yan etkisi Miisliiman'ca diisinme bi¢imi 6ntinde engel olustur-
masidir. Boylece degersizlestirilmeye calisilan Islami hayat tarz1 icinde yeni
kavramlar tiretilmesinin 6nti kesilmekte, modernlikle ¢atisan ve tepkiye se-
bep olan kabuller buna gore tanimlanma yoluna gidilmektedir. Mesela bir
donem tartigilan Kur’andaki bazi hitkiimlerin tarihselligi meselesi, basortii-
stt mi tirban mi tartigmalari, bagortiistintin farz derecesinde bir yiikiimli-
litkk olmadigi goriisleri bunun en carpici 6rneklerindedir.”

Degisim siirecinin hizlandig1 ve radikal adimlarin atildig1 donem-
lerde Tirk modernlesmesi temel tezini genel anlamda dinin, gelismenin
ontinde engel olusturdugu dolayisiyla onun yon verdigi gelenek i¢inde ka-
larak ¢agdaslasmanin imkansizlig1 tizerine oturtmus goziikmektedir. Bu da
dine ve dini olana kars1 negatif bir tavrin gelismesine sebep olmustur. Bunda
modern diinyanin gii¢lii araglariyla zihinler tizerinde kurdugu egemenligin
etkisi olsa da Misliimanlarin da kendi ilkeleri dogrultusunda olusturabil-
dikleri 6rnekliklerinin olmayis: ve etkin bir aktor olarak sahnede yer alma-
yislarinin tesirinin bulundugunu belirtmek gerekir.

Gegmisten gliniimiize aile toplumun o6rgilitlenme modeli olarak go-
rildigiinden modernligin bu kuruma olan etkisinin bir fotografinin ¢ekil-
mesi dikkate deger bir husustur. Bu yazinin amaci da budur.

AILE DOKUSUNDA MEYDANA GELEN ZiHNIiYET DEGiI-
SIKLIKLERI

Modernlikle aile ve degisim iligkisi su basliklar altinda ele alinacaktir:
A- Vazife yerine hak merkezli iligkilerin aileye taginmasi

B- Aile ici iligkileri belirleyen merhamet kavraminda anlam kaymas:
C- Ozgiirliigiin taniminda meydana gelen degisim

D- Tiiketim zihniyetinde farklilasma

E- Aile mahremiyetinin 6rselenmesi

F- Modern is hayatinin aile bireyleri arasindaki ilgiyi azaltmasi

3 Bir baska ug zihniyet de selefi akimdir. Saf Islam’1 yasama iddiasiyla birgok uygulamay1 bid ‘at ve sirk

kavramlartyla 6lgen ve boylece kiiltiirel degerleri ortadan kaldirmaya calisan bir akimdir. Oysa din toplumda
kiiltiirel formlariyla hayat bulur ve onun genislemesini, dinamizmini saglayan da bu yoniidiir. Rafine olmus
gelenek seklinde yasayan bu kiiltiirel degerlerin temelinde dinin ana ilkeleri vardir ve her toplum bu tiir uy-
gulamalar1 kendi tabii ortaminda olusturur. Bunlarin yerel 6zellik tagimasi, farkli toplumlara gore degisiklik
arzetmesinin bir Miisliiman agisindan sorun teskil etmesi bir yana tam aksine bunlar Islam’in evrenselliginin
ve dinamizminin de gostergesidir. Ciinkii kok, menba aynidir. Bu agidan Tiirk toplumunun kandil kutlamalari,
mevlit gelenegi, kabir ziyaretleri, yoresel bazi evlilik merasimleri, giyim-kusam bigimleri islam’da bulunmadi-
&1 gerekgesiyle yok sayilamaz. Selefi soylemin agmazi da budur.
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A- VAZIFE YERINE HAK MERKEZLI iLISKILERIN AILEYE
TASINMASI

Glinimiiz ailesinin en temel sorunlarindan birisi bireyler aras ilis-
kilerde hak merkezli yaklagimin aile i¢i miinasebetlerde de esas alinmasi ve
bu zihniyetin dogurdugu ¢atigsma ortamidir. Bu giin “her hak sahibine hak-
kini ver”* anlayisindan sik¢a duydugumuz “hak verilmez alinir” noktasina
gelinmistir. Bir baska ifadeyle haksinaslik kiltiirii hakperestlik zihniyetine
dogru evirilmis, bu da 6nemli bir ¢atigma alani agmis, bazi sancilara sebep
olmustur. Toplumdaki hakim zihniyetten onun kurumlarin: ayr1 tutmanin
miimkiin olmadigini diisiintirsek ayn1 bakisin ailede de egemen oldugunu
gormemiz kaginilmazdir. Ancak modern zamanin temel haklar teorisi bir
catisma ve ahlaki yozlagsma siirecinin tirtintidiir ve giiciin despotik bigimde
kullanimina kars1 zayif pozisyonda bulunana korunma saglamayr amagla-
maktadir. Bu nazariye, tarihi stirecte hak ve yetkiden kaynaklanmayan katt
ve acimasiz vesayet zihniyetine —hatta buna insan tizerinde kurulan milki-
yet demek daha agiklayici olur- karsi giivence temin eden yaklagimi ifade
eder. Bu sebeple ezilen kesimler icin 6ngdrilmistiir ve tepkisel karakter ta-
sir. Temelinde haksizlik vardir ve haksizliga karsi baskaldir1 ve miicadele-
nin sonucunda elde edilen kazanimlar1 deyimler. Devlet kargisinda ezilen
birey icin insan haklary, ailesi icinde ezilen ¢ocuk i¢in ¢cocuk haklars, igveren
kargisinda ezilen is¢i i¢in is¢i haklari, erkek (kocasi ya da ailesi veya top-
lum olabilir) tarafindan ezilen kadin i¢in kadin haklari, hekim karsisinda
hasta haklar1 hep bunu ifade eder ve bireyi giiclii kilmay1 hedefler. Hem bu
arka planiyla hem de yapisi geregi iliskileri hak tizerine oturtmak kanuni
ya da toplumsal miieyyidelere bagli olarak sekilsel sorumluluklarin yerine
getirilmesini saglasa da vazife ve sevgi temelli iligkiler zincirinin sagladig:
biitiinlesmeyi, kaynasmayn, iliskilere kazandirdig: derinligi, gerektiginde fe-
dakarhig, digerkamlig1 gerceklestiremez. Ciinkii hak talebi kisinin kendini
merkeze alarak var olma miicadelesinin bir tirtintidiir ve zimni olarak kars1
tarafin vazifesini ihmal ettigini, bir bagka ifadeyle kendisinin hakkina kars:
tecaviizde bulundugunu sonugta da hakli bir tepkiyi ifade eder. Buna gore
hak miicadelesinde 6tekine ragmen elde edilmis kazanimlar vardir. Boyle
bir ortamda hakki ikrar ya hak sahibinin giicinden kaynaklanir ya da koru-
yucu araglarla (mieyyideler) saglanir. Bu ise hakkin en zayif zeminini tegkil
eder. Clinki bir zaman sonra hakki koruyan gii¢ kaybolabilir ya da hak ihlali
hukuken ispat edilemeyecek bicimde gergeklestirilmis olabilir. Dolayisiyla
sadece harici mekanizmalar hakk: korumak i¢in kafi degildir. Vazife sorum-
lulugu ise kisinin kars1 tarafin hakkini merkeze alarak kendisini sorumlu
tutmasini 6ngoriir. Boylece dogrudan karsi tarafin var olma hakkini tanir.

4 Eba Ya‘la, el-Miisned (nsr. Hiiseyin Selim Esed), Dimask 1984-86, 11, 193; Sahihu [bn Hibbdn bi-tertibi
Ibn Balabdn (ngr. Suayb el-Arnadt-Hiiseyin Selim Esed), Beyrut 1404-1408/1984-88, 11, 24; Taberani, e/-Mu ‘-
cemii’l-kebir (nsr. Hamdi es-Selefl), Beyrut 1404/1983, XXII, 112.
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Bu sebeple islam’in temel metinlerinde haklardan bahsedildiginde bile hak
sahibine hakkinin hatirlatilmas: yerine daha ¢ok o hakka karsi vazifeli ola-
nin sorumluluguna dikkat ¢ekilmesinin sebeplerinden birisi de budur. Hak
merkezli bir zihniyetin huzuru saglayabilmesinin tek sart: hak sahibine
hakkindan ¢ok ona kars1 vazifeli olana sorumlulugunu hatirlatmak, vazife
bilincinin diizeyini yiikseltmektir. Aile de buna daha da ¢ok ihtiya¢ vardir.
Yapist itibariyle de vazife merkezli iliskiler daha saglam, hak talebi temelli
iliskiler ise daha kirilgan ve ayrismaya daha meyillidir. Clink{i hak miica-
delesinin nihai hedefi adalettir. Adalet ise zorunlu olarak hak edene hak
ettigini vermekle sinirhidir. Bu, iligkilerdeki en alt sinir1 ve en son noktay:
temsil eder, esneme pay1 yoktur, sinir1 zorlama kirilmay1 beraberinde getirir.
Bu sebeple belirlenen ¢izginin 6tesine ge¢mek zultimdiir. Dolayisiyla aile ici
iligkileri en alt diizeyi temsil eden degere gore ytirtitmek saglikli bir yol de-
gildir. Ailedeki miinasebetleri adaleti de agsan degerler belirler.

Vazife ve sorumluluk suurunun belirleyici olmadig: iliskiler aginda
hak sahipleri ne kadar hakli olurlarsa olsunlar ¢cogu kere magdur olmuslar-
dir. Vazife ahlaki, sorumluluk bilincini zorunlu olarak dogurdugu i¢in karsi
tarafin hakkini istemeye ihtiya¢ birakmadan garanti altina alan bir davranis
bigimi gelistirir. Bunun tabii sonucu olarak karsi tarafi ezme gibi anlayis ya
da duygu s6z konusu olamaz. Haklar baskalar: vazifelerini yerine getirdigi
olciide korunabilir. Bu sebeple islam agisindan kisi hak sahibi olmaktan 6te
sorumlu bir varliktir. Bu biling digerinin hakkini ikrar sonucunu dogurur.
Buna gore mesela mehir kadinin hakkindan 6nce kocanin vazifesidir. Bir
Miisliman 6nce Alldh’a sonra kendisine ve ¢evresine karsi sorumlu varlik
olarak her hak sahibinin hakkini gézetmek, onun sayginligini ¢ignememek-
le ylikiimliidir. Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'in birden fazla evliliklerde
sart kostugu esler arasi esitlik® hususunda onlarin talebine gerek olmaksi-
zin vazifesini miidrik sorumlu bir kisi olarak: “Alldhim! Benim giictim ddhi-
lindeki taksimim budur, giiciimiin haricinde kalan ve sadece senin tasarru-
funda bulunan konularda ise beni sorguya ¢cekme!” seklindeki yakarisinda
bu zihniyet acik bir sekilde gortilmektedir. Kisaca vazife ahlaki ve sorumlu-
luk bilinci bizi kargi tarafin hakkina kars1 dogrudan gorevli kilar. Esas olan,
hep alan ve isteyen degil veren ve vermeyi seven bir zihniyetin sahibi olabil-
mektir. Ciinkii veren el alan elden iistiindiir.” Bu sebeple Islam kiiltiirtiniin
hdkim zihniyeti: Bu benim hakkim senin de vazifen yerine bu senin en tabii
hakkin benim de en temel vazifem seklindeki anlayistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse benim hakkim onun vazifesi ya da senin vazifen yerine benim va-
zifem senin ya da onun hakki seklindeki zihniyettir. Miisliman toplumlarda
bagkalarina karsi vazife ve sorumluluk 6yle saglam bir zemine baglanmistir

5 Nisa’ (4), 3.
' Darimi, “Nikah”, 25; Ebt Davad, “Nikah”, 38.
17" Buhari, “Zekat”, 18; Mislim, “Zekat”, 94; Ebt Davad, “Zekat”, 29; Nesai, “Zekat”, 52...
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ki bunun ad1 da kul hakkidir ve ihlal durumunda Allah'in bagislamadig: ve
sahibi disinda da hig kimseye af yetkisi vermedigi bir olgudur.

Modern batinin vazifeyi teget gecip hak sahibini kigkirtan sekiiler
haklar nazariyesi, modernligin temel aldig: esitlik¢i yapi, paylasimi, feda-
karligi, digerkdmlig1 unutturmus, ben merkezli / bencil, veren el degil hep
alan el olmak isteyen, kendisiyle bag basa kalmaktan mutlu olacagini diisii-
nen bir insan tipi iiretmistir. Haklara dayali miinasebetler sistemi islam top-
lumunda vazifeyi merkeze alan iligkiler diizenini sarsmis bu da ailede yeni
bir evlilik anlayisina zemin hazirlamstir. Evlilik siradan bir akit ve adeta kar-
silikli ¢ikarlara dayali bir antlasma 6zelligine biirtinerek huzur veren® sicak
yuva hiiviyetini ve biiyiilii diinyasini neredeyse kaybetmistir. Bu tiirden bir
yaklagim aile bireyleri arasindaki bagi esnetmis, ¢6zmiis, birbirinden ba-
gimsiz bireyler tiretmistir. Daha derin duygularla es ve ¢ocuklar: birbirine
baglayan, biitiinlestiren dini ve ahlaki degerler yerine rasyonalite temelli
mantik evlilikleri ailenin dogal/fitri yapisini 6rselemis onu dis soklara karsi
dayanaksiz hale getirmis, tabii olarak da bogsanmalarin arttig1 bir stire¢ dog-
mustur. Oysa aileyi 6ren duygulardir. Fedakarligi saglayan da budur. Bu dyle
bir fedakarliktir ki eslerin birbirlerine karsi hayatinin 6zel alanlarini bir ke-
nara biraktig1 bir paylasimi ifade eder. iligkileri rasyonalite {izerine kurmak

'8 Rim (30), 21.
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onu siradanlastirir, iligkilerin derinlesmesini engeller. Bir Arap kadininin
kizini gelin olarak evinden ¢ikarirken soyledigi su sozii kari-kocanin birbir-
lerine karst konumlarini oldukga anlaml bigimde ifade eder: “Sevgili kizim!
Sen kocana cariye ol ki o da sana kéle olsun.”** Burada evliligin kole-cariye
iliskisine vurgu ile agiklanmaya ¢alisilmasi modern zihin agisindan prob-

19 Maalesef ibadetlerin bile sosyal iligkilere getirdigi bu yondeki derinlik biiyiik 6l¢iide ortadan kalkmis, bu
tiirden dini vazifeler s1g bir goriintiiyle sekilsel sorumluluklarin ifa edildigi ritiiellere doniigmiistiir. Mesela artik
dini bayramlar bile bir¢ok aile i¢in paylasmanin, kaynasmanin, tanigmanin, coskunun, belki dertlesmenin ya-
sand1g1 hatta belli 6l¢tide tath bir telagin, mesakkatin zevkinin tadildig, biiyiik aileyi olusturan birgok akrabanin
bir araya gelebildigi miistesna giinler olmaktan ¢ikmus tatil halini alarak insanlardan kagis i¢in bir firsat telakki
edilmistir. Bu agidan kurbanlarin yikiimliisii tarafindan hi¢ goriilmeden bir dernek veya vakif araciligiyla ve-
kaleten kesilmesinin de sorgulanmasi gerekebilir. Bu bile kurban telagindan kagisin, yalniz kalmanin bir ifadesi
olabilmektedir. Bu ibadet de artik profesyonel kurumlarin sahibine vekaleten kesildigi, ruhundan uzaklasmis sa-
dece et ihtiyacini karsilamaya doniik yoniine bakilan bir zihniyete dogru yol almaktadir. Bu sebeple en azindan
bir ailede birden ¢ok kurban kesimi s6z konusu oldugunda hi¢ degilse birisini aile ile birlikte eda etmenin daha
uygun olacagini belirtmek gerekir. Keza camilerde cemaatle namaz kilmakla neredeyse evde tek bagina namaz
kilmak arasinda bir fark kalmamistir. Giinliik hayattaki iliskilerde de bunun yansimalari her an gézlenebilmek-
tedir. Mesela borg iliskilerindeki degisime bakmamiz bu hususta oldukga agiklayicidir. Kur’an-1 Kerim giinliik
hayatta ihtiyac sahibine karsiliksiz bor¢ vermeyi Allah’a borg vermek olarak takdim etmekte (msl. bk. Bakara,
2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18), borglunun, ifa vakti geldiginde borcunu 6deyemez duruma diismesi ha-
linde de ona ek siire taninmasini tavsiye etmekte hatta bagislayivermenin daha hayirli olacagini belirtmektedir
(Bakara, 2/280). Bu giin borglunun borcunu zamaninda 6deyemedigi takdirde alacaklinn alacagini yasal faiziy-
le birlikte tahsil edecegini daha bastan bildirmesi iliskilerin boyutunun hangi noktaya geldigini yansitan 6nemli
bir 6rnektir. Giiniimiizde muhafazakar ailelerin birgogunda kizlarin okutulmasinin ana sebebi ekonomik bagim-
sizlik ve kocanin karsisinda bir giice sahip olabilmektir. Keza evlilik 6ncesinde “ben su kadar mehir isterim
ve almadan imzay1 atmam” ya da “evlenmeden 6nce bir talak hakki isterim” tiirii talepler bu tiir bir zihniyetin
eseridir. Halbuki Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber bu tiir konularda faziletli/fedakar/liitufkar davranilmasini
istemektedir (Bakara, 2/236-237). Mesela devlet-vatandas, kari-koca, ana-baba, satici-misteri, is¢i-igveren ilis-
kilerinde hep litutkarliga, rahmete dayal1 vazife merkezli anlayis ve bunun dogurdugu sevgi ve mahabbet/me-
veddet vardir. S6z gelimi kari-koca iligkilerinde ayrilik s6z konusu olsa bile liitufkarca davranabilmek, ihsani
merkeze alarak ayrilabilmek (Bakara, 2/229), saticinin tartarken agir agir tartmasi ve fazlastyla vermesi (ibn
Mace, “Ticarat”, 34) bu anlayisin ne kadar 6nemli oldugunu géstermeye yeter iki misaldir. Hz. Peygamber’in:
Satarken, satin alirken ve alacagini talep ederken kolaylik gosteren kisiye Allah rahmetiyle muamele etsin”
(Buhari, “Biiya*”, 16; ibn Mace, “Ticaret”, 28) seklindeki duasr iliskilerimizin nasil olmasi gerektigini anlatan
sadece orneklerden birisidir. Burada bir hususa daha isaret etmek gerekir. O da sudur: Modern dénemin en
temel 6zelliklerinden birisi teknolojik gelismelerin birgok alanda insani kendisine yeter hale getirmesidir. Bu
imkan fedakarliga dayali iliskilerin zayiflamasinda belli 6lgiide etkin olmustur. Birgok alandaki hizmetler bu
giin profesyonelce icra edilen meslek haline gelmistir. Bunun sonucunda artik giinliik hayatta insanlarin yardim-
lasma noktasinda birbirine muhtag olmamasi yoniindeki ¢aba hizla sonug vermektedir. Bu durum belli bir deger
karsiliginda hizmet alan ve hizmet veren iliski diizeni kurmustur. Esasen kapitalizmin en temel 6zelliklerinden
birisi de budur. Daha fazla kazanma hedefi de hizmet ¢esitliligini beraberinde getirmistir. Daha da 6nemlisi
artik yardim ya da borg istemek neredeyse ayiplanir hale gelmistir. Mesela borg isteyene yapilacak ilk tavsiye
kredi gekmesidir. Araciyla bir yere gotiiriiverme talebine kars1 sdylenecek séz, ihtiyaci olanin taksi tutmasidir.
Zaten bu yondeki arzularin da sondiigii séylenebilir. [lgingtir bu giinlerde TV reklamlarinda borg isteyenin kredi
¢ekmesini tegvik eden ve kendisinden borg isteyen bir dostuna bor¢ vermemek icin ¢esitli daleveralar ¢eviren
insanlarin tavirlari sergilenmektedir. Boylece bir baskasindan borg isteme yerine bankaya miiracaatin daha iyi
oldugu mesaj1 verilmektedir. Prfesyonel hizmetler imkani olanlar igin bir rahatlik saglasa da iligkilerdeki derin-
ligi azaltmis ve bencilligin koklesmesine vasita olmustur. Teknolojiyi kullanma imkanindan mahrum olanlarin
hareket alanini daraltmistir. Bati diinyasi genel anlamda vatandaslarina sagladigi hayat standardi ile ihtiyag
duydugu hizmetleri karsilayabilecegi imkanlar1 sunmus ve bosluklar: doldurmustur. Oysa bizim gibi iilkelerde
insanlar hala birbirlerine muhtagtir. Burada s6z konusu edilen teknolojik imkanlarin kullaniimasinin elestirisi
degil bunun dogurdugu bosluklarin insanca doldurulmas: yoniindeki gabalarin aksamamasidir.

2 bn Abdirabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, Beyrut 1420/1999, VI, 91; Meydani, Mecma ‘u’l-emsdl (nsr. M. Muhyid-
din Abdiilhamid), Beyrut, ts. Daru’l-Ma‘rife, 11, 263; Ibsihi, e/-Mustatraf fi kiilli fennin mustazraf (nsr. Miifid
M. Kumeyha), Beyrut 1406/1986, 11, 479; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-‘Arab, Beyrut, ts. (el-Mek-
tebetii’l-[lmiyye), I, 145.
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lemli goziikebilir. Ancak bunun kari-kocanin birbirleriyle biitiinlesmelerini
ifade eden metaforik bir anlatim oldugunu belirtmek gerekir.

B-AILE IiCi ILISKILERI BELIRLEYEN MERHAMET KAVRA-
MINDA ANLAM KAYMASI

I[slam’in genel anlamda varlikla, 6zel anlamda da aile igi iliskiler-
de (anne-baba, esler ve ¢ocuklar)* esas aldig1 en temel kavram rahmet ve
merhamettir. Rahmet, Alldh-insan, insan-insan ve insan-alem iligkilerinin
dinamigidir. Allih Te‘ala Kur'an-1 Kerim’'in hemen basinda kendisini Alem-
lerin Rabbi olarak takdim ettikten hemen sonra rahmdn ve rahim sifatina
yer verir,** rahmeti kendisine ilke edindigini, rahmetinin her seyi kusatti-
gin1 bildirir.> Bir kutsi hadiste rahmetinin gazabini gectigini / astigini bil-
dirir.»» Kendisini rahmet edenlerin en merhametlisi*® ve en hayirlisi sayar.””
Peygamberini de rahmet vasfiyla 6n plana ¢ikarir ve miifessirlerin ifadesiyle
sadece son Peygamberine beraberce ratif ve rahim sifatlarini layik goriir,*®
Onu alemlere rahmet olarak gonderdigini bildirir, O da kendisini rahmet
peygamberi olarak tanimlar,** ashabi i¢in yaptig1 duanin son kisminda “Bize
merhamet etmeyeni basimiza musallat etme” yakarisinda bulunur.?' Kur’an-
1 Kerim, mii'minlerin de aralarinda merhamet duygusu ile hareket etmeleri
gerektigini belirtir>* ve birbirlerine merhameti tavsiye etmelerini ister.? Hz.
Peygamberin bir Miisliimanin hayirli olan biitiin islerine besmelesiz basla-
masini eksiklik olarak belirtmesi de3* rahman ve rahim olan Alldh'in adiy-
la baslanan iste merhametin etkisinin gosterilmesinin istemesindendir ki
besmele ¢eken mii'min de bunu taahhiit etmektedir. Aksi tutum rahmetten
uzak tutulmaya sebep olur (bk. as.). Giinde bes vakit kilinan namazlarin
her bir rekatinda okunan Fatiha suresinde de Alemlerin Rabbinin rahman
ve rahim sifat: tekrarlanir. Biitiin bunlar bu kelime ile ifade edilen anlamin

2 sra (17), 23-24; Rim (30), 21; Buhari, “Edeb”, 18; Ebl Davad, “Edeb”, 144; Tirmizi, “Birr”, 12; ibn
Mace, “Edeb”, 3.

2 Fatiha (1), 3.

2 En‘4m (6), 12, 54; Ataf (7), 156; Mii’min (40), 7.

2 A‘raf (7), 156; Mii’min (40), 7.

5 Buhari, “Tevhid”, 15, 22, 28, 55, “Bed’ii’l-halk”, 1; Miislim, “Tevbe”, 14-16; ibn Méce, “Ziihd”, 35.
2% Aqraf (7), 151; Yasuf (12), 61, 92; [Enbiya’ (21), 83].
¥ Mii’mindn (23), 109, 118.

2 Tevbe (9), 128.

#  Enbiya’ (21), 107.

0 Mislim, “Fezail”, 124.

3 Tirmizi, “De‘avat”, 79.

32 Fetih (48), 29.

3 Beled (90), 17.

3 Muttaki el-Hindi, Kenzii’l- ‘ummal (nsr. Bekri Hayyani-Safvet es-Sekka), Beyrut 1401/1981, 1, 555, nr.
2491; Suyati, Cdmi ‘u’l-ehddis, nr. 15584; Aclini, Kegfii 'I-hafd’, Kahire 1352, 11, 119, nr. 1964; ayrica bk. Da-
rekutni, es-Siinen (Seyyid Abdullah Hagim), Beyrut 1386/1966, 1, 229.
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Miisliimanin hayatinda ne kadar merkezi bir konumda bulundugunu gos-
termeye yeter bir husustur.

Rahmet kelimesi Alldh agisindan Onun yarattiklarina lutufve inayeti
demektir. Bu rahmet sayisal olarak / nicelik agisindan (kemmiyet) sonsuz,
kalite / nitelik bakimindan (keyfiyet) ise en istiindiir. Bu agidan merhame-
tin ayn1 zamanda acima karakteri tasimasi tabiidir, olumludur ve beklenen
de bir seydir. Clinkii Allah-kul arast iliskiler dikeydir.

Insan iliskileri acisindan rahmetin tecellisi olan merhamet iki un-
suru ihtiva eder Birincisi incelik, nezaket, sefkat anlamina gelen rikkat;
ikincisi de goniilden gelen bir sevgiyle, incitici bir tavir takinmaksizin isteni-
lenden fazlasiyla iyilik etmek manasindakis® ihsdandir. Thsan kelimenin kokii
dikkate alindiginda iyilikte estetik bir unsurun bulundugu ve buna da 6zen
gosterilmesi gerektigi agik¢a goriiliir. Kur’dn-1 Kerim ve hadislerde iyilik igin
ozellikle htisn (gtizel) kokiinden tiiremis olan hasene (¢.hasenat) kelimesi-
nin kullanilmasi da¥” buna isaret i¢indir. Kald1 ki Kur’an-1 Kerim iyilik olsun
diye yapilan eylemde miktar1 ne olursa olsun incitici bir tutumun bulunma-
st halinde onun iyilik olmaktan ¢ikacagini ve bunun Alldh katinda bir dege-
rinin bulunmayacagini agikga belirtir.3® Iste bunun i¢in Hz. Peygamber, Al-
1ah Te‘ald’nin biitiin varliklarla iliskilerde ihsan hassasiyetinin gozetilmesini
istedigini bildirir.3* Ciink{i davraniglarda kabalik, iliskilerde sertlik, s6zlerde
kiricilik, hatada hos gorisiizlitk kisacasi tag kalplilik (fazz ve galizu’l-kalb)
ve merhametsizlik saglikli bir iletisimi engelledigi i¢in kurumsal yapiy1 y1-
kan ve dagitan bir nitelige sahiptir.#> Oyle ki Kur'an bosamada bile ihsan
duyarliliginin gosterilmesini ister.#

Toplumda oldugu gibi onun en kii¢iik ama en 6nemli birimi olan ai-
lede de rahmetten dogan merhametin tabii olarak dogurdugu muhabbet ve
sevginin belirleyici oldugu iyilik merkezli iliskiler, istenilen seyin goniil cos-
kusuyla fazlasiyla yapildig: (ihsan), her davranisin olumluya yorumlandigi,
af ve hos goriintin bir lutuf degil vazife telakki edildigi huzur ortamini do-
gurur. iligkilerin temeline oturan bu zihniyet adaleti asan bir 6zellik arze-
der ve her tiirld iliskiye sadaka degeri kazandirir.#* Fazlaligin verilmesi bir
gonl isi oldugu icin sevgi temeline dayanir ve bu tiir bir davranis, verene de

3 Ragib, el-Miifreddt, “rh.m.” md.

3¢ Bk. Ragib, el-Miifreddt, “h.s.n.” md.

37 M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’l-miifehres, “h.s.n.” md.; Wensinck, Concordance, “h.s.n.” md.

3% Bakara (2), 262-264.

3 Miislim, “Sayd”, 57; Ebd David, “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyat”, 14; Nesai, “Dahaya”, 22, 26; ibn Mace,
“Zebaih”, 2.

4 Al-i Imran (3), 159.

4 Bakara (2), 229.

42 Buhar, “Cenaiz”, 37, “Merda”, 75, “Vesaya”, 2, “Menakibii’l-ensar”, 49; Miislim. “Vasiyet”, 5; Darimi,
“Vesaya”, 7.
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alana da huzur veren bir atmosfer olusturur. Bu sevgi sayesinde adalet agi-
lir, kat1 hiyerarsik tavir ortadan kalkar, goniiller bu bagla kopmaz bi¢imde
birbirine baglanir. Yine merhamet, aile i¢cinde buyurgan tavri, giice dayal
iktidar1, duygularin bencilligini ortadan kaldiran bir islev gortir, iligkilerin
yatay bicimde seyretmesini saglar, fedakarlig: gli¢lendirir, bagkasina ken-
disini tercih etme anlamina gelen ve Kur’an-1 Kerim'in 6vdiigt isar ahlaki-
n1# pekistirir. Aslinda insanlarin bulunduklar: ortamda gosterdikleri iilfet,
sevgi ve merhamet Allah'in yiize boliip ahirette miiminlere muamelesinde
gosterecegi icin yaninda tuttugu doksan dokuzundan arta kalan ve diinyaya
indirdigi rahmetin ytizde birlik dilimin bir tecellisidir.# Varlikla iliskilerde
merhameti esirgemek ayni sonugla karsilagsma sonucunu dogurur.%

Sonucta Misliiman aile, iliskiler agin1 merhametten dogan sevgi/
meveddetin 6rdigl, fedakarligin, feragatin zirveye ciktigi, derin duygula-
rin, kopmaz baglarin biitiinlestirdigi biiytilii, mahrem bir yapiy1 ifade eder.
Bunun karsilig1 da huzur ve mutluluktur.

Giinlik dilde kullandigimiz merhametin acima hissinden dogan esir-
geyicilik anlaminda yayginlik kazandigini biliyoruz.+¢ Bu manasiyla merha-
met bir hiyerarsiyi de ifade etmektedir. Dolayisiyla bir iticilik de g6zitkmek-
tedir. Birisi ac1dig i¢in onun affina mazhar olmak ya da acidig i¢in ondan
iyilik gormek, lutfuna mazhar olmak incitici tutumu ifade eder. Cilinki bir
tarafin gliclii digerinin acz i¢inde oldugunu belirtir. Bu anlami ve 6zelligiyle
merhamet sadece Allah agisindan anlamlidir ve beklenen de bir durumdur
ve ona mazhar olmak kul agisindan bir sereftir, nimettir. Clinki Allah-kul
iliskisi hiyerarsik yapi1 arzeder ve dikey ozellik tasir. Oysa aile ici iligkilerde
bu anlam yoktur. Merhamet, az 6nce tlizerinde duruldugu tizere rikkat ve
ithsan’dan olusan iki unsuruyla iligkilere yatay seyir kazandirir. Bu ise acima
duygusunun olusturdugu bir iligki diizeni degildir. Clinkii egler tistiin yonle-
riyle birbirlerinin eksikliklerini tamamlayarak# sarip sarmalayan*® boylece
biitiinlesip yek viicut olan* ayrilmaz bir biitiindiir. Merhamet ve mevedde-
tin yon verdigi iligki, hiyerarsik ve esitlik¢i diizlemi asan derinlikli bir ruh
hali ve duygu iklimini ifade eder.

4 Hasr (59), 9.
“  Byhari, “Edeb”, 19; Miislim, “Tevbe”, 17; Tirmizi, “De‘avat”, 100; ibn Mace, “Ziihd”, 35.
4 Buhari, “Tevhid”, 2, “Edeb”, 18; Miislim, “Fezail”, 65-66.

4 Mesela kurumlarmim 6zellestirmesine karsi greve giden iscilere bir bakanin 25.01.2010 tarihinde mer-
hametli davranmakla hata ettikleri seklindeki beyan1 iizerine basinda ¢ikan merhamet algisinda bunu agik¢a
gdrmek miimkiindiir.

47 Nisa’ (4), 34.
4 Bakara (2), 187.
© Nisa’ (4), 21.
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C-OZGURLUGUN TANIMINDA DEGISIiM

Miisliiman kiiltirtindeki 6zgiirliik anlayisi ile modern bati diinyasi-
nin bu kavrama yiikledigi anlam taban tabana zittir. iki zihniyet agisindan
ozgurliglin taniminda belirleyici unsurun din oldugunu sdylemek ¢ok da
hatali degildir. Modernligin kaynagini olusturan Hiristiyan bati toplumla-
rinin kilttriinde hirriyet, Tanr’'dan 6zgiirlesme anlamina gelmekte, Tan-
ridan uzaklastikca / bagimsizlastik¢a artan bir 6zellik arzetmektedir. Bu
anlayisi doguran temel itici gii¢ (saik) tanrisal yetkileri elinde bulunduran,
bir anlamda tanrilasmis ruhban sinifina karsi olusan tepkidir. Ozellikle ay-
dinlanma felsefesinin de etkisiyle modern bati diinyasinda kutsali diglayan
ve Tanrinin yerine insani, vahyin yerine akli, dinin yerine bilimi, mabedin
yerine mektebi merkeze alan hiimanist, pozitivist bir zihniyet gelismis, bir
anlamda insan daha 6zel ifadesiyle nefis tanrilastirilmistir. Insan, Tanridan
daha dogrusu onun temsilcileri oldugu inanciyla hareket eden ve Tanrisal
yetkileri kullanan ruhban sinifindan bagimsizlagirken nefsine bagimli hale
gelmistir. Sonugta nefsin arzuladigi her sey neredeyse mubaha dontismdis,
hedonizm / hazcilik hayatin en 6zel alanlarina bile niifuz ederek hakim ol-
mus, nefsi arzularin 6ntindeki biitiin engeller kalkmis, adeta vahsi / kont-
rolsiiz sehvete kapi aralanmistir. Bununla sadece cinsel haz degil daha ge-
nel anlamiyla nefsi arzularin, fitri / tabii degerlere kars1 hazci / hedonist
egemenligin kastedildigini belirtmeliyiz. Aslinda batidaki 6zgtirliik siirecini
ruhban sinifinin tutkularindan insanin kendi nefsinin egemenligine gecis
stireci olarak ifade etmek de miimkiindiir. Bu agidan batida gelisen aydin-
lanma degerleri ile 6zgiirlitk anlayisi arasinda bir iliski vardir ve aydinlanma
dinin karanligindan, aklin daha dogrusu nefsin aydinligina! ¢ikis siirecini
deyimlemektedir. Orta ¢ag karanligi ifadesinin arka planinda da bu anlayis
vardir.

Islami diisiincede gelisen 6zgiirliik anlayisinin buna zit karakter ta-
sidig1 gortilmektedir. Clinkd ulema agisindan gergek hiirriyet nefsinden /
diinyevi tutkulardan kurtulmak ve Alldh’a kul olmaktir. Alldh’a kulluk hiirri-
yetin 6ziinti tegkil eder. Clinkii bu sayede insan “nefsdni arzu ve istekler'inin
etkisinden, onlarin kigiyi hakimiyeti altina almasindan kurtulmakta, onun
prangalarini kirmaktadir. Bunun i¢in Kuseyri (6.465/1072) 6zgiirligin ha-
kikatinin kullugun kemalinde oldugunu belirtir.>* Su halde Allah’a baglilik
olctistinde 6zgtirlitkk kemal bulur, artar, mitkemmellegir. Bu agidan 6zgtirlitk
ubtdiyetin nihai / zirve noktasi kabul edilir.5* Alldh’in disindaki her seyi go-
niilden gikarmak / mdsivd'dan / agydrdan (Allah'in disindaki her sey) azad
olmak, diinyanin tasi ile altinim1 bir gérmek 6zgtirliigiin esasidir. Ebt Ali
ed-Dekkak’in (6.405/1015): Kim diinyaya ondan 6zgiir olarak girerse ahirete

30 er-Risale (nsr. Abdiilkerim el-Ata), Dimask 2000, s. 349.
S Tanevi, Kegsdfu Istilahati’l-funiin, Kalkita 1862, 1, 292.
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gogerken de ondan hiir olur (ondan hesabi kolay olur) s6zii bu noktay1 ay-
dinlatmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Allah ile kul arasindaki sézlesmes+ hiikiimleri ile
nefsani arzu ve isteklerin catismasi karsisinda ikinciye uymay1 mecazi an-
lamda “hevay: / arzular tanri edinmek” olarak vasiflandirir. Ciinkii bunda
kasit olmasa da fiili olarak Allah’ bir kenara birakarak nefsi dinleme ve ona
tabi olma vardir. Hz. Peygamber’in “Zina eden zina ettiginde mii'min olarak
zina etmez, ¢aldiginda mii'min olarak ¢almaz, icki ictiginde mii'min olarak
icmez” hadisini> de bu baglamda anlamak isabetli olur. Ciinki Allah’in ya-
sakladigy, nefsin ise emrettigi bir sey karsisinda nefsi dinlemek ya da Alldh'in
emredip nefsin kars1 ¢iktig1 bir sey konusunda nefse uyarak Allah'in emrini
yapmaktan kacinmak nefsi tanr1 edinmek gibidir. Iste Allah Teala Kur’an-1
Kerim'inde bu tutumu “Gérdiin mii siifli arzularinit (hevasini) kendisine tan-
1t edineni?”s® ayetiyle kendi buyruklarini bir kenara birakip nefsinin talep-
lerine tabi olani, mecazi anlamda heva heveslerin/nefsin kulu/tutsag: ola-
rak degerlendirir. Buna gore ger¢ek anlamda hiirriyet bu s6zlesmeye uyarak
nefsani isteklerin prangasindan kurtulmaktir. O halde insan bu s6zlesme-
ye uygun davrandigi ol¢tide 6zgiir ve kendi kendisinin efendisidir, nefsani
arzu ve isteklerine uydugu nispette de onun esiridir, gortiniiste hiir olsa da
gergekte tutsaktir. Bundan dolay: tinlii mutasavvif Mevland'nin (6.672/1273)
“Ya Rabbi! Her kole dzdd edildigi gtin sevinir. Ben ise sana gergekten kul-kéle

2 Kuseyri, s. 349.

3 Burada su hususa isaret zarureti vardir. Bu ifadeler, diinyanin ya da diinyevi zenginliklerin 6nemsenme-

mesi gibi bir anlama gelmez. Anlatilmak istenen diinyay1 gonliine yerlestirmenin, diinya igin ahireti feda etme-
nin dogru olmadig: fikridir (Nazi‘at, 79/37-39). Miisliimana diisen diinya ve ahiret dengesini kurmasi (Kasas,
28/77), maddi olanin kendisine (Al—i Imran,3/180; Nisa’, 4/37; sra’, 17/100; Muhammed, 47/38; Hadid, 57/7,
10, 24; Hiimeze,104/2-4) degil kendisinin maddi olan neyi varsa ona hiikmedebildigi (Bakara, 2/177, 195; Ibra-
him, 14/31; Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16...) bir zihniyete sahip olmasi, gerektiginde Allah’in rizasin1 kazanmak
amaciyla bitiin maddi varhigmi feda edebilmesidir.

s A'Taf (7), 167.

3 Buhari, “Mezalim”, 30, “Esribe”, 1, “Hudad”, 1, 6, 14; Mislim, “Tmén”, 100, 104...; Kiileyni, el-Kafi,
“Babii’l-Kebair”, 6, 16, 21; “Babii’l-Kimar ve’n-niihbe”, nr. 4.

% Furkan (25), 43; Casiye (45), 23.
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oldugum zaman sevinecegim” s6zii bu gercegin bir ifadesidir.” Misliiman
distntrler agisindan 6zgiirliigiin fotografi budur.

Iki farkli 6zgiirliik zihniyeti tabii olarak kadin-erkek iligkilerinde
de dolayisiyla aile ile ilgili konularda iki zit yaklagima (mahremiyet ile iba-
ha) sahiptir. Islam kiiltiirii aileyi ilgilendiren biitiin alanlar1 insanin en &zel
sahasi olarak gordiigi i¢in hiirmeti / mahremiyeti (haramlilik) esas almiss®
serbest alanlari siki kurallara baglamistir. Bu anlayis dogrultusunda aile ile
ilgili hususlarda Misliiman toplumlarda bir hassasiyet gelismistir. Modern
kltir ise bu hususta daha serbestiyetci (ibaha) bir tavir takinmistir. Mesela
bu giinkii bazi bati toplumlarinda 6zgiirliik adina fitrata aykir: evliliklere
izin verilmesi bu zihniyetin sonucudur. Tanrt Insan! neyi isterse o mesru-
dur. Iste Kur'an-1 Kerim'in tutkular: tanr1 edinmek seklideki elestirisi®* ve
Hakkin 6l¢tisti karsisinda tutkularina / arzularina maglup olmus olanlara
uymama konusundaki uyarisi® bu agidan olduk¢a manidardir.

Neslin korunmas: ve giivenli sekilde devaminin saglanmasi biitiin
dinlerin ortak hedeflerinden sayilmis, nikdhla ilgili biitiin emir ve yasaklar
bu amaci gerceklestirmek amaciyla mesru kilinmustir. Bu sebeple Islami il-
keler dogrultusunda olusan geleneksel aile modelinin en temel fonksiyon-
larindan birisi bu hedefe ulasmak ve bunun icin gerekli tedbirleri hayata
gecirmektir. Glinlimiiziin hazci/hedonist 6zgiirliik zihniyeti kadin merkezli
cinselligi kiskirtarak insani en zayif noktasindan yakalamis ve bu disiplini
bozmus, geleneksel evlilik uygulamalarini degersiz kilmak i¢in kadin-er-

37 Karsit iki 6zgiirliik zihniyetinin en giizel 6rnegini giincel bir sorun olan basortiisiine yaklasimda gérmek
miimkiindir. Miisliiman agisindan basortiisii az yukaridaki anlayisin tabii sonucu olarak dini bir vecibenin yerine
getirilmesi ve dolayisiyla 6zgurliigiin simgesi seklinde anlagilmasi gerekirken, sekiiler batict aydinlar agisindan
tutsakhigin sembolii anlamima gelmektedir. ilgingtir ki Azerbaycan’in baskenti Bakii’niin merkezi noktalarindan
birisinde ortiisiinii atan kadin heykelinin adi Azad (6zgiir) Kadin’dir ve értiisiinii ¢ikaran kadimim 6zgiirliigiine
kavustugunu resmetmekte tersinden okundugunda da tesettiirlii kadinin esaretini sembolize etmektedir. Bunun
bir uzantis1 da yakin zamanda bir partiye mensup kadinlarin 03.Mart.2010 tarihinde Mersin’de hilafetin kal-
dirthginin y1ldéniimiinii kutlamalar1 sirasinda “Aydinlik Tiirkiye i¢in Karacarsaflar1 Yirtin” sloganiyla carsaf
yirtmalart hatta bir kadinin sembolik olarak tizerine aldig1 garsafi tizerinden ¢ikarip yere atmasi ve ¢ignemesi
ve bu kadinlarin yirttiklar: carsaflari ayaklariyla 6fkeli bicimde ¢ignemeleri de ayni zihniyetin triiniidiir. As-
linda tilkemizdeki basortiisii karsitliginin sebebi de onun batililasmaya bir tepki seklinde algilanarak modern
yasam bi¢imi 6niinde engel goriilmesine bagli olmalidir. Ciinkii gliniimiiziin modern zihniyeti ¢agdaslasmanin
sembolii olarak kadini 6l¢ii almis ve modernligin / ilericiligin / ¢agdashgin dl¢iisiinti kadin giyimi ve kadinin
toplumsal hayattaki roliine gére belirlemistir. Kur’an-1 Kerim’de hicbir ihtimale agik kap1 birakmayacak sekilde
basortiistiniin farz oldugu anlagilabilirken (Ntr, 24/ 31; Ahzab, 33/ 59) ve dolayisiyla din 6zgiirligii gergevesin-
de ele alinmasi gerekirken ona kars1 bir tavrin gelismesinin sebebi bu agidan anlasilabilir bir durumdur. Ancak
bazi [lahiyatgilarin Kur’an’da basortiisiinii farz kilan bir emrin bulunmadig1 yoniinde bir goriisii savunmalarinin
bir izah1 yoktur. Ote yandan basi agik olanlarin basim 6rtenlerden psikolojik baski hissettikleri gerekgesiyle ba-
sortiisiine karsi ¢ikan ve yasaklanmasini savunan kalem sahipleri yaninda idari mekanizmada en kat1 bigimde bu
yasagi uygulayanlar basortiiliilere fiili baski yaparak miithis bir ¢eliski i¢inde bulunmaktadirlar. Giiya hissedilen
baski temel alinarak fiili baskiyr mesrulastirma. ..

8 Suyti, el-Esbdh ve 'n-nezdir, Kahire 1378/1959, s. 61; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-nezdir (Hamevi, Gamzii
‘uyuni’l-besdir ile), Beyrut 1405/1985, 1, 225.

3 Furkan (25), 43; Casiye (25), 23.

8 Casiye (45), 18; ayrica bk. Nazi‘at (79), 37-41.
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kek beraberligine dayali modern yasam bi¢imini yiiceltmistir. Bu ¢ercevede
flort’tin 6n plana ¢ikarilmasi, evlilik 6ncesi tecriibe kazanma amagli iligkiler,
seviyeli birliktelikler!, erkeklerin kiz ve kizlarin erkek arkadas edinmeleri
yoniindeki tesvikler, kadin-erkegin serbest yasamasinin ilericiligin bir gos-
tergesi sayilmasi, bu yondeki tercihlerin 6n plana ¢ikarilarak tervig edilmesi
ozellikle toplumda 6ne ¢ikarilan insanlarinin (sporcu, sanatei! vs.) haber-
leriyle ilginin bu noktalara ¢ekilmesi boylece bu tiir tutumlarin normalles-
tirilmesi, bakireligin, geleneksel evlilik bi¢imlerinin alaya alinmasi ve kii-
¢imsenmesi, karsit gortislerin gericilik vb. yaftalarla damgalanmasi hep bu
anlayisin sonucudur. Bu degersizlestirme kampanyasi tarihi stire¢ icerisinde
Miisliiman toplumlarda Islam’in éziiyle de cok ilgisi bulunmayan bazi uygu-
lamalarin gézden gecirilmesi 6niinde de engel olusturmaktadir. Gegtigimiz
yillarda zina eyleminin su¢ olmaktan ¢ikarilmas: yontindeki giiclii ¢aba ve
bu cercevede olusan tartismalar1 goz ontine getirdigimizde fotograf netles-
mektedir. Bunun altinda yatan zihniyet sudur: Bir birey, kiminle, nerede ve
ne sekilde olacagina sadece kendisi karar verir. Bu konuda onun 6zgiirligii-
ni sinirlamaya kimsenin hak ve yetkisi yoktur.®

Islam kiiltiirii agisindan nikah'in diger akitlere gore dini motiflerle
bezenmis 6zel bir yoniiniin bulundugu bilinmektedir. Hatta Islam alimleri-
nin bir kismi nikahin degerini ifade i¢in onun Hz. Adem’den itibaren mesru
kilinip da cennette de devam edecek iki ibadetten birisi oldugu tespitinde
bulunur (digeri iman).®* Bu sebeple bazi fikih kitaplarinda nikdha dort iba-
detten (namaz, zekat, orug, hacc) hemen sonra ve muamelat bahislerinden
once yer verilmesi yani nikdh boliimiiniin ibadet konulariyla muamelat ba-
hisleri arasina yerlestirilmesi bu akdin bir yonden ibadet, diger a¢idan hu-
kuki islem (muamele) olmasiyla izah edilmistir. ©

Nikahin, ibadet oldugu konusunda Islam hukuk¢ularinin biiyiik ¢o-
gunlugu hem fikirdir.# Hatta haramdan korumasi, neslin devamini temin
gibi fonksiyonlariyla saglamis oldugu dini ve diinyevi faydalar: sebebiyle de

61 22 Ocak 2010 tarihli ABD’deki gazetelerde ¢ikan haberlerde su ibret verici olay yer almaktadir: Ohio eya-
letinin Toledo kentinde ana yolun kenarinda giindiiz vakti Kiitiiphaneye gitmekte iken 15 yasindaki bir gencin
tecaviiziine ugrayan 26 yasindaki kadin oldukca yogun trafik akisina sahip olan yoldan gegen siirticiilerin olay1
gormesine ragmen ilgilenmemeleri sebebiyle bu duyarsizliga isyan etmis, polise telefon eden siiriiciilerden
bir kismi ise bunun tecaviiz mi (rape) yoksa istege baglt sex mi (very public consensual sex) oldugunu an-
layamadiklarini belirtmislerdir. Buna gore iki kisi anlastiktan sonra 6zgiirce sokak ortasinda sex yapabilirler
(haber i¢in bk. http://www.truecrimereport.com/2010/01/anferney fontenet 15 rapes wom.php: erigim tarihi:
23.01.2010).

& bnNiiceym, el-Esbdh ve n-nezdir (Hamevi serhi ile), Beyrut 1405/1985, 11, 102.

% Serahsi, el-Mebsiit, Kahire 1324-31, 1V, 192-193; Késani, Beddi ‘u s-sandi‘, Kahire 1327-28/1910, 11, 229;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, Kahire 1272-1324, 11, 258.

¢ Serahsi, IV, 192-193; ibn Kudame, e/-Mugni, Kahire 1405, 111, 77; Sibtu ibni’l-Cevzi, Isdru 'l-Insdf (nsr.
Nasir el-Huleyfi), Kahire 1408/1987, s. 103-105; Behiiti, Kegsdfii 'I-kind * (nsr. Hilal Musaylhi Mustafa Hilal),
Beyrut 1402/1982, 1, 364; ibn Abidin, II, 258; el-Mevsii ‘atii I-fikhiyye, “Nikah” md.
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nikah, ndfile ibadetten daha faziletli kabul edilmistir.®> Bu anlayis, nikdhin
bu tiir ibadetlere gore daha 6nemli fonksiyona sahip olmasiyla temellendi-
rilirken evlenmeyi terk edip nafile ibadetlerle mesgul olacaklarini sdyleyen
bazi sahabileri uyaran su hadisle de desteklenmistir: “Nikdh benim stinne-
timdir, stinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir.”*

Buraya kadar anlattiklarimizdan iki zihniyetin fark: ortaya ¢ikmak-
tadir. Sonug olarak dini motiflerle bezenmis ve dini degerlerin yogurdugu
orf-adet/gelenegin sarip-sarmaladigi aile kurumunun dis soklara karsi son
derece direncli oldugunu, bununla beraber genelde din, 6zelde de Islam ile
sorunlu modern kiiltiiriin dini degerler ve bu ¢ercevede gelisen Miisliman
toplumlarin orflinii 6rseledigini, yer yer ortadan kaldirdigini ve aileyi olum-
suz yonde etkiledigini belirtmeliyiz. islam hukukunun mutluluk ve kalicilik
esast lizerine gelistirdigi evlilik kurumu bu giin, geginemezsek ayriliriz tiira
ifadelerle biyiilii yapisin1 kaybetmeye baslamis ve siradan bir akit haline
gelmistir. Oysa Miisliman nazarinda bogsanmak Alldh’in hi¢ sevmedigi hal-
de ihtiyagtan izin verdigi bir ¢6ztim olarak goriilmiistiir.*” Bogama da her an
donise izin verecek sekilde ti¢ asamali olarak diizenlenmistir.®®

Burada bir hususa daha isaret etmek gerekir ki o da hiirriyetin fikri
anlamdaki kolelige, esarete ve bagimliliga kars: insanin serbest olabilmesi
ile ilgili bir boyutunun da bulundugudur. Bu sebeple herhangi bir ideolo-
jiyi, ktltiiri, mezhebi, tarikati, kisiyi ya da siyasi birligi kori koriine taklit
etmek, taassup ve tutucu bir bicimde, bagnazca ona baglanmak fikri kolelik
anlamina gelir ki bu Islam’in onayladig1 bir anlayis degildir. Ciinkii taassup
gercege kars1 gozii kor, kulagi sagir eden bir 6zellige sahiptir.® Bir¢ok ayet-
te atalar kiiltii yerilmis, hata yaptig1 asikdr olan insanlarin herhangi bir se-
beple takip edilmesi zemmedilmis,” insanlar akil nimetinin sahibi olarak
distinmeye tesvik edilmistir.” Diistinmenin aklin ibadeti oldugu yoniindeki
ifadenin tutarlilig: dikkate alinirsa Misliiman agisindan beseri bir diisiin-
cenin lriind olan herhangi bir olusumu sahip oldugu degerler stizgecinden
gecirmeden kabullenmesi ya da kat‘ deliller ve burhan aksini gostermesine
ragmen sirf aidiyet duygusuyla bulundugu cevreye bagl kalmas: tasvip edi-
lebilir bir husus degildir. Bu sebeple gercek Miisliman zihinsel anlamda da
ozgir olan insan demektir. Clinkii insan diisiinebildigi ve diistincesi dog-
rultusunda hareket edebildigi 6l¢iide hiirdiir. Bu da ona kendi kendisinin

65 Serahsi, IV, 192-193; Késani, II, 229; ibn Abidin, II, 258.

% Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 4; Darimi, “Nikah”, 3...
¢ Eba Davad, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1.

% Bakara (2), 228-230.

©  A*Taf (7), 179, 195, 198; Yinus (10), 43; Had (11), 20.

7 Maide (5), 104; A‘raf (7), 28; Yanus (10), 78; Enbiya’ (21), 53; Su‘ard’ (26), 74; Lokman (31), 21; Zuhruf
(43), 22-23.

7 Bakara (2), 219, 266; En‘am (6), 50...
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efendisi olma 6zelligi bahseder. O halde kinayanin kinamasina aldirmadan?
0zl muhafaza yolunda ¢aba sarfetmek en biiyiik vazifedir. Bu gtin batidan
ne gelirse dogrudan kabul etmek ya da onun propagandasini yapmak ken-
di degerlerimiz cercevesinde olusan gelenegimizi ise batili dl¢iilere gore
degerlendirerek dogrudan dogruya reddetmek bagnazlik, taassup ve fikri
koleligin bir baska ifadesidir. Misliiman kiltiiriine dayali hayat tarzi her
seyiyle reddedilirken bati kiltiirtinii gozii kapali taklit 6zgiirlitkk adina bir
celiskidir.

D-TUKETIM ZIHNIYETINDE FARKLILASMA

Tiketim denildiginde iki seyi ifade etmek zaruridir. Bunlardan bi-
rincisi modern bati agisindan en mahrem alanlarin bile tiiketime konu edil-
mesi, pazar bulan her ne varsa tiiketiciye sunulmasidir.” Bir bagka ifadeyle
tiikketimin dininin imaninin kalmamasidir. ikincisi de tiiketim furyasi ya da
¢ilginligidir. Burada s6z konusu edilen ikincisidir.

Modern diinyanin tretim-tiiketime dayali zihniyeti esyaya bakisi
bastan sona degistirmistir. Tliketim kiiltiirtintin temel hareket noktasi sanal
ihtiyaclar tiretmek ve moda ya da reklam gibi araglarla da pazar olusturmak-
tir. Hatta oyle ki pazarlama steratejisi ¢oldeki adama 1sitici, kutuplardakine
de buzdolab: satabilme becerisi listiine oturmustur. Sonugta artik gtinii-
miizde esyada asil olan fonksiyonelligi degil, kisiye kazandirdig: statii ya da
ona sagladigi imaj ve itibar veyahut bu yolla elde edecegi sayginlik ve ceke-
cegi dikkattir. Mesela cep telefonu gibi bir cihaz ya da otomobil gibi bir ara¢
veya bir meskenin ya da bir giysinin artik ihtiyaci goriip gormediginden ¢ok
kisinin statiistine uyup uymadigina, ona yakisip yakismadigina bakilmakta-
dir. Ayni husus hizmet alimlarinda da goriilmektedir. Bu da yersiz harcama-
lar1 tetikleyici bir rol oynamaktadir. Bunun sonucunda a¢ gozlii, doyumsuz,
mal ve diinyaya kars1 hirsli, gosteris meraklisi, simarik ve en 6nemlisi mut-
suz, Uretim-tiiketim arasinda gidip gelen ruhsuz, makinelesmis bir insan
tipi olusmustur. Adeta ticaret ve eglence merkezleri mabetlerin yerini almas,
trettikce tiiketen ve tiikettikce tiikenen bir insanlik zuhur etmistir. Haliyle
bu zihniyet hem ailenin kurulusunu, hem aile ici iliskileri olumsuz yonde
etkilemistir. Manevi duygunun zirvede oldugu haccta bile modern tiiketim
kiltirtiniin tesiri goriilmektedir. Sonunda Miisliimanlar liks ve sefahat
icinde ytizen kendi sosyetesini* tiretmeyi basarmiglardir!. Buradaki esas zi-
hniyet degisikligi madde ile iligkide ortaya ¢ikmistir. Maddeye hitkmeden

7 Maide (5), 54.

> Bunun en tipik 6rnegi bakire kizlarin bekaretini satiliga ¢ikarmasidir. Mesela 16 yasinda Kuzey Irlandali bir

kiz egitim masraflarini karsilayabilmek igin bekaretini bir ilanla satiliga ¢cikarmistir. Konu ile ilgili haber i¢in bk.
(http://www.jon44w.co.uk/forum/viewthread.php?tid=282679&page=1): erisim tarihi 27.01.2010.

™ Yiiksek maliyetlere miisliman kadinlara hitabeden tesettiir defilelerinin diizenlenmesi nasil bir zihniyetle

kars1 karstya oldugumuzu gosteren dnemli bir drnektir. Bunun Islam’in hangi ilkesiyle ortiistiigii dogrusu merak
konusudur.
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insandan maddenin hiikmettigi insan tipinin ortaya ¢itkmasi esas sorunu
olusturmaktadir.

Biitiin bunlar ailenin kurulusu sirasindaki masraflari (nikdh-nisan-
digiin vs.) arttirmakta, dar gelirlileri uzun siireli borg ytikiiniin altina sok-
makta, ilerleyen zaman iginde de talep ¢esitliligi aile biit¢esini olumsuz an-
lamda etkilemektedir. Bu da aile igi iliskilere menfi yonde tesir etmektedir.
Ozellikle ergenlik dénemi ¢ocuklarmin kendi devirlerinin zorunlu sonucu
olarak ailelerinden talep ettikleri seyler onlar1 biiyiik bir kiilfetin altina sok-
maktadir. imkani sinirh olan ailelerde bu durum ciddi bir krize yol acmakta
ve mutlulugu engelleyen bir hal alabilmektedir. 5

E- AILE MAHREMIYETININ ONEMSIZLESTIRILMEYE CA-
LISILMASI

Kur’an ve siinnetin aile igin belirledigi temel ilkelerden birisi evli-
ligin mutluluk ve kalicilik esasi {izerine kurulmasidir. Bu baglamda islam
hukukunun iki temel kaynagi Kur'dn ve Stinnet hem evlilik 6ncesi (evle-
neceklerin birbirine denkligi, goriisme, daha yakindan tanima firsati veren
niganlilik, velinin igin i¢inde olmasi vb.) hem de evlilik stirecinde 6ngordiigi
tedbirlerle ailenin mutluluk ve kalicilik esasi {izerine kurulmasini benim-
sedigini ortaya koymustur. Herhangi bir ihtilaf durumunda da kaliciligin
orselenmemesi i¢in aile ici mahremiyete saygi ve buna bagl olarak aile ici
sorunlarin kendi dinamikleriyle disartya tasmadan ¢6ziimlenmesi 6ngoriil-
miistiir. Once taraflar nezaket 6liilerini cok fazla zorlamadan kol kirilir yen
icinde kalir anlayisiyla kendileri sorunlarini ¢ozmeye ¢alisirlar.”® Eger basari-

5 Burada bir hususa isaret etmek yerinde olur. Islami disiplinler i¢inde nefis terbiyesini hedefleyen tasavvuf,

tiiketim ¢1lginliginin ve azginligin panzehiri olan ziihd zihniyetinin kurumsal kimligi olan tarikatlar bilingli bir
sekilde hem kendi i¢inden hem de disaridan yozlastirilmig, hep olumsuz 6rneklerle sunularak iticilik olustu-
rulmaya g¢aligilmistir. Bu giin bat1 toplumlarinda 6zellikle bu yolla Misliiman olan insanlarin sayist bir hayli
fazladir. Clinkii ¢1ldirmig nefsin tatmini s6z konusu degildir. Oyle haller vardir ki tatminsizlik &liimle (intihar)
sonuglanmaktadir. Ciinkii nefsi bu diinyada tatmin edecek bir sey kalmamistir. O zaman ona bir yerde dur de-
mek gerekmektedir. Bu sebeple bu girdaba diismiis birgok batili gergek hazzi ve mutlulugu nefsini dizginlemede
ve mahk(im etmede bulduklarindan bu yolla islam’a girme sansi yakalamuglardir. Burada amag nefsi 6ldiirmek
degil onun mesru taleplerine mesru yollardan gerektigi kadar cevap verebilmek, gerektiginde onun taleplerini
reddedebilmektir. O sebeple saglikli bir zithd hareketi gliniimiiziin tretim-tiiketim girdabinda kaybolmus insa-
nina mutluluga gétiirecek bir ¢ikis yolu saglayabilir. Bundan ise yeterince yararlandigimiz sdylenemez. Ciinkii
tasavvuf kiiltiirdi islevselligini kaybetmis, tiiketimi ¢1ldirtan reklam tufani ve moda gosterisi ise biitiin bariyerleri
asarak hayatin her alanina hakim olmustur.

Burada dnemli bir hataya isaret etmemiz gerekir. Toplumumuzda tasavvuf diisiincesini temsil iddiasinda bulu-
nanlari yaptiklari hatalarla bu disiplini mahkum etme yerine tasavvuf diisiincesinin kendi ilkeleri ve kaynaklari
agistndan o tiir insanlarm yaptiklarmi degerlendirip onlari mahkum etmemiz gerekir. Ikinci bir husus da ken-
disine 6zgii bir metodolojisi ve diisiincesi bulunan, ekol haline gelmis alimleri kendi sistemlerini anladiktan ve
zihniyetlerini ¢oziimledikten sonra kisaca onlarn bulunduklar1 noktadan bakabildikten sonra elestirmek daha
tutarlt bir yoldur. Ozellikle sembollerin gokga kullanildig1 tasavvuf kiiltiiriinde bu bir zorunluluktur. Herkes
kendi durdugu yerden bir degerlendirme yaptiginda bir kargasa ortaya ¢ikmaya bagliyor. Mesela ibn Arabi’nin
bir agidan seyh-i ekber diger bir zaviyeden seyh-i ekfer olarak iki ugta degerlendirilmesinin sebebi de budur.
Her iki tarafta duran aragtirmacilar vardir. Gergekten Ibn Arabi hangi gizgidedir?! Bu biraz da durdugumuz yere
ve ne kadar anladigimiza baglidir.

" Nisa’ (4), 34; Bakara (2), 226-227 vb.
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l1 olamazlarsa kadin ve erkegin birer yakini hakem tayin edilir.”7 Hakemlerin
yakinlardan olmasinin temel sebeplerinden birisi de sir saklamalari ve aile
mahremiyetini ihlal edecek eylemlerden sakinmalaridir. Kur’an-1 Kerim bu
konuya o kadar 6nem verir ki Hz. Peygamber’in kendisine verdigi sirr1 diger
esine fisildayan 6biir esinin davranisini tasvip etmedigini belirtir.”®

Hakemlerin de basarili olamamasi halinde ve evliligin devaminin sag-
lanamayacak bir noktaya gelinmesi halinde dahi bosamaya gidilecekse bu-
nun da iyilikle ve gizellikle yapilmas: istenmistir.” Allah Te‘dla hi¢ sevmedigi
halde evlilik hayatinin taraflardan birisi ya da her ikisi i¢in de ¢ekilmez hale
gelmesi sebebiyle evlilik birliginin sona ermesine izin vermistir® Evliligin
bosama ile son bulmasi halinde bile aradaki sorunlarin ¢oziiliip tekrar aile
birligini kurtarma ihtimaline karsilik bosama stireci doniis imkan1 verecek
bicimde kademeli olarak ii¢ talak seklinde belirlenmis ve bosama sirasinda ih-
san esasina bagl kalinarak kabalik ve nezaketsizlikle iligkilerin bir daha tamir
edilemez boyutlara tasinmamasi istenmistir. Boylece aile birliginin devamina
tekrar tekrar sans taninmistir. Bu sebeple birinci ve ikinci bogamalardan sonra
kadinin iddeti icinde yeni bir nikdha gerek kalmadan evlilik birliginin deva-
mu1 saglanabilmektedir ki buna literatiirde ric7 talak denilmektedir. Béyle bir
durumda aile birligi yeniden tesis edilmemisse bile birinci ve ikinci bogsama-
lardan sonraki iddet bitimlerinde yeni bir nikah akdiyle bunu temin imkamn
mevcuttur. Buna da literatiirde kti¢tik bdin talak denir.

Bu giin aile icinde ya da eslerin yakinlarinin devreye girmesiyle ¢6-
zlilmesi gereken sorunlar1 halkin 6ntinde tartistirarak aileyi ling eden TV
programlarlar: yoluyla mahremiyet mefthumu ortadan kaldirilmaya caligil-
maktadir. Seyircilerin 6niinde taraflarin birbirlerine soylemedik s6z birak-
mamalar tegvik edici 6zelligi sebebiyle mahremiyetine biiytik zarar ver-
mekte ve aile icindeki kirik ve ¢atlaklar: biiytiterek tamir imkanini ortadan
kaldirmaktadir. Oysa bizim kiltiirtimiizde sir saklamak kisinin karakterini
gosteren bir alamet-i farika olarak kabul edilmis ve i¢indekini disariya sizdi-
ran kapta hayir olmadig: gibi sirrini tutamayan insanda da hayir bulunma-
dig1 ifade edilmistir. Sonucta da biiyiik bir yikim ortaya ¢ikmakta bundan da
en biiyiik zarar1 ¢ocuklar gormektedir.

F- MODERN i$ HAYATININ COCUKLARA iLGIDE CIKAR-
DIGI SORUN

Modern kiiltiiriin, gocugun sefkat ve merhamet duygulariyla yogrul-
masi, ¢ocuklarin sosyallegsmesinin temini, manevi degerlerin, kiiltiirel biri-

77 Nisd’ (4), 35.

78 Tahrim (66), 3.

7 Bakara (2), 229.

% Eba Daviad, “Talak”, 3; Ibn Mace, “Talak”, 1.
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kimlerin kusaklar arasinda gegisinin saglanmasi ve yasatilmasi gibi ailenin
en temel fonksiyonlarini olumsuz yonde etkiledigi hemen her ailede gozle-
nebilen bir durumdur. Gliniimiiziin ¢ekirdek ailesinin ¢ocuklar en iyi bilgi
ve kiiltiirel degerleri aktarabilecek role sahip dede ve ninelerden mahrum
birakmasi, ¢alisan kadin niifusunun artmasiyla da annelerin ¢ocuklarla ilgi-
lenme oranlarinin diismesi ¢ocuklar agisindan ciddi bir olumsuzluk olarak
gorlilmektedir. Elbette burada s6ylenmek istenen ¢alisan eski biiyiik ailenin
yeniden ikamesinin miicadelesini vermek ya da kadinin g¢alismasina karsi
bir tutum almak degil ¢ocuk agisindan bu boslugun doldurulmasinin 6nem-
li bir ihtiya¢ oldugu ve bunun da yeterince yapilmadigidir. Ozellikle annele-
rin Gizerinde durulmasinin sebebi onun yerinin bir bagkasi tarafindan dol-
durulamamasi gercegidir. Modern psikiyatrinin de cocugun ana kucagindan
mahrumiyetini en temel depression sebeplerinden birisi olarak tespiti bu
gercekligi bilimsel anlamda ispat eden bir husustur. Bu agidan bakildiginda
Islam hukukcularinin kari-kocanin herhangi bir sebeple ayrilmalar ya da
bosanmalar1 halinde ¢ocugun yedi yasina kadar mutlaka anneye verilmesi
gerektigi konusundaki goris birligi i¢cinde olmalar1 (icma)® daha iyi anlasi-
labilmektedir. Bunun temelinde de az 6nce bahsedilen gergeklik bulunmak-
tadir. Bu sebeple olmali ki ayrildig1 kocasiyla ¢ocuk hakkinda anlagsmazliga
disen ve Hz. Peygamber’e gelerek: “Ey Allahin elgisi! Su ogluma rahmim
yuva, goégstim pinar, kucagim kundak olmustur. Simdi ise babas: beni bo-
samistir ve ¢ocugu benden cekip almak istemektedir’ seklinde miiracaatta
bulunan kadina Rastlulldh, “Sen evlenmedik¢e daha ¢ok hak sahibisin” ceva-
bin1 vermistir.® Buna benzer bir olay da Hz. Ebti Bekir’in halifeligi donemin-
de meydana gelmis, Hz. Omer ile bosadig1 karist Ummii Asim arasinda ¢o-
cuklar1 Asim’in kimde kalacag1 hususunda anlasmazlik ¢ikmis, nihayet Hz.
Eba Bekir, Hz. Peygamberin uygulamas: istikametinde ¢cocugun annesiyle
birlikte kalmasina karar vermis ve bu vesileyle Hz. Omer’e sunu sdylemistir:
“Annenin kokusu, nefesi, oksamasi ve sefkati ¢ocuk icin biiyiiylip kendi terci-
hini kullanincaya kadar senin yamindaki petekli baldan daha hayirlhidir”® En
vahsi hayvanlarda bile mevcut bulunan anne sevgisi ve sefkati bunun anne-
ye taninmus bir ayricalik oldugunu géstermektedir. Bu sebeple anne-¢ocuk
baglilig1 cok farkl bir nitelik tasimaktadir. islam alimleri, Hz. Peygamber’in,
iyilik etmeme en layik kimdir? seklindeki soruya verdigi cevapta art arda
ti¢ defa anneyi pesinden de babay1 dérdiinciide zikretmesinin® sebepleri
arasinda baba ile mukayese edildiginde annenin hem sefkat ve sevgisinin

81 Bk. Ali Bardakoglu, “Hidane”, DIA, XVII, 467-468.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 182; EblG Davad, “Talak”, 35; Cemaliiddin ez-Zeyla‘i, Nasbu r-rdaye (nsr.
Muhammed Avvame), Beyrut 1418/1997, 111, 265-266.

8 Abdirrezzak, el-Musannef (nsr. Habiburrahman el-A‘zami), Beyrut 1403/1983, VII, 154, nr. 12601; Zey-
la‘1, Nasbu’r-raye, III, 266; Muttaki el-Hindi, Kenzii 'I- ummal (nsr. Bekri Hayyani-Safvet es-Sekka), Beyrut
1401/1981, V, 576, nr. 14021.

8 Buhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr”, 1, 2; Ebti Davad, “Edeb”, 120; Tirmizi, “Birr”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 1;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 3, 5.
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hem de ¢ocuguna olan bagliliginin ona gore daha ¢ok olmasi ve ¢cocugun
da buna ihtiyacinin bulunmasini saymiglardir.®s Bu sebeple isten gelen ebe-
veynin hususiyle annenin ¢ocuklarina olan sevgisini gostermeleri, onlarla
yeterince ilgilenmeleri ruh sagligi acisindan kaginilmaz bir zorunluluktur.
Clinkdt modern psikiyatri ihmali pasif siddet olarak kabul etmektedir. Hz.
Peygamberin ¢ocugu olan onunla ¢ocuklassin® hadisi bu konuda 6nemli bir
uyaridir. Ozellikle cocugun oyununa en azindan seyirci olarak istirak etmek,
onun mutluluguna ortak olmak yapilmasi gereken islerdendir. Baz1 psiki-
yatri uzmanlarinin isabetle belirttigi gibi oyun ¢ocugun isidir ve oyun seyir-
ci ile oynanir.?” Bu sebeple ¢ocuklara 6zel odalar tahsis edip istedigi biitiin
oyuncaklar1 alip onunla bas basa birakmak ¢6ztim degildir. Ebeveynler mo-
dern donemin yorucu is trafigine ragmen ¢ocuklar1 kazanmak i¢in gerekli
fedakarlik igin uygun sartlar1 olusturmak durumundadirlar. Ilgisiz cocuklar
sadece aileye degil i¢inde yasadig1 topluma da bir sikintidir. Cocukla ¢ocuk
olmak, onunla ¢ocuklugu paylasmak, oyununu fark etmek, seyretmek ge-
rektiginde onunla oynamak Hz. Peygamber’in ifadesiyle ¢ocukla ¢ocuklas-
mak en ideal ¢6ziim yolu olarak goziikiiyor. Glindiizleri krese giden ve ak-
samlar1 da anne-babasi yaninda olmasina ragmen onlarin yalnizligini ¢eken
¢ocuktan ebeveyni kendisine muhta¢ hale geldiginde yani yaslandiklarinda
ondan merhametli davranmasini beklemek safdillik olur. Onlar da huzu-
revinin yolunu tutacaklarinin farkinda olmalidirlar. Bu giin aileyi ¢ocukla
en az zamanda bulusturan bir hayat tarzinin dayatildig1 diinyada yasiyoruz.
Aile dis1 kurumla sadece disarida degil eve geldiginde de ¢ocuklarin zama-
nini ¢almakta ve aileye birakmamaktadir. Halbuki aile igi iliskiler sicaktir,
samimidir ve derinlige sahiptir. Bu agidan ¢ocuklarin zamaninin ¢ogunu aile
ile paylagsmasinin biiyiik 6nemi vardir. Kurumlardaki iligkiler ise daha res-
midir ve soguktur. Dolayisiyla giintimiizde aile ici iliskiler cocuk agisindan
olumsuz bir seyir takip etmektedir.

Sonug

Miisliman toplumlarin en saglam kurumu siiphesiz ailedir. Hem
kendine 6zgii hassas yapist hem de dini motiflerle 6rgiilenmis saglam bagla-
r1 ona dis soklara karsi ¢ok gliclii bir diren¢ saglamaktadir. Son dénemlerde
dinle sorunlu modern bat1 kiiltiiriintin olusturdugu zihniyet onun direng
noktalarini olumsuz yonde etkileyerek zayiflatmistir. Hakim kiiltiir olarak

8 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz (ngr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Beyrut 1413/1993, 1V, 348-
349; Zehebi, a.g.e., s. 45; Ibn Hacer el-Heytemi, a.g.e., 11, 130-131; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Ter-
cemesi ve Serhi, Istanbul 1983, X, 481. Bu konuda bk. Saffet Kése, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklari
Uzerindeki Haklar1 veya Cocuklarin Ebeveynine Kars1 Vazifeleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 12,
Konya 2008, s. 345-368.

8 bk. ibn Mahled, Ahbdrii’s-sigar, 111, Rabat 1986, s. 135; Suyiti, el-Cdami ‘u 5-sagir, Beyrut 1415/1994, VI,
271; Miinavi, Feyzii'l-Kadir, Beyrut 1415/1994, VI, 271.

8 Msl. bk. Miicahit Oztiirk, Cocuk Sorunlari ve Islam Sempozyumu (Istanbul 2010)’ndaki bir tebligin mii-
zakeresi, s. 519.
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¢ok giiclii araglarini da kullanarak diger yasam tarzlar tizerinde etkili bir
baski olusturdugu herkesin gorebilecegi agiklikta bir husustur. Sonugta dé-
niisen bu kiltiiriin kinama, diglama, alaya alma vs. gibi toplumsal miiey-
yidelerinin de etkisiyle bir ¢ok samimi Mislimanin bile kendi degerlerini
koruyarak batili olabilmenin yollarini aradig: goriilmektedir. Bunun ne ka-
dar miimkiin olabilecegi tartisilabilir. Clinki zihniyetler birbirinden olduk-
¢a farklidir. Bu agidan basindan itibaren bu yazida giiniimiiz Tiirk ailesinde
goze takilan bazi hususlarin fotografi gekilmeye calisilmistir. Burada yeralan
tespitler gézleme dayali oldugu igin istatistiki bilgilerle yeniden ele alinarak
daha saglam zeminde tartisilabilir, elde edilen verilere gore analizler yapila-
rak ¢oziimler tretilebilir.
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FIKHi ACIDAN BiYOLOJiK ANNELIK VE BABALIK
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Ozet

Cagimizda, ozellikle de giniimlzde cinsel 6zglrlik séylemleri daha
yiuksek sesle dillendirilmektedir. Bu cereyanin yayginlagsmasi evlilik disi
iliskilerin de yayginlasmasini inta¢c etmektedir. Bu evlilik disi iliskiler
tabiatiyla gayri mesru ¢ocuk sorununu da beraberinde getirmektedir.
Bu makalede zina iligkisi sonucu dogan cocuklarin biyolojik baba ve
anneleriyle aralarindaki nesep iliskisi (soy bagi-kan bagi) islam hukuku
acisindan sorgulanacak, bdyle bir bagin islam hukuku agisindan miimkiin
olup olamayacagi inceleme konusu yapilacaktir. Makalede ayrica zina
mahsuli ¢ocuklarla ilgili diger hukuki meseleler ele alinmayacaktir.!

Biological Parenthood from the Juristic Point of View

In our century, especially today, sayings of sexual freedom are being
mentioned more loudly. The spreading of this current results in the
spreading of the illegitimate relations among people. And the problem
of these illegitimate relations naturally brings together with it the
problem of illegitimate children. In this article, affinity (genealogy and
blood connection) of the children born of adultery with their biologic
fathers and mothers will be interrogated from the juristic point of view,
and whether a kind of this connection is possible will be examined from
the angle of Islamic law. | the article the other juristic matters related to
the children born of adultery will not be taken up.

GIRIS
Bat1 diinyasinda son yiizyillarda sloganlagsan cinsi serbestlik veya
cinsel 6zgiirlik akimi, sonug olarak Bati1 toplumlarinda bir¢ok sapiklikla-

* C.U. ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogr. Uyesi; serturhan@cumhuriyet.edu.tr

1

Bu konuda miistakil bir ¢aligma i¢in bkz. Ahmed Adiilmecid Mahmid Mahmiid Hiiseyn, Ahkdmu veledi 'z-
zind fi'l-fikhi’l-Islami, Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii’n-necah el vataniyye/Kiilliyyetii dirdsati’l-ulya, Nabhs/
Filistin 2008.
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rin, dogal olmayan iligkilerin, igreng zevklerin yayilmasina, 6nti alinamayan
hastaliklarin, ruhi bunalimlarin bas géstermesine yol agmis bu olumsuzluk-
lardan zamanla biitiin diinya tilkeleri etkilenmeye baglamigtir.> Bu ¢cercevede

2 Ali Bardakoglu, “Cinsi Hayat”, Isldm 'da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1, 343-346; Nevzat Tar-
han, “Cinsel Ozgiirliik, Hedonizm ve Uyusturucu”, http://www.mcaturk.com/Cinsel-Ozgurluk-Hedonizm-ve-Uyus-
turucu_57 kose.html (20. 02. 1-2010). Nevzat Tarhan’in adi gegen makalesi tarafimizdan yapilan bazi tasarruf ve
kisaltmalarla soyledir:

Gliniimiizde nefsin egemenligini ifade eden soziin karsiligi Hedonizm’dir. Zevkgilik akimi da denilebilir. Tarihte ilk
defa Yunan filozofu Epikiir haz pesinde kosmay1 insanmn amaci olarak tammlamistir. Giintimiizde bu diisiincenin bi-
limsel kaynag1 Freud olmustur. insanin varolus amacini zevklerini tatmin olarak tarif etmis bunun bastirilmasi sonucu
ruhsal rahatsizliklarm ortaya ¢iktigimi savunmustur.

Hedonistlerin karakteristik 6zellikleri sunlardir: Birincisi “Her arzunu tatmin et, her zevki tat” ilkesi. Bunu engel-
leyen seyler onlarm diismamdir. ikincisi “En kutsal deger senin ¢ikarmdir” Kendi degeri icin feda edemeyecegi deger
yoktur. Ugiincii 6zellikleri; galismayt sevmemektir. Kazanmak igin ter dskmek ahmakliktir. s ve galisma zamandan
ve keyiften alip gotiiren seylerdir. Bunun i¢in tembellik ve zor seylerden kagma bu kisilerin 6zelliklerindendir. Dor-
diincii 6zellikleri kurallar, yasaklar, smirlar en nefret ettigi seylerdir. Din ve ahlak kelimeleri en rahatsiz olduklar
kelimelerdir. Oliim gercegi onlar1 ¢ok rahatsiz eder. Diisiinmemek igin en biiyiik silahlar alkol ve keyif verici mad-
delerdir. Besinci 6zellikleri aileyi cinsellik olarak gormeleridir. Kadin yasak zevklerin aracidir. Aile igin sorumlu-
luklar, cocuk sahibi olmak onun rahati kagirir. Bunun i¢in bosanmayi ¢ok yasarlar veya evlenmekten kaginirlar.
Altiner 6zellikleri son derece “ben merkezci” olmalanidir. Sahsi menfaatlerini ¢ok iyi kollarlar. Narsisisttirler sadece
kendilerini severler. Kendilerini 6zel ve énemli goriirler. Algak goniilliiliigii ahmaklik olarak kabul ederler. Ovgii ile
beslenirler, elestiriye ok duyarlidirlar elestirilmekten hoglanmazlar.

Hedonizmin giiniimiizde artis nedenleri ¢ergevesinde sunlar sdylenebilir:

Cagimizin insaninin zevk pesinde kosmasi idealize edildi. Bu, bilim adina yapildi. Budizm’den semavi dinlere ka-
dar biitiin 6gretilerin giinah saydig1 eylemlere savas agildi. Bunun bilimsel tezi Freud’un, “insan ruhunun amacinin
zevklerini tatmin etmek oldugu, edemedigi zaman ruhsal hastahiklar ¢ikacagi” 6gretisi oldu. Boylece ahlak kelime-
sinin giincelligi ortadan kalkiyordu. Bu diisiincenin egitimciler arasinda benimsenmesi ahlakin giincelligini kaldirdr.
1960’larda Amerika da din karsiti, nikah karsit: akimlarm ortaya ¢tkmasinin bilimsel dayanag olustu.

Cinsel Ozgiirliik: insanm varolus amacini arzularmi tatmin tezi olusturdu. Bu bilimsel bir formatla sunuldu. Arzula-
rin en zirvesi olan cinsellik tatmin edilmeliydi, bunun yasam felsefesindeki yeri de cinsel dzgiirliiktii.

Insanin zevklerinden en 6nemli bir tanesi yemek igmektir. Yeme igmede sinirsizlik sismanlik hastaligim ortaya gikar-
di. Sisman insanda kanser dahil bir ¢ok hastaligin asir1 arttig1 bu giin bilimsel olarak dogrulanmaktadir. Bu itibarla
yeme zevkine smnir konulmasti nasil dogru ise cinsel eylemlere de sinir konulmalidir.

Smursiz cinsellik cinsel doyum esigini yiikseltiyor. Ge¢mis ¢aglarda kadmnmn topugunu gorerek orgazm olan insan,
bugiin esrar alinmadan orgazma ulasilamaz hale gelmistir. Tipki bugiin pasta yiyen bir insanin bir siire sonra zevk
almamasi gibi.

Cinsel beklenti diizeyi yiikselen insan kadini yasak zevklerin araci olarak goriir. Esi yaslandiginda cinsel obje olarak
arayislara girer. Para ve imkanlar miisaitse kirk-elli yas civarinda aile baglar1 zayiflar. Aile sadakatine uymayan ey-
lemler baslar. Aile par¢alanmaya baglar, faturay: cocuklar dder. 1955’de ABD’de bosanma %10 idi. 1995°de %52’ye
¢ikt1. Bu sonugta cinsel 6zgiirlikk adina olan karsiti, nikah karsiti akimlarin biiyiik rolii vardir. Bugiin ABD’de Holl-
ywood’da aileyi mutlu yuvay1 6zendiren filmler yapilmasi tesvik edilmektedir.

Cinsel Ozgiirliik ve Depresyon: Cinsel beklenti diizeyi yiiksek olan insan bu beklentisine ulasamadig zaman {imit-
sizlik, karamsarhik veya 6fke ve saldirganlik duygularma yénelir. Cinselligin en uzun siiresi 8 dakikadir. 8 dakika son-
ra insan bedensel olarak hazz kaybeder. Ama yasam felsefesince cinselligi en biiyiik zevk olarak algilayan insan yine
tatmin olamaz. Aykir cinsel eylemlere yonelir. Lezzetin dogasinda devam etme beklentisi vardir. Lezzetin devam
etmemesi kisinin kendisini kotii hissetmesine neden olur. Hedonist gen¢ arzusunu tatmin edemiyorsa yasamasi da
bir anlam ifade etmemektedir. Cinsellikten de zevk alamayan insan yasam sebebini kaybettigi duygularina kapilirsa
depresyona gidecektir. Bugiin Ingiltere de intiharla 6liim trafik kazalarmdaki 6liimden daha fazladir. Sabikali neden-
lerden bir tanesi de cinsel 6zgiirliiktiir. . ..

Yasamaktan zevk almay1 tek amag edinen insan bir miiddet sonra bu zevklerini devam ettirememenin sikintisini ya-
styor. “Devam etmeyen seyde lezzet yoktur” gergegi onun nesesini kagirtyor. Yakalamaya ¢ahistik¢a lezzetler elinden
kag1yor. Daha fazla zevke bir uyusturucuya, bir pornoya yoneliyor. Miistehcen yaymlar doyum araglarinin basinda
geliyor. Uyanliyor ama tatmin olmuyor. Ancak yasam felsefesini degistirip 6zgiirliiklerine simir koymayi, ertelemeyi
bagarirsa rahatliyor. Aksi taktirde amagsiz bir birey ortaya gikiyor ve depresif olmast dogal sonug oluyor... Netice iti-
bariyle su sdylenebilir: Ger¢ek zevk, elemsiz lezzet, kedersiz seving, hayattaki mutluluk, saglam inang, dogru ahlak,
gergek bilim dairesindedir.
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misliman toplumlarin da bu cereyandan su veya bu sekilde etkilenmekte
oldugu bir vakiadir. Bu s6ylem veya egilimin siirekliligi veya desteklenmesi
sonugta zina ve fuhsun sivillesmesi ve rutinlesmesi anlamina gelecektir.

Nikahi reddetme ve cinsel 6zgiirlik soyleminin tabii ve menfi bir
sonucu zina mahsulii ¢cocuklardir. Makalede bu ¢ocuklarin Islam hukuku
acisindan mesruiyeti sorunu incelenmistir. Calismamiza bir temel tegkil et-
mesi ve bir fikir olusturmasi acisindan ana hatlariyla nikah ve hikmetleri ile
zina ve neden oldugu bireysel ve toplumsal zararlarina yer vermenin isabetli
olacagi degerlendirilmistir. islam’in nikah ve zinaya bakisindan hareketle
biyolojik baba ve anneligin fikhi hiikmii ortaya konulmaya ¢alisilacaktur.

[slam akidesinde insan, yaratilmiglarin en sereflisidir> Hz. Allah,
insan1 en giizel sekilde yaratmis,* ona kendi ruhundan tflemis,5 melekleri
ona secde ettirmis,® yeryiiziinde hilafet/vekdlet gorevini ona vermis,” yerde
ve goklerde bulunan her seyi onun hizmetine vermis (teshir),® yeryliziiniin
imarin1® ve emanet gorevini* ona tevdi etmistir.

Cendb-1 Hak, alemi yaratirken Stinnetullah da denen fitrat kanunla-
rin1 yaratmistir. Tendsiil kanunlari da bu fitrat kanunlari ctimlesindendir. Bu
kanunlar mucebince insan da dahil her bir canli neslinin devami karsi cins-
lerin birlikteligine bagh kilinmistir. Su kadar var ki, insan biitiin mahlukatin
tizerine yticeltilen miistesna bir varlik olunca onun hayvanlarla egitlenmesi
o derekeye disiiriilmesi, basibos birakilmasi mtiimkiin degildir." Clinki Al-
lah boyle bir egitlemeyi kabul etmemis insani “tekrim” etmigtir; mahltkatin
en sereflisi ve onurlusu kilmistir. Onun bu tekrimi, insanin ¢ogalmasinin
miicerred ihtilatla yani karsi cinslerin salt cinsel birliktelikleriyle olmamasi-
n1 aksine yukarida sayilan iistiin niteliklere ve onuruna miitenasip olmasini
gerekli kilmaktadir ki bunun yolu da nikahtir.”

Aile kurumunun temelleri insanlik kadar eski oldugu herkesge mii-
sellemdir. Yaratic1 kudret ilk insani bir aileye sahip olarak yaratmisti.? Bu

3 Isra, 17/70.

4 Tin, 95/4.

> Hicr, 15/29.

¢ Bakara, 2/34; A’raf, 7/11; Hicr, 15/29-30; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116; Sad, 38/73.

7 Bakara, 2/30.

8 Bakara, 2/29; Hac, 22/65; Nahl, 16/5, 14, 80; Lokman, 31/20; Gafir, 40/79; Zuhruf, 43/12; Casiye, 45/12-13.
° Had, 11/61.

10 Ahzab, 33/72; Hasr, 59/21.

" Kiyame, 75/36.

2 Muhammed Mustafa Selebi, Ahkdmii l-iisreti fi’l-Islam, Beyrut 1397/1977, s. 38-39.

13 Muhammed Alauddin ibn Abidin, Reddii I-muhtér ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr; Beyrut 1412/1992, 111, 3; el-Ah-
valii’s-sahsiyye, Kahire 1957, s. 19; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile [imihali, istanbul 1995, s. 17-20, 125.
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durum Kur’an* ve Sunnette’ sarahaten haber verilmektedir.

Soyle de ifade edilebilir: Cenab-1 Hak, alemi en mitkemmel bir sekil-
de yaratmig, hayatin idamesi hususunu (emr-i maas) en giizel sekilde tan-
zim etmis, dlemdeki bu nizam ve intizamin kiyamete kadar bekasini irade
buyurmustur. Alemin nizaminin bu sekilde bekasi ise insan nevinin beka-
sina baghdir. insan nevinin en giizel ve kAmil manada bekasi, onun tenasiil
ve tevaliidi (neslini devam ettirmesi, tiremesi) ise karsi cinslerin izdivacina
baglidir. Bu izdivacin insanin yukarida sayilan tistiin vasiflarina mutabik bir
sekilde gerceklesmesi gerekir. Bunun yolu da Hz. Adem’'den beri cari ve mes-
ru olan nikah akdinden ge¢mektedir.”® Bir bagka ifadeyle yeryiiziintin imarini
gerceklestirecek, hilafet gorevini ifa edecek ve diinyada emanet vazifesinin
suuruyla ikamet etmeyi hak edecek nesil, nikah kanaliyla gelen nesildir.”

Bu giintin modern toplum hayatinda da ailenin 6nem ve fonksiyo-
nu herkes tarafindan bilinmekte ve adeta itirazsiz kabul edilmektedir. Akl-1
sellm de bunu gerektirmektedir. Aile terbiyesi, aile serefi, aile gorgtisti gibi
tabirler ailenin cemiyet i¢in 6nem ve roliint ifade etmektedir. Denebilir ki,
muazzam ve muhtegem bir mimari eserin viicuda getirilmesinde kullanilan
malzeme ne derece 6nemli ise, bir milletin dogusunda da aile o derece elzem
ve 6nemli bir unsurdur.®

Nikah, esler arasinda bir tinsiyet, sevgi, kaynasma ve biitiinlesme kayna-
gidir. Nitekim ayet” ve hadisler** bu hususu sarahaten ifade etmektedir.

Karsi cinsler evlendiklerinde adeta tek bir kisi olmaktadirlar. Ciftlerden
biri digeriyle siikin buldugunda onunla tinsiyet peyda etmektedir. Rahmet ve
sevgi de boyle olusmaktadir. Tabiatiyla boyle bir ortamin dogmasi da tarafla-
rin hak ve gorevlerini miidrik olmalarindan gegmektedir.> Dolayisiyla nikah,
salt yararlanma (istimtd’) amagh bir akit olmayip biinyesinde ¢ok ulvi 6zellik
ve gayeleri barindiran, egleri birbirine hayat boyu sevgi ve merhamet baglariyla

14 Bkz. Bakara, 2/35; Nisa, 4/1; A’raf, 7/19, 23, 190; Taha, 20/117-119; Yasin, 39/6. Nikahla ilgili diger ayet-
ler i¢in bkz. Bakara, 2/221, 235; Nisa, 4/3, 25, 22; Nir, 24/32-33...

15 Hz. Peygamber bir hadislerinde haya, giizel koku, misvak ve nikahin biitiin peygamberlerin siinnetlerinden ol-

dugunu ifade etmistir (Tirmizi, “Nikah”, 1; Ahmed b. Hanbel, V/421). Nikah konusunda diger bazi1 hadisler i¢in bkz.
Ahmed b. Hanbel, V, 163; Taberani, e/-Mu 'cemu l-evsat (thk. Mahmiid et-Tahhan), Riyad 1415/1995, VIII, 315.

16 Semsiiddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi’ fi usiili’s-serdi’, Istanbul

1289, 11/378; Ali Haydar Efendi (Kiiciik), Diirerii’I-hukkdm serhi Mecelleti’l-ahkdm, Istanbul 1330, 1, 16; Mu-
hammed Ebl Zehra, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 21; Ebu’layneyn Bedran, e/-Fikhu'l-mukaren li’l-ahvalis-sahsiy-
ve, Beyrut 1967, s. 12.

17 “Abderrahmane Abdelkhaliq, Le mariage a la lumiére de I’ Islam, Editions Al-Fajr, Imprimé en Catalogne-
Espagne, 2005, s. 19-21.

18 Turgut Akintiirk, dile Hukuku Dersleri, Ankara, 1967, s. 3-4.

19 Bakara, 157; Rim, 21.

0 Al 3 e 55 ey cledly Ll oS e ) o~ Nesad, “Isretii’n-nisa”, 1; Ahmed b. Hanbel, III, 128, 199, 285.

20 Selebi, Ahkdamii’l-iisreti fi'l-Islam, s. 40; ‘Abderrahmane Abdelkhaliq, Le mariage a la lumiére de I’ Islam,
s. 21-23.



Fikhi Acidan Biyolojik Annelik ve Babalik 179

baglayan bir ahit ve misaktir. Oyle ki sanki ciftler tek bir sahis haline gelmekte,
kederde ve kivangta birbirlerinin ortag: ve destegi olmaktadirlar. Eslerin birbir-
lerine 6rtii olduklarini ifade eden ayetin® bir anlami da budur.»

Nikahin sayilabilecek hikmetleri arasinda 6zellikle ikisinin altini ¢izmek
gerekmektedir. Bunlardan biri, zina, fuhus ve diger yasak fiillerden uzaklagsmak
suretiyle iffetli ve ahlakli bir sahsiyete sahip olunmasi yani goziin ve irzin korun-
mast, digeri de neslin hukuki bir yolla yani nikahla stirdiirtilmesidir>+

Cinsel ihtiyag, fitridir.> Bu fitrf arzunun tatmin ve teskininin en dog-
ru ve miibah yolu nikahtir. Bu baglamda Hz. Peygamber, evlenmenin nefsi
koruyacagina dikkat ¢ekmis,* evlenenin dininin yarisini ikmal edecegine®
vurgu yapmugtir. Dolayisiyla sapmalarin ve cinsel kaynakli problemlerin
oniine gecilmesinin yolu da evlilikten gegmektedir.?®

Evliligin 6nemli hikmetlerinden biri insani kemadle erismeyi sagla-
masidir. Hakikaten insani kemale sadece hukuki bir evliligin himayesinde
erisilebilir. Clinkd hak ve gorevlerin adalet, rahmet ve ihsana dayanan Rab-
bani bir taksimle edas1 ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Bunun aksine
zina kaynakli bir birliktelikte ise basibosluk, kaba giice, zorbaliga ve niifu-
za dayanan bir taksim s6z konusudur. Bir bagka ifadeyle kisi, gerek bede-
ni gerekse ruhi itminani ancak vefa, merhamet ve gercek sevgiye dayanan
nikahin nezahetinde bulabilir. Zina kaynakli birlikteliklerde bu denli ytice
hisler bulunmaz. Orada sadece behimi arzularin ve bedeni zevklerin tatmi-
ni s6z konusudur. O nedenle zina kaynakl birlikteliklerde ihtiram, sevgi ve
vefa yerine kiigiimseme, asagilama ve saygisizlik s6z konusudur. Zanilerin
duygularinda karmasiklik ve istikrarsizlik sz konusu iken evlilerin duygu
ve davranislar tutarli, ahenkli ve dengelidir. Zinakarda sorumsuzluk hakim
iken, nikahta sorumluluk esastir. Evlilikte eslerin yiice hedefleri vardir. Biri
birlerini mutlu etme, kutsal aile ¢atisin1 koruma, ¢ocuk yapma ve onlari
yetistirme ile erkegin evin nafakasini temini gibi hususlar bu yiice hedef-
ler arasindadir.® Ayni sekilde evlilik insanda ¢ok ytice sifat ve tistiin ahlaki
hasletlerin yesermesini de saglar. Bagkalarini sevme, isar ahlaki, sorumluluk
bilinci gibi. Ailede eslerden her biri digerinin rahat ve mutlulugu i¢in ¢aba

22 Bakara, 2/187.
B Bedran, el-Fikhu l-mukdren i 'l-ahvalis-sahsiyye, s. 11; Muhammed Eb( Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 20.

2 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, 11, 1327; Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1424/2003, s. 8-9.

%5 Al Imrén, 3/14; Yusuf, 12/23-24, 30, 32-34 Ram, 30/21; Ahzéb, 33/37.

2 ey gl e ey f ey 2 A sy el il 6l £l sl (S pland e L2 e L Buhard, “Savm”, 10,
“Nikah”, 2-3; Miislim, “Nikah”, 1, 3; Eba David, “Nikah”, 1; Nesai, “Styam”, 43, “Nikah”, 3; Ibn Mace, “Ni-
kah”, 1; Darimi, “Nikah”, 2; Ahmed b. Hanbel, 1/378, 425-426.

U Geadl 1l Ol s LeSal 0B £ 45 o Taberdnd, Mu cemu 'l-evsat, VIII, 315, 1X, 367.

28 Selebi, Ahkdamii’l-iisreti fi'l-Islam, s. 43.

29

‘Abderrahmane Abdelkhaliq, Le mariage a la lumiére de |’ Islam, s. 23-27.
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gosterir. Baba, es ve ¢ocuklarinin nafakasini temin igin gayret gosterirken
hanim evi¢inde esini mutlu edecek her tiirlii caba ve gayretin icerisinde olur.
Ona ev disinda maruz kaldigi olumsuzluklari giderecek ortam hazirlar.>

Evlilik, erkege omuzlarina yiiklenen sorumlulugu hissettirir. O daha
once sadece kendisinden sorumlu iken simdi hem esi ve hem de ¢ocukla-
rindan sorumludur. Bu sorumluluk duygusu da insani bir meziyet, yticelik
ve {istiin bir ruh halidir' insanin hayatini anlamlandiran, ona yasama azmi
ve sevinci veren, es ve ¢ocuklarinin mutlulugunu hedefleyen bu sorumluluk
duygusudur. Bu duygu ve gaye yok oldugunda hayatin anlami veya hayata
baglanma enerjisi de 6nemli oranda yok olacaktir.

Evliligin hikmet ve yararlar1 sadece bu diinya ile sinirli olmayip bu-
nun uhrevi boyutu da bulunmaktadir. islam’a gére bu kutsal catinin kiyme-
tini bilip de salih evlat yetistiren kisilerin amel defterleri 6ldiikten sonra da
kapanmayacaktir.>> Bu inang, bir mii'min bakimindan nikaha ragbette etkili
bir rol oynayacaktir.»

Hasili, aile kurmanin beklenen faydalar: arasinda cinsel ihtiyacla-
rin tatmini, yalnizliktan kurtulma, kimlik ve kisiligimizin parcasi olarak
toplumsal rollerimize alisma, hastalik ve yasliligimizda ¢evremizde bizim-
le ilgilenecek birilerinin bulunmasi, sevgi ve sefkat ortaminda mutlulugu
arama, hayatimizi esimiz ve ¢ocuklarimizla birlikte daha anlaml kilmaya,
annelik-babalik gibi tarifi imkansiz duygularin yasanmasina imkan tanima3+
gibi hayat1 anlamlandiran hususlar sayilabilir. Mesrii yoldan neslin devami,
neseplerin korunmasi, sehvetin teskini ve zina girdabindan korunma ancak
nikahla miimkiindiir. Esler, zinanin yayilmasinin yol agtig1 frengi, bel so-
guklugu veya aids gibi hastaliklardan mesr evlilik yoluyla korunmus ola-
caklardir. Sorumluluk duygusunu gelistirmesi yaninda nikah, esler arasinda
sevgi, llfet ve tinsiyetin, insani ve ahlaki erdemlerin yiikselmesinin ve so-
nugcta sicak bir aile ortami olugmasinin da garantisidir. Nikah ayrica akraba
ve dost ¢ercevesini de genigletir.3s

30

Bedran, el-Fikhu’l-mukaren li’l-ahvalis-sahsiyye, s. 13.

31 Bedran, el-Fikhu’l-mukdren li’l-ahvalis-sahsiyye, s. 13; Abderrahmane Abdelkhaliq, Le mariage a la lumi-
ere de I’ Islam, s. 27-28. Bedran, el-Fikhu l-mukdren li’l-ahvalis-sahsiyye, s. 12.

e o Wy g i e B B e LT EE e V) des e ol 0LY) ol 13 Ebli Davild, “Vasaya”, 14; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 20.

33

Bedran, el-Fikhu'l-mukaren li’l-ahvalis-sahsiyye, s. 13.

3 Mustafa Acar, “Cagdaslik, Cinsel Ozgiirliik, Zina ve Aile Kurumu Uzerine” http://www.mustafaacar.com/
agenda.asp?ShowDetail=Yes&Agendald=17 (29 Mart 2010).

35 Genis bilgi igin bkz. Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hydu uliimi’d-din, Beyrut 1402/1982,
11, 24-33; Satibi, el-Muvdfakat, Beyrut, ty, 11, 396-398; Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi’s-Seriati’l-Isld-
miyye, s. 6-9; Selebi, Ahkdamii’l-isreti fi’l-Islam, s. 37-44; Bedran, el-Fikhu l-mukdren li’l-ahvilis-sahsiyye, s.
12-14; Zekiyyiiddin Sa’ban, el-Ahkamii’s-Ser 'iyye li’l-ahvali’s-sahsiyye, Bingazi, 1993, s. 49-56; Muhammed
Ali Sabani, Ravdiu’l-beydn tefsiru dydti’l-ahkdm mine l-Kur’an, Istanbul, ty, II, 186-187; Hayrettin Karaman,
Islam’'da Kadin ve Aile, Istanbul 1995, s. 197-198; Déndiiren, Delilleriyle Aile [imihali, s. 128; Muhammad
Igbal Siddiqu, The Penal law of Islam, Lahore, 1985, s. 14-16. Ayrica bkz. Acar, agm.
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Zinanin yasaklanma gerekgelerine ve barindirdigi olumsuzluklara
gelince bu hususta ana hatlariyla sunlar sdylenebilir:

Oncelikle belirtmeliyiz ki zina, insanin onur ve misyonuna aykir1 bir
fiildir. Yukarida da arz edildigi tizere insan, mahlukatin zirvesinde yer alan,
onurlu, haysiyetli bir varliktir. Alemdeki nizamin bekas: onun bekasiyla
dogru orantilidir. Bu derece ulvi bir varligin sanina uygun birliktelik biinye-
sinde bir¢ok bireysel ve toplumsal fesadi barindiran zina olamaz.

Zina nesep, irz-namus, aile ve hatta hayat gibi vazgecilemez temel
insani degerleri tehdit etmektedir. Bu nedenle islim’'da siddetle yasaklan-
mustir. Bekar kisinin zinaya yonelip evliligi diisinmemis olmasi toplumun
esast olan aile kurumunun temelden yikilmasi; evli kisinin zinaya temdyii-
li ise, aile catisinin ¢dkmesi, ¢ocuklarin terbiye, sevgi ve sefkatten yoksun
yetismeleri, sonucta da bu ¢ocuklarin her tiirlii sug ve cinayete aday haline
gelmeleri demektir. Bu itibarla Islam, zinaya yaklasmay1 dahi yasak kapsa-
mina*® almigtir.3?

Zina, emanet ilkesine aykirilik teskil eden bir fiildir. Séyle ki, Islam’-
da 1rz ve namus, hayat ve diger vazgecilmez degerler gibi kisinin korumasi
gerekli emanetleri arasindadir. Bir bagka ifadeyle kisinin 1rz ve namusu ken-
disine Allah'in bir emanetidir. O nedenle bu emanette tasarruf ancak Allah’-
1n izni gergevesinde ve izin verdigi oranda miimkiin olabilir. Bunun yolu da
nikahtir. Nasil intihar ve viicut biitiinligtine yonelik ihlaller yasaksa, nikah
dis1 birliktelikler de ayni sekilde yasaktir. Bu birlikteligin iradi olmasi, onun
gayri mesru olmasini ortadan kaldirmaz. Sadece Islam hukukunda degil bir-
¢ok hukuk sistemlerinde de “her iradi ve rizai eylem mesrudur’, seklinde bir
kural bulunmamaktadir.3®

Zina, evrensel ahlak kurallarina aykiridir. O nedenle Islam’da siddet-
le yasaklanmustir.® Ciinkii islam, iffet ve haya gibi iistiin ahlaki erdemlerin
yasatilmasina son derece 6nem atfetmis, hayanin imandan oldugunu# be-

3% En’am, 6/151; Isra, 17/32.

7 Ebii Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, Mefatihu’lgayb, Beyrut 1411/1990, C. X, Ciiz, 20, s.
158-159; Sah Veliyullah b. Abdirrahméan Dehlevi, Huccetulldhi’l-bdliga (nesre haz. Muhammed Serif Siikker),
Beyrut 1423/1992, 11, 421-422; Salih b. Nasir Huzeyyim, Ukiibetii z-zind ve suriitii tenfizihd, Cidde, 2001, s. 28-
30, 58-63; Abdulkadir Udeh, et-Tesriu 'I-cindi’l-Islami, Beyrut 1415/1994, 1, 618; Ebt Zehra, el-Cerime, Kahi-
re, ty, s. 48; Muhammed b. Abdillah Zahim, Tatbiku s-Seriati’l-Islamiyye fi men i 'I-cerime, Kahire, 1412/1991,
s. 66-67, 172-173; Abdiilkerim Zeydan, Mecmiiatii biihiisi’l-fikhiyye, Bagdat, 1402/1982, s. 410-411; Sabuni,
Ravdiu’l-beydn, 11, 52-53.

3% Abdiilaziz Buhari, Kesfu 'l-esrdr ald Usili 'l-Pezdevi (nsr.Muhammed el-Mu’tasim billah el-Bagdadi), Bey-
rut 1417/1997, 1, 571; (e~ ¢ LW ¢ LoV Bedriiddin b. Bahadir Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, yy, 1402/1982,
1, 177, 80; Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b.Eb{i Bekir Suyti, e/-Esbdh ve 'n-nezdir, daru’l-fikr, Beyrut,
ty, s. 44; Zeyniiddin b.ibrahim ibn Niiceym, el-Esbéih ve n-nezdir, Beyrut 1993, s. 67-69; Udeh, et-Tesriu I-ci-
ndi, 1, 444-446; Zeydan, Mecmiatii biihiisi’l-fikhiyye, s. 412; Ali Bulag, “Zina ile fuhsun sivillesmesi”, Zaman
Gazetesi, 01.09.2004 Carsamba.

¥ Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1, 70-71, 11, 384; Zahim, Tatbiku's-Seria, s. 66, 175.
40 Buhari, “iman”, 3, 16, “Edeb”, 77; Eba David, “Stinnet”, 14; Tirmizi, “Birr”, 56, 80, “Iman”, 7.
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lirtmis, haya duygusunun korelmesini ise bir ¢ok su¢un islenmesinin sebebi
olarak gormtstiir.#

Pozitif hukuk tarafindan da sug sayilan hirsizlik, tecaviiz, kap-kagei-
lik, cinayet, gasp, siddet kullanma gibi sayisiz eylemin higbiri de ahldken iyi
kabul edilen eylemler degildir; aksine bunlar ahldka aykir1 goriilen, kinanan
ve lanetlenen fiillerdir. O halde ahldken kotii olan zinanin hukuken de su¢
sayilmasi gayet anlamlidir.#* Hukukun en esasli kaynaklarindan birinin de
ahlak oldugunda kusku yoktur.# Esasen hukuk kurallari insanlar i¢in vardir;
bunlarin nihai amaci insanin mutlulugu, toplumun huzuru, temel haklarin
korunmasidir. Toplumda yasayan bireylerin ahldk anlayisindan bagimsiz,
onlarin iyi ve kotii algilamalarina duyarsiz hukuk kurallar1 problem ¢6z-
mekten ¢ok problem yaratici olabilirler; dolayisiyla hukuki diizenlemelerin
toplumun ahldk kodlarin1 dikkate almasindan daha dogal bir sey olamaz.+

Zina, mantik ilkelerine aykiridir. Selim akil, diizensizligi, sorumsuz-
lugu, haksizligi, ahlaksizligi, basiboslugu, insanin bedeni arzularinin esiri
olmasini kabul etmez. Bu itibarla selim akil her tiirlii fesadin kaynagi olan
zinanin asla insan onuruyla bagdasir bir ¢6ziim ve yontem olamayacagina,
¢6ztimiin nikahin keramet ve nezahetinde olduguna hitkmeder.

Zinanin neden oldugu sayisiz olumsuzluklar bulunmaktadir. Ailele-
rin dagilmasi, yuvalarin yikilmasi, cinsel hastaliklarin yayilmasi, zina iirtint
¢ocuklarin neden oldugu problemler, yine zina mahsulii olmalarinin bu ¢o-
cuklar tizerindeki olumsuz etkileri, cocuk yapma oraninin azalmasi, insani
ve ahlaki hasletlerden uzaklasilmasi, sug isleme oranlarinda 6nemli artiglar
gibi hususlar bu olumsuzluklar arasinda sayilabilecekler ciimlesindendir.+

Ozii itibariyle zina, yukarida da vurgulandig: gibi, bedelini 6deme-
den nimete konma eylemidir. Zina ile yapilan sey, kendisine sadik kalma yii-
kiimliiligt olmayan, hastalik ve sagliginda yaninda olma, gerektikge cesitli
fedakarliklarda bulunma sorumlulugu tistlenilmeyen biriyle cinsel arzularin
gecici olarak tatmin edilmesidir. “Sevmek bir 6miir boyu stirer, sevismek bes
dakika” dizesinde veciz ifadesini buldugu tizere, aile bir 6miir boyu stiren
degerlerin mekanidir, zina ise sorumluluk almadan, bedel 6demeden, ama

4 Bkz. Ibn Mace, “Fiten”, 27.
2 Acar, agm.

4 Bu konuda bakiniz. Necip Bilge, Hukuk Baslangici, Ankara, 1987, s. 20; Ali Fuat Basgil, Esas Teskilat
Hukuku, Istanbul 1960, 1, 41-42; Udeh, ez-Tesriu’l-cindi I-Islami 1, 70; Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin
Arka Plan1 Olarak Ahlak”, Marife, 6/1, Bahar, 2006, s. 43; Sami Selguk, “Ahlak, Hukuk ve Su¢ Hukuku”, (Star
Gazetesi, 19. 01.2010); a. mlf, “Hukuk da, Devlet de Evrensel Ahlak Yasasina Uymak Zorunda”, Star Gazetesi,
12 Ocak, 2010); a. mlf, “Agik Ahlak ve Demokrasi”, (Star Gazetesi, 5 Ocak 2010).

# Acar, agm.

4 Udeh, et-Tegriu’l-cindi, 11, 347-349; Fadli 1lahi, et-Teddabiru’l-vikiye mine z-zind fi’l-fikhi’l-Islami, Beyrut
1422/2001, 44-70; Aids hastaligimin %73 oraninda fuhus kaynakli oldugu tespit edilmistir. Bkz. Ahmet Coskun, Zlim
ve Islam i Isiginda AIDS, Istanbul 1993, s. 13-35; Nebi Bozkurt, “Fuhus”, DA, X111, 211-214; Acar, agm.
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bagkalarina belki bir 6miir boyu siirecek agir bedeller 6deterek bes dakikalik
gecici heveslerin tatmin halidir.4°

Zinanin itiyad1 demek olan fuhus ise cinsiyet ahlaki bakimindan ruhi
sapikliklara ve kadin kisiliginin en 6nemli unsuru olan iffetin kaybolmasina
sebep olur. Iffetin kaybolmas kisinin cemiyet i¢cinde seref ve itibarini kay-
betmesine, bu yiizden de baska ahlaki kusurlar1 yapabilecek hale gelmesine
yol acar. Vazife ahlaki bakimindan ise fuhus, bagka bir kisiye bir insan gibi
degil bir egya gibi bakma anlami tasidigi i¢in insani prensiplere tamamen
zittir. Nihayet fuhus sevgisiz olarak bedenini satmaktir; kisilik suurunu yik-
t181 icin kisilige en agir hakarettir.+

I[stenmeyen hamilelikler, kiirtajlar, buna bagh depresyonlar, babasiz
dogan, ya oliime terk edilen, ya cami avlusuna birakilan, ya da hasbelka-
der biiyiiyecek olurlarsa tinerci, ayyas, uyusturucu miiptelasi, hirsiz, gaspei,
mafya fedaisi veya katil olarak toplumun basina bela olma riski gibi isten-
meyen durumlar da zinanin sebep oldugu olumsuzluklar arasinda yer al-
maktadir. Yine bu iligkilerin bir ¢irpida sayilamayacak kadar yikic etkileri
ve zararlar arasinda bakireligini yitirmis gen¢ kizlarin evlenmekte zorluk
¢ekmeleri, insanlara ve 6zellikle de karsi cinse nefretle bakan tiplerin ¢o-
galmasi, evliligi sirasinda evlilik oncesi iliskilerinin 6grenilmesi durumunda
eslerin bunalima diismeleri, bu yiizden bosanmalar ve ailelerin par¢alanma-
lar1 gibi bir¢ok husus sayilabilir.#®

Ozetlemek gerekirse, zina neseplerin zayi olmasina, aileler arasinda
hiyanet ve dendetin (al¢ak¢a davraniglar) zuhuruna, toplumda iffet ve ne-
zahetin kaybolmasina, ahlaki degerlerin temelden sarsilmasina neden olur.
Aileler dagilir, hisimlik, komsuluk, arkadaslik baglar: kopar. Bu ¢6ztilme ne-
deniyle cogu kez hustimet ve cinayetler vukua gelir. Zina, nice namuslu kim-
seleri ebediyen mahcubiyet altinda birakir. Nice sahsiyetlerin neseplerini
stipheli gosterir. Zina mahsulii ¢ocuklarin problem kaynagi ve topluma yiik
olacagi agiktir. Nihayet zina esref-i mahltkat olan insan1 bedeni zevklerinin
esiri yapip asagilayan bir derekeye diistirtir* Zinanin yaygin olarak igslenmesi
demek olan fuhsun neden oldugu tehlikeli hastaliklar da fitrat kanunlarinin
disina ¢tkmanin bir isyans, bu fiillerin faillere ve bazen de masum kimselere
geri doniisimi olarak degerlendirilebilir.>* Nitekim bir hadiste, bir toplum-
da zinanin yayginlik kazanmasi halinde (zina kaynakh hastalik ve hustimet-

4 Acar, agm.

47 Bozkurt, “Fuhus”, DIA, XIII, 211-214.
4 Acar, agm.

% Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Isuldhdti Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1967, Bilmen, Istuldhat,
II1, 202; Ali Bardakoglu, “Zina”, Islim 'da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, TV, 586-588.

0 Coskun, /lim ve Islam i Isiginda AIDS, s. 17-18.
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ler nedeniyle) 6ltimlerin artacagi® ifade edilmektedir.>

Bu kismu M. Hamdi Yazir'in su miitalaalariyla noktalayalim: “Gerek
sthhi, gerek tabii, gerek ahlaki, gerek hukuki gerek i¢timai hangi cihetten
miilahaza edilirse edilsin zina ¢ok muzir, muharrib bir seyyiedir. Erkek ve
kadinin hilki ihtiydcatinda bulunan miindsebat-1 cinsiyyelerinin mesri ve
miistahsen yolu zinada degil, nikahtadir. Nikahta hayatin bir feyzi, zina ve
sifahta ise onun itlaf ve ta'’kimi (akamete ugratilmasi) vardir. Nikahin stihu-
leti, sidk u selameti ve kesreti bir binye-i ictimaiyyenin sthhatinden oldugu
gibi onun z1dd1 olan zinanin stiy(iu da bilakis binye-i ictimaiyeyi kemiren,
clriiten, her tiirlii seyyie-i ahlakiyyeye siiriikleyen muharribatin basidir.
Tibbi tabirle ifade edecek olursak zina binye-i ictimaiyyenin frengisidir. Bir
hadisi seriftes zinadan sakinmamaiz gerektigi ifade edildikten sonra zararlar
sOyle siralanmistir: Diinyadaki zararlar1 behdyi gidermesi, fakirlik irds etme-
si, omri kisaltmasi; ahiretteki zararlar ise, Allah’in kizginligini celbetmesi,
hesabin kotii gegmesi, cehennemde ebedi kalma olarak siralanmistir. Bina-
enaleyh, insanlara re’fet ve merhamet ona tesvikde degil, ondan men i zecr
ile kurtarmaktaduir.”>*

ISLAM HUKUK ACISINDAN BiYOLOJiK BABALIK VE AN-
NELIK

Babalik, annelik ve ¢cocukluk bir mensubiyet ve aidiyet ifadesidir. Li-
teratiirde bunun karsilig1 “nesep”tir.5

Fikih terminolojisinde nesep; erkek spermi ile kadinin yumurtasinin,
ser’i cercevede karigmasindan ibarettir. Bu karismanin ser’i ¢ercevede degil
de yasak/gayri mesru sekilde gerceklesmesi halinde nesepten degil mutlak
anlamda bir “halk (yaratilma)”dan bahsedilebilir.5®

Islam hukukunda nesep olgusu son derece miistesna bir konumu
haizdir. Soyle ki nesep, aileyi ayakta tutan dayanaklarin en kuvvetlisidir.
Aile bireyleri arasindaki kan baginin olugsmasi ve daimi parga-biitiin (¢ocuk-
baba) iliskisi ancak neseple miimkiin olabilmektedir. Nesep, adeta ipleri ig
ice ge¢mis, biri birinden ayrilmayan aile 6rgiisiidiir. Nesep, Allah’in insana

st Malik, “Cihad”, 26.
2 Zinanin yasaklanma gerekge ve hikmetleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Udeh, et-Tesriu 'I-cindi, 11, 347-
349; Ali Ahmed Cercavi, Hikmetii t-tesrii’I-Islami ve felsefetiihii, Beyrut 1427-28/2007, 11, 283-300.

3 Yazir’m hadis olarak gectigi rivayetin sahabelerden birine ait oldugu nakledilmistir (Bkz. Bursevi, ismail

Hakki, Tenviru’l-ezhan min tefsivi Rithi’l-Beydn (thk. Muhammed Sabini), Dimask 1408/1988, 11, 342).
S Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3470-3471.
55 Bkz. Akintiirk, Aile Hukuku Dersleri, s. 241-243; ibrahim Kafi Donmez, “Nesep”, DIA, XXXII, 573-575.

6 Ebt Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu l-Kur’dn (thk. Muhammed Abdulkadir Ata),
Beyrut 1408/1998, 111, 447; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur 'dn, Beyrut
1985, X111, 59.
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bahsettigi nimetlerin en bliytigtidiir.” Clinkii nesep olmadiginda aile baglar
kopar ve aralarindaki irtibat kaybolur. Boyle olunca da aile bireyleri arasinda
sefkat, merhamet ve duygusal baglardan herhangi bir eser kalmaz.5®

Nesep, biinyesinde ¢ocuk, baba ve Allah hakkini barindiran bir ol-
gudur. Soyle: Cocugun en dogal hakki, sperminden yaratildigi babasina
ait olmasidir. Mesru nikah sonucu diinyaya gelen ¢ocugun nesebinin onun
dogmasina sebep olan babasina ait olmasi ise babanin hakkidir. Nikahi em-
retmesi, bu evlilik sonucu ¢ocugu yaratmasi, onun varlik alemine gelmesini
takdir etmesi sebebiyle de nesepte Allah hakki bulunmaktadir.* iste nesep
bu denli 6nem arz eden bir bagdir. Hal boyle olunca hi¢ kimse siibutundan
sonra bir gocugun nesebini inkar edemeyecegi gibi bir cocugun babasindan
baskasina nispet edilmesine de asla cevaz verilmemistir.*

Hasili nesep, sosyal hayatin zorunluluklari arasindadir. Insan nesli-
nin diizen ve nezahet ¢ercevesinde devamy, fertler arasinda sefkat, yardim-
lasma ve dayanigmanin tecellisi, medeni ve temiz bir ¢evrenin olusmasi,
her tiirlii gelisme, ilerleme ve kalkinma, bagli bulundugu toplum ve tlkeye
baglilik gibi yiice hasletler ancak neseplerin siibutu ile miimkiin olabilmis-
tir. iInsanlhigin diger canlilardan temayiizii de ancak bahse konu neseplerin
korunmasiyla miimkiindiir. Binaenaleyh sabit ve sahih bir nesebin ikrar1 ne
derece menfur ise aile hayatina girmemesi gereken yabanci bir sahsi dahil
ederek nesebin sahih dokusunun bozulmasi da o derece ¢irkin ve yanlistir.*

[slam hukukunda nesep bu denli 6nem arz edince dogal olarak zina
irtind bir ¢ocugun tabii ana-babasina hukuki bir statii verilip verilemeye-
cegi sorunu karsimiza ¢ikmaktadir. Aragtirmamizin omurgasini teskil eden
bu boliimde bu problem etrafindaki fikhi yaklasimlar ortaya konulup, tahlil
edilmeye calisilacaktir.

A-Biyolojik Babalik

Nikah dis1 meydana gelen gocugun (veled-i zind) tabii yani biyolojik
babasinin ayn1 zamanda ¢ocugun hukuki babasi da sayilip sayilamayacag:

57 Furkan, 25/54.

8 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, Dimask 1989, VII, 673; Selebi, Ahkdamii l-iisreti fi’l-Islam,
s. 675-676; Zekiyyluddin Sa’ban, el-Ahkamii’s-Ser 'iyye li'l-ahvali’s-sahsiyye, s. 554-556.

59 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Beyrut
1415/1994, 1X, 316.

80 Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e, 1X, 316.

' Bilmen, Istildhat, 11, 397. Ayrica bkz. Selebi, Ahkdmii’l-iisreti fi’l-Islam, s. 675-676; Zekiyyiiddin Sa’ban,
el-Ahkamii’s-Ser iyye li’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 554-556; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdami’l-mer’e, 1X, 317. Genel
olarak nesebin siibut yollar1 firds yani sahih evlilik, ikrar ve beyyineden ibarettir. Bkz. EbG Abdillah Sem-
siiddin Tbn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Zddii'l-medd (thk. Suayb el-Arnaviid, Abdiilkadir el-Arnavid),
Beyrut 1414/1994, V, 410; Abdiilvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye fi's-Seriati’l-Islamiyye, Kuveyt
1410/1990, s. 177-187; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, VII, 689-696; Dénmez, “Nesep”, DI4, XXXII, 573-575.
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konusunda iki temel yaklagim bulunmaktadir.®
1-Kabul Etmeyenler

Cumbhtira gore veled-i zina, zaninin nesebine katilamaz. Bir bagka
ifadeyle ¢ocuk ile onun tabii babasi arasinda nesep bag: teessiis edemez.
Hanef1,% Safii,* Maliki,® Hanbeli® ve Zahiri®” mezhebi bu cumhftrun ige-
risindedir. Ayrica Zeydiye® ve imamiye Siasina® mensup hukukcular da
ayni hiikmi vermiglerdir. Diger taraftan nikah bagi bulunmayan bir erke-
gin sperminin bir sekilde baska bir kadinin rahmine dercedilmesi, kadinin
yumurtasinin agilanmasi (et-telkihu’s-sinal) sonucu dogan ¢ocugun nesebi
de ayn1 gerekgelerle biyolojik babaya ilhak edilemez. Bu davranis da bir tiir
zinadir.”

Cumhtir bu goriislerini akli ve nakli delillerle gerek¢elendirmislerdir.
Konuya iligkin en kuvvetli gerekge, cocugun dogdugu yataga ait oldugu, za-
ninin ise mahrum kalacagini beyan eden (= ,Abdl 5 ,AU 33n7 hadisidir.”

Kaynaklarda bahse konu hadisin (4 ./, bu hususta Hz. Peygam-

2 Bu konuda bir ¢alisma i¢in bkz. Adnan b. Muhammed b. Atik ed-Dakilan, “Nesebii veledi’z-zind”, Mecel-
letii’l-adl, Rebiii’l-ahir, 1425, Sayi, 22, s. 123-139.

% Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, Beyrut 1414/1993, 111, 295, 432; Semstileimme
Muhammed Ahmed b.Ebt Sehl Serahsi, e/-Mebsiit, Beyrut 1989, XVII, 154; Alaiiddin Eba Bekir b. Mes’td
Kasani, Bedaiii-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut, ty, VI, 242; Ebu’l-meali Mahmud b. Sadru’s-seria b. Maze
Burhaniiddin el-Buhari, e/-Muhitii’I-burhani (thk. Naim Esref Nar Ahmed), Riyad, 1424/2004, X V1, 452; Fah-
ruddin Osman b. Ali Zeylei, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik, 1315, V1, 241; Bilmen, Istildhdt, 11, 406.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, el-Hadvi 'l-kebir (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Ab-
diilmevcid), Beyrut 1414/1994, VIII, 162; Muhammed b. Ahmed Remli, Nihdyetii’I-muhtdc il serhi’l-Minhdc,
Beyrut 1404/1984,V, 108.

6 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef Baci, el-Miinteka serhu’I-Muvattai’l-Imam Malik (thk. Muhammed Abdiil-
kadir Ahmed Ata), Beyrut 1420/1999, VI, 255, VII, 340-341; Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris Karafi,
ez-Zahira (thk. Muhammed Hacc?), Beyrut 1994, IX, 312-313; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizeyy,
el-Kavaninii'l-fikhiyye, Daru’l-fikr, yy, ty, s. 338; Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah Hurasi, Serhu muhtasa-
r1 Siydi Halil, Bulak, 1319, 111, 6, 101.

6 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, Mekke 1412/1992, VII, 130; Semsiiddin Eba-
’]-Ferec Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu 'I-kebir ald metni’l-Mukni
(Mugni ile birlikte), Mekke 1412/1992, VII, 37.

¢ Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld, Beyrut, ty, X, 142.

% Ahmed b. Yahya, el-Bahru z-zehhdr, San’a 1409/1988, 111, 140 vd.

% Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasen Hilli, Serdiu I-Islam fi mesaili’l-Haram ve’l-helal, Tahran
1409, 11, 506. farkh bir yaklagim i¢in bkz. Muhammed Cevad Magniyye, Fikhu I-Imdm Ca 'feri 5-Sadik, Beyrut
1966, V, 235.

0 Bkz. “cwli¥) Qb 5 eluall =85 Kardrdt mecmeu I-fikhi l-Islami (11-16 Rebiulevvel, 1404 tarih ve 5
nolu karar), Rabitatu’l-alemi’l-Islimi Matbaasi, Mekke, s. 148-154; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e,
1X, 385-392.

7 Buhari, “Biy0’, 3, 100, “Vasaya”, 4, “Megazi”, 53, “Feraiz”, 18, 28, “Hudad”, 23, Ahkam, 29; Miislim,
“Rada”, 36, 38; Ebii David, “Talak”, 34; Tirmizi, “ Rada”, 8, “Vasaya”, 6; Darimi, “Nikah”, 41, “Feraiz”, 45;
Muvatta’, “Ekdiya”, 20; Ahmed b. Hanbel, I, 59, 65, 104, 186-187, 238-239, 11, 239, 280, 386, 409, 466, 475,
492,V, 267, 326, VI, 129, 200, 237, 247.

2 bn Kudame, el-Mugni, V11, 131; ibn Kuddme el-Makdisi, es-Serhu 'I-kebir, VII, 38.
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ber’den gelen rivayetlerin en sahihi oldugu ifade edilmis, bu ctimleden olarak
hadisin yirminin tizerinde sahabe tarafindan rivayet edildigini s6ylenmistir.”
Bu itibarla bahse konu rivayet, miittefekun aleyh olan sahih bir hadistir.

Hadisin farkli varyantlar1 bulunmaktadir. Bu rivayetlerden Buharinin
“BiiyQ” kitabinda gecen metni esas alarak bazi izahlar getirmek istiyoruz:
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Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: Utbe b. Ebi Vakkas, kardesi Sad’a, “Zem’a'nin ca-
riyesinden dogan ¢ocuk bendendir, onu sahiplen” diye vasiyet etmisti (miikellef
tutmugtu). Fetih senesinde Sa'd b. Ebi Vakkas onu tutup getirmis, “Bu benim ye-
genimdir, kardesim onu bana emanet etti; sorumlulugunu bana yiikledi” demis,
Abd b. Zem’a da “O, benim kardesim ve babamin cariyesinin ogludur, babamin
yataginda dogmustur.” demistir. Bunun tizerine taraflar problemin ¢6ztimii i¢in
Hz. Peygamber’in hakemligine bagvurmuslar, gerek Sa'd gerekse Abd. b. Zem’a
ayni iddialar1 Hz. Peygamber’in huzurunda tekrar etmislerdir. Hz. Peygamber
de (¢ocugun Utbe’ye benzemesine ragmen bu benzerligi dikkate almayarak)
Abd b. Zem’a! “Bu ¢ocuk senindir, demis, akabinde “Cocuk ait oldugu yataga
aittir, zaniye ise mahrumiyet vardir” buyurmustur. Sonra da (orada bulunan)
esi Sevde bt. Zemaya: “cocugun Utbe’ye benzerligi nedeniyle (bunu kardegin
bilme, ihtiyath davran, ona kars1 6rtiine biiriin” demistir. O ¢ocuk, Hz. Sevde’yi
Allah’a kavusuncaya kadar hi¢ gorememistir.”

Meselenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in hadiste gecen bazi kavramla-
rin izahi isabetli olacaktir.

3 Eba Omer Yusuf ibn Abdilberr, el-Istizkdr (thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci), Kahire, 1993, XXII, 166; Ebii
Omer Yusuf Ibn Abdilberr, Fethu’I-Malik bi tebvib t-Temhid (thk. Mustafa Samira), Beyrut 1418/1998, VIII,
299; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhari (thk. Ab-
diilaziz b. Abdullah), Beyrut 1415/1995, XIII, 528; Eba Abdillah Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii'l-evtar
serhu Miinteka’lahbar, Kahire 1413/1993, VI, 331.

™ Muhammed Nasiruddin Elbani, frvdu l-galil fi tahrici ehddisi Mendris-sebil, Beyrut 1405/1985, VII,
190.

s Hadisin serhi igin bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-Bari, X111, 520-528; Ebu’t-Tayyib Muhammed Azi-
mabadi, Avnii'l-ma bid serhu Siineni Ebi David, Beyrut 1419/1988, VI, 259-260; Ahmed Davudoglu, Sahih-i
Miislim Terciime ve Serhi, istanbul 1980, VII, 382-390.
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a) Firds (4

Fikih terminolojisinde firas, bir kisinin zevcesi veya cariyesi anlamin-
dadir. Bir bagka sekilde ifade etmek gerekirse firas ile sahih nikah sonucu
gerceklestirilen hakiki dithdl ile fasit bir nikaha veya stipheye istinaden vaki
olan cinsel birlesme kastedilir. Cocugun dogma imkanu siiresi igerisinde ki
bu stire birlesmeden sonra alt1 aydir, bir ¢cocuk dogdugunda bu ¢ocuk o ba-
baya ilhak edilir. Clinki birliktelilikleri hukukidir.”

Kadimnin “firds” olabilmesi i¢in, cocuga hamile kaldig1 anda hakiki veya
hitkm{ olarak zevce olmasi gerekmektedir. Nikah akdinin muktezasi, zevcenin
kocaya miinhasir olmasidir. Erkegin kadindan istimtar ancak bu ihtisas ile helal
olur. Bu ihtisasin bir muktezasi da kadinin kocasindan hamile kalmasi ve ¢o-
cugunun nesebinin bu kocasindan sabit olmasidir. Firdsin anlami budur. Hz.
Peygamber bu nedenle “el veledii li'l-firds” buyurmustur. Yani ¢ocuk firdsin se-
meresidir; evliligin neticesidir. Zani ise evli olmadigindan boyle bir semereden
sz etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla cocuk ona nispet edilemez.”” Ozetle
firas yani nikah, cocugun babaya nispet edilmesinin ona aidiyetinin illetidir”®

b) Ahir (»): Zani anlamina gelmektedir.” Araplar, bir sahis zina
yapmak i¢in geldiginde 7,0 1l |~ ) <+ derlerdi.®

¢) Hacer/Hacr (~4/): Mahrumiyet, zaniyi mahrum kilma anlamina
gelmektedir® Hadiste gecen hacr lafz1 kindi anlamda kullamlmistir. Kaybedip
mahrum kalan kimseyeo,sl osy elinde toprak kaldi veya ,»31 41 tabiri kullanilir.
Bu sekliyle zaninin ¢ocuktan yana her hangi bir hakkinin olmadig, onun ba-
basi olmaktan mahrum kalacag: ifade edilmektedir.®> Bazi bilginler, “hacr veya
hacer” lafzin1 recmetme olarak anlamiglardir ama bu yaklagim isabetli degildir.
Clinkii daha 6nce evli yani muhsan olmayan bir zaninin recmedilmesi s6z ko-
nusu degildir. Clinkii recm cezasi sadece muhsanlara hastir. Diger taraftan bir
failin recmi veya recme mahkum edilmis olmasi, cocugun nesebinin nefyini de
gerektirmez. Oysaki hadis cocugun nefyi yani tabii babaya ait olamayacagi bag-
laminda sevk olunmustur (Sevk-i kelam budur).

6 Ebl Zekeriyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih’I-Miislim, Beyrut 1419/1998, X, 279;
Sevkani, Neylii'l-evtdr, VI, 331; Muhammed Kemaliiddin imam, ez-Zevdc ve t-taldk fi’l-fikhi’I-Islami, Beyrut
1416/1996, s. 300; Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi’s-Seriati I-Islamiyye, 5.368. (Nesebin siibutu icin alts
aymn gecmesi konusunda icma vardir.) Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, V11, 675-676.

77 Hallaf, Ahkamu’l-ahvali’s-sahsiyye, s. 177; Selebi, Ahkamii l-iisreti fi’l-Islam, s. 683-684.
8 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii I-medd, V, 411-412.

" Nevevi, el-Minhdc, X, 279; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, X111, 525; Eba Muhammed Bedriiddin Mah-
mud b. Ahmed Ayni, Umdetii’I-kdri serhu Sahih’I-Buhari, Beyrut, ty, VI/11, 170; Sevkani, Neylii l-evtar, V1, 331.

% Ebii’s-Seadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-Hadis vel-Eser (thk.
Téhir Ahmed ez-Zavi-Mammad Muhammed et-Tanahi), Beyrut, ty, 111, 326.

81 Sevkani, Neylii’l-evtdr, V1, 331.
8 Ayni, Umdetii’l-kari, VI/11, 169-170; Hallaf, Ahkamu’l-ahvali s-sahsiyye, s. 177.
8 Nevevi, el-Minhdc, X, 279; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, X111, 525; Ayni, Umdetii’l-kari, V1/11, 169-170.
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Bu hadis, fikhi agidan ¢ok temel ilkeler ihtiva etmektedir. Bu ilkeleri
su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Esas olan zahire gore hitkiim vermek yani objektif kriterleri temel
almaktir. O da nikahtir. Bir cocuk ancak nikahli olan ana-babaya nispet edi-
lir. Bir bagka ifadeyle cocugun nesebi ancak mesru bir nikahla sabit olabilir.
Bu hadisin zahiri lidn® harig, firas sahibinden asla babalik sifatinin kaldiri-
lamayacagini iktiza etmektedir. Dolayisiyla cocugun nesebinin siibutunda
esas olan nikah akdi olup, nikah dig1 birliktelik yani biyolojik babalik nese-
bin siibutu i¢in dikkate alinmaz.

b) Firds sahibi olmayana hig¢bir gekilde nesebin ilhak edilmemesi.
Hadis, firds disinda bir ¢ocugun nesebinin iddia edilmesi asla miimkiin de-
gildir, demektedir. Bu itibarla bu konuda ¢ocukla ¢ocugun kendisine ait ol-
dugunu iddia eden biyolojik babanin benzerlikleri dikkate alinmaz. Ciinkii
¢ocugun annesiyle bu kisi arasinda bir nikah bagi bulunmamaktadir.

¢) Cocugun bagkasina ait oldugunu evli bir kisi yani o ¢ocugu dogu-
ran kadinin kocasi iddia etse dahi 6ncelikle bu s6ze itibar edilmez. Ama bu
durumda yukarida da arz edildigi gibi lidna bagvurularak mesele ¢6ziime
baglanmaya galigilir.

d) Hadis ayn1 zamanda bize cahiliye doneminde zina mahsulii cocuk-
larin zanilere/tabii babalarina ilhak edildigini de gostermektedir. Nitekim
Hz. Omer, miisliiman olduktan sonra cahiliye dsneminde kendi cocuklar:
oldugunu iddia ettikleri kisilerin bu iddialar1 dogrultusunda (zina mahsuli)
¢ocuklari onlara ilhak etmistir.®

Cahiliye uygulamasinda zani, zina mahsulii ¢ocugunu nesebine
gecirebiliyordu.®® Bu ctimleden olarak zina iliskisine giren bir cariye “bu

8 Lian: Bir erkegin karisini zina yapmakla itham etmesi ve bunu dort sahitle ispat edememesi halinde hakim
huzurunda 6zel sekilde karsilikli olarak eslerin yemin etmeleridir. Dayanagi Kur’an ayetidir (Nar, 24/6-9). Ge-
nis bilgi icin bkz. Bilmen, Istuldhat, 11, 325-344; Halil Ibrahim Acar, Islam Hukukunda Evliligin Sona Ermesi,
Erzurum, 2000, s. 184-187; Nihat Dalgn, Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, istanbul 2001, s. 167-170.

8 Cessas, Ahkdamu’I-Kur an, 111, 436, 446; Ibn Abdilberr, Fethu 'I-Malik, VIII, 300; Baci, el-Miintekd, VI,
340-341; Serahsi, el-Mebsit, XVII, 154; Kasani, Beddi’, V1, 242; Burhaniiddin el-Buhari, el-Muhitii’l-burhani,
XVI, 452; Sihabiiddin Ahmed Selebi, Hdsiye, (Tebyinii’l-hakaik’le birlikte), Bulak, 1315, III, 39.

8 Cahiliye Araplar arasinda uygulamada bulunan dort gesit evlilik sekli bulunmaktayd.

a) Istibda’: Bu birliktelik su sekilde olmaktaydi: Bir sahsin necabet (asalet, iistiinliik), nebalet (soylu-serefli) asalet
ve takaddiimiine (6ncii konumunda) istinaden kendi hiir veya kole kadinlarindan birine bu sahsa nefsini teslim etme
talimatin1 vermesi yani karisini bu adama birlesmesi i¢in géndermesi, kadinimn bu nitelikteki adamdan hamile kalmasi
tizerine dogacak ¢ocugun necabetine hirsla bu kadina riict edip vat’ etmesidir.

b) Kocas1 olmayan bir kadinla bir grup insamn cinsel iliskiye girmesidir. Kadin hamile kalmas: lizerine bu kisilerden
birini ¢agirarak karmindaki ¢ocugun kendinden oldugunu iddia eder o da kabul eder ve gocugu nesebine gegirirdi.

¢) Bagaya: Bu isi icra eden kadinlarin evlerinde bayraklar vardi. Bu bayraklar1 gérenler gelip bu kadlarla ilig-
kiye girerlerdi. Kadm hamile kalinca bu gelenlerden birine , “bu ¢ocuk sendendir” derdi. O da ¢ocugu kendine
ilhak ederdi.

d) Sahih nikah sekli. Islam gelince diger iig sekil evliligi ibtal etmis, sahih nikah seklini ibka etmistir. Bkz. Ces-
sas, Ahkamu’l-Kur dn, 111, 345; Baci, el-Miintekd, V11, 333; Azimabadi, Avnii’[-ma biid, V1, 259-260.
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¢ocuk su adamdandir” dediginde o ¢ocuk o adama ilhak ediliyor, boylece
onun hukuki babasi oluyordu. islam geldiginde bu uygulamay1 temelden
iptal etmistir. Islam’a gore bir cocuk babasina ancak sahih bir nikah akdi ve
sabit firds yoluyla ilhak edilebilir, yoksa zina yoluyla ilhaki s6z konusu de-
gildir.*” Zina mahsulii ¢ocuklarin biyolojik babalarina ilhak edilemeyecegi
konusunda fakihler arasinda icma bulundugu da iddia edilmistir. Az 6nce
de belirtildigi tizere bu konuda objektif kistaslar esas alinir o da nikah ve
bu nikah sonucu egler arasindaki takarrubtur. Bunun istisnasi lidndir. Sayet
koca ¢ocugun kendinden olmadigini iddia ederse liana gidilerek problem
¢oziime kavusturulur.®®

Yukarida gecen hadis disinda bu konuda mevcut bagka rivayetler de
bulunmaktadir. Bu hadislerden birinde bir sahis Hz. Peygamber’e bir ¢ocugu
isaret ederek onun kendi oglu oldugunu, bahse konu ¢ocugun annesi ile Cahi-
liye doneminde zina ettigini, gocugun bu birliktelik sonucu oldugunu séylemis,
bunun tizerine Hz. Peygamber de Cahiliye donemine ait uygulamalann ilga
edildigini dolayistyla boyle bir iddianin gegersiz oldugunu ifade etmis, cocugun
ancak sahih evlilik sonucu dogmasi halinde nesebinin sabit olacagini, zaninin
ise boyle bir babaliktan mahrum kalacagini vurgulamistir.®

Bir bagka hadiste Hz. Peygamber, bir sahsin, kendi miilkiinde olma-
yan bir cariye veya hiir bir kadinla zinasi sonucu dogan ¢ocuga sahip ve ona
varis olamayacagini beyan etmistir. Hz. Peygamber, bahse konu ¢ocugun
neticede zina mahsulii oldugunu vurgulayarak kisinin, cocugun kendisine
ait oldugunu iddia etmesinin de bir anlam ifade etmeyecegini belirtmistir.*

Bagka bir hadiste ise Hz. Peygamber, Islam’da zinanin olmadigina
dikkat c¢ektikten sonra cahiliye doneminde bir bagkasinin cariyesiyle zina
iligkisine girmesi sonucu ¢ocuk sahibi olunmasi halinde bu ¢ocugun efendi-
sine ilhak edilecegini ifade etmistir. Bu ciimleden olarak Hz. Peygamber, [s-
lam’da gayri mesru ¢ocugunun babaligini iddia eden ve onu nesebine gegir-
mek isteyen kimsenin bu iddiasinin batil oldugunu ifade etmis ayrica tabii
baba ile bu ¢ocuk arasinda mirasg¢iligin cari olamayacagini beyan etmistir.”

8 Ebu’l-fadl Iyaz b. Misa Kadi lyaz, Tkmalii’l-mu’lim bi fevaidi Miislim, Mansira, 1998, IV, 652.

8 fbn Abdilberr, Fethu l-Malik, VIII, 300; a. mlf, el-Istizkar, XXII, 168; Muhammed b. Ahmed b. Muham-
med Ibn Riisd (hafid), Biddyetii 'I-miictehid, Beyrut 1416/1995, 1V, 1588; Nevevi, el-Minhdc, X, 281.
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Ebl David, “Talak”, 34; Ahmed b. Hanbel, I, 207.
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Gl 3 O 837 e iy U3 548 031 3 & £ gl 66 Ebl DAvad “Talak”, 30; fbn Méce, “Ferdiz,” 14; Darimi, “Ferdiz”,
45; Ahmed b. Hanbel, II, 181, 219. Ayrica benzer ifadeler igin bkz. Ebd David, “Talak”, 30; ibn Mace, “Ferdiz”,
14; Darimi, “Feraiz”, 45; Ahmed b. Hanbel, II, 181, 219.
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Zina sonucu meydana gelen ¢cocugun zaniye ilhak edilemeyeceginin
akli gerekgeleri baglaminda ise su goriislere yer verilmistir:

Zina nesebin siibutuna gereke¢e olusturamaz. Ciinkii nesebin stibutu,
bir nimettir, bir ihsan-1 [1ahidir. Nitekim bu baglamda Kur'an'da “Allah sizin ne-
fislerinizden sizler ig:in esler ve cocuklar kildi..”» buyrulmaktadir. Yine bahse
konu =) ,aw 5 54 33 hadisi bu hususun somut gerekgesini olusturmaktadir.
Zina aklin ve dinin ¢irkin gordiigii bir eylemdir; miieyyideli bir suctur. Sug, 6zii
itibariyle bir nimete esas teskil edemez. Ciinkd sugta bir isyan ve bir hukuk nor-
munun ihlali s6z konusudur. Bu nedenle de genelde sug, 6zelde zina sugu failini
cezaya mistahak kilan bir fiildir. Dolayisiyla zina gibi su¢ sayilan bir fiilin nesep
gibi bir nimetin siitbutuna temel teskil etmesi muhaldir. Bir bagka ifadeyle zina
tabiat1 geregi nesep gibi bir nimetin olusmasina elverigli bir eylem degildir.

Netice itibariyle ibn Abdilberr’in ifadesiyle séylemek gerekirse, Alla-
h'in Seriatini ihkdm etmesi yani sarsilmaz ve degismez hiikiimlerle sapasag-
lam kilmasi ve dinini kemale erdirmesinden sonra hi¢bir alime gore veled-i
zinanin, babalik iddiasinda bulunan zaniye (biyolojik babasina) ilhak: hig-
bir sekilde mtiimkiin degildir.>+

2-Kabul Edenler

Cumhfir-1 fukahanin goriisiine karsin bazi Islam hukukgulari, gayri
megru ¢ocukla tabii babasi arasinda nesebin teessiis edecegine hitkmetmistir.
Bu ciimleden olarak Ishak b. Rahtiye (238/852), zina mahsulii cocugun, babasi
oldugunu iddia ettigi zani sahsa ilhak edilecegi diisiincesindedir.®> Hasan Basri
(110/728) ve Ibn Sirin (110/728) ancak hadd infaz edildikten, Ibrahim en-Nehai
ise hadd uygulandiktan veya zina iligkisine girdigi kadina malik olduktan sonra
¢ocukla biyolojik baba arasinda nesep baginin olusabilecegini sdylemislerdir.
Ishak, Urve ve Siileyman b. Yesar’ dan da benzer gériisler zikredilmistir.o°

Ebi(i Hanife, zina sonucu kadinin hamile kalmasi daha sonra zina
iliskisine giren bu taraflarin evlenmesi halinde bahse konu ¢ocugun bu zani
sahsa nispet edilecegi diisiincesindedir. Su kadar var ki, failin bu durumu
yani ¢ocugun zina sonucu oldugunu gizlemesi gerekmektedir.”” Daha agik
ifadeyle zina sonucu hamile kalan kadinla bu zani evlenebilir.*® Bu evlilik so-
nucu 6nceki zinasindan hasil olan ¢ocugun alt1 ay ve daha fazla bir stire ige-

2 Nahl, 16/72.

9% Muhammed Ebt Zehra, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, s. 387-388; Abdiilaziz Amir, el-Ahvdlii's-sahsiyye fi’s-Seri-
ati’l-Islamiyye, , Kahire, 1954, s. 93; Selebi, Ahkdamii l-isreti fi’l-Isldm, s. 697.

% bn Abdilberr, el-Istizkdr, XXII, 168.
95 [bnKayyimel-Cevziyye, Zddii'I-medd, V, 425.

9% Maverdi, el-Havi'l-kebir, V11, 162; Ibn Kudame, el-Mugni, VII, 130; Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu ’I-
kebir, V11, 37; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd, V, 425.

97 ibn Kudame, el-Mugni, V11, 130; ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu 'I-kebir, V11, 37.
% Ahmed Selebi, Hasiye (Tebyinii l-hakdik ile birlikte), IT, 113.
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risinde dogmasi durumunda bu kisi ¢cocugun hukuki babasi olmus olur. Co-
cugun alt1 aydan daha az bir siire igerisinde dogmasi halinde ise aralarinda
nesep bagi kurulamaz. $u kadar var ki mezkr sahis bu ¢ocugun kendisine
ait oldugunu iddia eder ama zinadan oldugunu sdylemez ise yine ¢cocugun
nesebi bu kisiden sabit olur. Ama zinadan oldugunu soylerse sabit olmaz.»

Ibn Teymiyye (6.728/1327) ile® onun 6grencisi Ibn Kayyim el-Cev-
ziyye (6.751/1350)'nin de ¢ocugun zaniye ilhak edilecegi goristini tercih et-
tikleri goriilmektedir.*

Taninmus ¢agdas Islam hukukeusu Yusuf el-Karadavi de bu miictehid
ve hukukeularin goriislerini benimseyerek ¢cocugun biyolojik babaya ilhak
edilecegine hiikmetmistir.”*

Cagdas Islam hukukgularindan Abdiilkerim Zeydan, prensip olarak bi-
yolojik baba ile gayri mesru ¢ocugu arasinda nesep bagi olusamayacagi goriisii-
ni tercih etmistir. Miellif, zaninin zina iligkisine girip hamile biraktig1 kadinla
evlenmesi, bu evliligin gerceklesmesinin tizerinden alt1 aydan az bir siire igeri-
sinde bir ¢ocugun dogmasi halinde kocanin (6nceki zaninin) bu ¢ocuga huku-
ken sahip olamayacagini ifade etmektedir. Bununla birlikte bu sahsin, bahse
konu ¢ocugu zina mahsulii oldugunu sdylemeksizin nesebine ilhdk etmesi du-
rumunda bu ilhakin diinyevi bakimdan cevazina hitkmetmektedir. Zeydan'in
bu yaklagimu ile EbG Hanife'nin ictihadini benimsedigi gortilmektedir.

Bu kanaati tasiyan fakihlerin temel aldiklar: nakli ve akli gerekgeler
bulunmaktadir:4

Nakli gerekce olarak gosterilen en 6énemli delil Hz. Omer’in, Islami
donemde, iddia edilmeleri halinde cahiliye ¢cocuklarini zani babalarinin ne-
sebine gecirdigine dair rivayettir.'s

% Ebibekir b. Ali b. Muhammed el-Haddad Zebidi, el-Cevheretii n-neyyire serhu muhtasart Kudiiri, istan-

bul 1301, 11, 162; el-Fetdva I-Hindiyye |[Ebu’l-Muzaffer Muhyiddin Muhammed Bahadir Alemgir tarafindan,

Seyh Nizam baskanliginda bir komisyona hazirlattirilmistir. (Thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahman)], Beyrut

1421/2000, 1, 564. el-Fetdva l-Hindiyye 'de gegen ibare soyledir:

1 of oy (sF ao 0T Y s e} it e Y 4y el O]y i e o Tl gtl ana 4y el O) (ol Lgm 5 @ s 30l 315 oy
e Yy i 2 S g e o 8] B 0L LTl e L Ly )

10 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin b. Ahmed Abdiilhalim, Mecmiiu fetavd, yy, ty, XXXII, 112-113, 137, 139,

XXXIV, 10, 32; a. mlf, el-Fetdva l-kiibra (thk. Ata-Abdiilkadir), Beyrut 1409/1987, V, 508; ibn Miiflih el-Mak-

disi, Kitabii’I-Fiiri’, V, 526; Ebt Ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed ibn Miiflih, e/-Miibdi’ fi serhi’l-

Mulkni’, Beyrut 1402/1982, VII1, 106; Alauddin Ebi’l-Hasen Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti’r-

rdcih mine’l-hildf al mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (thk. Muhammed Hamid Faki), Beyrut, ty, X, 269.

01 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'I-medd, V, 414, 426.

102 Bkz. 3l 4 sy ol £1y5 hitp://www.islamonline.net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnline-Arabic-

Ask_Scholar/FatwaA/FatwaA&cid=1122528618722 (31. 03. 2010).

15 Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, 1X, 384.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Zdadii I-medd, V, 426-429.

105 Lyl & paledl o el sV el 0I5 QU o e ot MaliK, “Akdiye”, 22; Ibn Abdilberr , el-fstizkdr, XXII, 168; Ibn

Kayyim el-Cevziyye, Zadii’'l-medd, V, 426.



Fikhi Acidan Biyolojik Annelik ve Babalik 193

AKkli gerekgeler baglaminda ise su goriisleri dile getirmislerdir:

Zina mahsulii ¢ocugun biyolojik annesine ilhak edilebilmesinin
oniinde ser’i bir engel bulunmamaktadir. Bir baska ifadeyle veled-i zina ile
biyolojik annesi arasinda ser’an nesep bag: teesstiis etmekte, bahse konu ¢o-
cuk annesi cihetinden mirasa ve diger haklara sahip olabilmektedir. Oysaki
zina kars cinslerin fiili birlikteligi ile gerceklesebilen bir eylemdir, erkek de
bu taraflardan biridir. Cocuk bu iki zaninin takarrubu ile viicut bulmustur.
Her iki taraf da bu ¢ocugun kendi ¢ocuklart oldugu konusunda ittifak et-
mislerdir. Hal bdyle olunca ¢ocugun anneye ilhak edilip babaya ilhak edil-
memesi ¢eliskili bir durum arz eder. Diinyaya gelmesinde her iki tarafinda
katkis1 olunca bu ¢ocugun tabii babasina da ilhak edilmesi gerekmektedir.
Bagka bir kisi babalik iddia etmedigi stirece bu ¢cocugun biyolojik babasina
ilhakinin 6ntinde bir engel bulunmamaktadir. Sahih kiyasin ulastirdig: so-
nu¢ budur.¢

Az 6nce de arz edildigi gibi ortada bir zina fiili bulunmaktadir. Co-
cuk, bu zina fiilinin trtinadir. Cocugun nesebinin anne cihetinden sabit
kabul edilip baba cihetinden kabul edilmemesi, ¢ocugun (gayri mesru kabul
edilmesi nedeniyle) nesebinin zayi olmasina neden olacagi gibi, kendisinin
herhangi bir rolii olmadig: halde salt ana-babasinin irtikap ettikleri yasak fi-
ilin utancin ve lekesini tasiyarak hayat boyu mutazarrir olmasina da neden
olacaktir. Oysaki bir kimsenin digerinin sugundan sorumlu tutulamayacag:
bizzat Kur’an nassiyla’ sabittir."®

Ibn Kayyim ayrica zani babaya cocugun nesebinin ilhak edilemeye-
cegi yoniinde gerekce gosterilen bazi hadislerdeki raviler dolayisiyla hadis-
lerin sithhatine de itiraz etmis ve bu hadislerin delil olma yeterliligini haiz
olmadiklarini iddia etmistir.**

Bu goriislerden bagka “Intisar” adli eserde gectigi iizere Hanbeli
mezhebinde biyolojik babaya ¢ocugun (veled-i zind) nesebinin mahkeme
karariyla ilhak edilecegine dair bir goriis de mevcuttur.” Riyad Temyiz Mah-
kemesi, 18. 10. 1422 tarih ve 1503 sayili karariyla bu goriisii benimsemistir.
Ayni sekilde Sutidi Arabistan’'da faaliyet gosteren el-Buhtisti’l-ilmiyye ve'l-ifta
kurumuna bagl daimi fetva kurulu da 6499 sayili kararinda ayni hitkmi
kabul etmistir.”

106 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-medd, V, 426.

107 Fatir, 35/18.

108 <“rg”  el-Mevsiatii'l-fikhiyye, 111,71.

19 Bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-medd, V, 426-429.

110 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed ibn Miiflih el-Makdisi, Kitdbii I-Fiirii’, Beyrut 1405/1985, V, 526;
106; Merdavi, el-Insaf, X, 269.
1 Adnan b. Muhammed b. Atik ed-Dakilan, “Nesebii veledi’z-zina”, s. 138.
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B-Biyolojik Annelik

Zina mahsuli bir cocugun nesebinin annesi tarafindan sabit olacagi
hususunda biittin Islam hukukeular: goriis birligi icerisindedir.”

Fakihlerin konuya iliskin gerekeeleri soyledir:

Annelik vasfinin anneden hicbir sekilde yok olmasi miimkiin de-
gildir.s Soyle ki; erkegin spermleri kadinin yumurtalarina karisarak yok
olmustur. Bu nedenle kadin canibi tercih edilerek ¢cocuk ona nispet edilir.
Ayrica ¢ocugun anneden dogdugu kesin bir hakikattir. Bu nedenle gerek
veled-i zina gerekse veled-i miildanenin nesebi anne cihetinden sabit olur.
Ayni sekilde ¢ocuk, dogmadan 6nce annenin bedeninden bir pargadir. Co-
cuk, anne karninda olugsmakta, ondan hayat almakta, ondan beslenmekte ve
biiytimektedir. Bu nedenle de biyolojik anne ¢ocugun ser’an da annesi olur.™

Diger taraftan bir kadin agisindan firdsa sahip olma diye bir durum
s6z konusu olamaz. Kadinin ancak kendisi firds olabilir."> Biitiin bu gerek-
gelere istinaden zina mahsulii ¢cocukla onun tabii annesi arasinda her hal u
karda nesep teessiis eder.

DEGERLENDiIiRME

“Cocugun sahih nikahla evli ana babaya ait oldugu” hiikmii islam
hukukunda esasl: bir ilkedir. Dolayisiyla aksi kesin olarak ispatlanmadig:
stirece ¢cocugun babasindan baskasina nispet edilmesi miimkiin degildir.
Bu itibarla Kur’dn, ¢ocuklarin babalarina nispet ederek ¢agirilmasini em-
rederek”® en dogru ve hakkaniyet ilkelerine en uygun davranigin bu oldugu
hususunda bizleri irsat etmektedir.”” Kur'an'da ¢ocugun nafakasinin babaya
ait kilinmis olmasi*® da nesebin, nikah bag1 esas alinarak tayin edilmesinin
onemini ortaya koymaktadir."

Bu ilke ne denli esashi ise nikah dis1 birliktelikten dogan ¢ocugun
babaligini iddia etmek de o denli isabetsiz ve temelsizdir. Yukarida zikredi-
len mevcut kuvvetli hadisler yaninda zinanin siddetle yasaklanmis olmasi,

12 Abdilvehhab Bagdadi, el-Meiine (thk. Hamis Abdiilhak), Beyrut 1415/1995, 111, 1654; Maverdi, e/-Hd-
vi'l-kebir, VIII, 162; ibn Hazm, el-Muhalld, X, 142; ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XVII, 231; Baci, el-Miintekd,
VI, 255; Serahsi, el-Mebsiit, XVII; 154; Kasani, Bedai, V1, 242-243; Burhaniiddin el-Buhari, e/-Muhitii'l-bur-
hani, XV1, 452; Zeylei, Tebyinii’l-hakdik, V1, 241; Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu kenzi’d-dekdik, Beyrut
1413/1993, 1V, 251.

'3 Bagdadi, el-Meiine, 111, 1654; ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XVII, 231; Baci, el-Miinteka, V1, 255.
14 fbn Niiceym, el-Bahru r-rdik, IV, 251.

15 Késani, Beddi, V1, 242-243.

16 Ahzab, 33/5.

17 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur ’dn, X1V, 119; Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e, 1X, 315.
118 Bakara, 2/33.

19 Donmez, “Nesep”, DIA, XXXII, 573-575.
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nikahin stirekli emir ve tesvik edilmesi bu ciimleden olarak nikahin biitiin
peygamberlerin ortak siinnetleri arasinda yer almis olmasinin vurgulanmasi
gayri mesru bir babaliga mesruiyet kazandirilmasina imkan vermemekte-
dir. ibnii'l-Kayyim, cocugun tabii babaya nispet edilemeyecegine dair bazi
rivayetlere elestiri getirmis olsa da** konuya iligkin diger delillerin oldukg¢a
sahih ve sarih oldugu konusunda tereddiit bulunmamaktadir.

Biyolojik babaliga mesruiyet kazandirmanin isabetsizligi konusunda
Said b. el-Miiseyyeb’in su ifadeleri oldukea dikkat ¢ekicidir:

Said b. el-Miiseyyeb, Muadviye'yi kastederek “Allah, ‘el veledii lil fi-
rds” hadisinin hiikmiini tagyir eden falan sahsi kahretsin.” demistir. Ciinkii
Muaviye, Ziyad b. Ebih'in kardesi oldugunu ikrar etmis boylece onu kendi-
ne istilhdk etmisti. Bu davranisi ile cahiliye 6rfiine temayiil etmis ve siyasi
¢ikarlarina ulagsmak i¢in boyle bir yol izlemistir. Oysaki Seriat buna cevaz
vermemektedir.”

Biz de cumhfir-1 fukahdnin goriisiinii benimseyerek prensip olarak
zani bir sahisla onun zina mahsulii ¢gocugu arasinda nesep baginin teessiis
edemeyecegi kanaatini tagtyoruz. Ciinkii bu konudaki gerekgeler oldukg¢a
kuvvetlidir. Ayrica bu hususta tesahiil gosterilmesi hukuk i¢inde kalanlarla
hukuku ¢igneyenlerin ayni kefeye konmasi anlamina gelecek, adeta hukuk
icinde kalanlar cezalandirilmis olacaktir. Islam hukukgular1 bu konuda ¢ok
hassas davranmuglardir. Hatta kimi hukukgularin biyolojik babayr hukuki
baba sayma bir yana zina eden karsi cinslerin evlenemeyecekleri yoniinde
ictihad ortaya koymuslardir.>* Bu yaklasim dikkate alindiginda meselenin
ne denli hassas ve 6nemli oldugu ortaya ¢ikar..

Ancak hasbelbeseriyye boyle bir zina fiili irtikap eden ama hakika-
ten pisman olan ve ayni zamanda zina iliskisine girdigi bayanla ictenlikle
evlenmek isteyen bir sahsa, olaya sebebiyet veren ortam ve sartlar da dikkate
alinarak mahkeme marifetiyle cocugun nesebi verilebilir. Gerek Hanefiler
gerekse ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi miictehidlerin goriislerini bu sekil-
de degerlendirmenin isabetli oldugunu diisiintiyoruz. Nitekim Tiirk Medeni
Kanunu 292. maddesinde de “Evlilik disinda dogan ¢ocuk, ana ve babasinin
birbiriyle evlenmesi hdlinde kendiliginden evlilik icinde dogan ¢ocuklara ilis-
kin hiikiimlere tabi olur.” denilmektedir.

Bununla birlikte nikahi inkar eden, ¢caga uygun gormeyen, 6zgiirligi
kisitlayicr bir husus olarak goren veya istihfaf edenler bakimindan fikih ice-
risinde bir ¢6ztim aranmamalidir ve boyle bir ¢6ziim olamaz. Cocugun biyo-

120 bn Kayyim el-Cevziyye, Zdadii'l-medd, V, 426-429.
12U bn Asakir, Tehzibu tarihi Dimask el-Kebir (nesre haz. Abdiilkadir Bedran), Beyrut 1407/1987, V, 415;
Ebw’l-ayneyn Bedran, Tdrihu I-fikhi’l-Islami, Beyrut, ty, s. 72.

122 Sabri Erturhan, “Zina Isleyen Bir Sahisla Yapilacak Nikah Akdine Fikhi Bir Bakis”, Isldm Hukuku Aras-
tirmalart Dergisi, Konya 2003, C. I, Sayi, 2, s. 157-183.
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lojik babaya ilhak edilemeyecegi hitkmiiniin arka planinda yatan gerekeeyi
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Islam hukukunda bir ¢ocugun babasina
nispet edilebilmesi i¢in kars1 cinslerin hayatlarini nikahla birlestirmis olma-
lar1 ve ¢ocugun bu nikah sonucu birliktelikten viicut bulmas sarttir. islam
hukuku adeta “Senin ¢ocugunu ancak bu sekilde megru kabul eder, seninle
¢ocuk arasinda ancak bu sekilde nesep bag tesis ederim. Aksi halde sen bu
¢ocugu benimsesen ve kendi ¢ocugun oldugunu iddia ve ispat etsen dahi
aranizda nesep bagini tesis etmem. Ciinkii sen hukuk icerisinde kalmadin,
hukuku kasten ¢ignedin. Sen hukuku ve normlarini tanimayinca ben de se-
nin tasarruflarini tanimiyorum, gegerli kabul etmiyorum. Dolayisiyla her ne
kadar biyolojik babasi da olsan seni o gocugun hukuki babasi saymiyorum.”
demektedir.

Zinadan hasil olan ¢ocugun nesebinin annesine ilhak edilecegi ko-
nusunda goris birligi bulunmaktadir. Cocuk her bakimdan annesinin bir
pargasidir; onun karninda biiyiiylip beslenmektedir. Ayrica ¢ocukla anne
arasinda dogrudan duygusal bir yakinlik bulunmaktadir. Bu nedenle onun
nesebinin annesine verilmesi, biyolojik annenin hukuki anne olarak da ka-
bul edilmesi isabetlidir. Cocugun iki tarafli nesep bagindan mahrum bira-
kilmasi ve nesebinin zayi edilmesinin isabetli olmayacagi agiktir.

Netice itibariyle diyoruz ki, aile kurumu muglak bir “cagdashk”
kavramina ya da sinirsiz “cinsel 6zgiirliik” ¢agrilarina kurban edilmeme-
13, temelleri insanlik kadar eski nikah kurumunun yasatilmasi ve nesebin
mesruiyet cercevesinde tesisi hususunda bireysel ve toplumsal azami ¢aba
gosterilmelidir. Insanligin kemali, kutsal catinin, mutlu bir yuvanin, temiz
ve huzurlu bir toplumun yolu, bunlarin teminati olan nikah miiessesesinin
yasatilmasi ve himaye edilmesinden gegmektedir.

123 Acar, agm.
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Ozet

islam evlenmeyi ve c¢ocuk sahibi olmayi tesvik etmistir. Dogal
yoldan cocuk sahibi olunamayan durumlarda yardimci Greme
tekniklerinin uygulamaya konulmasiyla konunun dini yénu de
tartistimaya baslanmistir. Bu baglamda tartisilan konulardan
biri de tasiyici anneliktir. Biz bu ¢alismamizda; tastyici anneligin
ne oldugunu ve ne gibi sorunlar icerdigini ele alip, konuyu fikhi
acidan degerlendirmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasiyici annelik, st annelik, maslahat
Surrogacy - The View of Judicial

Islam encourages to marriage and to have child. In some cases
that people could not have child in a natural way, methods in
the implementation of assisted reproductive techniques can be
required. The religious implications of such methods has been
discussed. In this context, one of the discussions is surrogacy. In
this study, we will evaluate what is surrogacy and the proplems
in the process of surrogacy within the framework of Islamic
jurisprudence.

Key words: Surrogacy, wet nurse, affair

GIRIS
Cogu insan icin evliligin temel amaglarindan biri ¢ocuk
sahibi olmaktir. Evlilik gibi ¢ocuk sahibi olmanin da fitri bir ihtiyag
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oldugu sdylenebilir. Ancak su bir gercek ki, her evli ¢ift bu isteklerine
erisememekte,' uzun yillar ¢ocuk 6zlemi gekerek yasamaktadir.

Cagimizda bilim ve teknoloji alaninda kaydedilen hizli degisim ve
ilerlemeler, hayatin pek cok alaninda oldugu gibi, tip sahasinda da kendini
gostermis, tibbi herhangi bir problemin tetkik, teshis ve tedavi asamalarin-
da kimi zaman kesin, kimi zaman da timit verici sonuglara ulagilmasina ze-
min hazirlamigtir. Tip alanindaki bu gelisim, infertilite/kisirlik tedavisinde
de yeni imkanlar sunmus, ¢ocugu olmayan ciftlerin IVF (invitrofertilisati-
on/tlip bebek)? teknigiyle bu arzularina erisebilmelerini saglamigtir. Bu ge-
lismelere paralel olarak konunun dini yonii de tartisilmaya baglanmistir. Bu
konuda genel goriis, bebek sahibi olmak icin gerekli olan sperm, yumurta
ve rahim evli cifte ait olmak sart1 ile yapay dollenme yoluyla bebek sahibi
olunmasinda dini bir sakinca olmadigi yoniindedir.

Tiip bebek yontemiyle ¢6ziim bulunamayan durumlarin s6z konusu
olmasi, bu konuda yeni arayiglara yonelmeyi dogurmustur. Bunlardan birisi
de, ¢ocuk sahibi olamayan ciftin karsilikli rizaya dayanarak tasiyici/kiralik
anne araciligtyla ¢ocuk edinebilmeleri anlamina gelen tasiyici annelik uy-
gulamasidir. Tasiyict annelik olgusunun hukuki, psikolojik, sosyal, ahlaki ve
dini agidan tartisilabilir yonleri bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda tasi-
yici anneligin ne oldugu ve uygulamada ne gibi problemler dogurabilecegi
tizerinde kisaca durarak, konunun, 6zellikle dini boyutunu ortaya koymaya
calisacagiz.

I- TASIYICI ANNELIK NEDIR?

Herhangi bir nedenden dolayr yardimc tireme teknikleriyle bebek
sahibi olamayan evli ¢iftten*+* alinan sperm ve yumurta hiicresinin disarida
dollenmesiyle olusan embriyonun, rahmine yerlestirilmesiyle hamile kalan,
bebegi rahminde tagtyan ve doguran kadina ‘tagtyict anne’, yonteme ise ‘tasi-
yic1 annelik’ adi verilir. Bu isi ticretle yapana ‘kiralik tasiyict anne), ticret s6z
konusu olmadan yapan kadina ise, ‘goniillii tasiyici anne’ denir.

Bebek sahibi olmak i¢in tasiyict anne olgusunu diisiindiiren neden-
ler sunlardir:

! Ulkemizde her 100 ciftin yaklasik 15’inin kendiliklerinden gebe kalamadiklar belirtilmistir. Prof. Dr. Sem-
ra Kahraman, DIB Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi 11 (16-18 Kasim 2007), Ankara 2008, s. 160.

2 Tiipbebek, klasik yontemler ile gebe kalamayan kadinlarda uygulanan bir tedavi sekli olup, erkek(sperm) ve

disi(yumurta) dol hiicrelerinin laboratuvar kosullarinda birlestirilmesi sonrasinda olugan embriyolarin rahime
transferi ilkesine dayanir. Bkz. www.tupbebek.com/makaleler/tup bebek/48/tup_bebek nedir

3 Islam Konferans Teskilati’na bagli islam Fikith Akademisi’nin 1986 yilinda Amman’da yaptig1 toplantida

bodyle bir sonuca varilmustir. Bkz. /mihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 11, 142; Ayrica bkz. Din Isleri Yiik-
sek Kurulu’nun 20.05.1992 ve 05.01.2002 tarihli toplanti kararlart; Karaman, Hayrettin, Isldm da Kadin ve
Aile, Istanbul 1995, s. 404.

4 * Evli olmayan ciftlerin, ¢cocuk isteyen fakat evlenmeyi diisiinmeyen erkek veya kadinin da bu yonteme

basvurduklar bir realitedir.
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1- Kadinin yumurtasi vardir fakat gebelik i¢in tibbi engelleri bulun-
maktadir. Ornegin, genc yasta rahmi alinmis ya da tibbi nedenlerle gebeligi-
ne miisaade edilmiyor olabilir.

2- Kadinin yumurtas: olmadigi durumlarda yumurta hiicresi tasiyici
anneden alinabilecegi gibi, tigtincti bir kisiden (donor/verici) de alinabilir.
Yumurta tasiyict anneden alinmig ise bu durumda tasiyici anne genetik ola-
rak da bebegin annesidir.5

Gliniimiizde bu tiir bir uygulama diinyanin bir¢ok yerinde kisir ¢ift-
ler i¢in sosyal nitelikte bir kisirlik tedavisi olarak goriilmektedir.®

II- TASIYICI ANNELIGIN iCERDiGi PROBLEMLER

Tastyic1 annelik, tibbi nitelikte bir olgu olmakla birlikte ayni
zamanda toplumsal boyutu ile pek ¢ok disiplini ilgilendiren bir konu
olma Ozelligindedir. Giinlimiizde bir yandan uygulama, diger yandan
uygulamanin neden oldugu sorunlarla ilgili tartismalar devam etmektedir.
Bu sorunlari su alt bagliklarda ele almamiz miimkiindiir:

A- Hukuki Yonu

Tastyic1 annelik uygulamasinin dogurdugu problemlerin bir kismi
hukuki nitelikte olup, tartismanin odak noktasinda hukuki annenin kim
olacagi sorunu yer almaktadir.

Ulkemizde yeni TMK'da soy bagina iliskin yasal diizenlemelerde ya-
pay dollenme ve embriyo transferinden dogabilecek sonuglar diizenlenme-
mistir. MK 282. maddenin birinci fikrasinda; ‘Cocuk ile ana arasindaki soy
bagt dogum ile kurulur denilmektedir. Kanun koyucunun buradaki amaci
ve diisiincesi, gocugun genetik/yumurta anasiyla degil de, kendisini karnin-
da tastyan anasiyla biittinlestigi varsayimidir. Saglik Bakanliginca hazirlanan
‘Uremeye Yardimci Tedavi Merkezleri Yonetmeligi’ uyarinca, evli ciftlerin
baskasindan sperm ve/veya yumurta almalari ya da kendi sperm ve yumur-
talar1 ile olugsan embriyonun bir tasiyic1 anneye nakli kesinlikle yasaklan-
mustir. Tagtyict annelik s6zlesmeleri de, bu emredici diizenleme karsisinda
kanuna, kisilik haklarina, ahlaka ve adaba aykir1 s6zlesmelerden sayilarak,
yasal agidan kesin hiikiimsiiz s6zlesmelerdir.” Tasiyic1 anne ile anlagsma ya-
pan egler (genetik ana, baba) ¢ocugu ancak anlagmali evlat edinme yoluyla

> Bkz.www.anneyiz.biz./haber/haberdtl.php?hid=9930;www.tupbebek.com/haberler/guncel/138/son_care
tasiyici_annelik; Yapay dollenme araciligiyla -sperm babadan yumurta tasiyict anneden olmak iizere- resmi
nitelikte tasiyict annelik uygulamasi ilk kez ABD’de 1976 yilinda, birinci tip tasiyict anne uygulamasr ise ilk
olarak 1985 yilinda gerceklestirilmistir. Erdem Aydin, ‘Tasiyict Annelikle Ilgili Etik Sorunlar’, Tiirk Jinekoloji
ve Obstetrik Dernegi Dergisi, c. 3, say1 1, s. 19.

6

Aydin, “agm.”, s. 20.

7 Tastyict anneligi kabul eden ABD’nin bazi eyaletleri, Ingiltere ve Avustralya gibi iilkelerde tastyic1 annelik

sozlesmeleri hukuken gegerli sayilmaktadir.
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alabilirler. Bu da tasityic1 (hukuki) annenin rizasiyla miimkiin olabilir (MK
309).°

Ayrica BM Cocuk Haklar1 S6zlesmesi'nin 7. maddesine gore ¢ocuk,
mimkiin oldugu ol¢lide ana-babasini bilme ve onlar tarafindan bakilma
hakkina sahip olacaktir. Dolayisiyla soy baginin ve anneligin karismasi ¢o-
cugun ana-babasini bilme hakkina ve yiiksek yararina aykir1 diismektedir.?

Tasiyict annenin evli olmasi durumunda koca, ¢ocugun hukuki ba-
basi sayilacak, nesebi reddetmedigi takdirde genetik baba ¢cocugu hukuken
tantyamayacaktir. Tasiyict anne evli degilse, o takdirde ¢ocuk, evlilik dist
¢ocuk statiisiinde olacak ve bu nedenle velayet annede kalacaktir.®

Bunlarin yani sira tastyici annenin, bebegin kendisine ait oldugunu
sOyleyip, geri vermemesi” veya bebegi dogurmaktan vazgecip, kiirtaja karar
vermesi de s6z konusu olabilir. Ayrica tasiyici anneye tizerinde anlagilan pa-
ranin verilmemesi ya da bebegin anomalili dogmasi ve donor ailenin bebegi
istememesi gibi anlagmazliklarin nasil bir hukuki sonu¢ doguracagi da tar-
tisilabilecek problemlerdir.>

Gortldagt gibi, tastyic1 annelik uygulamasi beraberinde pek ¢ok hu-
kuki igerikli sorunlar1 da tagimaktadir.

8 Stikran Sipka, ‘Tasiyict Annelik ve Getirdigi Hukuki Sorunlar’, www. turkhukuksitesi.com/makale 537.
htm (‘Tastyict Annelik ve Getirdigi Hukuki Problemler’ adli makalenin tiim haklar1 yazar1 Dog. Dr. Siikran
Sipka’ya aittir ve makale yazari tarafindan Tiirk Hukuk Sitesi —-www.turkhukuksitesi.com- kiitiiphanesinde ya-
yinlanmistir.)

®  www.turkhukuksitesi.com/showthread.php?t=7788
10

Sipka, agm.

"' Tastyic annenin dogumdan sonra bebegi genetik anne-babasina vermekten vazgegip, sahiplenmesi duru-

munda ortaya ¢ikacak hukuki soruna garpici bir 6rnek olmasi agisindan 1985 yilinda ABD’de yasanan bir olay1
burada zikredebiliriz: ‘Bebek M’ (Baby M) vakasi olarak bilinen olayda Bay ve Bayan Stern, tasiyici annelik
yapmasi i¢cin Mary Beth Whitehead ile anlagirlar. Yapay dollenme (artificial insemination) yolu ile Bayan Whi-
tehead, Bay Stern’in spermleri ile hamile kalir. Bu durumda Bay Stern dogacak ¢ocugun genetik babasi, Bayan
Whitehead genetik annesi olacaktir. Dogumdan sonra Bayan Whitehead bebegi Stern ailesine teslim edecektir.
Yaptiklart sozlesmeye gore aile Bayan Whitehead’in tibbi masraflarini karsilayacak ve 10 bin dolar verecektir.
Basariyla gecen bir gebelik ve dogumdan sonra Bayan Whitehead bebegi birkag haftaligina evine gotiirmek i¢in
ister ve bu istek kabul edilir. Fakat ertesi giinii Bayan Whitehead annesini ziyaret etmek i¢in bulundugu yerden
ayrilir. Kisa zaman sonra Bayan Whitehead aileye bebegi geri vermeyecegini soyler ve kendisine gonderilen
mahkeme talebini yerine getirmez. Sonra, neredeyse 3 ay bebek ile birlikte ortadan kaybolur. Mahkemeye
intikal eden olayla ilgili ¢esitli toplantilar yapilir, davalar ve kars: davalar agilir. En sonunda mahkeme bebegin
vesayetini Stern ailesine birakir. Ama Bayan Whitehead’a da ¢ocugu gérme hakkini verir. Bununla birlikte,
mahkeme tastyici annelik sozlesmesini onaylamaz, ¢ocugun vesayetini aileye birakma gerekgesini ‘cocuk i¢in
en yararl olacak durum’ ilkesiyle agiklar. Bebek M vakasi Amerikan kamuoyunda derin ve genis tepkilere ne-
den olur. Bayan Whitehead’1 destekleyenlerin bazilari gocugu ‘gergek’ annesinden aldigi gerekgesiyle mahkeme
kararini elestirirler. Bazilart ise Stern ailesini hakli bulur. Onlara gére Bayan Whitehead’in aileye verdigi séz
son derece baglayicidir. Diger bazilari hem iki tarafa ve ¢ocuga sempati duyarlarken hem de tasiyict annelik
uygulamasini insanlik igin ‘felaket’ olarak degerlendirirler (Aydin, “agm”, s.8).

12

http://halk-sagligi.uludag.edu.tr/Seminerler/yardimci_ureme_teknikleri.pdf



Tastyici Annelik -Fikhi Bir Bakig- 201

B- Sosyal ve Psikolojik Yonii

Annelik bebegi sadece karninda tasiyip, dogumla diinyaya getirmek
degildir. Hamilelik ve dogum biyolojik oldugu kadar duygusal ve psikolojik
bir siiregtir. Bebegin varligini i¢inde hissetmek ¢ok 6zel bir duygudur. Ha-
milelik siiresince bebek, ‘gobek bagy’ ile anneye baglanirken, anne de ‘sevgi
bagr’ ile bebege baglanmaktadir. Tasiyic1 anne her ne kadar i¢inde kendine
ait olmayan bir bebegi tagidiginin bilincinde olsa da, bu siire¢te ona duygu-
sal bir yakinlik hissetmeyeceginin garantisi yoktur.

Hamilelik stirecini yagamis olan ve bebekle arasinda muhtemel bir
duygusal bag olusan tasiyict annenin dogumdan sonra bebegi genetik anne-
ye teslim ettiginde nasil bir psikolojik durum yasayacag: belirsizdir. Ayrica
bebegi teslim alan genetik annenin bebekle arasinda nasil bir iligki kurula-
caktir? Ortaya cikabilecek bu nevi problemler ya da sosyal iligkilerden kay-
naklanacak sorunlar heniiz bilimsel olarak incelenmis degildir. Bu yontemle
dogan ¢ocuklarin ileriye doniik sosyal ve psikolojik durumlarini ve gelisim-
lerini inceleyip, ortaya koyan bilimsel ¢alismalar da bulunmamaktadir.

Tasiyic1 annelik yapan evli kadinlarin esleri ve ¢cocuklarinin bu du-
rumdan ne o6l¢tide etkilendikleri, sosyal yasamlarinda ne gibi degisimlere
sebep oldugu gibi sorular da sosyolojik ve psikolojik agidan cevap bekleyen
sorulardir. Sayet tasiyict anne evli degil ise, evlenmek istedigi zaman yasa-
di81 bu tecriibe kendisinde ve evlenecegi kiside nasil bir duygusal etki mey-
dana getirecektir?

Ayrica kadin ya da erkegin evlenmeden ¢ocuk sahibi olmak istegiyle
tastyic1 annelik uygulamasina yonelebilecegi, evlenmis ve ¢ocuk sahibi ol-
mak isteyen ama yumurta ya da sperm kendisine ait olmayan anne-baba,
yumurtast kullanilan kadin genetik anne, spermi kullanilan erkek genetik
baba, bebegi tasiyip, doguran kadin tasiyict anne gibi son derece karmasik
iliski ve sifatlarin ortaya ¢ikabilecegi, bu durumun sosyal ve hukuki a¢idan
sorunlara sebeb olacagi, kimin ne hak iddia edeceginin, psikolojik olarak
neler hissedeceginin, ¢cocugun ileriki hayatinda kime ne diyeceginin belirsiz
oldugu, dolayisiyla pargalanmis ailelerde yasanan problemlerin benzerleriy-
le karsilagilabilecegi de bu baglamda tartisilabilecek problemlerdendir.”

Gortldiagu gibi tasiyici annelik olgusu ¢ocuk sahibi olmak isteyen
bir ¢ifte yapilan bir yardim goriintiisiiniin altinda ¢ok yonlii sosyal ve psiko-
lojik tartismalar1 barindirmaktadir. Biitiin bunlar goz ard1 edilerek, mesele-
nin, ne olursa olsun bir bebek sahibi olmak ¢ercevesinde ele alinmasi ya da
tastyic1 anneligin bir fedakarlik gibi algilanmasi oldukga dar bir bakis agisini
yansitmig olmaktadir.

13 Bkz. Prof. Dr. Erol Tavmergen ile yapilan roportaj www. aksiyon.com.tr/detay.php?id=26637
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C- Ahlaki Yoni

Konunun hukuki ve psikolojik boyutlar1 yaninda 6zellikle ahlaki
yoni de tartisilmaktadir. Buna gore; tastyict annelik -yumurtanin da tasiyici
anneye ait oldugu durumlarda- bebek diinyaya getirmenin evlilik kurumu-
nun digina taginmis olmasi, dogal d6llenmenin ortadan kaldirilip, yapay bir
mahiyet almasi, ti¢lincii bir taraf yaratildigy icin aile ici iligkilerin zarar gor-
mesi gibi sebeplerle etik acidan elestirilmektedir. Ayrica para karsilig1 gebe-
lik hizmeti sunulmasinin ‘bebek satimi1’ anlamina gelebilecegi, bu uygulama
ile kadinin kendisini ‘ireme kutusu’ haline getirmesi ve kolelestirilmesi gibi
bir olguyla kars: karsiya kalinabilecegi, boylece sayginligini yitirecegi, tasiyi-
c1anne ile sperm sahibi erkek arasinda karsilikli sicak duygular gelisebilece-
gi gibi etkenlerin tizerinde durulmustur.*

Simdi de konuya dini a¢idan bakabiliriz.
III- TASIYICI ANNELIK OLGUSUNUN DiNi BOYUTU

[k uygulamasi 1976'lara dayanan tasiyici annelik uygulamasinin dini
a¢idan hitkmii tizerinde goris belirten uzmanlar arasinda bunun kesinlikle
caiz olmadigini soyleyenler oldugu gibi hig bir ¢ekince belirtmeksizin uygu-
lamay1 mesru kabul edenler de bulunmaktadir.> Biz konuyu fikhi baglamda
birkag agidan ele alip, incelemeye ve ulagabildigimiz goriisleri degerlendir-
meye calisacagiz:

A- Makasid-1 Seri‘a ve Tasiyic1 Annelik

Tasiyic1 annelik uygulamasinin dini agidan caiz olmadigr gorisi
ozellikle neslin korunmasi prensibine dayandirilmistir.® Konuya bu bag-
lamda yaklasilacak olursa, islam bilginleri dinin maksadinin, din ve diinya
islerinin kendisine bagli bulundugu beg temel ilkenin korunmasi oldugunu
belirtmislerdir. ‘Zar(riyyat/zaruri maksatlar’ da denilen bu beg ilke; 1- Canin
korunmasi, 2-Neslin korunmasi, 3- Aklin korunmasi, 4- Malin korunmasi,
5- Dinin korunmasidir.”

Neslin korunmasi baglaminda islam, nikah dis1 beraberlikleri ya-
sakladigi gibi, buna gotiirebilecek yollar1 da ayni hiikiimde degerlendirmis-
tir. Bu noktadan bakildiginda aralarinda nikah bagi bulunmayan bir erkek
ve kadinin cinsel iligkileri zina oldugu gibi, erkegin tasiyici anneyle bebek
maksadiyla bir araya gelmesi de agik bir zinadir. Erkegin sperminin tasiyici

4 Bkz. Aydin, “agm.”, s. 21-22.

15

Bu konuda farkli goriisler igin bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist II, s. 157-187.

1® Prof. Dr. Saim Yeprem’le bu konuda yapilan bir roportaj igin bkz. www.aksiyon.com.tr/detay.php?id=

26637.

17

Gazzali, Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd min ‘tlmi’l- usil, gev. Yunus Apaydin, Istanbul 2006, I,
366; Satibi, Ebi Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Girnati , el-Muvafakat fi usili’l-ahkdm, Kahire 1940
basimindan ofset, 11, 4.
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annenin yumurtasiyla yapay yolla déllenip, tastyict annenin rahmine yerles-
tirilmesi seklindeki uygulamanin ise zina olarak nitelendirilmesi s6z konusu
olmamakla birlikte, bu durumda bebek diinyaya getirme evlilik kurumunun
disina taginmis olmakta ve neslin korunmasi ilkesi ihlal edilmektedir.

Bu baglamda tartisilan bir husus da tasiyici anne ile bebek arasinda
gen aligverisinin bulunup, bulunmadigidir. Uzmanlar tasiyici anne ile bebek
arasinda gen transferi olmadigini, ancak tasiyict annenin viicundaki damar-
sal sistemin devreye girmesi ve buna bagli olarak meydana gelen fizyolojik
degisiklikler sebebiyle kadinin ti¢iincii bir birey olarak olaya dahil oldugunu
belirtmektedirler.® Ancak genetik bir iliskinin olmamasi, tasiyict anne ile
bebek arasinda fizyolojik ve psikolojik hi¢ bir etkilenmenin olmadig: anla-
mina gelmez.

Baz1 islam hukukcular: tasiyic1 annelik yontemiyle cocuk sahibi ol-
may1 siit annelik uygulamasiyla kiyaslayarak, tasvip etmektedirler. O halde
simdi konuyu siit annelik baglaminda incelemeye ¢aligalim.

B- Siit Annelik ve Tasiyic1 Annelik

Tastyic1 annelik uygulamasinin dini agidan bir sakincas1 olmadig-
n1 One siirenler, bunu siit annelige benzetmektedirler. Buna gore, ¢ocuk
genetik anne ve babaya ait olmakla birlikte tasiyici1 anne onun siit annesi
hitkmiindedir. Eger dogumdan sonra bebek tasiyic1 anneden siit emmezse o
annenin ¢ocuklar: bebegin siit kardesi, kocasi da siit babasi olmaz. Sadece
tasiyict anne beslenmesini sagladig: i¢in siit anne hitkmiinde olur.®

Gergekten tagiyici annelik siit annelikle kiyaslanabilir mi? Bagkasi-
nin bebegini kucaginda tasiyip, emzirmekle, rahiminde tasiyip, gobek bag:
yoluyla beslemek ayni kategoride degerlendirilebilir mi? Bu sorulara cevap
verebilmek icin siit annelik konusu tizerinde kisaca durmakta yarar var.

[slam hukukunda “rada” terimiyle karsilanan uygulama; insan siitii-
niin yasi iki seneyi gecmemis cocugun karnina ulagsmasi seklinde tanimlan-
mustir. [lgili ayet” ve hadislere>> dayanarak fikih bilginleri siit emme siiresi-
ni yaklasik iki seneyle sinirlandirmislardir.

18

Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi II, s. 162; Aydimn, “agm.”, s. 20.

19 Bkz. www.eilahiyat.com/component/option.com_smf/Itemid,134/action;profile/u, 181; Giincel Dini Mese-
leler Istisare Toplantist I, s. 175, 177.

2 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev. Mehmet Keskin, Istanbul 1990,
V, 2363.

2l Bakara, 2/233; Lokman, 31/14; Ahkaf, 46/15.

2 Nitekim hadislerde iki sene iginde olmayan emmenin rada sayilmayacag belirtilmistir. imam Malik, Mu-

vattda, Rada, 4-14; Tirmizi, Rada, 5.

% fmam Azam bu siireyi iki buguk sene, imam Malik iki sene iki ay, imam Safii ise iki sene olarak tesbit

etmistir. Safii, Muhammed b. idris, e/-Umm, VI, 179; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istildhdt:
Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1985, 11, 78; Cezird, ay.
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Siit emme yaginin iki sene ile sinirlandirilmasi ve siittin bebegin mi-
desine gitmesinin sart kosulmasi radada gozetilen ilk gayenin bebegin bes-
lenmesi oldugunu diisiindiirmektedir. islam hukukuna gére rada cocugun
hakki, anne-babanin da gorevidir.>

Cocuk annesinden baska kadini emmez, baska emzirecek kadin
bulunmaz ve babanin siit anne tutacak mali giici olmazsa ya da baba bu-
lunmazsa anne bebegi emzirmek zorundadir. Zira anne siitiintiin bebegin
saglikli gelisimi agisindan vazgecilmez bir besin oldugu ve bunun biberon
yerine bizzat anne memesinden alinmasinin ¢ocugun psikososyal gelisimi
acisindan son derece 6nem tasidig: belirtilmektedir.*® Siit annelik uygula-
mast bebegin bu hayati besinden yoksun kalmamasi ve siitii memeden al-
masini temin etmesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla hukuki agidan siit
anne tahsisinde ¢ocugun maslahati 6n plana ¢ikmaktadir. Kanatimizce ta-
styict anneligin siit annelik uygulamasiyla mukayesesi hukuken gegerli ol-
mamalidir. Zira bu iki uygulamay1 birbirine kiyas i¢in gecerli sartlar burada
olusmamaktadir.

Kiyas; illetindeki benzerlik sebebiyle aslin hitkmiintin fer’ i¢in de ge-
cerli olmasidir.” Kiyasta en 6nemli unsur illet birligidir. Fer, hitkim baki-
mindan asla egit olmalidir. Boyle olmazsa fer’, aslin dengi ve benzeri bir olay
olmadigindan ona kiyas edilemez.?® Bizim inceledigimiz konuda siit anne-
lik asil, tastyic1 annelik ise fer’ konumundadir. Bunlarin kiyas edilebilmesi
icin illetlerinin bir olmasi gerekir. Kiyasta illet; insanlar i¢in bir maslahati
gerceklestirmek ve bir mefsedeti savmak tizere hitkmiin konmasina sebeb
olan vasif, olarak tanimlanmigtir.?® Siit annelik uygulamasinda illetin, dogan
bebegin beslenmesi, saglikli gelisimi ve yagamasi oldugu soylenebilir. Oysa
tastyici annelikte illet; dogal yoldan ¢ocuk sahibi olamayan bir ¢ifte rahimini
kullandirarak ¢cocuk edindirmektir. Gortildiigi gibi stit annelikle tastyici an-
nelik arasinda illet birligi bulunmadigindan kiyas imkani da yoktur.

Kanaatimizce ¢ocugun emzirilmesinde maslahat oldugu gibi, emzi-
rilmemesi de onun agisindan mefsedet olmaktadir. Simdi de tasiyict anne-
lik yontemiyle ¢ocuk sahibi olmanin maslahat kapsaminda degerlendirilip,
degerlendirilemeyecegini inceleyelim.

C- Maslahat ve Tasiyic1 Annelik

% Bkz. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhu, Dimesk 1989, VII, 697-699.
5 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1996, 1, 399.

% Ataseven, Asaf, “Cocugun Siit Dénemi ve Siit {le Beslenmesi”, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempoz-
yumu, Istanbul 1994, s. 261.

2 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 203; Basri , Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali, e/-Mu temed, Beyrut 1983, 11, 697;
Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, el-Mahsil fi ilmi usiili ’I-fikh, Liibnan 1997, V, 11.

% Sa’ban, Zekiyyiiddin, Isiam Hukuk [lminin Esaslari, gev. ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1996, s. 144.

29

Sa’ban, age, s. 156.



Tastyici Annelik -Fikhi Bir Bakig- 205

Islam hukukunun fer’i kaynaklar1 arasinda yer alan mesalih-i miir-
sele; hitkkmiin kendisine baglanmasi ve tizerine hitkiim bina edilmesi, in-
sanlara bir fayda saglayan veya onlardan bir zarar gideren fakat muteber
veya gecersiz saylldigina dair belirli bir delil bulunmayan manalardir/gerek-
celerdir3° Diger bir deyisle; Ser’'in muayyen bir nassinin, muteberligine veya
butlanina sahitlik etmedigi maslahattir.>

Maslahatla hiikiim verebilmek icin bir takim sartlardan s6z edil-
mistir. Gazzali (6.505/1111), muayyen bir asila kiyas yoluyla elde edilmemis
olan maslahatin dikkate alinmasi noktasinda ti¢ vasfin géz 6niinde bulun-
durulmasindan s6z ederek bunlari; zaruret, maslahatin kesin ve kiilli olusu
seklinde ag¢iklar* Satibi (6.790/1388)’ye gore de tiim mahaller ve her tirla
durum i¢in maslahat; ebedi, kiilli ve genel vasifta olmalidir.3* Bunlarin yani
sira fikih bilginleri su sartlardan da s6z etmislerdir:

1- Sdriin gozettigi maksatlarla maslahat arasinda uyum olmalidir.
2- Maslahat makul/akla uygun olmalidur.

3- Maslahat zorlugu gidermeye yonelik olmalidir. Bu maslahatlaamel
edilmediginde insanlarin gii¢liik ve sikintiya diismesi s6z konusu olur.34

Bu sartlarin tamamini géz 6ntinde bulundurdugumuzda; evliligin te-
mel amaglarindan birinin ¢ocuk sahibi olmak oldugu, bunun kari-koca i¢in
bir maslahat olarak nitelendirilebilecegi, dogal yoldan ¢ocuklar1 olmayan
evli bir ¢iftin yumurta, sperm ve rahim kendilerine ait olmak tizere yapay
dollenme tekniklerinden tedavi zarureti kapsaminda yararlanabilecekleri
sOylenebilir. Nitekim fetvanin da bu dogrultuda verildiginden daha 6nce s6z
etmistik.>

Ancak tasiyic1 anneligin maslahat baglaminda ele alinmasi ve bu
uygulamaya cevaz verilmesi kanaatimizce mtiimkiin gériinmemektedir. Zira
bu durumda ortaya ¢ikabilecek hukuki, psikolojik, sosyal ve ahlaki prob-
lemleri goz oniine aldigimizda bu uygulamanin zararinin yararindan daha
¢ok olmayacaginin bir garantisi yoktur. Tasiyic1 annelik olgusu sonucunda;
toplumda ahlaki deformasyona sebeb olma, bebegin alinir-satilir bir nesne
gibi algilanmasi, kadinin ‘bebek dogurma makinesi'ne doniismesi, dogacak
gocugun ve varsa tastyict annenin ¢ocuklarinin yagayabilecegi duygusal so-
runlar gibi pek ¢ok sebeb bu uygulamay1 maslahat degil mefsedet kapsami-

30 Sa’ban, age, s. 170.

3 Gazzali, age, 1, 286; Bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, Bagdad 1969,
s. 170.

32 Gazzali, age, 1, 369.

3 Satibi, age, 11- 25.

3 Ebu Zehra, Muhammed, Usiilii 'I-fikh, Kahire 1958, s. 221; Bkz. Sa’ban, age, s. 171-172.
flk sayfaya bakiniz.



206 Dr. Ulfet GORGULU

na sokmaktadr.

Eger tastyic1 annelik uygulamasina cevaz verilmez ve eglerin baska
bir yontemle ¢ocuk sahibi olmalart miimkiin olmazsa bunun da onlar igin
mefsedet olacagi sOylenebilir. Ancak “Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izale olu-
nur. (Mecelle, md. 27) killi kaidesine gore ve yukarida bahsettigimiz sa-
kincalar geregince biz tasiyici annelik uygulamasinin maslahat gerekgesiyle
tecviz edilemeyecegi kanaatindeyiz.

Aragtirmamizin sonunda konuyu anne kavrami agisindan ele alaca-
g1z.
D- Hakiki Anne - Tasiyic1 Anne

Kavramsal cercevede konuya yaklastigimizda Islam hukukuna gére
iki tiir annelikten s6z edebiliriz: 1- Hakiki anne 2- Orfi/mecazi anne.

Kur’an-1 Kerim'e gore hakiki anne ¢ocugu doguran kadindir3¢ Siit
anne, iivey anne, teyze, nine, kayin valide ve Resulullah’'in egleri ise 6rfi/me-
cazi anne kapsaminda degerlendirilmistir.3?

Buna gore tasityici anne, hakiki mi yoksa 6rfi anne mi sayilacak? Ilgili
ayeti goz oniinde bulundurdugumuzda tasiyict anne ¢ocugu doguran kadin
olarak onun hakiki annesidir. Tasiyic1 anne ile bebek arasinda her ne kadar
gen aligverisi olmadig belirtilse de, bebegin, hamilelik siiresince kanindan
ve canindan beslendigi bu kadin ile arasinda duygu transferi olmadigs, be-
begin bu anneden hig etkilenmedigi soylenemez. Diger taraftan yumurta-
sin1 veren kadin da bebegin genetik annesidir. Bu durumda asil annenin
yumurtay1 veren kadin oldugu, tasiyici annenin ¢ocugun annesi olmadigi
da s6ylenemez. Birisi sadece yumurtasini verirken, digeri ise -hamilelik ve
dogumun riskli bir siire¢ oldugu hesaba katilirsa- hayatini ortaya koymakta-
dir. Boylece ortaya ¢ikan ¢ift annelik durumu basta dogacak cocuk agisindan
olmak tizere daha 6nce bahsettigimiz psikolojik ve sosyal pek ¢ok problemi
de beraberinde tasiyacaktir.

SONUC

Evliligin temel amaclarindan birisi ¢ocuk sahibi olmak, dolayisiyla
neslin devamini saglamaktir. Bu amacin evliligin dogal akisi1 i¢inde gergek-
lesmemesi durumunda tibbi yardim almak, sperm, yumurta ve rahim evli
cifte ait olmak iizere yardimci iireme tekniklerinden yararlanmak islam hu-
kuku agisindan mesru gorilmdstiir.

Ancak ¢ocuk sahibi olmak i¢in bir bagka kadinin yardimini almak

36 Miicadele, 58/2; Ahzab, 33/4.

7 Duman, Hilal, “Islam Hukukunda Annenin Cocugunu Emzirmesinin Hiikmii”, Diyanet {lmi Dergi, (Ocak-

Subat-Mart 2006) c. 42, sy. 1, s. 99.
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yani onun yumurta ve/veya rahimini kullanmak seklinde gergeklesen tagi-
yict annelik uygulamasinin fikhi agidan onaylanamayacagi goriisiindeyiz.
Nitekim Isldam Fikih Akademisi'nin yardimci iireme teknikleri konusunda-
ki toplantisinda tasiyic1 annelikle ilgili olarak bdyle bir hitkme varilmistir.®
Ayrica Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun 05.01.2002 tarihli karar1 da bunu teyid
etmektedir.

Cocuk sahibi olamayan evli giftlerin bu sebeble yasadiklar tiziintii ve
1zdirap da bir vakiadir. Fakat tibbi tedavi yollar1 denendigi halde olumlu bir
sonu¢ alinamamissa, konunun ilahi takdir boyutu da gozardi edilmemelidir.
Yasanan her sikintiy1 oldugu gibi bu durumun meydana getirdigi sikint1 ve
tizlintiiyli de inanan bir insan, Allah’a baglilig1 ve hayatin biryoniiyle imtihan
oldugu anlayst ile asabilir. i1k bakista ser gibi gériinen bu durumun, 6ziinde
hayir olabilecegini diistinerek bunalima stiriiklenmekten korunabilir.

Ayrica bir ¢ocugu sevgi ve ilgiyle bakip, biiytitmek i¢in ona mutlaka
neseben sahip olmak gerektigi de sdylenemez. Toplumda elinden tutulmayz,
sevgi ve alaka gosterilmeyi bekleyen pek ¢ok cocuk bulunmaktadir. Islam
hukukunda, hukuki sonu¢ doguracak sekilde evlat edinme olgusu kabul
edilmemis olmakla birlikte, iki yasindan kii¢iik olan ¢ocuklarin emzirilmek
suretiyle siit evlat edinilmesi ya da mahremiyetle ilgili dini kurallara riayet
edilerek himaye altina alinmasi miimkiin gérinmektedir.

3 Kardrdtu’l-Mecme ‘i l-fikhi’l-Islami, Mekke 1977-2002, s. 165; Zerka da aym goriistedir. Zerka, Ahmed
Mustafa, Fetdvd, Dimesk 1999, s. 305.
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KADININ BOSANMA HAKKI BAGLAMINDA
POST MODERN BiR YAKLASIM ORNEGi: IFTIDA

Dr. ibrahim YILMAZ*

An Example of Post Modern Approach to the Problem of
Women's Right to Divorce: Iftida

Discussions related to “Position of Women in Islam” have started with
Tanzimat in Ottoman Period and continued after the Republican Era until
today. One of the topics being discussed in this context nowadays in
our country is “women’s right to divorce” This article aims to summarize
the discussions about the topic started with Tanzimat, then to deal with
new approachs to the topic and especially to make an assessment on
iftida which have been presented as a new approach and solution to the
problem. Keywords: Tanzimat, women, divorce, iftida.

GIRIS

Tiirk-Islam kadininin bugiin toplum icinde ulasmis oldugu “siyasal,
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel diizey”, i¢inde yasadigimiz son yiiz elli-iki
yiiz yilin eseridir. Hig siiphesiz, son yiiz elli-iki yiiz y1l i¢cinde yasanan tarihsel
olaylar ve tarihsel stirecte iglenen “cagdas” kavramlarin, diinya da oldugu gibi
Tiirkiye'de de Musliiman-Tiirk kadini tizerinde 6nemli etkileri olmustur.’

Bu nedenle, bugiin Tiirk-Isldim toplumunda tartisilan “kadin mesele-
si’nin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, Cumhuriyet 6ncesi devirlerdeki gelisme-
lerin, ozellikle II. Mesrutiyet donemi “kadin konulu” tartigsmalarin giin 15181-

*  Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogrt., Melikgazi Mustafa Eminoglu Anadolu Lisesi, Kayseri, ibrh.yilmaz@
hotmail.com

' Osmanli--Miisliiman kadmmnin son yiiz elli-iki yiiz yillik seriiveni i¢in bkz. Leyla Kirkpnar, Tiirkiye de
Toplumsal Degisme ve Kadin, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 2001.
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na ¢tkarilmasi ve glinimiizdeki tartismalarin saglam bir zeminde yapilmasi
gerekmektedir.

Giiniimiizde Isldm hukukunda bosanma konusuyla ilgili yapilan tar-
tismalarin temelini “kadinin bosanma hak ve yetkisi” olusturmaktadur. Bilin-
digi gibi, Osmanli devletinde IslAm hukuku esas alindigindan, evlenme ve
bosanma ile ilgili esas ve hiikiimler de Islam aile hukukuna gore, yani Os-
manli devletinin resmi mezhep kabul etmis oldugu Hanefi mezhebi doktrin
ve ictihadlarina gore diizenlenmistir.? Bu nedenle Osmanl aile hukukuna
gore, Islam Hukukunda oldugu gibi erkegin “taldk/bosama” yetkisine karsi-
lik kadinin da “tefviz-i taldk/bosama yetkisi’, “hul’/esiyle anlasarak bosanma”
ve tefrik/hdkim karartyla-yargi yoluyla bosanma” yollariyla bosanma hak ve
imkani vardir.4

Osmanlrda III. Selim’in (1789-1807) “Nizam-1 Cedid” hareketiyle bas-
latmig oldugu yenilikgi anlayigs II. Mamud (1808-1839) ile devam etmis, 1789
Fransiz ihtilalinin ve sanayi devriminin ardindan Bati'daki sosyal, siyasal ve
hukuksal gelisme ve degisikliklerden etkilenen Osmanli aydinlari, devletin
ve toplumun her alanda bir yenilenmesini ve degisim gecirmesi gerektigini
distinmigtir.

Nihayet I. Abdulmecid (1839-1871) déneminde, “Osmanli devletine

2

2 Bukonuda yapilan caligmalara drnek olarak bkz. Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Istanbul 1994; Sefika
Kurnaz, Cumhurivet Oncesinde Tiirk Kadini, (1839-1923), MEB Yay, istanbul 1992; a.mlf., II. Mesrutiyet Do-
neminde Tiirk Kadini, MEB Yay., Istanbul 1996; Cihan Aktas, Kadinin Seriiveni, s. 153-154; Sadik Albayrak,
Mesrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim, Yeditepe Yay., Istanbul 2002; Hiiseyin Kili¢, Kadin Sorun-
salimin Osmanlicast, Prospero Yay., Ankara 1995. Ayrica bkz. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, Bilgi
Yay., Ankara ty., s. 362 vd.

3 Sabri Sakir Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara 1952, s.1; Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosan-
ma, Konya 1988., s. 122-133; M. Akif Aydn, Islam-Osmanli Aile Hukuku, istanbul 1985, s. 5 9; Giil Aky1lmaz,
Islam ve Osmanl Hukukunda Kadimin Statiisii , Konya 2000, s. 25; Hasan Tahsin Fendoglu, “Tanzimat Sonrast
Hubkitki Diizenlemeler ve Hukukta Diializm”, Tiitkler XIV, s. 731. ilber Ortayh, hukuk tarihi caligmalarmin bir
kisminda 6zellikle konu ile ilgili en 6nemli kaynaklar olan “ser’iyye sicilleri” incelenmeden, mevcut olmayan
bir “Osmanl Aile Hukuku” ¢izildigini veya sadece belirli biiyiik sehirlerdeki sicillere bakilarak Osmanlida
genellikle Islam hukuku hiikiimlerinin uygulandiginin séylendigini belirtmektedir. Oysa O’na gore Osmanhda
aile ve evlilik islam’mn hiikiim, kural ve ictihadlar1 disinda énemli élciide eski gelenekleri de izlemektedir (bkz.
ilber Ortayl, “Osmanli Aile Hukukunda Gelenek , Seriat ve Orf”, Sosyokiiltiirel Degisim Siirecinde Tiirk Aile-
si, Ankara 1992, s. 456-457"den naklen Akyilmaz, Kadinn Statiisii, s. 25-26).

4 Cin, Bosanma, s. 123, 128-131; Aydin, Aile Hukuku,s. 109-123; Akyilmaz, Kadinin Statiisii, 44-50; Akgiin-
diiz, Ahmet -Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, OSAV Yay., Istanbul 1999, s. 421.

5 Bk. Yimaz Oztuna, Tiirkiye Tarihi, Hayat Yay., b.y. 1970, s. 220; Nuri Unlii, 4na Hatlariyla Islam Tarihi,
Istanbul 1984, 5.299-302. Kelime olarak “yeni diizen” anlamina gelen Nizam-1 Cedid, Osmanhda TII. Selim
doneminde (1789-1807) baslayan “Yenilesme Hareketi” i¢in kullanilmaktadir. Osmanli Imparatorlugunda
“Yenilesme Hareketi”’nin somut bir sekil aldigi dénem III. Selim doneminde, “basta askeri alanda olmak tizere
devletin sosyal, ekonomik, idari alaninda geri kalmighigin yarattigi olumsuz sonuglar1 gidermek amaciyla Ni-
zam-1 Cedit Hareketleri” ad1 verilen bir¢ok yeni uygulama Osmanli idari yapisina girmistir. Bkz. Basak Arslan-
11, I11. Selim Dénemi Nizami Cedid Hareketlerinin Getirdikleri, Onsdz, http://www.geocities.com/begunay/Z48.
htm, 08. 09. 2007.

6

Berkes, Cagdaslasma, s. 343, Kurnaz, II. Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadini, s. 15, 17; Kirkpinar, Kadin, s.
22,74, 75; Cakar, Osmanli Kadin Hareketi, s. 18-21; Ali Bulag, Isldm Diinyasinda Toplumsal Degisme, istanbul
1990, s. 50 vd, 61 vd..
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Avrupai bir idare tarzi verme gayreti’’ olarak tanimlanan Tanzimat Fermani
(1839) ile Osmanlrda Bat1 6rneginde yeni diizenlemeler yapilmasi taahhiit
edilmis ve bu Ferman, Osmanli devlet ve toplum yapisinda “zihinsel ve yapi-
sal” anlamda hizli bir degisimi getirmistir.®

Tanzimat'la birlikte Osmanlr'da her alanda goriilen bu zihinsel ve
yapisal degisim isteklerine paralel olarak, “kadin” konusu da tartisilmaya
baslamig® ve kadinlarla ilgili birtakim hukaki diizenlemeler yapilmistir.’® Bu
donemle birlikte Osmanlr'da “kadinin egitimi, aile igindeki konumu, kiyafeti,
goriicti usulli ile evlilik, ¢ok kadinla evlilik, bosanma hakki, sosyal hayata ka-
tilmasy, siydset hakka, tesettiir...gibi” kadin meseleleri edebi ve fikri eserlerde
islenerek tartisilmigtir.

Tanzimat’tan II. Mesrutiyete kadar olan siirecte (1839-1908) kadi-
nin bosanma hakki ile ilgili kayda deger 6nemli bir tartisma olmamustir.”
Ancak II. Megrutiyet (1908) ile baslayan siiregte edebi ve fikri eserlerde

7 Thsan Siireyya Sirma, Tanzimatin Gétiirdiikleri, Beyan Yay., Istanbul 1988, s. 19.

§  Enver Berhan Sapolyo, Mustafi Resid Pasa ve Tanzimat Devri Tarihi, Giiven Yay., Istanbul ty., s. 154; Bilal
Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, Isaret Yay., istanbul 1992, s. 91 vd., s. 224-237; Sirma, Tanzi-
matin Gétiirdiikleri, 105-131; Dilaver Cebeci, Tanzimat ve Tiirk Ailesi, Otiiken Yay., Istanbul 1993, s. 51, 121;
Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, M.B. Basimevi, istanbul 1989, s. 61; Kirkpinar,
Kadin, s. 92-94.

9 A.Afet Inan, Atatiirk ve Tiirk Kadin Haklarinin Kazanimasi-Tarih Boyunca Tiirk Kadininin Hak ve Gorevle-
ri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1975, Ankara 1964, s. 85; Okay, Ahmet Midhat Efendi, 159; Abdullah Say-
dam, “Tanzimat Devri Reformlar:”, Genel Tiirk Tarihi, Yeni Tirkiye Yay., Ankara 2002, Cilt:7,s. 271; Kurnaz,
1I. Mesrutiyet, 20; Kirkpinar, Kadin, s. 23, 95.

10 Bkz. Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadin, s. 51 vd.; a.mlf., I. Mesrutiyet, 20 vd.; Aktas, Kadimn
Seriiveni, s. 153-154; Kirkpnar, Kadin,s. 74, 92 vd.,95 vd.,102 vd.; Kilig, Kadin Sorunsalinin Osmanlicast, s.
15 vd.

' Kurnaz, Cumhuriyet, s. 58 vd.; Okay, Ahmet Midhat Efendi, s. 159-234; Cakir, Osmanli Kadin Hareketi,
5.136 vd.; Aynur Demirdirek, Osmanli Kadinlarimn Hayat Hakki Arayisimin Bir Hikayesi, imge Kitabevi,
Ankara 1993, s. 105-125; Aktas, Kadinin Seriiveni, 155 vd.; Aydin, Aile Hukuku, s. 160; Afet Inan, Tiirk Kadin
Haklarimin Kazanilmasi, 86 vd.; Kirkpmar, Kadin, 94; Sema Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisii”,
150. Yilinda Tanzimat, (Yayma Haz: Hakki Dursun Yildiz), Ankara 1992, s. 497-510.

12

Bkz. Kurnaz, Cumhurivet Oncesinde Tiirk Kadini s. 51 vd.. Bu donemin 6nemli yazarlarindan biri olan
Semseddin Sami (1850-1904), “Kadinlar” isimli kitabinda “bosanma”, konusunda soyle demektedir; “Birbi-
riyle gecinemeyen ve sevisemeyen bir zevc ile zevcenin gecirdikleri omiir, cehennem azabindan beterdir. Insan-
larin boyle azaplardan tahliyesi (kurtulmasi) igin taldktan baska ¢are yoktur.” (Bkz. Kili¢, Kadin Sorunsalinin
Osmanlicasi, s. 21). Ahmed Midhat Efendi (1844-1912) ise, Katolik Hiristiyan hukukunda bosanmanin yasak
olmasim elestirerek, Islam Hukukunun gerektiginde bosanmaya cevaz vermesinin insan fitratina ve toplumun
ahlaki degerlerine daha uygun oldugundan 6vgiiyle bahseder ve 1875’de nesrettigi “Kari-Koca Masali” isimli
eserinde bosanmada taraflarin arzusunun esas oldugu kanaatini $6yle ifade eder: “Alelhusus hamden siimme
stikren bir dine tabiim ki hi¢bir hiirriyetime duvar ¢ekmedigi gibi bu bapta (bosanma) yani keyfim hususunda
dahi beni bir daire-i esaret iginde bulundurmuyor...... kendime kari ederim. O benden ben ondan usanirsam
ve iki taraf razi olursak ayrilabiliriz de. O kendisine daha baska istedigi gibi bir koca bulur. Ben de bir kart
bulurum. Elhamdiilillah Hiristiyan degilim ki bir karinin esiri olayim veyahut kari benim esirim olsun.” (Bkz.
Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, s. 221.)
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kadinin bosanma hakkaiyla ilgili yogun ve sert tartismalar olmustur.” Peya-
mi Safa, bu dénemde (Mesrutiyet) aile hukukuna ve kadinin sosyal duru-
muna yaklasan kesimleri, “Baticilar, Tiirkgtiler ve Islimcilar” adiyla {i¢ ayr1
grupta toplamistir.

Bosanma konusunda, Baticilar ile Tirkgiiler, benzer goriisler ileri sii-
rerek bu konuda da egitlik getirilmesini istemektedirler. Islamcilardan daha
muhafazakar kanat ise, klasik doktrinde var olan erkegin “talak/bosama”
hakkini savunarak -teoride- kadinin da bosanma hakkinin oldugunu soy-
lemiglerdir. Ancak, Ahmet Cevdet Pasa’nin kiz1 Fatma Aliye Hanim (1864-
1936), kadinlarin da bosanma haklarinin bulunmasini, onlarin bu konuda
toplum baskisindan kurtarilmasini ister.’s

“Baticilar, Tiirkgtiler ve Islamcilar” arasindaki tartismanin baglama-
sina asil sebep ise Baticilarin Islam’da bogsanma konusuna yonelttikleri sert
elestirileri ve yaklagimlari olmustur.

Baticilar’dan Abdullah Cevdet (1869-1932):, “Ictihad” dergisinde ya-
yinladig1 “Pek uyanik bir uyku” yazisinda, “Avrupa Medeni Kanunu kabul
edilerek, bugtinkii evlenme ve bosanma sartlari tamamuyla degistirilecektir.”®
demektedir. Selahaddin Asim’a gore ise, bosanmada kadin ve erkek arasinda
esitligi saglamak icin 6nce kocanin elinden tek tarafli bosama hak ve yetkisi

15 Bkz. Afet Inan, Tiirk Kadin Haklarimin Kazanilmasi, 94 vd.; Niliifer Gole, Modern Mahrem-Medeniyet ve
Ortiinme, Metis Yay., Istanbul 1992, 14 vd.; Kurnaz, II. Megsrutiyet s. 23 vd. Omer Caha, Sivil Kadin, Vadi
Yay., Istanbul 1996, 5.92-106. Bu dénem kadin tartigmalarini iceren kitaplara 6rnek olarak bkz. Celal Nuri leri,
Kadnlarimiz, Osmalica’dan aktaran Prof. Dr. Ozer Ozonkaya, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1993; Halil Ha-
mit, Miisavat-1 Tamme: Islamda Feminizm, Okumus Adam Yayinlari, Istanbul 2001, s. 47-92; Selahaddin Asim,
Osmanhda Kadinligin Durumu, (Haz. Metin Mart1), Arba Yay.ist. 1989; Ferid Vecdi, el-Mer etii 'I-Miislime:
Miisliiman Kadin, trc. M. A. Ersoy, Sinan Yay., Istanbul 1972; Hiiseyin Kilig, Kadin Sorunsalinin Osmanlicast,
Ankara 1995. (Su kitaplar 6zet olarak Hiiseyin Kili¢’in, Kadin Sorunsalinin Osmanlicast isimli kitabinin i¢inde
yer almaktadir; Hamit Halil, Miisavat-1 Tamme, Hukuku Nisvan kiitph., Istanbul 1328/1910; Kasim Emin, Tah-
riru’l-mer e/Hiirriyet-i nisvan, ¢ev. Zeki Megamiz, Kitaphane-i Intibah, Dersaadet 1329/1911; Mehmet Ferit
Vecdi, Miisliiman Kadini, gev. M. Akif Ersoy, Istanbul, 325 /1907; Fatma Aliye, Nisvan-1 Isldm, Istanbl 1309;
Necip Asim, Kadin Hukuku, Ankara 1931)

4 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Arastirma
Merkezi Yay., Ankara 1988, s. 30 vd.; Ayrica bkz. Berkes, Cagdaslagma, s. 362 vd.; Kirkpinar, Kadin, s. 106.
Gazeteci-yazar Sadik Albayrak, bu ii¢ grup (Baticilar, Tiirkciiler ve Islamcilar) arasinda gegen tartigmalar,
“Megrutiyet Istanbul 'unda Kadin ve Sosyal Degisim” (Yeditepe Yay., Istanbul 2002) isimli bir kitapta Osmanli-
ca’dan sadelestirerek derlemistir. Bu dénemde Islamcilar kadin konusu ile ilgili gériis ve diisiincelerini Beydnii-
’I-Hakk ve Sebiliirresad ’isimli gazetelerde (s.1-282), Tiirkgiiler, Tiirk Yurdu ve Islam Mecmuasi’nda (s.283-359)
Baticilar ise, Ictihad, Hiirriyet-i Fikriye ve Yeni Mecmua isimli gazetelerde (s.359-471) dile getirmislerdir. On
dokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren bosanma konusunda Misir’da da benzer tartismalar yaganmis, erkegin
cok evlilik ve bosama hakkinin kisitlanmasi ve bdyle bir uygulamanin Islam hukukuna aykir1 olmayacagi ifade
edilmeye baslanmus, fakat bu yondeki goriisler dini ¢cevrelerden siddetli bir tepkiyle karsilastigi i¢in fazla taraf-
tar bulamamistir. Misirda kadinin bosanma hakkiyla ilgili tartigmalart ilk olarak giindeme getiren Kdasim Emin,
gortslerini “Tahriru’l-mer’e” isimli eserinde ortaya koymustur. (Bu dénem Misirdaki tartismalarla ilgili bilgi
i¢in bkz. Kasim Emin, Tahriru’l-mer e/Hiirriyet-i nisvan, gev. Zeki Megamiz Kitaphane-i intibah, Dersaadet
1331/1913; Muhammed Biltaci, Mekdnetii’I-mer e fi'l-Kur 'dni’[-Kerimi ve 5-Stinneti s-Sahihati, Daru’s-Selam,
Kahire 2000, s. 115-142.)

5 Kurnaz, II. Megrutiyet, s. 47-48.

16

Kurnaz, Cumhuriyet,,s. 98; Kirkpinar, Kadin, s. 110-111.
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olan “taldk” hakki alinmalidir. Bundan sonra ise aile, sosyal ve toplumsal
yoni daha agir olan bir kurum olduguna gore, eslerin birlikte yasamalarinda
kisisel ve toplumsal bir menfaat kalmadigina toplum adina yetkili kurumlar
karar vermelidir. Bu nedenle bosanma davalari da diger davalar gibi mahke-
melerde ¢6ziime kavusturulmalidir. Yalniz, bu davalar ister mahkemelerde
ister belediyelerde olsun mutlaka gizli celsede olmali ve aile sirlar ifsa edil-
memelidir.”

“Taldk yoluyla bosanma usulii mutlaka 1slah edilmelidir” diyen'® II.
Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinin 6nde gelen batici fikir adamlarin-
dan Celal Nuri (ileri) (1870-1939) ise séyle demektedir:

“Once sebepsiz bosanmalara son verilmeli, erkekler ancak hakimce
kabul edilebilecek bir sebebe dayanarak karilarini bosayabilmelidir. Sonra bu
bosanmalarda kadinin bir kusuru yoksa sadece mehirle iktifa edilmemeli,
miinasip bir tazminata da hitkmolunmalidir. Ayrica iki taraf anlagmis olsa-
lar bile, kii¢iik cocuklar: varsa onlarin durumlarini dikkate alarak bosanma-
ya imkan verilmemelidir.®

Yukarida 6zetlemeye calistigimiz Osmanli’da Tanzimat'tan sonra
goriilen biitiin bu gelismeleri, Tiirkiye'nin sosyal ve siyasal yasantisindaki
gelismelerden soyutlamanin imkani yoktur. Oyle ki, bir anlamda Tiirkiye
Cumbhuriyetinde siyasal teoriler agisindan tepeden inme ve devlet merkezli
bir zorlama olarak goriilse de, kadinin radikal nitelikli hak kazanimlarina
Tanzimat ile baglayan bu dénem adeta bir zemin hazirlamigtir. Yani, soz
konusu dénemde yasanan deneyimler ve bu deneyimlerle ortaya konulan
birikim, Cumhuriyet Tiirkiye’sine aktarilan 6nemli bir miras 6zelligi tasi-
maktadir.>

Nitekim, Osmanli'da Tanzimat'la (1839) birlikte baglayan ve Cumhu-
riyetin kurulusuna kadar (1923) devam eden “Islam’da kadin” konulu tartis-
malar, yeni Tiirk Medeni Kanunu'nun yiiriirlige girmesiyle birlikte bitme-
mistir. Cumhuriyetten sonra da, “evlenme ve bosanma” konusu basta olmak
lizere, Islam hukukunda “kadinin sosyal, siyasal ve ekonomik haklart” ile

7 Asim, Osmanhda Kadinligin Durumu, s. 129.

18 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 86-88, 101. Ayrica bkz. Aydin, Aile Hukuku, s. 168; Kilig, Kadin Sorunsalinin
Osmanlicast, s. 85.

19 Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 101-102. Ayrica bkz. Aydin, Aile Hukuku, s. 168.
20 Kurkpmar, Kadin, s. 24-25.



214 Dr.ibrahim YILMAZ

ilgili konular tartisilmaya devam etmistir.*

Tanzimat'tan giiniimiize, Islam aleminde ve iilkemizde “Islamda
bosanma hukuku” ile ilgili lehte ve aleyhte ¢ok sayida kitap, makale ve tez
calismalar1 yapilmistir. Bunlara Islam hukukunda “kadin haklar” konusunu
isleyen calismalar da ilave edildiginde, “Islam'da bosanma hukuku” ile ilgili
oldukga zengin bir ¢agdas literatiir ortaya ¢ikmaktadir. Sadece ilgili litera-
tlrtin zenginligi bile, konunun ¢agdas Miisliiman toplumlar a¢isindan ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Son dénemlerde iilkemizde “Islam hukukunda bosanma” konusun-
da yapilan calismalar icerisinde Do¢. Dr. Nihat Dalgin'in Isldm Hukukunda
Bosama Yetkisi (Samsun, 1999) ve Prof. Dr. Halil ibrahim Acar’in Isldém Hu-
kukunda Evliligin Sona Ermesi (Erzurum, 2000) adli eserleri ile Fatma Yildi-
z'in Kur'an ve Stinnete Gore Kadinin Evliligi Sona Erdirme Hakk: adl1 yiiksek
lisans tezi (Damigsman: Dog. Dr. Abdiilaziz Bayindir, istanbul tiniversitesi,
2000.)** oldukga 6nemli ve dikkat ¢ekilmesi gereken ¢aligmalardir.

Bu arada, Prof. Dr. Hamza Aktan’in Mehir Vakfi tarafindan diizen-
lenmis olan (Konya, 1998) “I. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu’nda teblig
olarak sunmus oldugu “Kurdn’a Gére Bosanma Prosediirti”> adli calismasin-
da, “bosanmada hukuki prosediiriin gerekliligi” konusu tizerinde durdugunu
ve glinimiizde bosanmalarin “yargi yoluyla” olmas: gerektigi konusunda
onemli teklifler getirdigini belirtmeliyiz. Prof. Dr. Ali Bardakoglu'nun ayni
sempozyumda sunmus oldugu “Islam Hukukunda Bosama Yetkisi, Bu Yetki-
nin Stirlandirilmast ve Devri” (1. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu, Mehir
Vakfi, Konya 1998) adli ¢alismasi ile “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bosanma”
(Turk Aile Ansiklopedisi-I, T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bag-
kanhgi, Ankara 1991) adli yazilar da bu agidan 6nemli bir boslugu doldur-
maktadir.

Ayrica Diyanet Isleri Bagkanhiginin diizenlemis oldugu “Giincel Dini

21 Bu tartismalart igeren kitaplara drnek olarak bkz. A. Afet Inan, Atatiirk ve Tiirk Kadin Haklarinin Kazanil-

mast-Tarih Boyunca Tiirk Kadinin Hak ve Gérevleri, 3. bsk. Milli Egitim Basimevi, Istanbul-1975; Giilnihal
Bozkurt, “Cumhurivet Oncesinde ve Sonrasinda Tiirk kadini”, Kastamonu’da ilk Kadin Mitinginin 75. yil
Doniimii Uluslararast Sempozyumu, (Kastamonu 10-11 Aralik 1994) Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., Ankara
1994; Leyla Kurkpinar, Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Kadin, Kiiltir Bakanligi yay.,Ankara 2001; Cemil
Sena Ongun, Yeni Kadin (Modern Kadin), Istanbul 1936; Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Atatiirk Ilkeleri ve Tiirk
Kadinligimn Cilesi, izmir Meslek Kadmlari Kuliibii Yay.,Izmir 1970; Necla Arat, Kadin Sorunu, 1.U. Edb. Fak.
Yay. Istanbul 1980; Emel Dogramact, Tiirkiye ‘de Kadinin Diinii ve Bugiinii, Is Bankas1 Yay., Ankara 1983.

2 Butezinternette yayimlanmstir. Bkz. http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-bosanma-yet-

kisi-master-tezi.html, 20. 02. 2010.

3 Aktan’in, 1998 yilinda Konya’da diizenlenen I. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu’nda sunmus oldugu “Ku-

r’an’a Gore Bosanma Prosediirii” isimli tebliginin ilk kisimlari, metni degistirilmeden (s.1-16) aymi bashk
altinda 2002 yilinda Dini Arastirmalar Dergisi’nde (Say1: 14, Cilt: 5, s. 5-15) makale olarak da yaymlanmistir.
Ancak bu makale eksiktir. Dolayisiyla Aktan’n, “Kur’an’a Gére Bosanma Prosediirii” konusundaki goriisle-
rini tam olarak gorebilmek i¢in I. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu’nda sunmus oldugu tebligine bakilmasi
gerekmektedir.
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Meseleler Istisare Toplantisi-I’; (T.C. Basbakanlik DiB, 15-18 Mayis 2002 Is-
tanbul, DIB Yay., 2004.) ve “Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-II” (16-
18 Kasim 2007 Ankara/Kizilcahamam, DIB Yay., Ankara 2008) baslikli sem-
pozyumun da, Misliman-Tirk toplumunda sosyal bir sorun haline gelen
bosanma konusunda, islam hukuk¢ulariin yapmis olduklari tartisma ve
degerlendirmeleri bir arada vermesi ve ozelikle “kadinin bosanma hakka ile
gtintimtizde boganmalarin yargi yoluyla olmast” ve “TMK’ya gore gerceklesen
bosanmalarin degerlendirilmesi” gibi bosanmayla ilgili konularda yeni yak-
lasimlar icermesi agisindan 6nemli toplantilar olduklarini disiinmekteyiz.

Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in, klasik doktrindeki ve tarihi siirecte
uygulamada goriilen evlilik ve bosanma anlayisini elestirerek, giinimiizde
aile kurumunun ve eslerin sorumluluklarinin degistigine, dolayisiyla “bosa/
n/ma hak ve yetkisine sahip olma ve bunu kullanma” konusunda sosyal, ktil-
tiirel ve ekonomik yapinin/sartlarin belirleyici olduguna vurgu yapan “Taldk:
Milk-i Miit'a Malikiyetinin Sona Erdirilmesi ve Kadimin Ozgiirliije Kavustu-
rulmasi Ya da Kadinin Yuvasinin Yikilmas: (Islam Diisiincesinde Yeni Arayis-
lar, Yayina Haz. Abdurrahman Dodurgali-Rahmi Yarar, Ragbet yay., istan-
bul 2000, 5.137-149; Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, iz yayincilik,
Istanbul 2008, s.167-177)* isimli makalesi de konumuz acisindan 6nem arz
etmektedir.

Asagida son dénemlerde “Islam'da Kadimin Bosanma Hakki” bagla-
minda yapilan yeni yaklasimlar iki baslik altinda ele alinacaktir. Once “Isla-
m'da Bosanma” konusuna genel olarak deginen modern yaklasimla ilgili bir
degerlendirme ve orneklere yer verilecektir.

Sonra kadinin bosanma hakk: baglaminda klasik doktrinde ihmal
edildigi ifade edilen ve modern yaklasim igerisinde ayr1 bir konumda deger-
lendirilmesi gerektigini diistindiigiimiiz, “yeni ve farkli” oldugu iddia/ifade
edilen “iftida” kavramui cercevesindeki yaklasimla ilgili bir degerlendirme
yapilacaktir.

I. ISLAMDA KADININ BOSANMA HAKKI UZERINE YENI
YAKLASIMLAR

A. GENEL DEGERLENDIRME

Kur’dn’da bosanma ile ilgili olarak gegen dyetler bir biittin olarak in-
celendiginde, bu dyetlerin ¢cogunda “taldk/bosama” eylemini erkege isnad
edildigi,> iki yerde, “Bosanmis kadin” manasinda “ism-i mefiil” siygasiyla
“el-mutallekatii SGLL1 > kelimesinin kullamildig: ve iki yerde ise bosan-

2 Erdogan’in bu makalesi i¢in ayrica bkz. http://dingorevlileri.blogcu.com/talak-milk-i-mut-a-malikiyetinin-
sona-erdirilmesi/231369, 25.02. 2010.
2 Ornek olarak bkz. Bakara. 2/227, 230, 231, 232, 236, 237; Ahzab, 33/49; Talak, 65/1; Tahrim, 66/5.

%6 Bakara, 2/228, 241.
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ma eylemi i¢in mastar siygasiyla “talak/ 3" kelimesinin kullanildig:
gorilir.

Kur’an'da konuyla ilgili gegen ayetlerin zahiri, talak/bosama eylemi-
nin erkege ait oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Geleneksel donemler
boyunca da bu istikamette yorumlar yapilmis ve evliligin sona erdirilmesi
islemi, esas itibariyla erkegin inisiyatifinde goriilmustiir. Kadina her ne ka-
dar haksizliga ugradig: durumlarda “tefviz-i taldk/kadina bosama yetkisinin
verilmesi”, “muhdlea/eslerin anlasarak bosanmasi” ve “tefrik/yargi yoluyla
bosanmasi” gibi hukuki bir takim ¢ikis yollar1 gosterilmisse de asirlarca ev-
liligin sona ermesinde, erkegin tek tarafli iradesi ile gerceklesen bosanma
yontemi belirleyici olmustur.?®

Ancak, 19. asrin sonlarindan itibaren, Batida kadin haklaryla ilgili
gelismelere paralel olarak Osmanli'da ve Islam diinyasinda da “kadinin bo-
sanma hakki” ¢ergevesinde farkli yorumlar yapilmis ve erkegin “taldk/bosa-
ma yetkisi” tartisilmaya baslanmuistir. Bu tartigsmalarda Batidaki gelismeleri
esas alan Baticilar, kadinin da erkek gibi bosanma hak ve yetkisine sahip
olmasi gerektigini sdylerken,” bu konuda daha muhafazakar davranan Is-
lamcilar, klasik doneme ait delil ve argiimanlar tislup farkliligiyla yeniden
ele alarak, geleneksel Islami tecriibeye islerlik kazandirmay tercih etmisler
ve boylece, bu konuda Islam hukukuna yoneltilen itirazlar1 cevaplandirma-
ya ¢alismislardir.3°

20. asrin ikinci yarisindan itibaren ise, klasik donem fakih ve mii-
fessirlerinin, evliligin sona erdirilmesi hususunda kadina gikis yollar: temin
eden “muhdlea: eslerin anlasarak bosanmast’, “tefviz-i taldk: kadina bosama
yetkisinin verilmesi” ve “tefrik: hakim karari/yarg: yoluyla bosanma” yon-
temlerine ayr1 bir 6nem atfedildigi goriilmektedir. Boylece, ailede erkekten
gelebilecek haksizliklara ve esler arasinda bas gosterecek muhtemel gecim-
sizliklere karsi, iddia edildiginin aksine, kadinin magdur edilmedigi ve “mu-
halea”, “tefviz-i taldk” ve “tefrik” gibi bogsanma yollariyla haklarinin korundu-

gu vurgulanmistir.>

27 Bakara, 2/ 227, 229.
% H. Ibrahim Karsl, Kur’an Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yay., Istanbul 2003, s. 192.

2 Bkz. Selahaddin Asim, Osmanlida Kadinligin Durumu, s. 128-129; Celal Nuri, Kadinlarimiz, s. 86-88, 101;
Kurnaz, Cumhuriyet, s. 98 vd.; Kurnaz, II. Megsrutiyet, s. 47 vd.; Kirkpnar, Kadin, s. 110 vd.

30 Bkz. Konyali Mehmet Vehbi, Ahkdm-1 Kur dnive, Bahar Yay., Istanbul 1966. s.145-156; Omer Nasuhi Bil-
men, Hukuk-u Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, istanbul t.y., I, 193 vd.; Mustafa Sabri Efendi, Mesele-
ler Hakkinda Cevaplar, (Islimda Miinakasaya Hedef Olan Meseleler), Osmanlicadan sadelestiren: Osman Nuri
Giirsoy, Istanbul 1984, s. 89; Ferhat Koca, Sehiilislam Miisd Kazim Efendi, Kiilliyat:Dini ve Ictimai Makaleler,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s.328-334; Kurnaz, Cumhuriyet, s. 93 vd.; Kurnaz, II. Mesrutiyet, s. 46 vd.;
Miibeccel Kiziltan, Fatma Alive Hanim: Yasami, Sanati, Yapitlar: ve Nisvan-1 Islam, Istanbul 1993, s. 94-95.

35U Bkz. Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuk, Istanbul 1986, I, 293-334; Hamdi Déndiiren, Delil-
leriyle Aile [Imihali, Istanbul 1995, s. 361, 423-441; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri,istanbul
1988-89, 1, 409 vd.
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Giiniimiiz Islam hukukeular, ilahiyatcilar ve din adamlarinin “Is-
lam hukukunda bosanma” konusundaki yaklasimlar: temelde ayn1 zemin-
de olmakla birlikte, detayda farklilik arz etmektedir. Konuyla ilgili goriis ve
degerlendirmelerin, Islam’'in temel kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’e dayan-
dirildig1 detaydaki bu tartisma, temelde “klasik ve modern” yaklasim diye
isimlendirebilecegimiz iki ana gruba ayrilmaktadir.

Klasik yaklasim; daha 6nce Islam hukukunun klasik doktrininde ifa-
de edilen goriis ve yorumlar1 savunmaktadir. Klasik doktrinde hakim olan
temel goriis, kadinin ve hakimin de bogsanmada rolii olmakla birlikte, 6n-
celik erkege/kocaya verilmistir. Erkek, sahip oldugu “taldk/bosama” hak ve
yetkisi ile, esinin rizasina ve mahkemeye bagvurmadan tek tarafli irada be-
yanu ile evlilige son verebilmektedir.

Modern yaklasim ise; genel olarak degisen sosyal sartlar ve ihtiyac-
lara gére Islam'mn temel kaynaklarinda yer alan bosanmayla ilgili esas ve
kuralarin yeniden yorumlanarak bogsanmanin, kocanin veya eglerin irade-
sine birakilmamasi gerektigini, bu konuda gerekli hukaki diizenlemelerin
yapilarak devletin bosanmaya miidahale etmesi gerektigini ve bosanmalarin
yargi yoluyla olmasi gerektigini vurgulamaktadir.

B. GUNUMUZDE iSLAM’'DA BOSANMA KONUSUNA DE-
GINEN MODERN YAKLASIMLAR

Geleneksel bosa/n/ma ustiliinde koca, “Allah’a en sevimsiz gelen he-
lal talaktir’™> gibi Hz. Peygamber’in hadislerinden hareketle ahlaki diizeyde
gerceklesen bazi uyarilarla, esinden ayrilmamasi konusunda bilinglendirilip
yonlendirilmeye ¢alisilmistir. Bununla beraber, evliligin sona erdirilmesin-
de erkege bu yetkinin verilmesi onun, esler arasi iliskiler agisindan 6nem-
li bir inisiyatife sahip olmasi sonucunu dogurmustur. Bundan dolayidir ki
erkekler, kendi insiyatiflerine birakilan bosama konusunu ¢ogu kere istis-
mar etmigsler, bunun sonucunda ise ekonomik 6zgiirliigi olmayan kadin-
lar magdur olmuslardir. Ozellikle aile fertleri arasinda dini duyarlihigin ve
ahlaki degerlerin zayifladig1 gliniimiizde, erkek tarafindan kullanilacak bu
insiyatifin, kadin hak ve hiirriyetleri agisindan arzu edilmeyen sonuglar do-
guracagini soylemek mimkiindiirs

Giiniimiizde yasanan bu tiir sosyal sorun ve sikintilardan dolayz, is-
lam hukukgulari ve din adamlar1 yeni yorum ve yaklagimlarla yasanan sorun
ve sikintilara ¢6ziim Onerileri getirmeye ¢aligsmislardir.

Son zamanlarda, modern anlamda islam’'da bosanma konusuna de-
ginen bir ¢ok arastirmaci, akademisyen ve din adami vardir. Burada bunla-
rin timinin gorislerine ayr1 ayr1 deginmek miimkiin degildir. Dolayisiyla

2 EbaDavad., “Taldk”, 3; ibn Mace, “Taldk”, 1..

3 Karsh, Kur’an Yorumlarinda Kadin, s. 193.
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bosanma konusunda modern yaklasimi temsil ettigini diistindiigiimiiz bazi
akademisyenlerin goriislerini 6zet olarak vermek istiyoruz.

(1) Hamdi Dondiiren’in yaklagimu:>4

Dondiiren, bosanmada kadin haklarinin korunmast i¢in “tefviz-i ta-
lak” yonteminin giinimiiz sartlarina gore gelistirilerek bu konuda hukdki
diizenleme yapilabilecegini sdylemekte ve esler arasinda bosanmada esitli-
gin bu sekilde gerceklesecegine isaret etmektedir.

Ginimiz sartlarinda bogsanmalarin mahkeme kanaliyla olmasi ve
tescil edilmesi gerektigine dikkat ceken Dondiiren soyle demektedir:

“Bir Islam toplumunda evlenmenin, mehir, nafaka, bosanma gibi kar-
silikli hak ve gorevler yiikleyen muamelelerin belgeye baglanmast ve resmi ka-
yitlarimin tutulmast da haklarin korunmas: bakimindan 6nemli bir noktadir.
1917 tarihli Osmanlt HAK bu konuda 6nemli bir Kanun metnidir

“Tahkim usulii/hakem yolu ile bosanma” yonteminin de kadin er-
kekle bogsanmada esit duruma getirdigini*’ ifade eden Déndiiren, bogsanma-
nin tamamen eslerin irade ve takdirine birakilmasini dogru bulmamakta,
“Kanaatimizce bir Islam toplumunda devlet, esini bosayanlarin maksatlarini
arastirarak, bu konuda bir diizenleme yapabilir. Ozellikle giiniimiizde evlen-
me ve bosanma, ¢esitli mali sonuglar doguran muamelelerden oldugu igin
miiminlerin kendi isteklerine birakilamaz. Aksi durumda haklar kaybolur ve
insanlar haksizliga ugrarlar’® diyerek, resmi otoritenin/devletin ve yarginin
bosanmaya miidahale etmesi gerektigini soylemektedir.

(2) Hiiseyin Atay'in yaklagimi:»

Bosanma iradesinin/yetkisinin erkegin veya kadinin elinde olmadi-
gin1 soyleyen Atay, bosanma dncesi hakem heyetine/tahkim usultine gitmeyi
emreden dyetin (Nisa, 4/35) farz/zorunluluk ifade ettigini soylemektedir. Bu
nedenle, bosanmak isteyen eslerden her birinin mahkemeye (hakem heyeti-
'ne) basvurup bosanma talebinde bulunmas: gerekmektedir. Buna gore, bir
gecimsizlik ortaya ¢iktiginda her iki taraf birer hakem tayin eder. Ge¢im-
sizlik bu yolla ¢oziilmeye calisilir, uyusma saglanamazsa ve gegimsizlik gi-
derilemezse, dava hakime intikal eder ve iki sahidin huzurunda bosanmaya
karar verilir. Buna ters diigsen fikhin biitiin hitkiimleri gegersiz sayilir.+

3 Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dalt Ogretim Uyesi, Prof. Dr. (Emekli)
35 Bkz. Dondiiren, Aile [lmihali, s. 419-420; a.mlf., Islam Hukuku, s. 388.

3 Doéndiiren, Aile Ilmihali, s. 451.

3 Doéndiiren, Aile Ilmihali, s. 430.

% Déndiiren, dile llmihali, s. 387.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Prof. Dr. (Emekli)

4 Bkz. Atay, Kur’an’a Gore Arastrmalar, Ankara 1993, 1, 15, 19; a.mlf., Islam Hukuk Felsefesi-Girig, (Ab-
diilvehhab Hallaf in Usul-ii Fikih Tercemesine Yazdigi Giris), Ankara 1985, s. 13-14.
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Tahkim” ayetinin glinimiiz agisindan 6nemine dikkat ¢eken Atay
sOyle demektedir;

“Sayet fukaha ‘tahkim’ dyetine huktiki bir islerlik kazandirip bosan-
malarin bu yolla gerceklesmesi sartint getirmis olsalardi, modern hukuka da
onciiliik etmis olacaklardi. Ancak, Islam’in ilk dsnemlerinde bugiinkii anlam-
da bir hukuk mantigi ve uygulamasi olmadigindan, i¢inde bulunduklar sart-
lardan dolay1 tahkim dyetine hukiki bir diizenleme getirememiglerdir’+

(3) Yunus Vehbi Yavuz+ ve Hamza Aktan’in yaklasimlari:#

Yavuz ve Aktan, Diyanet isleri Baskanliginin 15-18 May1s 2002 ta-
rihinde Istanbul'da diizenlemis oldugu “Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-I” isimli sempozyumda, Hiiseyin Atay ile benzer goriisleri dile
getirmekte ve konuya Kur’dn ¢ercevesinde yaklasmanin geregini vurgula-
yarak, tek tarafli irade beyaniyla evlilik birliginin sona erdirilemeyecegi ve
bosanmalarin mahkeme araciligi ve karar ile olmasinin zorunlu hale ge-
tirilerek hukdki bir prosediire baglanmasi gerektigini ifade etmektedirler.
Bu toplantidaki konusmalarinda Aktan ve Yavuz, “licten dokuza” vs. tar-
zindaki bosamalarin gegersiz oldugunu, hi¢bir hitkiim dogurmayacagini
sOylemektedirler.+

Aktan bosanma konusunda yasal bir diizenleme yapilmasi ile ilgili
gorliglerini bir dergide ¢ikan makalesinde soyle 6zetlemektedir:

“Evlilik birligini birden sona erdirme hususunda kocanin keyfi davra-
nisini 6nlemek ve Kur'anda belirtilen stirecin islemesini saglamak i¢in bosan-
ma kararlarinin eglerin istegiyle fakat mahkeme karart ile olmasini saglamak
lizere yasal bir diizenleme yapilmasi Kur'anin esprisine uygun diiser diyebi-
liriz. S6zgelimi arabulucu hakemlerin tayin edilmesini, bosamanin belirtilen
stire icerisinde yapilmasini saglama adina mahkemelerin olaya miidahil ol-
masi gerektigi soylenebilir. Bu paralelde yargiya basvurmaksizin vaki olacak
talakin gecgersiz sayilacagi hiikmii getirilebilir. Ancak bu konunun detayina
girmek makale boyutunu asacak 6l¢iide s6zii uzatmak olur.”#

4 Atay, Isldm Hukuk Felsefesi-Girig, s. 14.
4 Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Prof. Dr.

# Atatiirk Universitesi [lahiyat Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Prof. Dr. (Din Isleri Yiiksek
Kurulu Bagkant)

“  Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, (Aktan’in goriisleri, s. 249-250; Yavuz’un goriisleri, s.

251-252) ; Ayrica bkz. Aktan, “Kur’dn’a Gore Bosanma Prosediirii”, 1. Ulusal Kadm ve Aile Sempozyumu,
Mehir Vakfi , Konya 1998. ( Teblig-Fotokopi) s. 30-32.

4 Bkz. Aktan, “Kur’an’a Gore Bosanma Prosediirii”, Dini Arastirmalar, Sayi: 14,Cilt: 5, Yil: 2002, s. 15.
Aktan, gerekli hukiki diizenlemenin yapilarak “bosanmalarin yarg: yoluyla olmasi gerektigi” konusundaki go-
rislerini, Mehir Vakfi’nin diizenlemis oldugu I. Ulusal Kadin ve Aile Sempozyumu’nda (Konya, 1998) sundugu
“Kur’an’a Gore Bosanma Prosediirii” isimli tebliginde detayli bir sekilde dile getirmektedir. (Bkz. 1. Ulusal
Kadin ve Aile Sempozyumu, Mehir Vakfi , Konya 1998. ( Teblig-Fotokopi) s. 29-33.)
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(4) Yasar Nuri Oztiirk’iin yaklasimu:+

Oztiirk, Bakara 229. dyetinde gecen “Bosama iki defadir. Bunun ar-
dindan ya iyilikle tutmak ya da giizelce serbest birakmak gerekir....” ifadele-
rinde, bogsanma hakkinin kime ait oldugu konusunda kadin-erkek arasinda
her hangi bir ayirima gidilmedigini sdylemektedir. Ona gore nikah, tarafla-
rin “Icab ve kabul’leriyle yani kendi irade beyanlariyla gerceklestigine gore,
nikah akdinin kalkmasinda da ayni irade sahiplerinin ortak haklar1 olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle, akdin yapilmasinda iki tarafin, bozulmasinda
ise yalniz bir tarafin s6z sahibi oldugunu ileri siirmek, hukuk mantigina ve
ilahi adalete ters diiser. Ciinkii aksine bir delil olmadig; siirece, her iki cins
arasinda firsat ve haklarda esitligin bozulmayacagi hususu, biitiin mezhep-
ler tarafindan kabul edilen temel bir ilkedir.#’

Oztiirk, Bakara suresi 2/229. ayetin yukarnda verilen béliimiinden son-
ra gelen kisimlarinin, erkegin bosanmasi ile ilgili bir diizenleme oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, bu sonraki diizenlemeye bakarak dyetin birinci kis-
minda konan genel prensibi erkegin yetkisi haline dontistiirmek bir saptirma-
dir. Dolayisiyla erkege taninan ve esasi bakimindan tiim miifessirler ve fikihgi-
lar tarafindan kabul edilen “bogama” hakkinin, usul zorlastirmalarina gitme-
den, kadina da taninmasi Kur’an'in ruhuna en uygun sekildir. Kisaca erkegin
kadini bosama hakki oldugu gibi, kadinin da erkegi bosama hakki vardir.+

Bosanmada yontem/sistem konusuna da deginen Oztiirk, Kur'an'mn,
bosanmanin nasil olacagi konusuna yani bosanmada usule ve prosediire yo-
nelik bir diizenleme getirmedigini séylemektedir. Bu demektir ki, yontem,
eslerin yasadiklar1 zaman ve ¢evrenin sartlarina birakilmistir. Bu sartlar kul-
lanilarak iki defa bosanmis esler, tekrar birbirlerine donebilirler. Donmez-
lerse nikahlar1 bitmis olur.#

(5) M. Akif Aydin’in yaklagimu: 5

[slam-Osmanl hukuku alanindaki calismalariyla bilinen Aydin, kla-
sik Islam hukuku doktrinindeki bogsanma siteminin bozulmamasi gerektigi
vurgulayarak soyle demektedir;

“Klasik Islam hukuku anlayisinda taldk, hul ve tefrik olmak iizere ii¢
tiirlti bosanma sekli vardir. Talak, erkegin tek tarafl iradesi ile evliligi sona er-
dirmesidir. Hul, eslerin anlasarak bosanmasidir. Bu iki durumda mahkemeye
ve hdakim kararina gerek yoktur. Tefrik ise hakim karartyla bosanma seklidir.
Bu ti¢lii sistemi bozmamak gerekir.”>

4 Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Prof. Dr. (Emekli)

47 Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kuran daki Islam, Yeni Boyut, Istanbul 1995, s. 434.
#  Oztiirk, Kuran daki Islam, s. 434.

4 Ogtiirk, Kuran daki Islam, s. 437.

Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Ogretim Uyesi, Prof. Dr.

st Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-I, 265.
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Aydin’a gore tarihte ve giinimiizde bogsanmay zorlastiran ve kolay-
lastiran iki farkli yaklagim vardir. Hiristiyan hukuku ve ondan etkilenen
hukuk sistemleri bosanmay1 zorlastirmaktadir. Isldm hukuku ise bosanma-
yt dinen (hiikiim olarak) zorlastirmakta fakat hukuken (prosediir olarak)
kolaylastirmaktadir. Talak/bosama yetkisini erkegin elinden almak yerine
kadinin bosanma hakki olan “muhdlaa” konusuna islerlik kazandirmak ge-
rekir. Yiirimeyen bir evlilikte erkek mali yiikiimliltige katlanmak istiyorsa
taldk yoluyla, kadin mali ytikiimliliige katlanmak istiyorsa muhdlea yoluyla
bosanabilmeli ve bosanmalar kolaylastirilmalidir.s

Aydin’in tespitine gore bosanmalarin zorlastirilmasi insanlari evlilik-
ten uzaklagtirmaktadir. Nitekim hakim karariyla bosanmanin gegerli oldugu
ABD’de her iki evlilikten biri bosanma ile sonuglanmaktadir. ABD’de bosan-
malarin ¢ogalmasini 6nlemek icin ¢ok yiiklii miktarda bosanma tazminat-
lar getirilmigtir. Bu agir sartlar ise insanlari, resmi evlilik yerine, maddi ve
manevi sorumluluk yiiklemeyen “birlikte yasama” ya zorlamistir.s

(6) Mehmet Erdogan’in yaklagimi:>+

Tarihi siirecte “evlilik anlayisinda ve aile kurumunda” meydana
gelen degisiklige dikkat ceken Erdogan, artik giiniimiizde evlilik ile
ilgili sorumlulugu eslerin her ikisinin birden iistlendigini, bu yiizden
bosanma siirecinde de eslerin miisterek hak ve yetkiye sahip olmasi
gerektigine vurgu yaparak soyle demektedir:

“Davulun eglerin miistereken boynunda oldugu bir evlilik anlayisinda,
tokmagin sadece koca elinde olmasi ve kadinin rizasini aramaksizin tek taraf-
li evlilige son vermesi seklindeki anlayis, adaletli, insafli, hikmetli géziikmti-
yor. Zira bu, sorumsuz kisinin yetkili kilinmast gibi bir anlama geliyor. Bugiin
yuva icindeki kadinin sorumlulugu oldukga fazla iken, aileyi temsil etme ve
ailenin gelecegi hakkinda karar verme noktasinda onun gézard: edilmesi uy-
gun diigsmiiyor. Aile sorumlulugunu biiytik 6l¢iide esiyle paylasmis olan ko-
canin, eskiden oldugu gibi hald tokmag: sadece kendi elinde tutmasi, degisen
bu iki mahiyetin dikkate alinmayip, sadece isim ve gortintiilere takilip kalma,
ona hak etmedigi bir yetkiyi kullandirma anlamina geliyor.

Hal boyle olunca, bu yetkinin yalnizca kadina verilmesi dogru olma-
digi gibi, yalnizca kocaya kullandirilmas: da isabetli, hikmetli, maslahata uy-
gun géziikmemektedir. O zaman hal ¢aresi ne olmaldir?

Erkegin, bu evliligin ger¢ekten ¢ekilmez olduguna inanmasi ve esinin
rizasinin bulunmamast halinde yapacagu is, bosanma istegini hdkime iletmek
olmalidir. Ancak, bosama yetkisi hakime de verilmemeli, bu yolla aile mahre-

2 Bkz.Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, 265-266.
$3 Bkz.Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, 266-267, 274.

54 Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Prof. Dr.
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miyet ve sirlart mahkeme salonlarina tasinmamaldir.”s

Olayin mahkemeye intikal etmesi ile Aile Hukuk Kararname-
si'nde 6ngoriildigii sekilde bir “aile meclisi’nin olusturulmasi gerekti-
gini ve hakimin gorevlendirmis oldugu “hakem heyeti"nin gerekli ince-
leme ve arastirmay1 yaptiktan sonra eslerin birlikte kalmalarina veya
bosanmalarina karar verebileceklerini, hakimin de hakem heyetinin
kararin1 uygulamaya koyacagini ifade eden Erdogan soyle demekte-

dir:

“Bosamanin bu sekilde (hakemlerin/hakimin karar ile) kullanilma-
st halinde, ne sarhosun taldkinin gegerli olup olmayacagi, birden verilen tig
taldkin bir sayilip sayilmayacagi, taldk esnasinda sahit bulundurulup bulun-
durulmayacagi gibi 6teden beri siire gelen tartismalar da anlamin yitirir, bu
ylizden ortaya ¢ikan magduriyetler sona erer.”®

Bosanma olayinin mahkemeye intikal ettirilerek gerekli aras-
tirma yapildiktan sonra hakem heyetinin/hakimin bosanmaya hiik-
metmesi ile ilgili “/mdi bu fikha uygun olur mu? Bizce olur, zaten fikih hali
hazirda uygulamada olsaydi, simdiye kadar ¢oktan bu asamaya da gelinirdi.”
diyen Erdogan, 1917 tarihli Aile Hukuku Kararnamesi ile baslayan ve
1923 ve 1924 tarihli Aile Hukuku Kararname Layihalari/Taslaklar ile
devam ede gelen devletin bosanmaya miidahale etmesi ve bosanma-
larin mahkemede gerceklesmesi siireci ile ilgili olarak da degerlen-
dirmeyi yapmaktadair:

“Eger bu stire¢ devam etseydi, nihai adimda kanaatimizce bu yetki,
sirf bu isler i¢in olusturulacak 6zel bir mahkemeye tevdi edilecek ve o da olus-
turacagi aile meclisleri maharetiyle bu isleri yirtitecek, bir karara baglaya-
cakti. Karar stirecine ailelerin katilimi da saglandigi, esler birbirine nispet-
le esit konumda tutuldugu i¢in varilan sonug¢ herkes tarafindan daha kolay
kabul edilebilecek, hakka ve hakkaniyete, hikmet ve maslahata daha uygun
bulunacakt.”s

Devletin/mahkemenin toplum adina bosanmaya miidahale et-
mesi gerektigini soyleyen Erdogan, bu konudaki diisiincelerini soyle
gerekcelendirmektedir:

“Kur'dn'daki bosanma ile ilgili naslar istikraya tabi tutuldugu zaman
genelde “Iza tallaktiimii'n-nisd fetalliktithiinne lidetihinne...= Kadinlar: bo-
sadiginiz zaman, iddetlerini dikkate alarak bosayin!” (Taldk, 65/1) gibi tim-

55 Bkz. Mehmet Erdogan, “Taldk: Milk-i Miit'a Malikiyetinin Sona Erdirilmesi ve Kadimin Ozgiirliige Ka-
vusturulmasi Ya da Kadimin Yuvasimin Yikilmas:”, Yeni Arayislar-111, s. 145; Tesettiir Meselesinden Tiirban
Sorununa, iz yaymecilik, Istanbul 2008, s.173-174.

% Bkz. Erdogan, “Taldk”, Yeni Arayislar -111, s. 146; Tesettiir, s. 174-175.
57 Bkz. Erdogan, “Taldk”, Yeni Arayislar -111, s. 147; Tesettiir, s. 175.
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mete yonelik genel bir iislup kullanildigi goriilmektedir. Bu tislup, bu konuda
bize 151k tutacak, atilacak nihai adim igin cesaret verecek mahiyettedir, zira
ummete yénelik bir hitaptir, evlilik ve bosanma gibi son derece 6nemli olan
toplumsal olaylarin bizzat toplumun insiyatif kullamlmastyla viicut bulmasi
kadar tabii bir sey olamaz. Buna mukabil, bosama fiili sadece iki dyette (biri-
si Tahrim,66/5, Hz. Peygamber’le ilgilidir) kocaya nispet edilmektedir. “Fe in
tallakaha fela tahillii lehtt min ba‘dii hattd tenkiha zevcen gayrahu...” (2/230)
dyetinde “tallaka’ fiilinin kocaya isnadi gibi, “nekaha” fiilinin de sadece kadi-
na nispeti s6z konusudur. Bu isnaddan hareketle, nasil ki tek basina kadinin
nikaht miimkiin degilse, benzer bir hitaptan “taldk”in da tek basina kocanin
tasarrufunda olmast manasit ldzim gelmez, denilebilir. Pekdla her iki isnad
da burada, eslerin stirecin birer parcast olmalar hasebiyle mecazi anlamda
kullanilmasg olabilir. Dolayistyla bu gibi ifadeler, vaktiyle koca tarafindan re-
sen kullanilan bu yetkinin, yerine gére kamu adina hareket edecek bir birime
devredilmesini imkdnsiz kilmaz.”*®

II. IFTIDA: KADININ BOSANMA HAKKI BAGLAMINDA
YENI VE FARKLI BiR YONTEM MiDiR?

Bosanmada post modern bir yaklasim 6rnegi olarak ifade edebile-
cegimiz Kur'dn ve Siinnete Gére Kadimin Evliligi Sona Erdirme Hakka (Iftida)
(Fatma Yildiz, istanbul 2000) isimli ¢calismada, fikhi mezhepler tarafindan
ihmal edildigi séylenen,* “iftida” kavrami cercevesinde Islam’da kadinin bo-
sanma hakki baglaminda “yeni ve farkli” yaklasimlar getirildigi iddia edil-
mektedir.

A

Asagida 6nce “iftida” kavrami ¢ercevesinde glindeme getirilen gortis-
ler 6zetlenerek, iddia edildigi gibi, kadinin bogsama hakk: baglaminda “ifti-
dd’nin “yeni ve farkli” bir bosanma hakki/yontemi olup olmadig; ile ilgili bir
degerlendirme yapilacaktir.

A. IFTIDA KAVRAMI iLE iLGiLi GOUNDEME GETIiRiLEN
GORUSLER

1. Iftida Kavraminin Giindeme Gelmesi

8 Bkz. Erdogan, “Taldk”, Yeni Arayislar -111, s. 148-149, Tesettiir, s. 176-171. Erdogan, Nisa, 4/34. ayetinde
gecen “erkegin kavvamligr” konusunu isledigi makalesinde de giiniimiizde ekonomik sorumlulugun eslerin her
ikisinde oldugunu sdyleyerek, bosanma konusunda da eslerin esit haklara sahip olmas1 gerektigini vurgulamakta
ve sOyle demektedir: “Giiniimiizde yaygin sekliyle evli kadinlar, biiyiik él¢iide evin timurunu/iglerini iistlenmis
ve evi, yuva olarak sahiplenmis durumdadirlar. Bosanmalari, ézgiirliiklerinin iade edilmesi ve iktisadi agidan
da mal varliklarimin artmasi ve yeni yeni imkanlarin dogmasi anlamina gelmek soyle dursun, tam anlamiyla
yuvalarimin yikilmasi ve kendilerinin de cogu zaman ¢ocuklariyla birlikte yikilan yuvanin enkazi altinda kalma-
lart demektir. Bu itibarla evliligin tek tarafli olarak erkegin iradesiyle sona erdirilmesi artik esitlik olmadigi gibi
adaletli de olmamaktadir. Hele nafaka yiikiimliiliigiine de esit olarak ya da tiimiiyle katilan ve iistlenen kadinin
durumu bu konuda daha da dikkati caliptir.” Bkz. “Erkeklerin Kavvamhgi: Yetki ve Sorumluluk”, Tesettiir, s.
152. Ayrica bkz. Erdogan, “Taldk”, Yeni Yaklasimlar, s. /45.

¥ Yildiz, s. 38.
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Gorebildigimiz kadariyla klasik doktrinde yer alan “taldk, hul ve tef-
rik” terimlerinden farkli olarak kadinin boganma hakki baglaminda gtinii-
miizde ilk olarak bilimsel bir arastirmada “iftida” kavramini Fatma Yildiz®
glindeme getirmistir. Yildiz, “Kurdn ve Stinnete Gére Kadinin Evliliji Sona
Erdirme Hakki (Iftida)” (Damigman: Dog. Dr. Abdiilaziz Bayindir, Istanbul
Universitesi, 2000)® isimli tez calismasinda, Kur'an'da kadinin bosanma
hakki baglaminda gegen “=iZéf /iftedet” kelimesinden (Bakara, 2/229) hare-
ketle, Kur’an’a gore kadinin bosanmada bagvurmasi gereken yontemin adi-
nin “iftidd@” oldugunu sdylemektedir. Yildiz, Kur’an'in kadina vermis oldugu
bosanma hakki ile ilgili bu kavramin/yontemin “ge¢mis ulema ve fukahad /
fikih mezhepleri” tarafindan ihmal edildigini s6ylemekte® ve “iftida” kavra-
minin, klasik fikih kitaplarinda ve doktrinde yer alan “taldk, hul’ ve tefrik”
yontemlerinden hig birine benzemeyen kadin i¢in “yeni ve farkli” bir bosan-
ma yontemi oldugunu iddia etmektedir.

Diger taraftan Yildiz ¢alismasinin 6nséziinde, “kaynag belirtilmeyen
ve yeni olan tiim gériislerin” danisman hocasi Abdiilaziz Bayindir’a ait oldu-
gunu belirtmektedir. Bayindir da Yildiz'in bu ¢alismasini bir takdim yazisi
ile kendisine ait olan Internet sitesinde yayinlamistir.% Sitede, “Iftida: Kadi-
nin Evlilige Son Verme Yetkisi” bagligini tasiyan Bayindir’a ait bir de maka-
le bulunmaktadir.% Ayrica Bayindir “suleymaniyevakfi.org” isimli sitesinin
“fetva” bolimiinde, kadinin bogsanma hakki ile ilgili kendisine yoneltilen
sorular: yukarida isimleri gecen tez calismasina ve kendi makalesine yon-
lendirmektedir.®

Bayindir, “Kur’an’da erkegin taldk hakkina karsilik kadina da iftida
hakki verilmistir”, seklindeki goriislerini Diyanet Isleri Baskanlig: tarafin-
dan 16-18 Kasim 2007 tarihleri arasinda Ankara/Kizilcahamam’da diizenle-
nen “Gtincel Dini meseleler istisdre Toplantisi-II” isimli ilmi istigare toplan-
tisinda da giindeme getirerek soyle demektedir:

“Kuranda “Taldk” adimi tasiyan bir stire vardir. Orada “....izd tallak-
ttimti'n-nisde...” (Taldk, 65/1) buyrularak kadinlar taldk fiilinin mef’ali, er-

A

kekler de faili yaptyor. Kur'an'da bir de “iftida” vardur. Iftida, kadinin bosanma

% Tez, Fatma Yildiz ismi ile savunamaya girip kabul edilmistir. Y1ldiz, evlendikten sonra Giilliioglu soyadini

da almistir. Internette yaymlanan tezde/yazida ise isim olarak Fatma Yildiz Giilliioglu gegmektedir. Biz deger-
lendirme yazimizda, tezin savunmaya girdigi seklini esas aldigimiz i¢in “Y1ldiz” soyadini kullanmay1 ve teze
bu sekilde atifta bulunmayi tercih ettik.

' Bu tezin tam metni, Kadinin Bosanma Yetkisi (Master Tezi) bashigi ile Abdulaziz Bayidir’a ait olan internet

sitesinde yaymlanmustir. bkz. http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-bosanma-yetkisi-master-
tezi.html, 20. 02. 2010.

2 Bkz. Yildiz, s. 38.

% Bkz. Yildiz, s. 8, 38.

¢ Bkz. http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-bosanma-yetkisi-master-tezi.html, 20. 02. 2010.
Bkz. http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/kadinin-bosanmasi.html, 20.02.2010.

% Bkz. http://www.fetva.net/yazili-fetvalar/kadinin-bosanma-hakki-var-midir.html, 20. 02.2010.
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hakkidir. Peygamberimiz ve sahabe onu uygulamistir. Sonra bu hak kadinin
elinden alinarak yerine “hul” diye bir sey verilmistir. Bu kelime ne Kitapta ne
Stinnette vardir.” ¢

Yukaridaki bilgilerden Yildiz'in tez ¢alismasinda giindem getirilen ve
“yeni ve farkli” oldugu ifade edilen “iftidd” kavramu ile ilgili yaklagimin tez
danigsmani Bayindir tarafindan da benimsendigi anlasilmaktadir. Dolayisiy-
la Yildiz'in tez ¢alismasinda “iftida” ile ilgili “yeni ve farkli oldugu ifade edilen
yaklasimlar” Bayindir'in goriislerini de yansitmaktadir, diyebiliriz.

2. Yildiz'in “Kur’dn ve Siinnete Gore Kadinin Evliligi Sona Erdir-
me Hakla (Iftida)” Isimli Calismasi

Yildiz'in ¢alismasi bir giris, ti¢ boliim ve sonug degerlendirmesinden
olugsmaktadir. Calismada tizerinde durulan temel kavram “iftidd” oldugu
icin, her boliimde bu kavramla ilgili bilgilere yer verilmistir. Bu durum bir
¢ok yerde ayn1 bilgilerin tekrar edilmesine sebebiyet vermistir. Biz burada -
miimkiin oldugu kadar- tekrara diismeden Yildiz'in “iftida” kavramiyla giin-
deme getirmis oldugu goriisleri kisaca vermek istiyoruz.

Yildiz, ¢alismasinin 6nséziinde bu konuyu alis gerekeesini soyle ifa-
de etmektedir:

“Konuyla ilgili -daha énce ¢alisilmig-eserlerin bir kisminda kadinin
da erkek gibi bosanma hakkina sahip oldugu ifade edilmesine ragmen ka-
dimin sahip oldugu bu hak ne séyledikleri gibi karsilikli hak ve sorumluluk
dengesine uygun goriinmekte, ne de kadin bu hakk bir engelle karsilasmadan
kullanabilmekteydi. Kadina bosanma hakki sagladigi ifade edilen bu yollar
ya kadinin erkegi razi etmesi, ya da nikahta kocasindan talak hakkini almasi
sartlarina baglanmakta idi. Talak ise erkegin hakk: olup bunu herhangi bir
kayda bagl olmadan kullanabiliyordu. Biz Allah'in kullarina ddima 4dil dav-
randigina inanmaktayiz. Fakat evliligi sona erdirme sekilleri olarak ¢izilen
bu tablo soylenildigi gibi dengeli géziikmemekte idi. Allah'in kullarina adil
davrandiginda en ufak bir stiphemiz olmadigina gére bu dengesizlik ya bizim
konuyu tam idrak edemeyisimizden, ya da bu tabloda bir eksiklik olmasin-
dan kaynaklanmaktaydi. Bu sebeple her iki ihtimdli de dikkate alarak konuyu
arastirmay uygun gordiik.”

Giris boliimiinde, “Giintimtizde Kadinin Evliligi Sona Erdirme Yetki-
sine Deginen Calismalar” baghg: altinda, “Degindigimiz yazilarda genellikle
Kur'énin kadina hul ve tefviz-i taldk hakk: vermis oldugu ifade edilmektedir.
Fakat soylenildigi gibi Kur'dn bunlart kadina vermis degildir... Sonugta taldk
erkegin hakkidir. Bunu kadina vermesi kabul edilse bile kendisinin hakki ol-
maktan ¢ikarip kadina temelde verilmis bir hak sayilmaz. Biz her hangi bir

67

Bkz. Giincel Dini meseleler istisire Toplantisi-IT, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2008, 5.71.
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”68

sarta bagl olmadan kadinin basvuracagi yolu ortaya koymaya ¢alisacagiz.
seklinde iddial1 sayilabilecek ifadelere yer verilmistir.

“Kuriana Gére Evliligi Sona Erdirme Sekilleri” baghgi altinda ise: “Bu tez-
de, ilim adamlarinin gérislerini bir tarafa birakarak sirf dyet ve sahih hadislere
dayanmak stretiyle evliligi sona erdirme yetkisi tizerinde durulmus ve bir sonuca
varilmaya ¢alisilmistir. Buna gére evliligi sona erdirme sekilleri kocanin taldk yet-
kisi, kadimin iftida yetkisi, eslerin ortak karan (muhdélea), mahkeme veya hakem
heyetinin tefriki olmak iizere dort sekildir. Bunlar kisaca ele aldiktan sonra asil

konu olan “iftida” konusuna gegilecektir"® denilmektedir.

Boylece klasik doktrinde yer alan “taldk’;, “hul/muhdlea” ve “tefrik” sek-
lindeki tiglii sisteme “iftidd” kavrami da eklenerek evliligi sona erdirmede dort
farkli yontemin oldugu ifade edilmistir. Iftida kavraminin diger kavramlardan
farkini belirtmek i¢in bu dort kavram kisaca agiklanmustir. Bu baglamda;

(1) “Taldk, tek tarafl iradeyle kocanin evliligi sona erdirmesidir’” de-
nilerek ilgili dyetler (Bakara, 226-232, Taldk, 65/1) verilmis ve talak’in koca-
nin hakki oldugu ifade edilmistir.”

(2) “Iftida, Evliligin stirdiiriilememesi endisesi ortaya ¢cikar, mahkeme
veya hakem heyeti de bu endiseye katilirsa kadin i¢in kocasina fidye vererek
evlilige son verme hakki taminir. Buna iftida denir’” seklinde tanimlanarak
bu konuda tez icerisinde genis bilgi verilecegi belirtilmistir.

(3) “Hul, kari-kocanin aralarinda anlasmalarina bagh olarak kadinin
kocasindan aldigi mehrin tamamini veya bir kismini vermesiyle evliligi sona
erdirmeleridir’? seklinde tanimlanmistir. Kadinin hul hakkina sahip olma-
sina Bakara suresinde gecen “Kadinlara verdiklerinizden (mehirden) bir sey
almaniz size helal olmaz. Ancak kari-koca Allahin hududunu yerine geti-
remeyeceklerinden korkarlarsa o baska..”™ayetinin ilgili kism1 delil olarak
gosterilmistir.”

“Stinnette Hul” baghig1 altinda hadislerde “hul” kelimesinin ge¢gmedi-
gi7° ifade edildikten sonra hul ve iftida arasindaki farka dikkat cekilerek su
degerlendirme yapilmistir:

% Yildiz, s. 16.
“ Yildiz, s. 18.
" Yildiz, s. 18.
T Yildiz, s. 20.
72 Yildiz, s. 25.
7 Yildiz, s. 26.
" Bakara 2/229.
5 Yildiz, s. 26.
6 Yildiz, s. 27.
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“(Ilgili) hadiste’” anlasma kari-koca arasinda olmayip durum Rast-
lullah’a intikal etmistir. Rastlullah Sabite razi olup olmadigini sormamus,
kadin mehri iade ettikten sonra ailesinin yanina donmiistiir. Oysa karsi-
likli riza ile olan ayrihkta durum esler arasinda sonuca baglanmir. Her ne
kadar iftida ve hul‘ kadinin mehrini iade etmesiyle evlilik hayatinin sona
ermesi olsa da aralarinda fark vardir. Iftidada kari-kocanin karsilikl rizast
s6z konusu olmayip evliligi siirdiirmek istemeyen kadinin durumu hédkime
bildirerek mehrini iade etmesi ve bunun lizerine ayriligin meydana gelmesi
mevzu bahistir. Hul'de ise olayin hdkime intikali s6z konusu olmayip kari-
koca arasinda yapilan anlagmayla evlilik sona ermekte ve burada her iki
tarafin rizas: bulunmaktadir” 78

“Hul’lin Mahkemede Olmast” baglig1 altinda ise Bakara, 2/229. ayetin
ilgili kismi delil olarak gosterilerek talak’in gecerli olmasi i¢in mahkeme ka-
rarina gerek olmadig gibi hul’in gecerli olmasi i¢in de mahkeme kararina
gerek olmadig ifade edilmistir.”

(4) “Mahkeme veya Hakem Heyetinin Tefriki” baghg altinda iftida-
nin tefrik’ten farkina dikkat ¢ekilerek soyle denilmektedir:

“Taldk kocanin fiiliyle, muhdlaa eslerin ortak karartyla mahkemeye
gerek kalmadan evliligi sona erdirmektedir. Iftida ise kadinin istegi ve fiili ile
evliligi sona erdirmek icin bas vurdugu bir yoldur. Ancak kadinin bu hakki
kullanabilmesi i¢in hakem veya mahkemenin kararina ihtiyag vardir. Burada
bu durumlardan hig birine girmeyen bosanma sebeplerine dayanarak mahke-
menin ve hakemlerin ayriliga karar vermesinden bahsedilecektir.” &

Kadinin tefrik yoluyla bosanma hakkina sahip olmasi ile ilgili, “Kari-
kocanmin aralarinin agilmasindan korktugunuzda bir hakem koca tarafindan
ve bir hakem de kadin tarafindan génderin. EGer aralarinin diizelmesini ister-
lerse Allah aralarinda uyusma saglar.™ ayeti delil olarak getirilerek konuyla
ilgili mezheplerin goriislerine yer verilmistir. 8

Maliki mezhebinin “tefrik” yoluyla ayrilma konusundaki goriisii veri-
lerek tefrik ile iftida arasindaki fark soyle ifade edilmistir:

“Maliki mezhebi hdkim ve hakemlere evlilige son verme yetkisi verdigi
icin zultim goren kadin delil varsa bu hdkimin karartyla, yoksa hakemlerin

77 Bu hadisin degisik rivayetleri i¢in bkz. Buhari, “Taldk”, 12-13; Nesai, “Taldk”, 34-53; Ebt Davad, “Taldk”,
17-18; Tirmizi, “Taldk”, 10; ibn Mace, “Taldk”, 22; Darimi, “Taldk”, 7, Muvatta, “Taldk”, 11; Misned, VI, 433,
434,

78 Yildiz, s. 28.

7 Yildiz, s. 30.

80 Yildiz, s. 32.

81 Nisa 4/35.

82 Yildiz, s. 32-35.
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olay: tetkiki ile ortaya ¢iktiginda kocasindan ayrilabilmektedir. Bu durumda
bir taldka hiikmedilir. Onda kocanin ricat hakk: olmaz.®

Burada (mahkeme karart ile yani tefrik yoluyla bosanmada) ayrilma
talebinde bulunan kadinin kocasinin zulmiinii ispatlamas: gerekmektedir. Bu
sebeple kadinin kullandigi evliligi sona erdirme yetkisi olan iftida bu konudan
farkhidir. Onda kocasinin zulmii olmamasina ragmen, evlilik hayatini stirdii-
remeyecek olan kadinin mehrini iade ederek ayrilmay: istemesi s6z konusu-
dur. Mahkeme veya hakem konusunda ise ayrilmada kadinin talebi olsa da
ayrlik mahkemenin karartyla gerceklesmekte ve karart etkileyen somut bir
durum bulunmaktadir.” %

Yildiz, Osmanl’nin son donemlerinde yiiriirlige giren ve Maliki
mezhebini gorisleri esas alinarak hazirlanan 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Ka-
rarnamesi'nin ilgili maddesini vererek (md:130) kararnameye gore eglerin
mahkemeye basvurarak bogsanma talebinde bulunabileceklerine dikkat ¢ek-
mistir.%

Calismanin Birinci Béliimii, “KADININ IFTIDA YETKISI” bashigin
tasimaktadir.

Bu boliimiin giris kisminda soyle denilmektedir:

“Eslerin evliligi stirdiirememe endisesi ortaya ¢ikar mahkeme veya ha-
kem heyeti de bu endiseye katilirsa kadin i¢in kocasina fidye vererek evlilige
son verme hakki tammnir. Ayetin ifadesine uyarak buna iftida demeyi uygun
gordiik. Bu konunun fikih mezhebleri tarafindan ihmal edildigi anlasilmakta-
dir. Bu béliimde ilgili dyet hadisler ve sahabi uygulamasi ele alinarak konuya
aciklik getirilmeye ve ihmal edilmis 6nemli bir htikmiin yeniden ortaya ¢ika-
rilmasina ¢alisilacaktir.” %

“Kurianda Iftida” bashg altinda Bakara suresi 2/228. ayetten hare-
ketle “kadinin da, erkegin bosanma hakkina benzer bir hakka sahip olmas:
gerektigi” konusu tizerinde durulmustur.’” Bu temel yaklasim ortaya konul-
duktan sonra Bakara, 2/229. ayette “taldk, hul ve iftidd” olmak tizere ti¢ farkli

olay/yéntem ve hiikmtin oldugu belirtilmistir.®®

Ayette (Bakara, 2/229) gecen “O taldk iki keredir. Bundan sonrast ya
tyilikle tutmak (evlilik hayatina devam etmek) veya gtizellik (ihsan) ile ser-

8 Malik b. Enes, el-Miidevenetii’l-kiibrd, Daru sadr, Musir, t.y., 11, 371-372.
8 Yildiz, s. 35.

85 Yildiz, s. 35-36.

8 Yildiz, s. 38.

8 Yildiz, s. 38-41.

8 Yildiz, s. 42-50.
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best birakmaktir” kismi erkegin “talak” hakkina,® “ Kadinlara verdiginiz-
den geri almaniz size helal degildir. Ancak eslerden ikisi de Allahin sinirlarin
yerine getirememekten korkarsa o baska” kismi kadinin kocasi ile anlasarak
bosanmasi olan “hul” yontemine,* “Kari-kocanin Allahin hududunu yerine
getiremeyeceklerinden siz korkarsaniz kadinin fidye vermesinde her ikisine

de bir giinah yoktur.” kismi ise kadinin “iftidd” yolu ile bosanma hakkina®
isaret ettigi belirtilmistir.

Calismada hul ve iftiddda, kadinin bogsanma karsiliginda kocasina
vermesi gereken bedellerin miktar1 hakkinda hulda bedelin mehirle stnirli ol-
masina karsilik, iftidada bedelin sinirsiz oldugu belirttirilerek, bu durumun
ayetten agikca anlasildigi, dolayisiyla iftidanin hul'den farkli bir bosanma
yontemi olmasi gerektigi belirtilmistir.

“Iftida kelimesini deldleti” bashig1 altinda ise dyete gecen “iftedet” ke-
limesinden hareketle su degerlendirmelere yer verilmistir:

“Kuran'da evliligi sona erdirme hakkinda kadinin fdili oldugu kelime
sadece “iftida” dir. Bu kelime kadinin fidye verip kendini evlilik sorumlulugun-
dan kurtarmast demektir. Bunun i¢in aranan sart eslerin Allahin sinirlarin
koruyamayacaklart korkusunu hdkim veya tgiincii sahislarin hissetmesidir.
Burada hudud iyi geginme ve nikah haklarini yerine getirmedir. Bunlar yeri-
ne getirip getirmediginin ispati degil, yerine getiremeyeceginden korkulmasi
esastir. Bu tespit edildikten sonra kadin fidye vererek kendisini kurtarabilir.
Kelime kurtulma manasini igerdigi i¢in kadinin istemedigi evlilikten kurtula-
bilecegi bu kelimeden de anlasilir”

“Siinnette Iftida” baghgi altinda, kadinin bogsanma hakkinin oldugu-
nu bildiren Sabit b. Kays (r.a.) olayini anlatan hadisin farkl rivayetleri veri-
lerek,°* bu hadislerde anlatilan olayin, Kur’an'da “iftedet” kelimesi ile ifade
edilen “iftid@” olayinin bir uygulamasi oldugu belirtilmistir.%

8 Yildiz, s. 42.
% Yildiz, s. 42.
o1 Yildiz, s. 43
2 Yildiz, s. 44.

Yildiz, s. 45. Bir bagka yerde “Ifteder” kelimesinden hareketle su degerlendirmelere yer verilmistir:
“Ayette gecen “iftedet” fiilinin faili kadindir. iftida fiilini yapan kadin oldugundan bunun kocanin hul‘e raz:
olmadig1 durumla ilgili olmamasi gerekir. Evliligin sorumluluklarini yerine getirememe endisesine kapilan ka-
din durumu yetkili bir makama bildirir. Ayetten bu husus agik¢a anlagilir. Ayetteki “..Siz korkarsaniz...” ifadesi
eslerin Allah’m hududunu yerine getirememe korkusunu baskalarmin da duymasini gerektirmektedir. Iste bu
bagkalar1 ya mahkeme ya da hakem heyetidir. Bu korkunun tespitinden sonra kadina iftidada bulunabilecegi
bildirilir. Bundan sonrasi kadina kalmustir. Ister iftida da bulunarak evlilige son verir isterse evlilige devam eder.
....Talakin gergeklesmesi nasil kadinin onayna bagh degilse iftidanin gergeklesmesi de kocanin onayna bagh
degildir. Boylece bir onceki ayette belirtilen haklardaki denklik saglanmis olur.....” (Bkz. Yildiz, s. 43.)

% Buhari, “Taldk”, 12-13; Nesai, “Taldk”, 34-53; Ebt Davad, “Taldk”, 17-18; Tirmizi, “Taldk”, 10; ibn Mace,
“Talak”, 22; Darimi, “Talak”, 7; Muvatta, “Taldk”, 11; Misned, VI, 433, 434.

% Yildiz, s. 51-63.



230 Dr.ibrahim YILMAZ

“Sahabe Déneminde Uygulama” bashig altinda ise hadis ve fikih ki-
taplarinda kadinin muhalea/hul yoluyla bosanmasina 6rnek olarak verilen
olaylara yer verilmistir.>®

Calismanin ikinci bolimii, “IFTIDA AYETI VE HADISIYLE ILGILI
YORUMLAR?” bagligini tasimaktadur.

“Tefsirlerde Iftida Ayeti” baghg1 altinda Bakara suresi 2/228-229 ayet-
leri ile ilgili miifessirlerin goriislerine yer verilmistir.“Hul ve Iftidanin Ayirt
Edilmemesi” alt bagliginda, ayette “hul ve iftidd” seklinde iki farkli olay bu-
lunmasina ragmen, miifessirlerin bu iki farkli olay: tek bir olay olarak kabul
ederek “hul” diye isimlendirdiklerine deginilmis?” ve “hul‘da bedelin miktar:”
konusu ile ilgili goriislere yer verilerek ayette hul ile iftiddnin bedellerinin

farkli olduguna dikkat cekilmistir.®®

“Hul'de Hakimin Miidahalesi” baglig1 altinda ise hul’ ile bosanmada
mahkemenin/hakimin miidahalesinin sart olup olmamasi ile ilgili miifes-
sirlerin goriislerine yer verilmis ve hul’ yoluyla bosanabilmek i¢in hakimin
miidahalesini/kararin sart kosanlar, iftidd ile ilgili hitkmii hul i¢in uygula-
makla elestirilmistir.

“Hadis Serhlerinde Iftida Hadisi” baghg1 altinda Sabit b. Kays'in (r.a.)
haniminin kocasindan bosanma olayini bildiren hadisin' hadis kitaplarin-
da “Babu’l-hul” bashg: altinda yer verildigine ve sarihler tarafindan hul ile
bosanmanin “taldk” olarak vasiflandirildigina deginilerek hadis kitaplarinda
Sabit b. Kays (ra) olaymna “hul” baghg altinda yer verilmesi elestirilmigtir.*

Calismanin tigtincii boliimii, “MEZHEPLERIN IFTIDA KONUSUNA
YAKLASIMI” basligini tasimaktadir.

Hanefi, Hanbeli, Maliki, Safii ve Zahiri mezheplerin, “huliin tanim;,
miibah olmasinin gsarti, hdkimin miidahalesi, hiikmi” gibi konulara nasil
yaklastiklar: ayr1 ayri ele alinmis ve ilgili ayet (Bakara, 2/229) ve Sabit b. Kays
(ra) olaymna “hul” baglig: altinda yer vermelerinden dolay1 mezheplerin yak-
lasimi elestirilmistir.**

Sonug boliimiinde yer alan su ifadelerle calismaya son verilmistir.:

% Yildiz, s. 66-67.

7 Yildiz, s. 72.

% Yildiz, s. 72-73.

2 Yildiz, s. 74-77.

10 Buhari, “Taldk”, 12-13; Nesai, “Taldk”, 34-53; Ebt David, “Taldk”, 17-18; Tirmizi, “Taldk”, 10; ibn Mace,
“Talak”, 22; Darimi, “Taldk”, 7; Muvatta, “Taldk”, 11; Misned, VI, 433, 434.

101 Yildiz, s. 80-83.

12 Yildiz, s. 85-103.



Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda Post Modern Bir Yaklasim Ornegi: iftida 231

“Hul’, Allah’in koydugu sinirlart yerine getirememe endisesi oldugun-
da kari-kocamin anlasarak kadinin mehirden vermesiyle evlilik hayatina son
vermeleridir. Ayette éncelikle, eslerin evlilik hayatini stirdiirememe endisesini
tasimalart durumunda mehirde anlasabilecekleri beyan edilmis Burada kar-
skl anlasma ile evlilije son verme séz konusudur. Iftida ise karsilikli bir
anlasma degildir. Ayete gére hakimin eslerin Allah’'in hududunu yerine geti-
remeyeceklerini tespiti sarttyla kadin fidye vererek evlilik bagindan kurtulabi-
lecektir. Bu iftidayr hul'den ayrir. Iftida ise gerekli islemlerden sonra kadinin
evliligi sona erdirmesinin farkli bir yoludur. Hul', eslerin karsilikl rizalariyla,
iftidd ise tek tarafl olarak evliligi sona erdirmektir. Sonug¢ olarak tezimizde
talak, hul’, mahkemenin tefriki disinda bir de iftidd ile evlilijin sona erdiri-
lebilecegini ortaya koymaya ¢alistik. Rizdi bir akit olan nikah akdini kendi
iradesiyle yapan kadin, evliligi siirdiiremeyecek oldugunda kocasinin razi ol-
mamast gibi bir engelle karsilasmadan iftida hakkini kullanabilecektir. Aksi
takdirde kadini, kocasini razi etmek veya mahkemede ¢esitli yollarla kocasi-
nin haksizhigimi, gegimsizligini, ailevi problemlerini aciklayarak ispat etmek
zorunda birakmak haksizlik olacaktir.”

B. “IFTIDA” KAVRAMI ILE iLGILI GORUSLERIN DEGER-
LENDIRILMESI

Yildiz'in “Kurdn ve Stinnete Gére Kadinin Evliligi Sona Erdirme Hakki
(Iftida) isimli calismasinda ortaya koydugu goriisleri “kavram’; “tek tarafli
olarak evliligi sona erdirme’, “yontem’, “hul ve iftidada bedelin farkl olma-
s1”ve” kadimin bosanma hakki baglaminda getirilen ¢6ztim” olmak tizere bes

baslik altinda degerlendirmeye ¢aliscagiz.
(1) Kavram agisindan:

Ayette (Bakara, 2/229) kadinin bosanma hakki baglaminda “iftedet-
=.4” kelimesinin kullanilmasi kadinin istemedigi ve kendisi icin ¢ekilmez
hale gelen bir evlilikten kurtulmasi anlaminda manidardir.

Sozlikte “fidye ve fida” kelimeleri, “kisinin kendisine yonelen kétti
bir durumdan kurtulmasi i¢in vermis oldugu bedel™ veya “ bir kimseyi
bulundugu sikintili durumdan kurtarmak icin édenen bedel”°* anlamina
gelmektedir. Bakara 229. dyette gecen “iftedet” kelimesi de kadinin, bir be-
del/fidye vererek (mehir hakkindan vazgecgerek veya bir baska bedel ve-
rerek) kendisi i¢in ¢ekilmez olan evlilik bagindan kurtulmasi durumunu
ifade etmektedir.s

15 Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, “fdy” md.
104 Bkz. Salim Ogiit, “Fidye” md., DIA, XIII, 55.

105 Bkz. Eb( Zehre, Ahvdl, 332-333; Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 11, 263; Ayrica bkz. Isfehani, Miifredat,
“fdy” md.
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Ayette gecen “iftedet” kavramindan hareketle Yildiz'in ¢aligmasinda
kadinin bosanma hakkina vurgu yapilmasi ve bunun “iftida” kavramu ile ifa-
de edilmis olmasi ayette gecen kavrama uygunluk acisindan isabetli goziik-
mektedir. Ancak dyete gecen “iftedet” kelimesinin 6nemine dikkat ¢eken ilk
kisi Yildiz olmadig: gibi, bunu kavram olarak kullanan ilk kisi de kendisi
degildir.

Nitekim fikih kitaplarimizda “Kitdbii’l-hul” veya “Bdbti’l-hul” bagli-
g1 altinda kadinin “hul/muhalea” yoluyla bosanma hakki konusu islenirken
“esler arasinda ge¢imsizlik ¢iktiginda kadinin verecedi bir bedel karsiliginda
kendisini evlilik bagindan kurtarmast” anlaminda ayette gecen ifadeye (Ba-
kara, 2/229) uygun olarak “iftedet” ve “iftidd” kelimeleri kullanilmigtir.*°®

Bu konuda Maliki fakihi ibn Riisd (6. 595/198) “fida” kavramini
kullanarak soyle demektedir: “Isldm hukukunda erkegin bosama yetkisine
(taldk) karsilik kadina da bedel mukdbili bosanma hakki olan fida hakki ve-
rilmistir. Bu nedenle erkek nasil ki, taldk yetkisini kullanarak kadim evlilik
bagindan ¢ikarabiliyorsa, kadin da hul yetkisini/hakkini kullanarak erkegi
evlilik bagindan ¢ikarabilir™?

Muhakkik ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) ise “babii’l-hul” bashgi altinda
hul’tin liigat manasini verirken “iftedet” kelimesini kullanmig*®® ve Bakara,
2/229. ayeti ¢ercevesinde muhalea yoluyla bosanmanin “taldk mi fesih mi”
oldugu konusunu tartisirken de “iftidd”y1 bir kavram olarak kullanarak su
degerlendirmeyi yapmustir: “Ayetin niizul gayesi ve terkibine bakilirsa iftida
yoluyla boganma taldk degil firkattir. (Yani muhdlea, yontem olarak “taldk’-

tan farkh bir bosanma ¢esididir. ) "*

Modern dénem Islam hukuk¢ularinda Muhammed Ebu Zehre da
(6 1974), gegimsizligin kadindan olmasi durumunda hul'de kadinin verece-
gi bedelin miktarinin kocasinin evlenirken kendisine mehir olarak verdigi
meblagdan fazla olabilecegi ile ilgili Bakara, 2/229. ayette gegen “...Kari-ko-
canin Allah’in hududunu yerine getiremeyeceklerinden siz korkarsaniz kadi-
nin fidye vermesinde her ikisine de bir gtinah yoktur...” ifadeleri delil olarak
getirmekte ve kadinin verecegi bedel ile evlilik bagindan kurtulmasini “ifte-
det/iftid@” kavramlart ile ifade ederek soyle demektedir:

196 Ornek olarak bkz. Mevsili, htiydr, Daru’l-hayr, Beyrut 1998, 111, 204; Merginani, Hiddye, 11, 13; Ibnii’l-
Himam, Fethu’l-Kadir, 1V, 210, 213; Ebi Zekeriya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’l-ta libin, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevctd- Ali Muhammed Muavved, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1992, V, 681; Ceziri,
Mezahibii’l-erbea, 1V, 342.

197 bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, thk. TAh Abdurratf Sa’d, Daru’l-Ceyl, Beyrut 2004,
11, 113.

108 “Hul, liigatte ¢tkarmak manasinadir. ‘Halea sevbehii ve na’lehii:Elbisesini ve ayakkabisini ¢ikardr’, denilir.

Kadinin kocasina fidye vererek (iftedet minhii) onunla muhalea yapmast da yine bu manadadir.” Bkz. Ibnii’l-

Hiimam, Fethu’l-Kadir, 1V, 210.

109 Bkz. [bni’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, IV, 213.
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“Muhakkak ki, -mehirle sinirli olmaksizin- kadin i¢in kendisini evlilik
bagindan kurtaracak her seyi vermesi caizdir. Ve kadinin fidye olarak verdigi
her sey iftidadir.”

Su halde, kaynaklarda kadinin bosanma hakki baglaminda “fida,
iftedet ve iftida” kelimelerinin kullanilmig olmasi ve kadinin “hul” yoluyla
bosanma hakkina Bakara, 2/229. ayetin “kadinin bedel/fidye vererek bosan-
masinda kari-kocaya bir gtinah yoktur” kisminin delil olarak gosterilmesi
gecmisteki alimlerimizin bu kavramlar1 kullanmay1 ihmal etmediklerini
gosterdigi gibi, kadinin istemedigi bir evlilikten, evlenirken nikah akdiyle
kocasindan almayi hak ettigi mehrinden vazgecerek veya fidye (ilave bagka
seyler) vererek bogsanma hakkina sahip oldugunun 6nemine dikkat ¢ektik-
lerini de gostermektedir.™

Bu nedenle Yildiz'in “Kuridn ve Stinnete Gore Kadimin Evliligi Sona
Erdirme Hakk (Ifitdd)” isimli calismasinda “Kur’an’da gegen “iftedet- =iié”
kelimesinden hareketle sosyal bir mesele olan “kadinin bosanma hakkinin”
[slam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet cercevesinde giindem getirmis
olmasi 6nemli bir ¢alisgma olmakla birlikte kavram ve ifade ettigi anlam ola-
rak yeni degildir.

Diger taraftan Yildiz, “Hul kelimesi ne Kur'an'da ne de hadislerde ge-
cer. Alimler ayette gegen iftida kelimesini birakarak hul kelimesini kullan-
mugslar™= “Sabit hadisi fakihlerin hul‘un cevazi konusunda temel dayanakla-
rindandir. Kiittib-ii sittenin tamaminda “taldk” kitabinda “hul” babi altinda
zikredilmistir. Abdurrezzak San'ani ise hadise “fida” babinda yer vermistir.”
demek suretiyle, iftida ile huliin ayn1 naslara dayanan farkli isimlendirme

ve yorumlar oldugunu ifade etmis olmaktadir.
(2) Tek tarafli olarak evliligi sona erdirme agisindan:

Yildiz ¢alismasinda, “ilim adamlarimin gortiglerini bir tarafa biraka-
rak™ “hicbir sarta bagh olmaksizin™ kadinin bogsanma hakkina sahip ol-
masini ortaya koyacagini iddia etmistir. Bu iddiali ifadelerden sonra ise ifti-
dd’y1 “Evliligin stirdiirtilememesi endigesi ortaya ¢ikar, mahkeme veya hakem
heyeti de bu endiseye katilirsa kadin igin kocasina fidye vererek evlilije son

110 Bkz. Ebl Zehre, Ahvdl, 332-333. Ayrica Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 11, 263.

1 Bkz. Merginani, Hiddye, 11, 13; Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, IV, 211; Ibn Riisd, Biddyet iil-miictehid,
11, 113.

12 Yildiz, s. 63.

3 Yildiz, 62. Hadisler igin bkz. Buhari, “Taldk”, 12-13; Neséi, “Talak”, 34-53; EbG David, “Taldk”, 17-18;
Tirmizi, “Taldk”, 10; Ibn Mace, “Taldk”, 22; Darimi, “Talak”, 7, Muvatta, “Taldk”, 11; Miisned, VI, 433, 434;
Abdurrezzak, Musannef, V1, 482 (Hadis no: 11757).

14 Yildiz, s. 18.
5 Yildiz, s. 16.
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verme hakki taninir. Buna iftidd denir’™® seklinde tanimlayarak kadinin bo-
sanabilme hakkini “mahkemeye basvurma, hdkimin kadinin endisesine katil-
ma ve kadinin kocasina fidye verme sartina” baglamistir.

Her ne kadar Yildiz, ¢alismasinin sonug¢ bolimiinde “iftida tek tarafh
olarak evliligi sona erdirmektir” demis olsa da, yapmis oldugu tanimlardan
ve aciklamalardan iftida’nin, taldk’ta oldugu gibi tek tarafli olarak evliligi
sona erdirme hak ve yetkisi olmadig1 anlagilmaktadir.

Sayet ifade edildigi gibi, iftida ile bosanma yonteminde “kadinin
bosanma endisesine/istegine mahkeme veya hakemlerin katilmasi” gerekli
ise, kadinin bu istegine veya endisesine hakim veya mahkeme katilmadig:
takdirde kadin boganma hakkini “tek tarafli olarak” nasil kullanmis olacak-
tir? Bir baska ifade ile hakimler kadinin bosanma endisesine katilmadiklar
takdirde, kadin mahkemeye/hdkime sadece “bosanma talebinde bulunmak”
icin mi bagvurmus olacaktir? Bu sorulara, klasik doktrindeki “hul ve tefrik”
yonteminden farkli oldugu iddia edilen “iftidd” yonteminde bir aciklik geti-
rilmemistir.

(3) Yontem agisindan:

Kadinin bosanma hakki baglaminda bagvurabilecegi bir yontem
olarak baktigimizda Yildiz'in “iftida” ile ortaya komaya ¢alistig1 yaklasim,
“muhdleada mahkemeyi sart kosanlar™ ile “tahkim” ayeti"® cercevesinde
“sikak/siddetli ge¢imsizlik” halinde hakemlerin tefrike hitkmetmeye yetkili
oldugunu sdyleyen Maliki ve Hanbeli hukuk¢ularin " ve Maliki mezhebi-
nin gorislerini esas alan 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi’'nin®° kabul
ettigi bir goristir.

Nitekim muhaleada mahkemenin sart oldugunu sdyleyen tabiinden
Said b. Ciibeyr (6.95/714), Hasan-1 Basri (6.110/728) ve Ibn Sirin’e (6.110/728)
gore, muhdlea yoluyla bosanmada hdakimin miidahalesi ve karar sarttir.
Aksi halde cdiz degildir.> Ciinkd, hul’ ile boganmaya cevaz veren ayette “....
sayet kart kocanin Allah’in sinirlarina uyamayacaklarindan korkarsamz &ias
36 o1 3655 Lawas ¥ ... buyrularak devletin yetkili mercii olan hdkimlere hitap
edilmistir. Bu da hul’ ile bosanmaya karar vermenin hakimlerin yetkisinde

16 Yildiz, s. 25.

17 Bkz. Cessas, Ahkdmii’l-Kur dan, 11, 94, 111, 151; ibn Kudame, el-Mugni, X, 268; Kurtubi, e/-Cami’, 111,138;
Aldsi, Rihu’l-medni, 11, 140.

18 Bkz.Nisa, 4/34-35.

9 bn Riisd, Biddye, 11, 165; Ibnii’l-Arabi, Ahkdm, 1, 424; Kurtubi, el-Cami*V, 176-178; Ibn Kudame, el-

Mugni, (thk. Abdullah b. Abdu’l-Hasen et-Tiirki-Abdu’l-Fettdh Muhammed el-Huluv), Kahire 1989, X, 264

vd.; Zerkesi, Serhu z-Zerkesi ala muhtasri’I-Hiraki, Riyad 1993, V, 352-353; Bilmen, Hukuk, 11, 363-365; El-

malili, Hak Dini, 11, 1352; Zithayli, el-Fikhii 'I-Islami ve edilletiihii, Daru’l-fikr, Dimesk 1989, VII, 527.

120 Bkz. HAK, md.130-131.

12U Cessas, Ahkdm, 11, 94; Kurtubi, el-Cami’, 111, 138; ibn Kudame, el-Mugni, X, 268; Ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-
Kadir, 1V, 212; Ayni, Umdetii 'l-kari, X V11, 43; Kal’aci, Mevsuatii fikhi Hasan el-Basri, 1, 385.
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oldugunu, hakimler karar vermeden hul’ ile bosanmanin ger¢eklesemeyece-
gini gostermektedir.?

Bu goriise gore, muhdlea yoluyla bosanma “bir nevi kazdi bosanma
cesidi” olup, hakimin karar1 sarttir. Yani, kadin ile erkek aile hukukundaki
Allah’in emirlerini ¢ignemekten korkarlarsa, durumu mahkemeye intikal
ettirmelidirler. Yetkililer ayn1 kuskuyu tespit ettiklerinde muhalea yapilabi-
lecegine karar verirler. Bu stirecin disinda kadin ile erkegin verecegi kararla
muhadlea olmaz.

Muhdleada mahkemenin kararinin sart oldugunu soyleyen tabiin-
den Said b. Ciibeyr (6.95/714) soyle demektedir:

“Kadin ge¢imsizlik ¢ikarip hul’ ile bosanmak isterse, erkek 6nce ka-
dina nasihatte bulunur. Kadin nasihatten anlamazsa yatagini terk eder, yine
devam ederse hafifce dover. Kadinin gegimsizlikte israr etmesi halinde ise,
esler durumu mahkemeye intikdl ettirir. Hakim, eslerin ailelerinden birer ha-
kem gondererek durumu arastirir. Hakemlerin verdigi bilgiler dogrultusunda
aynlmalarimi gerekli gortirse (hul’ ile) tefrike/bosanmaya hiikmeder. Birlikte
kalmalarini uygun gériirse evliligin devam etmesine hiikmeder”.*+

Maliki mezhebinin goriislerini esas alarak gecimsizlik halinde esle-
rin tefrik/yarg: yoluyla bosanma hakkindan bahseden Hukuk-1 Aile Karar-
namesindeki diizenleme ise soyledir:

“Zevceyn beyninde niza ve sikak zuhtir edip de tarafeynden biri hd-
kime mtiracaat ederse hdkim tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder.
Bir veya iki taraf ailesinden tayin olunacak kimse bulunamaz veya bulunup
da hakem olacak evsafi haiz olmazsa harigten mtinasiplerini tayin eyler. Bu
suretle tesekkiil eden aile meclisi tarafeynin ifddat ve miidafdatini tedkik ile
aralarini 1slaha ¢alisir. Kabil olmadigi stirette kusur zevcde ise beynlerini tef-
rik eder. Ve zevcede ise mehrin tamami veya bir kismu tizerine muhdlaa eyler.
Hakemler ittifak edemezlerse hdkim evsaf-1 lazimeyi hdiz diger bir heyet-i
hakemiyye veya tarafeyne karabeti olmayan lgiincii bir hakem tayin eyler.
Hakemlerin verecekleri htikiim kat’i ve nd kabil-i itirazdir.” '

Durum bdyle olunca Yildiz'in, Bakara 2/229. dyetten hareketle ortaya
koymaya ¢alistig1 “iftida” ile ilgili yaklagimi iddia edildigi sekilde, erkegin

122 Alasi, Rihu’l-meani, 11, 140.

123 Cessas, Ahkamii’l-Kur 'an, 11, 94; Tbn Kudame, Mugni, X, 269.

124 Cessés, Ahkdmii’l-Kurdn, 11, 94, 111,151, Giiniimiiz islam hukukg¢ularmdan bazilar1 muhéleay, “nikih
akdi ile erkegin kadina verdigi mehir miktarindan fazla olmamak sartiyla, kadimin erkege verecegi bir bedel
karsihiginda, esler arasinda karsilikl riza ile veya hdakim kararwla evlilik hayatina son vermek” seklinde tarif
ederek muhalea yoluyla bosanmada kadinin mahkemeye bagvurabileceginden bahsetmektedirler. (Bkz. Abdur-
rahman, es-Sabuni, Meda hiirriyeti z-zevceyn fi t-talak, Beyrat 1983. 11, 495.)

125 Bkz. HAK, md.130.
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“talak” yetkisine karsilik kadina da miistakillen*® bosanma hak ve yetkisi
vermedigi gibi yeni de degildir. Clinki, Yildiz'in da ifade ettigi gibi kadin, bo-
sanma hakkina ancak mahkemeye bagvurmasi ve hdkimin veya hakemlerin
kadinin endisesine katilmas: ve bosanmaya htikmetmesi/izin vermesi halin-
de sahip olabilmektedir.”” Bu durum ise kadinin bosama hakkini kullan-
mak istediginde bagvurabilecegi klasik doktrindeki “tefrik” yonteminden
farkli bir sey degildir.

(4) Hul ve iftdada bedellerin farkli olmasi agisindan:

Yildiz, iftidanin hul ile bosanmadan farkli olduguna gerekge olarak
kadinin bosanmasi olayi ile ilgili Bakara, 2/229. ayette “iki farkli bedelden”
bahsedildigini soylemekte ve “hulda bedelin mehirle sinirli olmasina karsilik,
iftidada bedel sinirsizdir™® seklinde bir agiklama getirmektedir.

Muhalea bedelinin mehirle sinirli olmasi konusu, biitiin islam hu-
kukgularinin ittifak ettikleri bir goriis/hiikiim degildir. Muhdlea bedelinin
miktari, eglerin anlagsmalarina baglidir. Nitekim cumhur, gecimsizlik sebe-
binin kadin olmasi halinde muhalea bedelinin, evlenirken erkegin kadina
verdigi mehir miktarindan fazla olabilecegini s6ylemektedir.

Dolayisiyla, dyetteki muhdlea bedeliyle ilgili farkli yorumlardan “ifti-
d@” ismiyle yeni bir bosanma yontemi ¢ikarmaya gerek olmadig: gibi, ifade
ettigi anlam ve 6nem agisindan kadin i¢in yeni ve gerekli de degildir.

Ayette (Bakara, 2/229) iki farkli bedelden bahsedilmis olsa bile, bu
durum kadinin bosanmasi ile ilgili iki farkli olayin/yontemin olmasini ge-
rektirmez. iki bedel de hul (veya iftida) ile ilgili olabilir. Mehirle sinirlanan
birinci bedel, erkegin en fazla isteyebilecegi bedeli gosterebilir.>® Ayette “f1
ma iftedet bih” cimlesinde gegen (ma) edatindan hareketle sinirsiz (oldugu
sOylenen) bedel ise hul ile bosanmada kadinin kendi rizas ile (mehrin di-
sinda) verebilecegi bedeli gosterebilir.'

(5) Kadinin bosanma hakk: baglaminda getirilen ¢6ziim agi-
sindan:

Yukarida verilen agiklamalardan da anlasildig: gibi, yeni ve farkl
oldugu iddia edilen “iftida” kavrami, doktrinde kadinin bosanma hakkin1
dtizenleyen “hul” veya “tefrik” baslig: altinda islenen konularin farkli isim

126 Bkz. Yildiz, s. 16, Sonug.
127 Bkz. Yildiz, s. 25, 27, 28.
128 Yildiz, s. 44, 72-73.

129 Bkz. ibn Riisd, Biddye, 11, 112; Nevevi, Ravdatii’I-talibin, V, 681; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 111, 265; Sev-
kani, Neylii'l-evtar, V1, 282; Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami , VI, 498; Sabtni, Medd hiirriyeti z-zevceyn, 11,
571.

130 Bkz. Sablni, Meda hiirriyeti’z-zevceyn fi t-taldk, 11, 495.
131 Bkz. Cessas, Ahkdamii’l-Kur 'an, 11, 92; Ebl Zehre, Ahvdl, s. 332-333
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altinda ifade edilmesinden &te bir yenilik icermemektedir. Dolayistyla islam
hukuku doktrininde “hul/muhdélea” kavramiyla ifade edilmis olsa da, Bakara
229. dyette ifade edilen “kadinin bosanma hakki’na™ ve Nisa, 4/35. ayette
ifade edilen “tahkim/hakem olayi/aile meclisi” olayina islerlik kazandirmak™
daha isabetli bir yaklasim olacaktur.

A

Hig siiphesiz, “iftidd” kavrami kullanilmamis olsa bile, bu kavram
ile kadin bosanma hakkina sahip olmasi konusunda ifade edilmek isteni-
len haklar, klasik doktrinde yer alan “tefviz-i taldk, hul ve tefrik” kavramlari
ile teorik olarak agik ve net bir sekilde ifade edilmistir.3* Ancak, bir hakkin
teoride var olmasi onun uygulamada da var oldugunu gostermez. Nitekim
gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de cogu kadin Islam’in kendilerine vermis
oldugu bosanma hakkini bilmedigi gibi, bilenler de sosyal, kiiltiirel ve eko-
nomik sebeplerden dolay1 bu hakkini kullanamamaktadir.

Dolayisiyla kadin, sahip oldugu haklari gerektiginde kullanabilece-
gi sosyal ve ekonomik giivenceye sahip olmadan bosganmada bagvurabilecegi
yontemin adinin “hul’; “tefrik” veya “iftida” olmasi bir anlam ifade etmeyecektir.
Sosyo-ekonomik giivencesi olamayan kadin, diin oldugu gibi bugiin de Isla-
m'in kendine verdigi bosanma hakkini mutlak olarak yine kullanamayacaktir.
Cunki, tarihte veya giintimiizde kadinin, erkek gibi bosanma hakkini kulla-
namamasi, onun fikhi/hukuki olarak “iftidd@” veya “hul/muhdlea” seklinde bir
bosanma hakkina sahip olmamasindan degil, bosanma hakkini kullanabilecegi

sosyo-kiiltiirel ve ekonomik alt yapinin olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Bundan dolay1 6nemli olan kadinin, “su veya bu isim altinda” teorik
olarak bosanma hakkina sahip olmasi degildir. Yapilmas: gereken kadinin,
doktrinde “tefviz-i talak, hul ve tefrik” seklinde ifade edilen Kur’an ve Stinne-
tin kendisine vermis oldugu bosanma hakkini gerektiginde fiili olarak kul-
lanabilmesine imkan saglayacak hukuki bir diizenlemenin ve giivencenin
yurirlitkte olmasidir.

Nitekim son zamanlarda tilkemizde kadinin boganma hakkina sahip
olmasi ve bu hakkini gerektiginde kullanabilmesi i¢in islam hukukeular1 ve
ilahiyatcilar, bosanmalarin devlet kontroliinde ve yargi yoluyla olmasi ge-
rektigine vurgu yapmaktadirlar.

132 Bkz. Giincel Dini Meseleler Istisdre Toplantisi-1, 265-266.(M.Akif Aydin’in gériisleri)
133 Bkz. Dondiiren, Delilleriyle Aile [lmihali, s. 451.

134 slam’da kadinin boganmada bagvurabilecegi yontemlerle ilgili genis bilgi igin bkz. Dalgin, Bosama Yetkisi,

Samsun 1999; H. ibrahim Acar,, Isldm Hukukunda Eviligin Sona Ermesi, Erzurum 2000; ibrahim Yilmaz, Yetki
ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma, Kayseri 2007.

135 Dondiiren, Aile Ilmihali, 387; Atay, Kur'dn’a Gore Aragtirmalar, Ankara 1993, 1, 15, 19; a.mlf., Isiim
Hukuk Felsefesi-Giris, (Abdiilvehhdb Hallaf in Usul-ii Fikih Tercemesine Yazdigi Girig), Ankara 1985, s. 13-14;
Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, (Hazma Aktan’m goriisleri, s. 249-250; Yunus Vehbi Yavuz’un gé-
risleri, s. 251-252) ; Erdogan, “Taldk”, Yeni Yaklasimlar, s. 146-149; Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa,
s.167-177. Ayrica bkz. Makale, Giiniimiizde {slamda Bosanma Konuna Degine Modern Yaklasimlar.
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III. SONUC

Tiirk-islam toplumunda kadinin konumu ile ilgili Tanzimat’la basla-
yan ve gliniimiize kadar gelen tartismalarin, diinyadaki “sosyal, siyasal, kiil-
tiirel ve ekonomik” degisikliklerden bagimsiz olarak diisiiniilmesi miimkiin
degildir. Teknolojinin gelismesi ile kii¢lik bir koy haline gelen diinyamizin
her hangi bir tilkesinde/bolgesinde meydana gelen yeni anlayis ve olusumlar
biitiin insanlig1 etkilemekte ve sosyal degisimlere sebep olmaktadir. Tiirk-Is-
lam toplumunda Tanzimat’la baslayan kadin konulu tartigmalari da bu zavi-
yeden degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii sosyolojik ve kiilttirel anlam-
da, degisim ve etkilesim kaginilmazdir. Bu anlamda tarihi stirecte kadinin
konumuyla ilgili yapilan tartismalarin da kendi igerisinde bir haklilik pay:
vardir.

Ulkemizde “kadinin konumu” ile ilgili yasanan tartisma ve arayislarla
ilgili iki onemli hususa 6ncelik verilmesi gerekir diye diisiinmekteyiz;

Birincisi, biitiin toplumlarda diger alanlara gore daha muhafazakars®
bir 6zellik tagtyan “aile hukukunun”, Tiirk toplumunun dini ve ahlaki deger-
lerine imkan verecek sekilde hazirlanmasidir.3” Ciinkd, sosyal diizen kural-
lar1 olan din, ahldk, gorgii kurallar: ve hukuk=® ile toplumun deger yargila-
ri/davraniglar arasinda genel anlamda bir iligki oldugu gibi her toplumda
aile kurumunun, o toplumun kiltiir yapisini olusturan dini ve ahlaki deger-
lerle de yakindan bir iligkisi vardir.+

Ikincisi ise, Islam dininin ana kaynaklarinda yer alan degisimle ilgili
dinamik ve dayanaklarin harekete gecirilerek, “Islam hukukunda bogsanma”
konusuna ¢agin sartlarina uygun yeni yaklasimlar ve yorumlar getirmektir.
Ciinkii, Isldim, evrensel ve her hangi bir zaman dilimiyle stmirli olmaksizin

136 Cin, Eski Hukukumuzda Evlienme, Ankara Unv. Basimevi 1974, s. 5.

137 Cumhuriyet ddneminin dnde gelen hukukgularindan Hifz1 Veldet Velidedeoglu (1904-1992), “resmi nikah”
ile evlenme konusunda yasanan sorunlarin ¢6zimil i¢in, koy memurlarina “dini nikah yapma” yetkisinin de
verilmesini 6nermekte ve bunu “laiklik” ilkesine aykiri gormemektedir. Bkz. Velidedeoglu, Ailenin Cilesi Bo-
sanma, istanbul 1976, s. 184-185.

138 Bkz. Necip Bilge, Hukuk Baslangici-Hukukun Temel Ilkeleri, Turhan Kitabevi, Ankara 1992, s.25-33; Tur-
gut Akintiirk, Medeni Hukuk, Ankara 1991, s. 7-15.

Atay, Hukuk Felsefesi-Giris,17. Din, ahlak, orf-adet ve hukuk gibi sosyal diizen kurallar1 arasindaki ilis-
kinin degerlendirmesi igin bkz. Akintiirk, Medeni Hukuk, 14; Bilge, Hukuk Baslangici, 31; Sulhi Donmezer,
Sosyaloji, 31; Nureddin Sazi Késemihal, Sosyaloji Tarihi, Istanbul 1993, s. 263 vd.

140 Ali Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bosanma™, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Bagbakanlik Aile Aras-
tirma Kurumu Baskanligi, Ankara 1991, 1, 204-205; Cahit Can, Hukuk Sosyalojisinin Gelisim Yonii, Ankara
1997, s. 70-72. “Aile Hukuku "nun bir millet i¢in ifade ettigi anlam ve 6nem konusunda HAK Esbdb-1 Miicibe
Layhasinda/Gerekgeli Kararinda $6yle denilmektedir: “Aile teskilat: insanlar i¢in o kadar tabii bir ihtiyagtir ki,
tarihin en eski zamanlarina bile irca-1 nazar edilse bu husuta mektup ve gayr-1 mektup adetlere veya kanunlara
tesadiif olunabilir. Ve bir milletin seciye-i ilm-u irfaninin saha-y1 medeniyette isgal ettigi mevkii teskilat-1 aile-
sini tetebbu ve tedkik ile temyiz ve tayin etmek pek miimkindir. Is bu teskilatin rith-i millette isgal ettigi mevki-i
mithim sebebiyledir ki, her seyden ziyade biitiin milletler fevkalede muhafazakarlik etmeye ve bu babtaki miies-
sesat-1 milliye veya mezhebiyyesini tebdilde son derece dikkat ve itina sarf etmege mecburdurlar.” Bkz. Ceker,
Osmanlt Hukuk-u Aile Kararnamesi, 69-70.

139
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biitiin insanhgin ihtiyacim giderebilecek bir din olduguna gére, Islam hukuku
adina bosanma konusundaki yaklasimlarin evrensel icerikli ve ¢agin hukuk
diline/anlayisina uygun olmasi gerekmektedir.

Bugiin herkesin kabul ettigi bir gergektir ki bir zamanlar, fertler ara-
sindaki miinasebetleri/maslahatlari tanzim eden ve yaptirimini fertlerin din
ve vicdani deger yargilarindan alan din, ahldk, orf ve adet gibi sosyal diizen
kurallari, sosyal miinasebetlerin gelismesi ve degismesiyle, yaptirimini ka-
nunlardan alan huktki kurallara doniigmistiir. Artik kanunlar, yazili ol-
mayan ve hukdki bir miieyyidesi bulunmayan din, ahldk, 6rf ve adetlerden
daha etkin bir yaptirima sahip konuma gelmistir.+

Bu nedenle her devrin islam hukukeusu, icinde bulundugu ortamin
sosyal ve hukuksal yapisina gore Kur’ant anlamali ve zamaninda yasanan
olay ve sorunlara, Kur'an'da yer alan temel esas ve hiikiimler ¢ercevesinde,
toplumsal maslahati en st seviyede gerceklestirecek huktki ¢oziimler
tretmelidir.#

Bu konuda 6zellikle kadini, kocasinin zulmiine ve haksiz baskisina
kars1 korumayt, kendisi icin gekilmez bir hal almis bulunan evlilik bagindan
kurtarmay1 ve bu konuda hdkimi de devreye sokarak makul bir objektifligi
saglamay1 hedef alan ve 917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi'ne de kaynak-
lik eden Maliki hukuk ekoliintin “zarar ve sikdk sebebiyle tefrik” konusun-
daki esnek ve hosgoriilii tavrinin, gercekten, ¢agdas kanunlardan on kiisur
astrlik bir 6ncelige sahip ileri bir yaklagim oldugunu ifade etmek gerekir.3

Buna gore Islam hukuku icerisinde kalinarak devletin, sahip oldugu
yasama hak ve yetkisine dayanarak, siyaset-i ser’iyye, maslahat, sedd-i zerd-
yi, istihsan ve 6rf gibi islam hukuk doktrininde yeralan temel dinamizmleri*+
devreye sokmasi, toplumsal maslahat dogrultusunda, taraflarin magduriye-
tini en aza indiren, bosanmada gerekli hukki diizenlemeleri yapmasi ve
bosanmalarin sadece mahkeme kanaliyla/yargt yoluyla olmasini ve usuliince
tescil edilmesini zorunlu hale getirmesi miimkiindir.'s

1“1 Bilge, Hukuk Baslangict, 26 vd.; Mehmet Sener, Isldm Hukukunda Orf, izmir 1987, s. 95-96.

142 Aktan, “Bosanma Prosediirii”, 1; amlf., “Kur 'an’a Gore Bosanma Prosediirii,” Dini Arastirmalar, Sayi: 14,

Cilt: 5, Y11: 2002, s. 6 ; Ayrica bkz. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-I, (Hazma Aktan’m gériisleri;,
s. 250; Y. Vehbi Yavuz’un goriisleri, s. 250-251.)

14 Bardakoglu, “Bosanma”, TAA, 1, 230.

14 fslam hukukunun giincelligi agisindan bu kavramlarin énemine vurgu yapan degerlendirmeler igin bkz.

Hamdi Déndiiren, “Sosyal Degisme Karsisinda Islam Hukuku ve Yeni Yaklasimlar”, 1slam Hukuku Arastirma-
lar1 Dergisi, Say1:1, Y1l: 2003, s. 29-50 ; Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi Uzerine Bazi
Diisiinceler”, 1slam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Say1: 1, Yil: 2003, s. 51-78.

145 Bkz. Zerka, el-Fikhu’l-Islami, 1, 49, 107-110, 200, 202, 206, 207-210; Yusuf Kardavi, Evrensellik-Siirek-
lilik Agisindan Islam Hukuku, trc. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman), Marifet Yay., Istanbul 1997, s. 63; Abdiisselam
Muhammed Serif, Nazariyyetii s-siydseti’s-ser iyye: ed-davdbit ve t-tatbikat, Bingazi 1996, s. 155-156, 157-
159; Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi, Istanbul 1988, s. 24-25.
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Bu nedenle giinimtiizde eglerin, 6zellikle kadinin “tefviz-i taldk’,
“hul” veya “iftidd” ad1 altinda bosa/n/ma hak ve yetkisine sahip olmasinin
vurgulanmasindan ziyade, eslerin sahip olduklar:1 bosanma hak ve yetkileri-
nin, hak ve adalet 6l¢iisti igerisinde nasil kullanmalar: gerektigi daha biiytik
bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii, bosa/n/ma hak ve yetkisini eslerin her
ikisine vermekle belki kadin ve erkegi, bosa(n)ma hakkini kullanmada “esit”
hale getirmis olabiliriz. Ancak bu durum, hakkin kétiiye kullanilmasindan
kaynaklanan sosyal sorun ve sikintilar1 ortadan kaldirmayacaktur.

Dolayisiyla bosa(n)ma hak ve yetkisinin, objektif usullere/esaslara
baglanmasi ve bogsanmada gerekli hukuki diizenlemelerin yapilarak giinii-
miizde, Islami usullere gére bosanma olaylarinin kanunda belirlenen “hu-
kuki prosediire” gore gerceklesmesinin daha 6nemli oldugunu vurgulamak
istiyoruz.

Nitekim, bugiin toplum olarak gelinen noktada, -her ne kadar klasik
Islam hukuku doktrininde yer alan esaslara gore oldugu sdylenen bosan-
malar(?!) devam etse de-, biiylik bir cogunluk, “erkegin tek tarafh irade be-
yant ile, kadinin rizasina ve mahkemeye basvurmadan gergeklesen bosanma”
olaylarindan rahatsiz olmakta ve islam hukuku agisindan da bosanmalarin
devletin denetiminde ve kontroliinde (yarg: yoluyla) olmasi gerektigi sek-
lindeki goriislere katildigini ifade etmektedir.+

146 Diyanet Isleri Bagkanligmim 2002 tarihinde Istanbul’da diizenlemis oldugu “Giincel Dini Meseleler Is-
tisdare Toplantisi-I” sempozyumunun sonug bildirgesinin 16. maddesinde “Ev/ilik birliginin devami asil gaye
olmakla birlikte Islam dini, eslerin, birbirleri ile uyusamadig ve ayrilmanin zaruret haline geldigi durumlarda,
Kur’an ve Hz. Peygamber'in gozettigi amaclar ve hukuki siire¢ dikkate alinarak bu birligi sona erdirme hakla-
rimn bulundugunu kabul eder.” (Giincel Dini Meseleler Istisdare Toplantisi-1, Sonug Bildirgesi, (T.C. Bagbakan-
lik DIB /15-18 Mayis 2002 istanbul), DiB Yay., 2004, s. 784, md.16.) denilerek, eslerin hukuki siireci dikkate
alarak bosanma haklarmi kullanabilecekleri karara baglanmistir. Ancak, “hukuki siire¢”ten neyin kastedildigi
acikca ifade edilmemistir
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CAFERi FIKHINDA BOSAMA MAHDUDIYETLERI

Dr. Ahmet NiYAZOV*

Investigation of Limits in Divorce Rights in Ca‘feri Law

To get limit the rights, one of the important issues at Law systems.
According to Phiosophy of Islamic Law, the basic thing in rights is not
freedom but to be that rights depended particular aim and wisdom.
Particular Law sytems are area of free using for human and to non-
benefiting is the opposite behavior to God'’s will.

Because, non-benefiting for human rights means that every human rights
are stolen. So, investigation of limits in divorce rights is important zone.
We will deal with this issue.

Giris

Hukukta yetki sinirlamalart muhim konulardandir. Bunun aile
hukundaki yeri diisiintildiiyti zaman ¢6ziim bekleyen muasir proplem-
lerden “bosanma” agisindan ayri bir 6nemi var. Caferi mezhebinin bu
alanda kendine has bazi miilahazalar1 ve konu hakkindaki tutumu dik-
kat ¢eken bir haldir. Soyle ki, Ca’feri bogsama hukukunda sinirlandirmalar
deyince gerek diyaneten, gerek kazaen gecersiz sayilan, bir takim nehyi
ifade eden yasaklar akla gelmektedir. Evlilik birligine son vermeye niyet-
lenmek, erkegin ontine hi¢bir engel ¢ikmayarak yolun biitiiniiyle ona agik
olacagi veya bu hakk: pervasizca kullanabilecegi demek degildir. Bosama
yolunu, aile iginde ortaya ¢ikan gecimsizlik halleri 6nii alinamaz duruma
geldiginde son care olarak tercih etmeli, kadini zarara sokmamali. Bu

* Bakii Islam Universitesi Zaqatala Subesi E-mail: ahniyazov@hotmail.com
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nedenle bazi1 Ca'feri hukukgularina gére bosanma, ancak zeruret halinde
mesru gorilmustir.!

Bosamanin bir takim kaide ve sartlara baglanmasi bu tasarruf hak-
kinin kullanilmasini ya ertelemekte yada ondan vazgec¢irmektedir. Boylece
hukuki engeller, genel anlamu ile toplum diizeninin gayesine hizmet eden
hukuk normlarinin gozettigi gayeyi yerine getirmis olur.

Guniimitiz Ca'feri alimlerinden Muhammed Hadi Yus(fi'nin, evli
erkegin her ne kadar talak yetkisi olsa da dinin onun bu hakkini diizenli
bir bigimde kullanmasi igin getirdigi bir takim sartlar1 hakkinda asagidaki
beyani kayda degerdir:

“Islam erkegin kadin iizerindeki hakimiyetini sinirladig1 gibi> onun
talak hakkini da sinirlayarak, sinirsiz ve hadsiz birakmamuisgtir. Aksine onun
bir ¢ok sinirlart bulunmaktadir. Bir misalde de dendigi gibi “Bir sey zorlasti-
rildik¢a nadiren vukubulur/mesakkatli olur.”> Boylece talak, sadece hakkinda
bahsetmekle ve kadina “3& i / sen bossun” yahutta gazapl bir halde “<f
14" 44k Je / sen yahut sirtin bana annemin sirti gibisin” diyerek bo-
sanmanin cahiliyye toplumunda oldugu gibi hemen meydana gelecegi ve
kadinin hemen ona haram olacag bir oyuncak degildir. islam bu gibi cahi-
liye serbestisini erkege tahsis etmemistir. Aksine ona bu tiir davranislar: ha-
ram kilarak salahiyetindeki hakk: kullanmasini bir takim sartlar dahilinde
mimkin kilmistir.+

Konuya iliskin diger bir Sii degerlendirmesi sah donemi hukukgula-
rindan Hiiseyin Hakkani Zencani'nin “talak kanununun zarurilik felsefesi”
ad1 altinda degerlendirmesidir. Ona gére Islam, kadin ve erkegin heva ve he-
vesinden dolay1 bosamamasi i¢in bosamayi zorlastirmistir. Zor sartlar kos-
mustur. Bu, bir bakima nefsi arzularin sinirsizligina da set cekme amaghdr.
Belki bu yonlerini diistinecek olursak talaki men etmek ve yasaklamak en
dogru ¢oziim olur. Ancak sadece suistimaller agisindan tamamen menet-
mek de asil ¢6ziim olmayip, zorlastirma yoni ciddi ve tek care olsa gerek.>

! Miifid Ebu Abdullah Muhammed, ‘Ilelu’s-Serd’i’, Kum 1993, 11, 507; Mugniyye Cevat, Fikhu l-Imam Ca-

fer es-Sadsik, Beyrut 1966, VI, 5; Sebzevari, Abbas Ali Mahmidi, Zen der Islam, y.y, 1954, s 215; Mutahhari
Murtaza, Hukiike Zen der Islam, y.y, 1974 s. 256; Iraki, izzetullah, Hukuke Zendsiii der Islam, Tahran 1957, s
17.

2 Miiellif’e gére bu siirlama, islam’n, “erkekler kadinlarin idarecisi ve yéneticisidirler” (Nisa 4/34.) kis-
tas1 ile cahiliyye adetlerinden olan babanin, erkek kardesin ve amcalarin kadin tizeririndeki hakimiyetine son
vererek bu hakkin ancak kadinin kocasinda olabilecegini kanunlagtirmistir. Yani ayete gore baba, erkek kardes
ve amca, yahut her bir erkek her bir kadina yonetici degil ancak kocalari bu hakka sahiptir. Ona gore, kocanin

“Riseletii’s-Sakaleyn” Dergisi, y1l 6, say1 24, Kum 1988, s 1/3-116.)

3 ey eengd S LIS Al

4

Ayni eser, s 116.

5 Zencani, Hiiseyin Hakkani, Hukiike Hénevdde der Islam — Talak ya Fdce eye Enheldle Hdanevdde, Tahran

1947, s 22-24.
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Ca'feri bosama hukunda erkegin bosamasi ile ilgili vazedilen sinir-
landirmalarin miihtevasint maddeler halinde asagidaki sekide siralanmak
mimkindiir.

I. Talakin say1yla sinirlandirilmasi

Ca'feri fikhinda erkege, nikahlanmasi haram kilinan kadinlarin say1
yirmi dorttiir.® Haram olanlar igerisinde bosanan kadinin bosayan erkege
ebedi haram sayildigi iki hal mevcuttur ki, bunlardan biri imamiyyeye has
bir hiikiimdiir. Bunlar ti¢iincti bogama ile bunun ti¢ kez tekrarlandig: doku-
zuncu bosamadan sonraki hallerdir.

Su da var ki, tigtincii bosamadan sonra “ondan sonra kadin bir basaka
erkekle evlenmedik¢e onu almas: kendisine helal olmaz” ayetine istinaden
kadinla yeniden nikah imkani dogdugu i¢in dénme firsat1 vardir. Ancak do-
kuzuncu bosama sonrasi, bosanan kadinin artik ilk kocasina tekrar donmek
icin her hangi bir yol bulunmaz ve ebediyen haram kilinmis olur.® Koca igin
belirlenmis {i¢ ve dokuz bosama hakki onun bosama hakkini kullanma yet-
kisine getirilmis bir sinirlamadir. Bogsayacag an bu hakki tedbirli kullanmasi
icin birer engel hiikmi tagimaktadir. Onlarin teferruat: hakkinda asagida-
kileri soyleyebiliriz:

A) Ug talak
1) Kocanin bogsama hakkinin ti¢le sinirlandirilmasi

Kur’an, kocaya ii¢ kez bosayabilme yetkisi vermistir.® Bu say1 ile er-
kegin bosama hakkina getirilen sinirlama hususunda Ca’feri mezhebi dahil
biitiin mezheplerin ittifaki vardir. Fakat bu hakkin kullanilma sekli husu-
susnda Ca’feri mezhebi harig¢ biitiin fukahanin mezhep i¢i ihtilaflar1 vardir.
Ca’feri ulemanin ise tek bir bosama sekli tizerinde ittifak: vardir. Bu bogsama
sekli sinirlama agisindan erkegin hareket dairesini daha dar bir alana hap-
setmistir ki, bu da ileride goriilecegi gibi talakin stinni bosama seklidir.

Onlarin nezdinde stinnete uygun ¢ talakin hukuki dayanag: Mu-
hammed b. Ali b. Hiiseyn'in Imamlardan naklettigi ve mezhebin {izerinde
ittifak ettigi su rivayettir.

“Stinni talak, koca karisint bosamak istediginde karisinin hayiz olma-
sint bekler. Hayiz bittikten sonra kadin temizlenir. Bundan sonra koca cima
etmeksizin iki adil erkek sahidinde beraber bulundugu /Eger talak aninda bir

¢ Miifid, Seyh Ebu Abdullah Muhammed, el-Aviz, (Nsr. el-Mu’temeru li’s-Seyh Miifid,) Kum 1992, s 39.
7 Bakara 2/230.

8 Miifid, el-Aviz, s 39; Tisi, ibn Hamza, el-Vesile, (Nst: Mektebetii Ayetullah Mar’asi) Kum 1987, s 319; Ami-
11, Vesailu’s-Sia, XXI1I, 118; Meclisi, a.g.e., CI, 149; Humeyni, Tehriru l-vesile, 11, 297.

°  Bakara, 2/229.
10" Musevi, Abdu’l-Hiiseyin Serefuddin, en-Nassu ve 'l-ictihad, Necef 1964, s 226.
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sahit bulunurda talak sonras: digeri sahit gésterilirse bu caiz olmaz. Ancak
bir mecliste iki sahidin aym anda sehadeti gegerlidir/ bir mecliste bir tek la-
fizla bosayacaktir. Bundan sonra kadin ii¢ temizlik ani gegirince bu durumda
koca artik kadina talip olanlardan biri konumuna diismiisttir. Kadinin o ko-
cayla ister evlenme, isterse de reddetme hakki vardir. Koca onunla evlendigi
taktirde yeni bir mehirle evlenecektir. Sayet ikinci ve ligtincii kez bosayacak
olursa vasfettigim surette siinnet tizere bosayacaktir...”™

Rivayette gecen siinni talaka gore kocanin bosamasi ti¢ talak hakki
ile sinirli olup hakkin kullanilmasinda o6zellikle tek tek ve temkinli kulla-
nilmasi sart kosulmustur. Artik ikinci bosamanin ardindan koca karisina
dondiikten sonra son hakkini da kullanirsa kadin baskasi ile evlenmedikge
ona haram sayilir.? Imamiyye bu sekildeki ii¢c bosama hakkinda icma etmis-
lerdir.

Ca'ferilerce, talakin tigle sinirlandirilmasi sadece kocanin bosama
hakkinin tahdidini degil baska illetleri de igerir. Bunlar agagidakilerdir.

1) Eger varsa kar1 koca arasindaki kizginligin sakinlesmesi ve yeni bir
durumun ortaya ¢itkmasi,

2) Kadinlar kocalarina kars1 gelmekten alikoymak i¢in onlar1 kor-
kutmak ve yola getirmek,

3) Kadin kocasi ile itaati terk etmekten kaynaklanmayan konularda
anlagma ve muhalefet etme hakkina sahip olabilmesi i¢in®.

2) Erkegin ii¢ bosama hakkini bir anda kullanmasi haramdir.

Ca'ferl mezhebi belirttigimiz gibi ti¢ hakkin bir anda kullanilmasi
ile ti¢ talak meydana gelmeyecegi goriisiinde ittifak etmis ve haram saymus-
lardir.” Ancak tasarrufun neticesi bakimindan iki fikir ayriligi mevcuttur.
Bunlardan biri kocanin bu tiir kavli tasarrufunun hitkmsiiz olacag, digeri
ise bir talak hakkinin kullanilmis olacag: gorisleridir.

Fikir ayriligina gecmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, Imamiyye,
i¢ talakin bir anda verilmesini Kur'anin “agik hitkiimiine” muhalif bula-

' Kuleyni, Kafi, VI, 64; Kummi, el-Fakih, 111, 495; Amili, Vesdilu’s-Sia, XXII, 107; Meclisi, a.g.e, CI, 145;
Nevevi, Mirza Hiiseyin, el-Miistedrekii’'l-vesail, Kum 1986, XV, 289.

12 Tebrizi, Yusuf el-Medeni, Minhdcu’l-ahkam fi'n-nikdh ve t-taldk, y.y, 1998, 1, 486.

3 Kuleyni, Kdfi, V1, 66; Kummi, e/-Fakih, 111, 502.

4 Amili, er-Ravzatu I-behiyye, V1, 43.

15 Miifid, Telu’s-serdi’, 11, 507; Meclisi, a.g.e., CI, 151.

16 Hilli, Serd’i ‘u’l-Islam, 111, 18; Humeyni, Tehriru I-vesile, 11, 294; Sistani, Minhdcu s-salihin, 111, 154; Hui,
Minhdcu s-salihin, s 331.

17" Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyin Seyyid Serif, Resdilu ’s-Serif el-Murtaza, Tahkik: Ahmed el-Hiiseyni
ve Mehdi Reca’l, Kum 1985, I, 244.
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rak kabul etmemislerdir. Onlara gore “ou . 3>l / Bosama iki defadir™® ayeti,
Kur’anda gegen “cs s 2\ o~ ¢ / Sonra goziinii tekrar takrar ¢evir bak™? yani
“s5 a 35” | tekrar tekrar bakmak. Iki bakis degil, bir bakisin ardindan do-
niip bir daha bakmak’ta oldugu gibidir. Diger yandan yapilmama emri nehyi
gerektirir. Bu sebeple “ou . 3Ly “talak iki defadir” emri ¢ok kullanilmasini
nehyetmistir. Nehy ise fesada delalet eder.>

Tusi bu yorumlarin Ca'feri fukahasinin istidlali oldugunu agiklamis-
tir.* Onun bu iddialara ilavesine gore Sari'in, 6nce “t,»” demesinden sonra
ti¢linciiyi zikretmis olmasinin talakin ayr1 ayr1 verilmesi gerektigidir. Yine
ayetin devaminda “ole~t ~ s 5" yahut “walb oi” emirlerinin “ne iki kez ne de
¢ kez tek kelime ile ayn1 anda yerine getirilebilecegini” soyledikten sonra
bunu lianda sahitligin dort kez tekrarlanmasinin vacib olduguna benzeterek
ayni seklin burada da gegerli olacagini iddia etmistir.>*

Bu konuda Seyh Miifid'in (413/1022) dikkat ¢eken bir diger degerlen-
dirmesi sdyledir: “Biitiin Ehl-i Islamun ittifakina gore riikuda “Siibhdne Rab-
biye’l-Azim” dedikten sonra ardindan “sdlisen” demekle ii¢ tesbih, “el-Ham-
dulillah” dedikten sonra ardindan “asran” demekle on tesbih, seytan taslaya-
nin bir tas atarak ardindan “yedi” demesi ile ve liande “eshedii Billah erba’n”
demekle hiikmiin yerine gelmeyecegi gibi “c > s\& 1" demekle de bu hiikiim

gecerli olmaz” .3

Dikkat edilecek husustur sudur ki, imamiyyenin 6nde gelenlerinden
bu iki alimi de ti¢ talakin bir anda sdylenmesinin miimkiin olamayacagini,
hakkinda hiikiim bulunan baska meselelere benzeterek ortak illet arayisina
girmislerdir. Oysa ki, Ca'feri fukaha akli esas alip kiyas: reddederken bunu
yapanlari da nice agir sézlerle itham etmektedirler.>

Mezhep alimleri cok verilen talakin neticesi bakimindan iki ayr1
gorilis benimsemislerdir. Onlardan biri tasarrufun batil olacag, digeri ise bir
talakin meydana gelecegi gortsleridir. Fakat burada zikredilmesi gereken
su da var ki, Sevkani (1250/1737), Imamiyye ulemasi arasinda bazilarinin bir
anda verilen ti¢ talakin tigtintin de gegerli olacagini sylediklerinden bahset-
mektedir.® Diyecegimiz o ki, i¢ talakin bir anda beyani Ca'ferilerce yukarida

18 Bakara, 2/229.

9 Milk, 67/4.

20 Kazimi, Mesdliku'l-efhdm, 111, 3-36-74.
2 Tasi, et-Tibyan, 11, 246.

Tasi, ayn1 eser ayni yer.

3 Mifid, Seyh Ebu Abdullah Muhammed, el-Fiisilu l-muhtdra, (Nsr: el-Mu’temerii 1i’s-Seyh Miifid) Kum

1980, s 178.

2 Bkz: Miifid, el-Ihtisds, 1, 108-109; a.mlf, et-Tezkira, s. 38.
% Bkz: Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu 'l-evtar serhu Munteka’l-ahbdr min ehadisi seyyidi’l-ahydr, Kahire
1952, VI, 245.
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da bahsedildigi iizere ya batil ya da bir talak sayilmistir.>® Iki ve ya ii¢ talakin
bir anda kullanilmasi, haram sayildig1 i¢in meydana gelmeyecegi, bu hitkim
izerine icmanin vaki oldugu ve bunun $ia mezhebinin zaruriyyaatindan he-
sap edildigi de bazi alimlerce dile getirilmistir.>”

Bu agidan, ti¢ talakin bir anda sdylenmesinin sahih olmadig: hakkin-
daki Imamiyyenin ittifakin1 Seyh Miifid soyle beyan etmistir: “Imamiyye,
kocanin ti¢ talak arasinda iki kez ric’at ettikten sonra ti¢iincii kez bogsamasi
disinda ti¢ talakin vuku bulmayacagi hususunda ittifak etmistir. Ilk bosama
ile ikinci bosama arasinda ric’at olmadiktan sonra iki talakta boyledir. Her
kim bosadig1 kadina ricat etmezse bosadiktan sonra bosamasi gecerli degil-
dir. Amme bunun hilafina icma etmis ve bosamalar arasinda ric’at olmaksi-
zin U¢ talakin vukubulacagini iddia etmislerdir.”>®

Su da var ki, Imamiyye literatiiriinde ii¢ talakin gecerli olacag1 hak-
kinda sadece bir nakil ve bir fetva bulunmaktadir. Fetva séyledir: Ug talakin
vaki olacagi inancinda olan Ehl-i Siinnet bir kocanin Sii hanimini veya aksi-
ne bir durumda ti¢ talakla bogamasinin ti¢ olarak meydana gelebilecegidir.>
Sianin bu fetvasini, ayn1 mezhepte olmayan kocadan bir an 6nce ayrilma
maslahati geregi yapilan bir takiyye olarak degerlendirmek miimkindiir.

Ug talakin vukuu konusundaki habere gelince ise Saidu’l-Umevi'nin
Ca'fer-i Sadiktan naklettigi su rivayettir: “Cafer-i Sadik’tan bir mecliste ii¢
bosama hakkinda sordugumda bana sunlart soyledi: “Bana gore bu gegerlidir.
Babama gelince ise o bunu bir bosama sayardi” Haberi te’'vil eden Amili:
“Imam’in tic bosamay ii¢ saymast takiyyeye hamledilmistir” diyerek amme-
nin mezhebine uygun séylemi takiyyeden saymis ve mezhebin ti¢ talak hak-
kindaki hiikmiiniin bir sayilacagini savunmustur.>®

Bir anda verilen ii¢ talakin hiikmii hakkindaki goriis ayrilig1 asagida-
ki gibidir.

a) Uc talak hakkinin bir anda kullanilmasi halinde tasarrufun
batil ve hukuki hi¢bir netice dogurmayacagi goriisiinii savunanlar

Bu fikrin savunucularindan Ibn Ebi Akil, Serif Murtaza (436/1236),
Ibn Hazma et-Tasi ve Beyazi'ye (877/1472) gore bir sézle ti¢ talakin verilmesi
bid’i talaktandir. Clinki bidi talak zaman ve kullanilan s6z bakimindan iki
kisma ayrilir. Haizli ve cinsi birlesme sonras: bosanan kadinin talaki zamana

% Hilli, Serd i u’l-Islam, 111, 18; A. mlf, Muhtasaru’'n-Nafi’, s 222; Sistani, Minhdcu s-salihin, 111, 154; Hu-
meyni, Ziibdetii’l-ahkam, s 213.

2 Necefl, a.g.e., XXXII, 81; Amili, er-Ravzatu ‘I-behiyye, V1, 18; Sistani, Minhdcu s-salihin, 111, 154

% Miifid, el-I’lam, s 39.

¥ Hilli, Muhtasaru’n-Ndfi’, s 222; Humeyni, Tehriru’l-vesile, 11, 295; Sistani, Minhdcu s-salihin, 111, 155;
HOi, Minhdcu s-salihin, s 331.

30 Amili, Vesdilus-Si’a, XXII, 65.
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gore, sarta bagli ve bir meclisde kullanilanilmasi ile de ti¢ talak s6z bakimin-
dan bid’idir, haramdir ve gecersizdir.>

Seyyid Murtaza bu konuda kiyasa bagvurarak ¢ok verilen talakin hii-
kiimsiiz olacaginin sithhatini “L7 o™ 4= .«,” / Oraya giren emniyette olur’*
ayetinde oldugu gibi, muradin haber degil emir olmasina baglamistir. Ona
gore oraya girenin giiveninin saglanmasinin vacipligi bir emir oldugu gibi,
“0u,» oo/ bosama iki defadir” ayetinde de biri digerini hiikiimleriyle bera-
ber takip etmek sartiyla “iki kez bosayin” emridir. Yani ikisinin de ayn1 anda
olmayacagidir. iki dirhem veren bir kimsenin dirhemleri iki kez degil bir
kez vermesinde oldugu gibi iki talak: bir s6zde cem eden iki kez bosamus
olmaz.34

Hz. Ali'den gelen rivayet Imamiyye'nin istinad ettigi esas delil olup
sOyledir: “Bir meclisde ti¢ talakla bosanmis kadinlardan sakinin, ¢tinkii o ka-
dinlar koca sahibidirler.” Bu konuda Abdullah b. Céfer Saffanu’l-Cemma’a
su rivayeti de nakletmektedir: “Adamin biri Imam Sadika séyle sordu: “Ben
karimi bir mecliste ii¢ kez bosadim. Bunun hiikmii nedir?” Imam Cafer bu
durumda:

-Bunun bir zarart yoktur. Kim bir mecliste li¢ talakla bosarsa talak
meydana gelmez. Siz Allahin kitabindaki su ayeti okumadiniz mi? “Ey Pey-
gamber! Kadinlar bosadiginiz zaman onlar iddetleri stiresinde (temizlendik-
lerinde) bosayin ve iddeti sayin..” Allah’in kitabina ve Siinnete muhalif olan
her seyin kitap ve stinnete sunulmasi/dondiirtilmesi gerekir.”*

Bir anda verilen ¢ talakin butlani1 hakkinda delillerinden biri de
Imamiyye hadis literatiiriinde Abdullah b. Omer hakkinda varid olan hadi-
sedir. Bunlardan biri Ebu Basir’in Ca'fer-i Sadik’tan rivayet ettigi haberdir. “
Imam Sadik buyurdu: “Kim hayizli hanimini bir mecliste ti¢ talakla bosarsa
bir sey meydana gelmez. Ibn Omer’in hayizl hanimuini ii¢ talakla bosadiginda

3 Ummand, ibn Ebi AKil, Fikh’I-Ummani, y.y, tsz, s 467-468; Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyin Seyyid
Serif, el-Intisdr, Beyrut 1985, s 129; Tisi, el-Vesile, s 322; Beyazi, es-Swrdtu’l-miistekim, 111, 192.

32 Ali imran 3/97.
3 Bakara 2/229.

3 Murtaza, el-Intisdr, s 134-135. Murtaza’nin son rnegi bir talakin vukuuna gikarmasi gerekirken o, bunu
aksi istidlalde kullanmistir. Sunu da zikretmek gerekir ki, Serif Murtaza, kendisine nispet edilen “Resdilii’l-
Murtaza” adli bagka bir eserinde 58. mesele olarak ele aldig1 “bir meclisde ii¢talak vermenin hiikmii” hakkinda
sunlart der: “Mezhebin itimad ettigi ve kendisiyle amel ettigi sahih goriis, bir talakin vukubulacagi goriistiir.
Muteber sartlarin tam yerine geldigi ve ayrilik igin talakin telaffuz edildigi bir ortamda talakin meydana gelme-
yecegi nasil olabilir?”. (Murtazd, Resdil, I, 244.) Ahmed el-Hiiseyni ve Mehdi Recai tarafindan hazirlanan bu
mecmu eserin ona aidiyeti aragtirmaya agik olmasi ve ona aidiyeti kesin olan “el-Intisar” eserinde ise vukubul-
mayacagina dair genis yer vererek akli ve nakli delillerle ispat etmege ¢aligmasi goriiniirde Murtaza nin boyle
bir talak tasarrufunu sahih saymamis olsa gerek.

35

Kummi, Uyinu ahbdri 'r-Riza, 11, 124.

36 Himyerl, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Cafer, Kurbu 'I-Isndd, (Nsr: el-Mektebetii’'n-Nebevi) Tahran 1993, s
30, Amili Vesdilu’s-Sia, XV, 317; TGsi, Tehzib, VIII, 54; a. mlf, Istibsar, 111, 287.
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Rasulullah (a.s) onun talakini geri gevirmistir. Rasulullah (a.s) bu talaki iptal
etti ve “Allah’in kitabina ve siinnete muhalif olan her sey Allahin kitabina ve
stinnete dondtirtliir. Talak, ancak iddetin gozetildigi talaktir ”> buyurdu.

Bu rivayet hakkinda Tusi’nin goriisii sudur. O, her ne kadar tefsirinde
bir az sonra agiklayacagimiz aksi goriisli savunsa da bu konudaki haberleri
bir bab altinda biraraya getirerek bab basligini soyle isimlendirmistir: “Bii-
tiin sartlart haiz kadin bir meclisde ti¢ talakla bogsayanin bir talaki meydana
gelecegi bab1”*® Rivayet hakkinda ise; “Onun viirudunun ya kadinin hayiz-
li halinde olabilecegi ya da “li¢ talak” demesinde bir beis olmamasi, ¢linki
bir talakin meydane gelecegi” te’vilini yapmistir®®. Nitekim muhaddis fakih
Hurr el-Amili (1104/1692) dahi Imam Cafer’in rivayette gecen “_= -5 sozii-
ni birden fazlasinin gegerli olmayacagina te’vil ederek Tusi'nin isabetli bir
goris sergiledigini sOylemistir.+°

b) Ug talakin bir anda verilmesini bir bosama kabul edenler

Cok verilen talakin bir bosama sayilacag: basta Seyh Miifid ve Seyh
Tusi olmakla Ca'feri fukahanin ¢ogunlugunun savundugu bu goriis mez-
heb ulemas: arasinda tercih edilen goriistiir.# Bu gurubun ileri stirdigu go-
risiin istinadina 6rnek verecek olursak Seyh Tusi bu konuda sunlar1 serd
eder: “Kur’anda “Ey Peygamber! Kadinlar: bosadiginiz zaman iddetleri sii-
resinde (temizlendiklerinde) bosayin ve iddeti sayin..”+ ayetinin manasi s0y-
ledir: “Ummetine soyle! Kadinlar1 bosadiginiz zaman onlar1 temizlendigi
ve kendisiyle cima yapilmadig: bir zamanda, diger sartlara da riayet ederek
bosamak gerekir.”# Yani ona gore iddeti saymak miimkiin olacak bir durum-
da bosamak gerekir. Buna gore “li'iddetihinne”’nin manasi “li kibeli iddeti-
hinne” (iddetleri cihetinde) olur ve hatta ona gore ayet bu sekilde de kiraat
edilmistir. Tasi daha sonra “ayeti bu sekilde kiraat etmek dogru olmasa bile
stiphesiz Allah bu manayi kast etmistir” diyerek ayetin delaletinin bu yonde
oldugu kanaatini sergiler.+

Fukahanin savunduklari iddiaya bir bagka delil teskil eden, Imamla-
rin birden ¢ok rivayetleridir. Onlardan bazilar1 asagidaki gibidir. Verilen tig
talakin bir sayilacagini Ca'fer-i Sadik’a nispet edilen rivayet ortaya koymak-

3 Himyeri, a.g.e., s 30; Amili, Vesdilu s-Sia, XXII, 64.

% Tasi, Istibsar, 111, 287.

Ayni eser, ayni yer.

o Amili, Vesdilu’s-Sia, XXII, 64.

1 Miufid, el-Fiisilu’l-Muhtara, s 175-188; Tasi, en-Nihdye fi miicerredi’l-fikh ve’l-fetdva, Beyrut 1970, s
512; Hilli, Muhtasaru’'n-Ndfi’, s 222; Tebrizl, Minhdcu l-ahkdm, 1, 486; Tabersi, Mecme 'u’l-beyan, X,40; Hii,
Ebu’l-Kasim el-Musevi, el-Beyan fi tefsiri’l-Kur 'an, Beyrut 1974, s 512; Necefi, a.g.e, XXXII, 82; Hilli, e/-
Ahkamu’l-Caferiyye, s 84; Humeyni, Ziibdetii’l-ahkam, s 213.

4 Talak 65/1.

$Tasi, et-Tibyan, X, 29-30.

44

Ayni eser, ayni yer.
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tadir. O, soyle buyurmustur: “Eger bir kimse karisini temiz olmadigi halde
veya Allah Teala’nin belirttigi gibi iddetini saymaksizin li¢ talak veya bir ta-
lakla bosarsa, onun talak: talak degildir. Eger karisi temiz oldugu durumda
onunla cima etmeksizin iki adil sahidin huzurunda ii¢ talakla bosarsa bu bir
talak sayilir ve diger iki talaki batildir. Ama eger bir kimse, Allahin emrettigi
gibi karisini iddet stiresinde (ayr vakitlerde) li¢ defa bosarsa, artik karist ona
haram olur. O kadin baska bir erkekle nikahlanmadikg¢a ilk kocasina helal
olmaz.*

Taassubu ile meshur olan Seyh Miifid, imamiyyenin bu husustaki
tututmunu Imam Azam Ebu Hanife ve Muhammed Bakir arasinda gegen bir
miinazarayi s6z konusu etmekle ele almakta ve kendi mezhebinin gériistini
Ehl-i Stinnet’e muhalefet eden bir tislupta savunmaktadir.4

Uzerinde durdugumuz fikir ve beyanlarla imamiyyenin ii¢ talak hu-
susundaki kesin kanaatleri bir bakima koca i¢in evlilikten kurtulma yetki-
sine bir sekil sartinin getirildigini géstermektedir. Onun {i¢ talaki bir anda
kullanma tasarrufunda haram hiikmii ile beraber hukuken gecersiz sayllma-
st miisbet manada bir hukuki sonu¢ dogurmustur.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, kocanin hanimina “ciz 5 o
ixls” demesi mezhep nezdinde gegerli olup bir talak sayilmistir.#” Hiikme
istinad sayilan rivayet ise Hz. Alinin su soziidir: “Kocanin karisina “3% i
ills aas” demesi bir talaktir. Clinkii talakta boliinme yoktur.”#

B) Dokuzuncu talak

Bu sinirlandirma sekli, Ca’feri mezhebine 6zgii bir hitkimdiir. Ayn
kocanin hanimini stinnet tizere bosama sarti ile ti¢ kez ard arda ti¢ talakla
bosamasidir. Kadin bakimindan bosayan kocaya yeniden nikahlanabilmesi
icin iki kez baska koca ile evlenmek zorunda kaldig: ve ti¢lincii kez ti¢ talak-
la bosandiginda ise ilk kocasina ebedi haram kilindig1 durumdur.#

Sayet koca karisin1 bosamayi aligkanlik haline getirir de boylece ayni
kadin1 dokuzuncu defa bosamis olursa artik bundan sonra bosanan kadin
ona ebediyen haram olur. Artik karisina tekrar donmek i¢in her hangi bir
yol da bulamaz.>* Konuya digerlerinden farkl: yaklasan Sistani, dokuzuncu

5 Amill, Vesdilu’s-Sia, LXV, s. 319.
4 Miifid, el-Ihtisds, 1, 110.

47 Kafi, Cdferiyydt, s 111; Ravendi, Seyyid Fadlullah, en-Nevddir, Nsr: Miessesetii Dari’l-Kutub, Kum, tsz,
s. 52.

#® Meclisi, a.g.e., I, 159; Nevevi, a.g.e., XV, 315.
¥ Hilli, el-Ahkamu’l-Ca feriyye, s. 82.

S0 Murtaza, Resdil, 1, 232; Tabatabai, Islam, s. 77; Humeyni, Tehriru’l-vesile, 11, 297; Tebrizl, Minhdcu’l-
ahkam, 1, 507.



250 Dr. Ahmet NIYAZOV

kez ebedi haramlik doguracak talakin ancak idde* talakinda gegerli olabile-
cegini asagidaki sekilde serd eder:

“..Bu kabil yiiz kez dahi tekrar ederse ti¢tincii bosamanin ardindan
baskasiyla evlilik onu ilk kocasina helal kilar. Ancak idde talaki ile bosan-
mada dokuzuncu talak miistesna. Hanimini bosayan koca iddet tamamlan-
madan karisina doner ve cima ettikten sonra temiz halinde bir daha bosar ve
yine iddeti igerisinde riicu ederek iddi talak: aligkanlik haline getirirse bu
durumda dokuzuncu bosama ile kadin ona ebedi haram sayilir. Dokuz tala-
kin haram sayilabilmesi i¢in iki muteber sartin bulunmas: kaginilmazdir:

1) Her ti¢ bogama igerisinde ilk iki talak baine déniismeden, yeni bir
akdi gerektirmeden ric’at edilmeli,

2) Her ric’atin akabinde cima vuku bulmamli ve ardindan temizlik
aninda bosamali.

Boylece her ti¢ talaktan ikisi ric’i biri bain olmakla tigtincii bain talak-
la dokuzuncu bogsama tam olarak meydana gelmis ve kadin kocaya miiebbet
haram olmustur. Lakin su da varki sdylenen sartlara uyulmasa bile mutlak
manada her tiirlit dokuzuncu talaktan sakinmak ihtiyat geregidir.

Rivayetlerde Ca'fer-i Sadik’a karisin1 bosayip ricat eden sonra yine
bosayip ricat eden sonra yine bosayip ti¢tincii kez ricat eden hakkinda sorul-
dugu zaman cevabinda soyle demistir:

-Baskast ile evlenmedikge helal olmaz. Ug kez bosadiktan sonra kadin
baskast ile evlenir ve ondan da stinnet tizere boganir ve ilk kocasina déner de
kocast onu yine siinnet tizere ii¢ kez bogarsa, sonra yine bagska koca ile nikah-
landiktan sonra stinnet lizere bosanirda ilk kocast ile evlenir. Ardindan ilk ko-
cast onu Ulglincl kez stinnet lizere bosarsa (dokuzuncu bosama ile) bosanan
kadin artik o kocaya miilaane yapilan kadin gibi ebedi haram olur.?

Kocay1 ebediyen kavusamayacagi, belki de bu sebeple vazge¢cmek
zorunda kalacagi bir durumla kars1 karsiya getiren bu tasarruf seklinin de-
lili Ca’feri ulema tarafindan VIII. Imam Rizanin (203/818) fiir'u meseleleri-
ne verdigi cevaplar iceren mektuplara dayandirilmaktadir.>* Her ne kadar
yukaridaki Ca’fer-i Sadik’a ait rivayette bunun V. Imamdan geldigi zahiren
sabit olmussa da bu konuda haram hiikmiinii koyanin Imam Riza oldugu
ididias1 isabetli olsa gerek. Ciinkii giinimiizde Sia'ninda kabul ettigi imam-
lar hakkinda uydurma rivayetlerin bulunabilecegi ve V. imam’a ait rivayetin

St Ca’ferilikte, bir ve ikinci bosamalarda iddet bitmeden ricat etmekle tigiincii kez bogsama, bir ve ikinci
bosamalarda iddet bittikten sonra donerek t¢iincii kez bosamadan farkli olup, siinni ve idde talaki diye ikiye
ayrilmustir. Birinci bosama idde, ikinci bosama siinni talaktir.

2 Sistani, Minhdcu s-salihin, 111, 159.
53 Amild, Vesdilu's-Sia, XXII, 118; Meclisi, a.g.e., 1, 149.
st Kummi, Uyiinu ahbdri r-Rizd, 11, 94; Miifid, ‘Ilelu’s-serdi’, 11, 507; Tasi, el-Vesile, s. 292-319.
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zayifligi yaninda Imam Rizadan gelen asagidaki séylem bu fikri giiclendir-
mektedir. O soyle der: “..Bil ki, bir kimse, yukarida agikladigim stinnet iizere
lic bosamayi li¢ kez ard arda gerceklestirir de dokuzuncu kez hanimini bosa-
mus olursa o kadin kocasina ebedi haram olur.”s

Dokuzuncu kez hanimini bosayan erkege bosadig: kadinla bir daha
nikahlanmasinin miimkiin olmayacagini ve ona ebediyen haram kilinacagi-
n1 daha ¢ok sinirlandirma esasina baglayan Ca'feri hukukgular: zikri gecen
talakin illeti konusunda su maddeleri siralamislardur.

1) Bu, erkege verilen bir ceza niteliginde olup, talakla oyun oynama-
mak.

2) Kadini topluma mahcup ederek onu timitsiz birakmamak.>®
3) Kocay1 kendi iglerinde dikkatli ve itibar sahibi kilmak.
4) Kadinin zayif digtiriilmemesini saglamak.

5) Dokuzuncu talaktan sonra karit kocanin bir araya gelemiyecegi
Uimitsizligini olusturmak.s”

Ca'feri fikhindan esinlenmis iran Medeni Kanunu evlilik manileri
ile ilgili dokuzuncu kez bosanmis bir kadinin bosayana haram kilinmasi
hakkinda soyle der: “Her kim hanimini altis1 idde talaki olmakla dokuz kez
bosarsa, bu vech ile bosanmis kadin o kimseye ebediyen haram olur.”®

C. Talakin ancak “sahih” olani ile sinirlandirilmasi

Sinirlama agisindan mezhepler icerisinde ayr1 bir yere sahip olan
Imamiyye mezhebi talakin kisimlar1 konusunda sahih (siinni) ve batil (bi-
d’1) olmak tizere iki gruplandirma seklini kabul etmistir. Bunlar agsagidaki
gibidir.

a) Bid1 talak

Bid1 talak, kocanin gerek hazarda gerek gaip iken zifafa girmis ka-
risin1 haizli halinde,s® nifash halinde, kadinin temiz halinde cinsi miinase-
betin akabinde, iki sahit bulunmaksizin ve bir anda ti¢ talakla bogamasidir

55 Riza, el-Imam Ali b. Musa, Fikhu r-Rizd, (Nsr: el-Mu’temerii li’l-imami’r-Riza) y y, 1985, s. 293.

56 Bu madde iizerine imamiyye’ye sdyle bir soru sorulmas gayet dogal ve de kaginilmazdir. Dokuz talakla
kadmimn topluma mahcup olma ve iimitsiz kalma durumu mut’a nikahinin kalict ve degismeyen neticelerinden
biri degil midir?

57 Kummi, el -Fakih, 111, 502; Miifid, ‘flelu’s-Serdi’, II, 507; Meclisi, a.g.e., 1, 151.

8 “Zene her sahsi ke be noh talak ke ses tay an edde est motallege sode based. Ber an sahs harame moebbed

mi seved” Madde 1087.

% Cunki Ca’ferilerde cogunluk itibariyla gaibin bogamasi kesin bilgisi yoksa kadinin haizli olmasina ragmen

gecerlidir. (Amili, er-Ravzatu I-behiyye, V1, 25; Humeyni, Ziibdetii I-ahkdm, s. 211).
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ki, batil ve gegersizdir®. Talak aninda bunlardan birinin bulunmasi tala-
kin meydana gelmesi i¢in mani bir durumdur. Bu gibi durumlarda bosama
hakki tasarrufunda bulunmak gerek diyaneten gerek kazaen bir hiikiim do-
gurmaz.®

Mezhebin bosama hukukunda talaka mahal olan kadinlarin sayi
bestir. Zifafa girmemis, hamile, kocasi gaip olan, gerek hayiz ve gerekse ni-
fastan sonra temizlenmis ve cinsi miinasebetin bulunmadig: tuhr halindeki
kadin ve hayizdan kesilmis (menopoz) kadin. Bunun digindaki kadinlarin
bosanmasi bid’i talak addedilmistir.®

Ca'fer-i Sadik’in bid’1 talakin hiikiim ifade etmeyecegine dair getir-
mis oldugu bir takim delilleri ulema tarafindan soyle siralanmustur.

1) ilk 6nce ona gére “Ey Peygamber! Kadinlar bosayacaginizda, onlart
iddetlerini gézeterek bosayin ve de iddeti sayin.” ayetindeki “bssills / bo-
saymn” kayd: bir emirdir ve her emrin bir viicuba delalet edecegi aciktir. Bir
sey hakkindaki emir onun ziddinin nehyini gerektirdigine gore ayet sanki
sOyle sOylenmis gibidir:“ /2. & '» 52l ¥ / kadinlar iddetleririni g6zetmeksizin
bosamayn”

2) Peygamber (a.s) s6yle buyurmustur: “@\z isx & / Her bid'at dala-
lettir”

3) Yine Rasuliillah (a.s) buyurmustur: “s s aw g b 1dat ol § oo 0 /
Her kim bizim su din isimizin i¢inde ondan olmayan bir bidat icad ederse, o
reddedilmistir.”

Ca'fer-i Sadik’a gore bu iki hadisten anlagilan o ki, Peygamber (a.s)
bunun reddine ve butlanina hitkmetmistir. Ser’i bir hitkiim terettiib edin-
ceye kadar reddedilen sey muteber degildir.%

b) Sunni talak

Stinni talak kaynaklarda sahih ve gegerli anlamlarda kullanilmakta-
dir.®® Ca'ferilerce sahih bogsama anlaminda stinni talak iki kisma ayrilmakta-
dir. Stinni ve idde talaki. Birincisi yukarida bahsi gecen erkegin bogsama son-
ras1 ¢ kuru bekledikten sonra bain hale gelen kadini yeniden nikahlamak
suretiyle {ic hakki da bu sekilde kullanmasidir. ikincisi ise “idde talak1”dir

€ Hilli, Muhakik, el-Muhtasaru 'n-Nafi‘, s 222; a.mlf, Serd ‘iu’l-Islam, 111, 23; Humeyni, Tehriru l-vesile, 11,
296; Mugniyye, Fikhu’l-Imam Cafer es-Sadik, V1, 14.

Ani eserler, ayni yerler.

2 Kuleyni, Kdfi, V1, 79; Kummi, el-Fakih, 111, 516.

% Talak, 65/1.

6 Gariri, Amir Avvad Hadi, el-Imdm Ca fer es-Sadik ve Arduhu’l-Fikhiyye, Beyrut 2005, s. 231-232.
Ayni eser, ayn1 yer.

s Amili, Vesdilu s-Sia, XXII, 106-113.
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ki, bu da ayr1 ayr1 kullanilan ti¢ bosama hakkinin 1. ve 2. bosamadan sonra
erkegin ti¢ kur’ beklemeden iddet icerisinde karisina donerek cima etmesi
ve hayiz gordiikten sonra temizlik halinde cima etmeksizin onu tekrar bo-
samasidir.” Idde talaki ile bosamak isteyen koca icin ricatten sonra cima et-
mek sart olup bir bakima kocanin ricati cima etmesidir.®® Bu konuda Ca'fer-i
Sadik'in: “Kadina dokunmadik¢a (cimasiz) diger bosamayt yapamaz.” dedigi
rivayet edilmistir.*

Tusi, ric’ati talakin vuku’u igin sart adderek iddet bekleyen kadinin
talaka mahal olamayacagini savunmustur.” Beznatinin imam Rizadan ge-
len rivayetini esas alanlara gore ise kocanin karisina donerek cima etmeden
ikinci kez onu bogamasi caizdir.”

D. Bosama yetkisinin kadinin 6zel giinlerinde kullanilmamasi

Kocanin hanimini bosayamayacag: hayizli ve nifash oldugu giinler,
yasaklanma yoniinden biiyiik bir bosama engelidir. Ozel giinlerin kadinin
hayatinda var oldugu giinler sayisinca ona paralel bosama yasaginin da siir-
mesi demektir. Bu da erkege, verecegi karara yeniden diisiinme firsat1 getir-
mekle hem kadini hem de aileyi koruma adina 6nemli bir uygulamadir.

Ca'ferilere gore bosama hakki yukarida da belirttigimiz {izere ancak
iddetin gozetilmesi ile kullanilacaktir. Aksi takdirde kitaba ve siinete aykir1
davranmus olup gecersizdir.”

Muhammed Halebinin Ca'fer-i Sadik’a : “Hanimini hayizli halde bo-
sayan i¢in ne dersin? Demesi lizerine;

- Stinnete mtihalif bosama batildir. Kim temiz olmayan karisini bir
meclisde tli¢ kdefa bogarsa bir sey meydana gelmez. Talak Allahin emrettigi
talaktir. Ona muhalif davranamin talaki olmaz . Nitekim Ibn Omer haiz olan
karisint bir mecliste li¢ defa bosadigina gére Allah Resulii ona donmesimi ve
talak iddetini beklemesini emretmistir” dedi.”

Muhammed Bakir’'in ayete getirdigi yorumu esasalan miifessirler de
talaka getirilen bu tiir sinirlama tizerinde ittifak etmiglerdir™. Rivayet sdyle-

dir:

7 Tasi, Istibsdr, 111, 369; Amili, Veadilu ’s-Sia, XXII, 108; Tebrizi, Ahkam, s. 65; Rihani, a.g.e, s. 256.
88 Tasi, Istibsar, 111, 382; Meclisi, a.g.e., I, 156 .

®  Kuleyni, Kdfi, VI, 76; Tasi, Tehzib, VI, 42; a.mlf, Istibsdr, 111, 382.

0 Tasi, Istibsdr, 111, 384

' Himyeri, a.g.e, s 161; Marifet, Muhammed Hadi, “Masum Imamlarin Tefsirinden Incelikler”, Ehl-i Beyt
Mesaj1 Islami Fikir ve Arastirma Der. Ankara 1994, yil 1, say1 4, s. 37.

2 Bkz: Dipnot No 36.
3 Kuleyni, Kdfi, V1, 61; Tasi, Tehzibu'l-Ahkdm, V11, 44.
7 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11, 373; Tabersi, Mecme 'u’l-beydn, X, 39.
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“Muhammed Bakir bir soziinde soyle dedi: “ Kadinlarin iddetlerini go-
zeterek bosayin: Iddet, hayizdan sonraki temizlik halidir. Iddeti sayin.””

Mubhtevasi hayizli kadinin bosanmasi olan rivayetler tizerine Tusi
sOyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Kocanin zifafa girmis hanimini
hayizli iken hazarda bosamasi batildir. Fakat gaip iken bosarsa hayizli da
olsa meydana gelir. Clinkii Muhammed b. Miislim, Ca'fer-i Sadik veya ba-
basindan gaipin karisin1 bogamasi hakkinda soru sorunca su cevabi verdi:
“Her halu karda kadini bosamasi caizdir ve bosandigi giinden kadina iddet
gerekir.”7¢

Fukahanin bu konudaki gortislerine gore yukarida da gectigi tizere
gaibin bogamak istedigi anda karisinin haizli olup olmamasi hakkinda onun
kesin bilgisinin olamayacagidir ve bu sebeple her halu karda bogsamasi sahih
kabul edilmektedir.””

Bu konu Iran Medeni Kanunu'nda “Kadinlarin nifas veya adet gordii-
gii slirece bosanmalari sahih degildir””® seklinde maddelestirilmistir.

E.Temizlik giinleri i¢inde cinsi iliskide bulunmamal1

Buna gore erkek, hanimu ile cinsel iliskide bulundugu temizlik giin-
leri igerisinde onu bosayamayacaktir. Kar1 kocanin bosama arzusu hig¢bir
sekilde meydana gelmeyecek, talak tasarrufu hukuken gecersiz sayilacaktir.
Ca'ferilerde bu tiir bosamanin siinnet tarafindan yasaklandig; i¢in? fukaha
da bu durumda kadin talaka mahal saymamuis,® konu {izerine icma hasil
olmustur.®

Bosamanin meydana gelecegi zaman dilimi kocanin hakkini kullan-
mak i¢in beklemek zorunda oldugu kadinin 6zel gilinlerinden sonraki yeni
bir temizlik donemidir.

Sema’d’nin Ca'fer-i Sadik’tan konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Talak,
tahyir, hul’ ve miibara’éd ancak kadinin temizlik aninda zevci iliskide bulunul-
madii bir zamanda meydana gelir.”*

Kocanin cinsi miinasebet sonras: temizlik aninda bosayabilecegi-
nin caiz oldugu dort durum vardir. Bunlar hayizdan kesilmis (yaise), bii-

s Amill, Vesdilu’s-Sia, XXII, 25.
6 Tasi, Tehzibu'l-Ahkam, VIII, 60.

77 Deylemi, Ebu Ya’la Hazma b. Abdulaziz, el-Merdsim fi’l-Fikhi’l-Imamiyye, Tahkik: Mahmut Biistani, y.y,
1980, s. 161; Amili, er-Ravzatu ‘I-behiyye, V1, 25; Humeyni, Ziibdetii’I-ahkdm, s. 211; HO1, Minhdcu s-sdlihin,
s. 327.

8 “Taldke zen, der moddete adete zenanegi ya der hale nefas sehth nist...” Madde 1140.

™ Kuleyni, Kdfi, 1, 350; Kummi, el-Fakih, 111, 95; Tasi, Tehzibu’l-ahkam, V111, 51; a.mlf; Istibsar, 111, 272.
80 Tasi, en-Nihdye, s. 512; Hilli, el-Ahkamu’l-Ca feriyye, s 719; Humeyni, Ziibdetii’I-Ahkdm, s. 211.

81 Tebrizi, Minhdcu’l-ahkam, 1, 479

8 Kuleyni, Kdfi, V1, 143; Kummi, e/-Fakih, 111, 518.
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luga ermemis ve hamile kadindir. Digeri ise hayiz gorebilecek yasta olup
yaratilis geregi veya arizi bir sebeple hayiz gormeyen kadinlarin bosanma-
laridir ki, bu durumda boganmanin meydana gelebilmesi i¢in son zevci
iliskiden sonra ti¢ aylik bir miiddetin ge¢mesi sarttir®. Kocanin son cinsi
miinasebetten sonra ii¢ ay icerisinde bogsama maksadiyla her hangi bir ta-
sarrufu gegersizdir.3

F. Bosanma esnasinda iki adil sahidin bulundurulmasi

Ca’feri hukukeularinin talakin sihhat sartlarindan saydig; iki adil sa-
hit bulundurma, Ehl-i Stinnet fukahanin ¢ogunlugunun talakin sartlarin-
dan saymadig1 ve Imamiyyenin iizerinde icma ettikleri® bir uygulamadir.
Talakta sahitligin gerekliliginin Hz. Ali'nin bir uygulamasi oldugu rivayeti
ile sabit olup asagidaki gibidir.

Muhammed b. Mislim'’in rivayetine gére adamun biri Hz. Aliden
tuhr halindeki karisini cima etmeksizin bosadigini sorunca o da ona:

-Allahin sana emrettigi sekilde iki adil erkegi sahit tuttun mu?
- Hayir.
- Git karina don. Talakin gegerli degildir. Dedi.®

Imamiyye’ye gore bosama esnasinda adaletli iki erkegin sahit olarak
bulundurulmas: hem de Kur’an'in emirlerinden biridir. Mezhep alimlerince
Kur’an'in nehyleri fesada delalet ettigi gibi emirleri de viicuba delalet eder.®”
Bu baglamda “.S Jus 5 1544275 /adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun™® ayni
zamanda emirdir ve sahitlerin her ikisinin erkek olmasina delalet eder.®

Bu bakimdan Ca'feri miifessirlere gore Kur’anin konuya iliskin: “Id-
det miiddetlerini doldurduklarinda onlart ya mesru élgiiler igerisinde (ni-
kahimiz altinda) tutun ve ya onlardan mesru élgiilere gére ayrilin. Iginizden
adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun...”” ayeti emir kipinde ifade edilmekle
zahirinin miktezasidir. “yigsiy /Sahit tutun” emrini talaka hamlederek ve
de caiz gormedikleri halde kiyasa bas vurarak sunlar1 sdylemislerdir: “Eger
ric'ate hamledecek olsaydik o zaman borg ayetinde oldugu gibi mendubu

8 Humeyni, Ziibdetii'I-ahkam, s. 212; HOi, Minhdcu s-sdlihin, s. 331.
8 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 67; Tasi, Tehzibu'l-Ahkam, VIII, 63.

8 Miifid, Seyh Ebu Abdullah Muhammed, e/-I’ldm, (nsr. el-Mu’temeru li’s-Seyh Miifid,) Kum 1992,s 38;
Tasi, Kitabu'l-hildf, V1, 501; Murtaza, Resail, 1, 238; Kazimi, Mesdaliku'l-efham, 111, 39.

8¢ Kuleyni, Kdfi, V1, 64; Kummi, el-Fakih, 111, 367; Tasi, Tehzibu l-ahkdm, V11, 44.
8 Miifid, el-Fusiilu’'l-muhtdra, s. 222; Tusi, el- ‘Udde, 1, 175-176; a.mlf, Kitdbu'l-hildf, V1, 501.
8 Talak 65/2.

8 Miufid, el-Fusilu’l-muhtdra, s. 222; Tasi, el-‘Udde, 1, 175-176; Beyazi, es-Swrdatu’l-Miistekim, 111, 192;
Ravendi, Fikhu’l-Kur’an, 1, 409/11, 165; Mazandarani, Miitesabihu’l-Kur an, 11, 196-223; Hilli, Nehcu’I-Hak,
s. 530-566.

% Talak 65/2.
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gerektirirdi. imamlarimizdan nakledilen “Talaka sahit tutun, bu dininizin
korunmasidir” kaydi da nassin zahirine delalet eder.””

Bir diger degerlendirme ise su sekildedir: “Sahit tutun” emri “mesru
olciilere gore ayrilin” ifadesinin akabinde gelerek mana yakinlig: ile “onlart
ya mesru 6l¢tiler icerisinde (nikahimiz altinda) tutun ve ya onlardan mesru
olctilere gore ayrihin” ifadesine daha yakindir. Oyle ise iki sahit emrini talaka
hamledersek emir viicuba delalet ettigine gore talak aninda iki sahit bulun-
durulmasi talakin sthhat sartlarindan olacaktir.”s>

Onlara gore iki sahit bulundurma hitkiim bakimindan nikah akdinin
sthhat sart1 olmayip miistehaptir®. Ancak talak i¢in viicub ifade eder. Ehl-i
Siinnetin bu husustaki tutumunu elestiren Amilii, Ebu Yusuf hakkindaki
miinazary1 s6z konusu ederek bir beyanda bulunmustur. Miinazaraya gore
Ebu’l-Hasan, Ebu Yusuf’a: “ Din senin ve ashabin kiyasindan ibaret degil-
dir. Allah, kitabinda talaki emredip iki sahidi de tekid etmistir. Onlar adil
olmamalarina riza gostermez. Nikahi kitabinda emrettigi halde 6nemseme-
mistir. Siz, Allah’'in gegersiz kildig1 seyde iki sahidi sart kosuyor, tekid ettigi
seyde ise iki sahidi 6nemsemezsiniz. Mecnun ve sarhosun talakina da caiz
dersiniz.”o4

Sunu da ifade etmek gerekir ki, onlara gore yine ayete gore kadinlarin
talakta sehadeti caiz degildir.%> Caferiler nezdinde kadinin sahitligi nikah,
ru'yeti hilal, kisas, cliruh ve bir takim hususlarda gecerli olmadig: gibi talaka
da sahit olmalar caiz degildir.>° Hatta bir erkek ve iki kadinin sahitligi dahi
gecersiz olup ancak iki adil erkegin ayn1 mecliste bulunmak suretiyle sahit-
lik etmelerii sart kogulmustur.*”

Bosama hakkinin kullanimu igin iki sahidin adil olmasinin sart ko-
sulmasi da talakin sinirlandirilmasi agisindan digerlerine gore 6nem arz et-
mektedir ve adil olmayanlarin sahitligi caiz olmay1p sahitlik ettigi talak dahi
sahih sayilmamaisgtir.%®

Bazi alimlere gore bu, su-i istifadeleri 6nlemek ve bir anlik kizgin-

ol Tabersi, Mecmeu’I-Beydn, XXVIII, 44-45; Meybedi, a.g.e, 11, 536; Ravend, Fikhu'l-Kur an, 11, 165-166.

2 Kummi, Tefsiru’l-Kummt, 11, 384; TGsi, et-Tibydn, XX VIII, 32-33; A. mlf, Kitabu I-Hildf, V1, 501; Beyazi,
es-Swratu’l-miistekim, 111, 192; Mazandarani, Mutesdbihu’'l-Kur an, 11, 198.

% Himyeri, a.g.e, s. 161; Hilli, Muhtasaru 'n-Ndfi’, s. 195. Seyh Miifid’e gore nikahda sahitlik ancak miras
icin gerekli olabilir. (Miifid, ‘Ilelu’s-Serd’i’, s 498.)

% Amill, Vesdilu’s-Sia, XXII, 29.

% Hilli, Serd’i u’l-Islam, 111, 21.

9% Miifid, Ahkdmu n-nisd, I, 51; Mugniyye, Fikhu’l-Imam Cafer, V, 163.

97 Kuleyni, Kafi, VI, 74; Kummi, el-Fakih, 111, 495; Tusi, Istibsar, 11, 387; Amili, Vesdilu ’s-Si’a, XXII, 25;
Meclisi, I, 147.

% H{i, Ebu’l-Kasim el-Masevi, Surdtu 'n-Necdt fi'l-Ecvibeti vel Istiftd dt, Beyrut 1995, s. 342; a.mlf, el-Me-
sailu’s-ser iyye, Beyrut 1996, 11, 227.
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liktan dolay1 olmayacak bir seye karar verilmesinin 6niinii almada en ideal
olanidir. Ciinkii adalet ve takva sahipleri olduklar cihetiyle sahitlerin koca-
y1 bosamakdan vazgegirme ¢abalar1 ve kar1 koca arasinda yeniden sevgi ve
samimiyet baglarinin olusabilmesi i¢in ellerinden geleni yapacaklar: sahit-
likten oncelikli yapmalar1 gereken gorevleridir.

Glntumiiz Ehl-i Siinnet hukukgularindan bazilar1 bogsama aninda iki
sahit bulundurulmasinin hukuken gerekli oldugunu benimsemislerdir'*.
Bu goriist tasvip edenler arasinda giintimiiz Miisliimanlar: agisindan sahit
bulundurmayi sart kosmanin mefsedet icermeyecegi, aksine maslahat ola-
cagini soyleyenler de vardir.

Kanaatimizce bunun bir maslahat olacag: sadece giiniimiiziin degil
tarihen zaman zaman bas vurulmasi zorunlu bir hal olsa gerekti. Clinki bu-
nunla ilgili tarihi bir hadise belki cografyalarin sekillenmesine sebep olmus-
tur. Hadise sdyle cereyan etmistir.

Cengiz hanin altinc torunu Olcaytu (Hiidabend) (680/716) ve Ga-
zan kardesleri siyasi maslahati, Islam’a girip idare ettikleri halka karsi iyi
muamele etmekle buldular. Olcaytu h. 703'te idareyi ele gecirince bir grup
Sii ona yardimci1 oldu. Rivayete gore Olcaytu bir giin hanimina kizarak onu
ti¢ talakla bosad1. Sonra onu tekrar himayesine almak isteyince Ehl-i Siin-
net alimleri bu durumun mimkiin olmayacagini, bunun ancak bir baska
erkege nikahlandiktan ve ondan da bosandiktan sonra miimkiin olacagini
sOyleyince, bu durum kendisine zor geldi. Bunun tizerine yardimcilar: olan
Siiler, Hille alimlerinden Ibnu’l-Mutahhar (v.726/1325) isminde bir alimin
meseleyi cozmek icin cagrilmasini istediler. ibnu’l-Mutahhar sultanin hu-
zuruna gelince ona:

-Zevceni adil iki sahit huzurunda mi bosadin? diye sormasi tizerine
Sultan:

-Hayir. Dedi. ibnu’l-Mutahhar:

-Zevceni iki adil sahidin huzurunda bosamadigin i¢in talak gercek-
lesmemistir. Zevcene diledigin muamelede bulunabilirsin”. Fetvasini verdi.
Olcaytu fetvay1 alinca cok sevindi. Ibnu’l-Mutahhar’1 6zel ve yakin adamla-
rindan biri yapt1 ve biitiin valilere emirler gondererek, bundan sonra hutbe-
lerin on iki imam adina okunmasini ve imamlarin adlarini mescit duvarlari-
na yazilmasini emretti.”

% Tréki, a.g.e, s. 21-26; Mutahhari, Nezame Hukiike Zen, s. 260.
10 Ebu Zehra, Muhammed, el- Ahvdlu’s-Sahsiyye, Kahire tsz, s. 393; Bardakoglu, Ali, “Hukuki ve Sosyal
Acidan Bosanma”, Tirk Aile Ansiklopedisi, I, 204.

101

Dalgn, a.g.e, s. 43.

192 fbn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim, Sia’ya Reddiye, Trc: Komisyon, Istanbul 1996, s 19,
dipnot No: 17. Residuddin Fazlullah, Camiu’t-Tevarih’den naklen.
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G. Diger stmirlamalar
1) Kocanin hanimini bosamasi i¢in ma’kul bir sebep bulunmali

Ca’ferl hukukgularin kahir ¢ogunlugu talak konusunda séyle bir go-
riis benimsemislerdir. Talak kendisine dini ve diinyevi maslahatlarin taalluk
ettigi nikahi ortadan kaldirmaktir. Ayrica nikah denilen biiylik nimete kars:
bir kiifran-1 nimettir. Bu sebeple talak asil itibariyle miibah degil, memnu’-
dur/haramdir. Diger bir tabirle mutlak miibahlik s6z konusu olmayip mah-
zurludur. Onun miibah kilinmasi kurtulusa olan ihtiyacindan ileri gelmek-
tedir. Yani ihtiya¢ ne zaman tahakkuk ederse, bosanma eyleminde o zaman
miibahlik s6z konusu olacaktir.

Dolayzst ile talakin sebebe bagli olmasi kaginilmaz olup, zeruret di-
sinda bu hakkin kullanilmasi bazi alimlerce kerih goriilmistiro+. Konuya
iliskin Ebu Basir’in nakli bu bakimdan anlam ifade etmektedir . Onun Ca’-
fer-i Sadik’tan sordugu soru iizerine gelisen rivayet asagidaki gibidir: Omer
b. Riyah senin beyyine olmadan talakin vaki olamayacagini séyledigini iddia
ediyor ne dersin?”

- Onu ben soylemedim. Aksine onu Allah Tebareke ve Teala buyuru-
yOr.IOS

Imam Muhammed Bakir'in basindan gecen bir hadise bazilarinca
bosamanin ancak sebep tizerine vukubulmas: gerektigine dair hukuki da-
yanak tegkil etmektedir*®. Hadise sdyle cereyan etmistir. Imam bir kadini
sevmis ve onunla evlenmisti. Kadin imamin tevecciihiine de mazhar olmus-
tu. Ancak bir giin imam, onun “Nasibe/Nasibiyye” (Hz. Ali'ye bugz edenler)
ziimresine mensub oldugunu 6grenince hemen bosadi. imam onu sevdigi
halde ni¢in bosadigi sorulunca: “Cehennem ateginden bir atesin yani bagim-
da olmasini istemem” diye cevap verdi."”

2) Bosama kararindan 6nce bir takim tedbirlerin alinmasi

Evlilik birliginde ortaya ¢ikan her hadise birligin temelden sarsildig:
anlamina gelmez. Ufak tefek bazi olaylar her ailede olmaktadir. Ancak mey-
dana gelen hadiseler evliligi cekilmez hale ve temelden sarsilmasina kadar
getirip ¢ikarabilir. Buna gore evliligi stirdiirmenin zorlastig1 hallerde koca
ilk hamlede bosama yoluna gidemeyip hanimu ile alakali problemleri ¢6-

105 Miifid, ‘flelu’s-Serd’i’, 111, 536; Amili, er-Ravzatu’l-Behiyye, V1, 30; Ensariyan, Hiiseyin, Nezdme Ha-
navdde der Islam, Kum 1955, s. 531-538; Savci, a.g.e, s. 69; Iraki, a.g.e, s. 20; Mutahhari, Hukuke Zen, s 239;
Yusufi, a.g.e, s. 17

104 Hadi, Seyh Muhammed Ma’rifeti, Seriet Hokmlerinin Izahi (Tevzihu'l-Mesdil) Tre: ilgar Ismayilzade,
Kum 2003, s. 162; Hamanei, a.g.e, s. 109.

105 Ayyasi, a.g.e, 1, 330; Amili, Vesdilu ’s-Sia, XXII, 29.

106 Zencani, Hukitke Hanevade, s. 21.

107

Ayn1 eser ayni yer.
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zimleyebilmek i¢in bir takim tedbirleri almakla ytikiimladiir.®

“Bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 64iit verin, onlart ya-
taklarinda yalmiz birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) déviin. Eger size itaat
ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn; ¢tinkii Allah yticedir
buiytikttir™s, “Eger kart kocanin aralarimin agilmasindan korkarsaniz, erke-
gin ailesinden bir hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar
baristirmak isterlerse Allah aralarini bulur...” Ca’feri ulemaya gére mezkur
ayetler geregince koca, aile sorunlarini disariya tasirmadan ¢oziilmesi yol-
larini arayarak aile fertlerinin islah ve maslahatina en uygun olanini ortaya
koyma ¢abasini sarfetme amaci giidecektir.™

Once kadina giizel s6z ve nasihatla 6giit verecek ki, bu nasihat ve gii-
zel soz ancak Allah’in kitabi iledir ve kocanin “Allah’tan kork, bana itaat et ve
doén” demesi ile olur™. Yani koca, Islam’in kadina tanidig1 hak ve sorumlu-
luklar telkin ederek nasihatta bulunacak. Faydasi olmadiginda bir miiddet
yatakta hanimina sirtin1 donerek zevci iligki hususunda boykot etme yoluna
gidecektir. Bununda sonugsuz kalmasi halinde mezhebin tizerinde ittifak
ettigi hafifce dovemeyi gergeklestirecektir.”s Yine 1slah olmazsa bu sefer koca
haniminin yakinlarindan saygin kisilere miiracaatla, ailevi problemlerin ¢6-
zUmd i¢in yardim isteyecektir. Ca'ferilerde hiikiim olarak farz telakki edilen
bu uygulama “aile mahkemesi” diye isimlendirilmistir."+

Hakemeyn ayetinin hiikiim bakimindan vacib olmasi diger sinirlan-
dirmalar kadar 6nem arz etmekte ve kocanin bogsamasina bir baska sekilde
caydirici engel saglasa gerek. Ciinkii hakemler heyeti taraflarin islahi igin el-
lerinden gelen gayreti sarf eder, aradaki anlagsmazliklar1 gidermeye ¢alisirlar.
Her ne kadar hakemler 1slah etme veya tefrik tizene bir araya gelseler de kar1
koca ayrilmakta 1srar ettiklerinde onlar1 sorusturma yaparak birlesmelerini
emretmeden ayirmalarina karar verme haklar1 yoktur.”> Hakemler tefrik hu-
susunda sozbirligine varmadikea ayrilma meydana gelmez.”® Diger yandan
kadin ve erkek talak yahut muhala’a tizerinde anlasmadik¢a da ayrilma mey-
dana gelmez."”

108 fmam Ruza, Fikhu r-Rizd, s 245; Miifid, el-Mukni’a, s. 516; Ravendi, Fikhu I-Kur an, 11, 192.
19 Nisa 4/34.

110 Nisa, 4/35.

" Traki, a.g.e, s 12-24

12 Tabersi, Mecme 'u’l-beydn, V, 91-92.

13 Harrani, Hasan b. Su’be, Tuhefi’l- ‘ukil, Nsr: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islaml, Kum 1987, s. 30 ; Ayyas,
a.g.e, 1, 240; Kummi, Tefsiru 'I-Kummi, 1, 138.

4 Mutahhari, Nezame Hukiike Zen, s. 262.

S Ruza, Fikhu'r-Rizd, s. 244; Ravendi, Fikhu'I-Kuran, 11, 193,
e Kuleyni, Kdfi, V1, 147.

7 Tasi, el-Vesile, s. 334; Nevevi, a.g.e, XV, 107.
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Sayilan tedbirler evliligin devami i¢in bir ¢care olmadiginda ve anlas-
ma arayislar1 (hakemeyn) daha fayda vermediginde koca, ancak bu merhale-
den sonra bosama yetkisini kullanarak evliligi sona erdirebilecektir.”®

Kocanin hanimini bosayabilmesi i¢in muayyen bir miiddet igerisin-
de bellirlenmis tedbirleri yerine getirmesi engelinin aile birliginin dagilma-
masina yonelik bir sinirlandirma oldugu hakkinda muasir Ca'feri alimlerin-
den Musevi Lari sdyle beyanda bulunmustur:

“Eslerin ihtilafin1 inceleyecek olan bu 6zel ve aile i¢ci mahkemenin
iki tiyesi, ayn1 zamanda bizzat taraflarin kendi aile biiyiikleri de oldugu i¢in
gerektiginde eslerin 6zel hayatlarina da kolayca miidahele edebilecek; es-
ler, gekinip sikilmadan onlara sorunlarini agabilecek, bdylece bir yabancinin
oniinde gururlar kiritlip duygular: yaralanmig olmayacaktir. Bizzat ailenin
pargasi olan bu biiyiikler, sorunun nelerden kaynaklandigini farkettiklerin-
de biiyiik bir samimiyetle o sorunu gidermeye ve egleri baristirmaya ¢alisa-
cak; onlar1 6zveride bulunup sabirli olmaya ikna edebileceklerdir.

Sozkonusu iki aile biiytigii, eslerin sevip saydig1 insanlar oldugun-
dan, onlarin 6nerdigi ¢6ztim yollarinin kabul gorme ihtimali pek ytiksek-
tir; bu nedenledir ki, bir¢cok konuda onlarin bu hayirl ve baris¢i girisimleri
olumlu sonug vermekte ve bosanma faciasinin 6nti alinmaktadir.

Cagdas hukuk¢ulardan Hatemi’ye gore bosanma davalarina, aile
hukuku davalarina, ihtilaflarina bakan mahkemeler ayr1 olmali ve bu isin
uzmanlarindan, hatta psikiyatri uzmanlarindan, iktisat hesap uzmanla-
rindan yararlanabilmelidir. Bir nevi hakem gibi davranan mahkemeler
olmalidir. O, “aile mahkemeleri’nin, ayrilma asamasina gelmis ciftlerin
problemlerine sulh tegebbiisii ile yanagmasi, kurumun cemiyetteki 1sla-
hedici rolii ve 6zellikle “telafi miiessesesi” bakimindan 6nemli oldugunu
ileri sirmektedir.”>°

3) Bosama (talak) beyaninin 6zel s6zlii formiille (s1yga) arapga
ve belirli lafizla titizlikle uyularak okunmasi

Kocanin bosamasinda sinirlayici engellerden biri de tasarruf hakki-
nin kullanildigi anda iradeyi yansitan ifadelerinin belli sartlar1 haiz olmasi-
dir. Buna gore erkegin bosama aninda kullandig: lafizlarin ancak acik ifade-
lerle (sarih lafizlarla) arap¢a ve ingai ctimle ile sahih bir sekilde sdylemesi ile
bosayabilecegi sartidir. Kinayeli (kapali), bildigi halde Arap¢a olmayan ve
haberi ciimlelerle bosama gegersizdir hukuki hi¢cbir netice dogurmaz.

18 Ravendi, Fikhu'I-Kur an, 11, 192; Tabersi, Mecme 'u’l-beydn, V, 91-92.

119

Lari, a.g.e, s. 105.
120 Hatemi, Kadin, s. 188.

121

Zencani, Styagu’l- ‘ukiid, s 320; Amili, er-Ravzatu’l-behiyye, V1, 12-13; Humeyni, Tevzihu I-Mesdil, s.
358; Sirazi, s 258; Ruhani, Seyyid Muhammed, Tevzihul 'l-mesdil, y.y, s. 257.)
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Arapca sOylemekte zorlananlarin kendi dilinde terciimesini iki adil
sahit huzurunda ifade etmesini zaruret prensibine esasen gecerli sayanlar
varsa da™ talak siygasini arapea telaffuz ederek talak islemini gerceklestir-
mek gerektiginin zorunlu oldugunu savunanlar da vardir.’

Buraya kadar imamiyye’nin talak tasarrufuna getirdigi bir takim si-
nirlamalar gordiik ki, bunlarin ekseriyeti gerek diyaneten gerek hukuken
ayni hitkme tabidir. Bu fikhi diizenleme Ca’feri fukhinin tedvini ile ilgili olup
daha 6nce de temas ettigimiz istidlal farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Ancak genel olarak taraflarin pismanliklar1 halinde geri donmelerine
firsat verilmesi, karsiliklt magduriyetin en aza indirilmesi yaninda kar1 ko-
canin hayati bir karar aldiklar1 anda bile Kur’an ve Siinnete gore amel ede-
cek, yetki sahibi bile giinah ve masiyetten uzak bir tasarruf sergileyecektir.
Bu baglamda gliniimiiz alimlerinden Ayetullah Misevi konuyla ilgili sunlar1
serd eder:

“Biitiin bu kurallar1 tanzim eden yiice Islam dini, kutsal bir bag olan
evliligi koruyabilmek ve yuvalarin yikilmasini 6nleyebilmek amaciyla tasav-
vurun Otesinde bir dikkat ve 6zen gostermekte, bir anlik duygusalliklarin,
ofke veya heveslerin bir aile yuvasinin yikilmasina sebebiyet vermesini 6nle-
mek istemektedir. Insanlar nice kez olaylar teferruatiyla ve sogukkanlilikla
inceleyip degerlendirmeden tiirli faktorlerin etkisiyle alelacele karar ver-
mekte ve bu da pahaliya mal olmaktadir. Bosanmanin 6niine tiirlii engeller
yigarak bu kural ve hiikiimleri getiren Islam, béylece taraflarin aceleci dav-
ranmasini 6nlemekte, bu da, bosanmanin 6nemli 6l¢tide kisitli olup kontrol
altina alinmasina yardime: olmaktadir.”

Ca’ferl hukukundaki bu sinirlamalar diger mezheplerde oldugu gibi
tavsiye niteliginde olmayip kesin hukuki sonuglar doguran sinirlandirma-
lardir. Ciinkii Imamlarin bu konudaki rivayetleri kesin hiikiim karakterine
ve sinirlar belirleyici 6zelliklere sahiptir. Nitekim Muhammed Bakir'dan
nakledilen bir rivayette: “Eger vali olsaydim insanlara énce nasil bosaya-
caklarini sonra ise erkeklere izin verilmedigi halde nasil kars: ¢ikabildiklerini
sirtlarina vura vura 6gretirdim. Kim stinnet disi bosarsa zor olsa bile Allah
kitabina dondiirtiliir.>s

Islamda nikah, diger akitlere verilen degerden daha yiice bir yere ve
degere sahiptir.*® Zira nikahta tedkud (akitlesme) manas sekli olup, amag

122 Lenkerani, Muhammed Fazil, Cdmi u’l-mesdil ez istiftd dt, Tebriz 1996, s 446-448; Marifet, Seriat, s.
164-167.

123 Hatemi, Hukuk Dersleri, s. 97.
124 Lari, a.g.e, s. 106.

125 Kuleyni, Kdfi, V1, 57

{Z(’ ibn Astr, Muhammed Tahir, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi, Trc: Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan,
Istanbul 1996, s. 234.
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degildir. Bu bakimdan talakin sinirlandirilmasi, akdin amacini koruma ve
kar1 koca arasindaki birligi saglama prensibidir. Yani nikahin kolaylig ile
talakin takyidi ters orantili bir goriinttiye sahiptir. Gordiigiimiiz kadaryla
Ca'ferl mezhebinde bu husus diger mezheplere daha belirgindir. Murtaza
Mutahharinin (v.1979) konuya iligkin aggidaki dikkat gekici tesbitleri kayda
deger bir degerlendirmedir.

“Islam, esler arasindaki ahd ve bagin baslangici olan evlenme akdin-
de iki adil sahsin bulunmasini sart kosmamus, pratikte ise bir hayir isin erte-
lenmesine sebep olabilecek faktoriin devreye girmesini istememistir. Ancak
bosanmada, yolun sonu oldugu halde iki adil sahidi sart kilmistur.

Aymi sekilde Islam, kadinlarin aybasi rahatsizligini evlenme akdinin
vukuuna engel kilmamus, fakat bosanmay1 engelleyici sebepler arasinda
saymustir. Halbuki bilindigi izere aybasi rahatsizlig1 eslerin cinsel birlesme-
sine mani oldugu i¢in daha ziyade bosamayla degil evlenmekle alakal: bir
hadisedir. Zira bosanma, ayriligin s6z konusu oldugu bir devredir ve egler
icin bu devrede her hangi iliski zaten sozkonusu degildir. Meseleye bu agi-
dan bakarsak aybasi rahatsizliginin bosanmaya degil evlenme akdine engel
faktor olarak ele alinmasinin daha uygun olacag: akla gelecektir. Zira daha
heniiz birbirine kavugsmamis olan yeni evlilerin aybasi halinde birlesmeden
uzak durmak kaidesine riayet etmemeleri ihtimali s6z konusudur. Halbuki
bosanmada bunun tam tersi bir ortam vardir. Esler zaten ayrilmaktadirlar
ve ilk bakista aybasi rahatsizligiyla alakasizmus gibi goriinen bir vaziyet var-
dir. Ancak Islam dini prensip olarak “ayirmaktan” degil, “kavusturmaktan”,
“ayriliktan” degil, “birlestirmekten” yana oldugu i¢in aybasi rahatsizligini
bosanmay1 engelleyici sebepler arasinda saymus, fakat evlilik akdini engel-
leyici bir sebep olarak kabul etmemistir. Bunca engel ve caydirici faktorler-
den maksadin, boganma kararinin alinmasina neden olan rahatsizliklarin
unutulmasi, sinirlerin yatismasi ve eslerin tekrar bir araya gelmesinin sag-
lanmasi oldugu ortadadir.>?

Ancak ne yazik ki, Ca'feri fukahanin daimi evlilik konusunda gozet-
tikleri bu ince hesaplar cevazina hitkmettikleri mut’a nikahinin goélgesi al-
tinda degerini kaybetmistir.

Sonug

Netice itibartyla yetki sinirlamalar1 yelpazesinin Islam fikih mezhep-
leri icerisinde en genisi olan1 Ca'feri mezhebidir. Diger mezheplerdn farkl
olarak bogsanmay1 6nleme amaci ile serdedilen bu kistaslar onlarin nazarin-
da diyaneten buna izin verilmeyerek haram sayildig: gibi, kazaen bile hii-
ktimstiz addedilmistir.

127 Mutahhari, Hukuke Zen, s. 261.
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Soyle ki;

a) Ekser fukahaya gore talak hos karsilanan bir sey degil, ancak ihti-
yag ve zaruret sebebiyle miibah kilinmigtir.

b) Bosanma 6ncesi sulh prosediiriiniin uygulanmasi tavsiye edilerek,
aile meclisinin/hakem heyetinin evlilik birliginin devamini saglayacak giri-
simlerde bulunmas: esasi getirilmistir. Bu da bosanmaya hos bakilmamasi-
nin tabii sonucudur.

c) Ayrica bogsama, zaman ve say1 agisindan sinirlanmustir. Erkegin bo-
sama yetkisini kullanmasi, Kur’an ve Stinnet’te belirtilen bir takim esas ve
kurallara uygun olmasi gsart aranmustir. Bu sebepledir ki, bosanmanin pren-
sip olarak stinni olaninin gegerli olup bidi olaninin hiikiimstiz sayilmasi
bosama yetkisi alanini alabildigine daraltmistir. Bunlar1 asagidaki siralama
seklinde vermek miimkdin.

c.a) Talak, ancak sarih lafizla ve sadece “enti tdlik” s6zii ile meydana
gelir. Bundan baska higbir lafiz ve kinayelerle talak vuku bulmaz.

c.b) Ayni anda ti¢ talak hakkinin kullanilmasi baz1 Ca'feri hukukgu-
larina gore batil ve hukuki heg bir netice dogurmaz.

c.c) Hayizli ve nifas halindeki bir kadinin bosanmasi gecerli degil-
dir.

c.d) Hayiz ve nifastan temizlenen kadinla cinsi miinasebette bulun-
duktan sonra bosamak hiikiimstizdiir.

c.e) Bosama aninda iki adil erkek sahit bulundurmak sarttir. Aksi
takdirde talak vuku bulmaz.

c.f) Sahitlerin her ikisi de erkek olmadiginda sartlar ne olursa olsun
yapilan tasarruf gegersiz olup Kur’ana ve Stinnet’e muhalif addedilmekle bi-
d’ talaktan sayimistur.

Bu bakimdan talakin sinirlandirilmasi, akdin amacimi koruma ve
kar1 koca arasindaki birligi saglama prensibidir. Yani nikahin kolaylig: ile
talakin takyidi ters orantili bir goriintiiye sahiptir. Ca'feri mezhebinde bu
husus diger mezheplere gore kendini daha ¢ok gostermektedir. Ne yazik ki,
Ca'feri fukahanin daimi evlilik konusunda gosterdikleri bu ince hesaplar ce-
vaz verdikleri mut’a nikahinin gélgesi altinda degerini kaybetmistir.

d) Bosanma sayisi ti¢le ve dokuzla sinirlandirilmis, ti¢inci bosan-
madan sonra erkegin ayni kadinla evlenmesi, bosadigi esinin bir bagkasiyla
evlenmesi gibi (ser’i tahlil) ¢ok agir bir miieyyideye baglanmigtir. Dokuzun-
cu bogama sonrasi ise boyle bir sart dahi bulunmayarak bosayan erkege ka-
dinin ebedi olarak haramlig1 s6z konusudur.
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e) Bosama ehliyetine etki eden kizginlik, uyku hali, sarhos, miikreh,
hazil/saka eden, mecnun ve bosamaya niyet etmeyenin bogsama irade kasdi-
nin olmadig1 durumlardaki bosamalar hukuken hi¢bir netice dogurmaz.
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of time and all that exixts, all human beings will be ressurrected (in their
bodies and souls) and will face the Day of Judgment. Even their body
parts or organs will stand witness against them. Furthermore, in Islamic
law, every action or thing is categorized either as legitimate or prohibited.
This article explores ethico-legal opinions on the issues of organ donation
and transplantation in the light of these essential Islamic beliefs.

Ozet

islam'da, temel inanc¢ konularindan birisini ahiret hayati teskil eder.
Kiyamet koptuktan sonra bitin varliklar, (bu arada) biitiin insanlar beden
ve ruhlariyla birlikte yeniden diriltilecek ve yargilanma gliniyle yiz yiize
gelecektir. (O glinde) onlarin bedenlerinin parcalari veya organlar bile,
kendilerinin aleyhine sahitlik yapacaktir. Buna ek olarak, islam Hukukunda
her fiil veya her sey caiz veya yasak olarak tasnif edilmistir. Bu makale,
islam’in s6zlinii ettigimiz temel inanci 1siginda, organ badisi ve nakli
problemini ahlak- hukuk acisindan incelemek tizere yazilmistir.
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Miitercimin Onsozu

Basligindan da anlagilacag tizere bu makale, yaklasik bir asirdir
insanligin giindeminde bulunan bir problemi konu edinmektedir. Ancak
makalenin muhtevasina baktigimizda asil amacinin, islam hakkinda bilgi
sahibi olmayan Batili okurlara islam’in belli bash hususiyetlerine dair ge-
nel bilgiler vermek, oldugu intibasini uyandirmaktadir. Clinkii makalede,
baslik olarak secilen “Organ Nakil ve Bagisina islam’in Hukuki ve Ah-
laki Yaklasim1” meselesi enine boyuna ele alinmamis, bunun yerine islam
akidesinin kritik kavramlar agiklanmis ve fikih mezhepleri hakkinda genel
bir bilgi verilmistir. Calismanin sonunda ise organ nakil ve bagisinin caiz
olmadigini savunanlarla, caiz oldugunu savunanlarin gorisleri ve delilleri
kisaca 6zetlenmistir. Ancak bu yazinin, islam hakkinda koklii bir bilgi sa-
hibi olmayan Miisliiman okurlarin, islam’in genel karakteristigine dair bir
fikir edinmelerine; bu arada baglikta bildirilen problemin leh ve aleyhine
dair olan belli bagh goriisler hakkinda bilgi sahibi olmalarina yardimci ola-
bilecek bir ¢alisma oldugu sdylenebilir. Tercimede, miimkiin oldugu kadar
metnin aslina sadik kalinmistir. Ancak makalenin daha kolay okunmasina
ve dogru anlasilmasini yardimei olacagini diissindiigimiiz i¢in, aralara uy-
gun basgliklar eklemek; bazi1 yerlerde parantez arasi agiklayici ifadelere yer
vermek gibi bir takim kii¢tik tasarruflarimiz da olmustur.

Giris

Insan organinin bagislanmasi ve nakli yirmi birinci yiiz yilin kiiresel
toplumu igin, bir¢ok ahlaki sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bu yazi,
organ bagis ve nakline islam’in bakisini ela almaktadir. Bu karmasik mevzu-
yu uygun sekilde analiz etmek icin (genel olarak) islam ve (6zel olarak ise)
[slam hukuku hakkindaki temel anlayisi tespit etmek lazimdir. (Dolayisiy-
la 6ncelikle bu hususlarla ilgili bilgi verilecek daha) sonra da islam huku-
kunun prensiplerinin isletilmesinden ¢ikartilmis olan, organ bagis ve nakli
hakkindaki ¢agdas islami bakis(lar) tartisilacaktir.

islam’in Temel Kavramlar:

Islam’in temel kavramlar1 dért ilke ile baslar. Islam inancinin temel
ilkeleri; Tevhit, Risalet, Hilafet ve Ahiret tir. islam’'da ilk ve basta gelen pren-
sip, Allah’in birligini, sonsuzlugunu, askinligini ve kdinatin O’'nun tarafindan
yaratildigini ifade eden, tevhit akidesidir. (Buna gore) Allah tek yaratici, r1-
zik verici, terbiye edicidir ve bagkasina ihtiyactan miinezzehtir; her sey Alla-
h'in mahltikudur. islam inanci biitiin varliklarin Allah (c.c)’a bagh oldugunu
savunur. Yaratiklarin tamami Allah’a muhtagtir. Biitlin yaratiklar karsilikly
olarak birbirine bagl (ve bagimli) iken, Allah yaratiklardan her hangi birine
bagl (ve muhtac) degildir. Allah’a teslim olmak demek olan Islam, ihlas ve
samimiyetle ibadete layik ve mutlak tek varligin sadece Allah oldugunu vur-
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gular. Biitiin yaratiklar Allah’'in kullaridir, dolayisiyla da O’na itaat, ibadet ve
hizmet etmeleri gerekir. “Miislim” kelimesi islam’t benimseyen kisiyi ifade
etmek i¢in kullanilir; yani onun liigat manasi, kendi iradesini Allah’a teslim
eden demektir. Miisliimanlar, insan hayatinin (asli) gayesinin, Allah’a ve in-
sanhiga hizmet etmek olduguna inanirlar; islam’da Allah’a hizmet etmek ile
insanliga hizmet etmek (kavramlar) birbirinden ayr diistintilemez.

Allah’in, kullartyla 6zellikle de insanogluyla iliski kurdugu yol bizi,
“Risalet” kavramina gotiirmektedir. Bu kavram, Allah’in hidayetinin O’'nun
melekleri, kitaplari, resulleri ve nebileri vasitasiyla insanliga ulagtirilmasi-
ni1 ifade eder. Miislimanlar Allah’in, ilk insan Hz. Adem’den itibaren de-
vamli surette belli 6zelliklere sahip bazi insanlar resul ve nebi olmak tizere
gondermis olduguna inanirlar. Peygamberler model kisiler olarak hareket
etmigler ve insanliga Allah’in emirlerine gore nasil yasayacaklarina dair reh-
berlik yapmuisglardir.

“Hilafet” ve “Emanet” terimleri, insanoglunun yeryiiziinde Allah'in
emanetini yiiklendigini ya da O'nun vekili oldugunu ifade etmektedir. Islam
inancina gore, hayat hem bir mesuliyet ve hem de Allah’a ibadet etmek veya
onun iradesine gore hareket etmek icin bir imtihan vesilesidir. insanlhigin
varolus gayesi Allah’1 ve yaratilanlar1 sevmektir. Biitiin insanlar Allah’a kars1
mesuldiir. Ayrica onlar, kdinata ve kendi 6z varliklarina karst da sorumluluk
sahibidirler. Halife olduklar i¢in (onlar bu sorumluluklarini) diger mahla-
kata hizmet ederek yerine getirmeleri gerekir. Keza her insan, Allah’in bir
emaneti olan tim hayatin ve fiziki bedenini stirdiirmek ve muhafaza et-
mekle de sorumludur. insanlik, iyilikleri yapmaya, kétiiliiklerden kaginma-
ya, adaletle muamele etmeye, Allah’a verecegi hesabin devamli suurunda
olmaya ¢agrilmistir.

Islam’in son temel kavramu ise 6ldiikten sonraki hayat demek olan
“el-Ahireh’tir. iIslam, diinya hayatin1 gecici olarak kabul eder. Ancak bu
hayat, daha sonraki hayatta ortaya ¢ikacak neticeleri itibariyle son derece
onemlidir. Biitiin insanlar 6lecek ve daha sonra yeniden diriltileceklerdir.
[slam’a gore insan ruh ve bedenden miitesekkildir ve bu iki yén birbirinden
ayrilamaz. Yeniden diriltildikten sonra mahkeme giinii gelecek ki, o gtin her-
kes tizerine, Allah’in son hitkmii icra edilecektir. Biitiin insanlar bu diinyada
yasadiklar1 gibi, kendi fiziki bedenlerinde diriltilecekler ve onlarin eylemle-
rinden hesaba ¢ekileceklerdir. Bu husus islam agisindan oldukga 6nemlidir.
Miislimanlar tarafindan, Allah’'in iradesinin son tecellisi olarak vahiy edil-
digine inanilan Islam’in kutsal kitab1 Kuran, insanlarin organ ve derilerinin
dahi mahkeme giintinde, her hangi bir yanlis davranisi ikrar etmek suretiy-
le (sahiplerinin) aleyhlerine sahitlik yapacagini bildirmistir.' Ahiret hayati
sonsuz olacagindan, kurtulus Allah'in Cennetinde ebedi mutluluga ermek

' Fussilet, 41/ 20-22
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ve bedbahtlik ise ebedi Cehennemde cezaya carptirilmak seklinde tecelli
edecektir. Son yargilamay1 sadece Allah yapacaktir.

Buna gore, Islam’in temel prensipleri asagidaki gibi 6zetlenebilir:
Miislimanlar Allah’in birligine inanir. Allah sonsuz gii¢ sahibidir ve yticedir;
her sey O’'nun plan ve iradesi ile meydana gelmektedir. Miislimanlar, vahiy
yoluyla Allah (cc) ile insanlar arasindaki irtibati saglayan; meleklere, resul-
lere ve nebilere inanmaktadirlar. Miisliimanlar, ruh ve beden olarak yeniden
diriltilecekleri ve yerytiziindeki amellerine uygun sekilde yargilanacaklar
(glin olan) ahiret hayatina ve hesap giintine de iman etmektedirler. Son ola-
rak (sunu da ifade etmeliyiz ki) Allah’'in yargisi, O'nun mutlak rahmetinden
ayr1 diisiiniilemez.

Islam’in Bes Temel ibadeti

Bu temel prensiplere baglantili olarak Islam akidesinin mahiyeti, “Is-
lam’in Bes Diregi” olarak bilinen beg temel pratigi ile anlasilabilir. Dini ha-
yattan kaynaklanan ve Misliimanlarin tarihi boyunca hep ayni olan bu beg
rikiin sunlardir: 1) “Sehadet”- Allah’'tan bagka (hak) ilah bulunmadigina ve
Hz. Muhammed (sav)’in Allah’in elgisi olduguna iman ettigini ilan etmek;
2) “Salat’- her giin bes kere namaz ibadetini yerine getirmek; 3) “Zekat”- ih-
tiyag sahipleri i¢in fedakarlikta bulunmak suretiyle, sahip oldugu zenginlik
ve serveti hemcinsleriyle paylagsmak; 4) “Savm”- Ramazan ayinda safak vak-
tinden aksam vaktine kadar orug tutmak; 5) “Hacc’- fiziki ve mali imkanla-
11 itibariyle, yapabilecek olan bir Misliiman'in 6mriinde bir defa Mekke’ye
gitmesidir.

Seriat Kavramm

“Seriat” Arapga bir terim olup liigatte su kaynagina gitmek i¢in ya-
pilan yol; dolayisiyla da (ebedi) hayatin kaynagina ulagtiran yagsam tarzi de-
mektir. Dini bir terim olarak “Seriat”, Kuran ve siinnet (Hz. Muhammed’in
sozleri, fiilleri ve tasvipleri) vasitasiyla Allah tarafindan gosterilen, “Dos-
dogru Yol” demektir. islam’a gore insanin Allah’a, yaratilanlara ve kendisi-
ne karsi, Allah'in gosterdigi hidayete uygun sekilde yasamak gibi bir gorevi
vardir. Insan, Kuran ve Siinnetten elde edilen hidayet ilkelerinden hareketle,
insan hayatinin her yoniinii kusatan bir yasam bi¢imi gelistirebilir. islam
hukukunun gayesi, gerek fert ve gerekse toplum diizeyinde biitiin insanla-
rin hayatini, Allah’a kulluk yapmanin ve yaratilanlarin tamamiyla Allah'in
gosterdigi rehberlik istikametinde iliski kurmanin yol ve yontemini tanzim
etmektir.

Seriat, sadece dini bir hukuk sisteminden ibaret degildir. Aksine o,
(beslenme ve uyumanin uygun metotlarina kadar uzanan) saglik mesele-
leri ve sosyal miinasebetler dahil insan hayatinin, akla gelebilen her alaninm
kontrol etmektedir. Dolayistyla islam’da hukuk ve ahlak birbirinden ayrila-



Organ Nakil Ve Bagisina islamin Hukuki ve Ahlaki Yaklagimi 269

maz. Seriat, ana cadde ya da en dogru yol, yani Allah’in rizasini elde etme-
nin tek vasitasi olarak kabul edilmistir. Tarih boyunca Miisliimanlar, sosyal
ve/veya kiiltlirel degisikliklere gore Seriatin nasil tesis edilecegini gostermek
i¢in arzulu olmuslar; Allah’in emir, r1za ve sevgisine muhalif olan seyleri yap-
mamak i¢in gayret gostermislerdir.

Seriat1 anlamak, diinya goriisii ve pratikleri ile Islam’t dogru bir sekil-
de anlamanin temel sartidir. Seriatin mahiyeti ve tarihi rolti hakkinda Bati-
da, bir¢ok yanlis anlayis ve hatali bilgi mevcuttur. Bu yanhs anlayislar, hem
ddhili hem harici sebeplerden kaynaklanmaistir. Dahili olarak Miisliimanlar,
on Ug¢linct asirdan giintimiize kadar gerek hukuk ve gerekse teoloji sahala-
rinda Seriati; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degisikliklere cevap verecek sekil-
de gelistirmediler. Harici sebep ise Batida hakim olan, ‘Miisliiman tilkelerin
vatandaslar kendileri i¢in bir hukuk sistemi olarak Seriat1 istediklerinde,
yedinci ve sekizinci asrin hukuk ve pratiklerine donmek istemektedirler’
seklindeki yaygin yanls anlayis ve 6nyargidir. Seriatin temel kaynaklar: Is-
lam’in tarihsel baslangici olan yedinci asirda tesekkiil etmis olan Kuran ve
Siinnettir. Islam alimleri, geleneksel olarak bu kaynaklar tarih icerisinde
zamanin ve sartlarin degisikligine cevap vermesi icin tefsir etmislerdir.

Seriat tarihsel olarak ameli sahada bir¢ok farkli bolge ve kiilttirden
olan insanlari, birlestirici bir sistem ile yonetmigtir. Hz. Peygamber (sav)’in
vefatindan sonraki ilk yiiz yil icersinde (632-732) Islam bu giinkii korfez iil-
keleri ve Suudi Arabistan’dan, doguda Cin sinirlarina; batida tiim Ispanya’ya,
kuzeyde Asya ortalarina ve giintimtizdeki Cegenistan’a giineyde ise Sahra ¢6-
liine kadar yayilmistir. [slam'in altin ¢ag1 boyunca bu denli genislemis olan
Islam imparatorlugu, olukca cesitli kiiltiir ve bolgeleri kusatmis olmasina
ragmen, tam olarak {slam baris ve kardesligini tesis eden temel bir islam
kamu hukuku kaynag: da saglamistir.

Once de zikredildigi iizere, Seriatin ilk veya temel kaynaklar1 sunlar-
dir: 1) Kuran: Harfi harfine Allah’in kelam1 olup, melek Cebrail vasitasiyla
Hz. Muhammed’e aktarilmigtir. 2) Siinnet: Peygamber Hz. Muhammed'in
sozleri, fiilleri ve tasvipleridir. [slam, Miisliiman veya Arap olmayan diger
bolgelere dogru da yayildigi icin, Seriat'in tatbik sekli ile ilgili soru ve itiraz-
lar artmugtir. Bu itirazlar Seriat’in, zamanin ve sartlarin degismesine uygun
sekilde yorumlanmasini ve uygulanmasini gerektirmistir.

Bu vahiy trtinti temel kaynaklara ek olarak Seriat, diger (tali) kay-
naklardan da yararlanmaktadir. Seriatin tali kaynaklari ise sunlardir: icma:
(Ilim ve ihlas1 ile) iimmet ya da Miisliiman toplumu tarafindan kabul edil-
mis olan fakihlerin goris birligine varmalaridir. Kiyas/ictihat: Yeni durum-
larla ilgili ilahi hiikiimleri tespit etmek i¢in, ilk iki kaynaktan elde edilen
normlar 1g1g1nda analojik sonuglar elde etmektir. Urf/adet: Vahiy 6gretisiyle
celismemek sartiyla insanlarin ittifakla benimsedikleri adetlerdir. Maslahat:
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Amme menfaati ve tiim insanligin refahi i¢in yapilan hukuki diizenleme-
lerdir. Her nerede olursa olsun bir toplulugun pratikleri Kuran ve Siinnetle
uyum icerisinde olursa islam o toplumun uygulamalarini onaylar. Bilakis,
sayet toplumun uygulamalari, vahiy triinii olan kaynaklara ters diiserse o
uygulamalar Kuran ve Stinnet 1g1g1nda revize edilmelidir.

Islam’a gére, Seriatin ya da ilahi hidayetin ilk amaci, insana yiik yiik-
lemek degil, aksine insanoglunun hayatin1 kolaylastirmaktir. [lk Miisliiman
alimler (dini hiikimleri tespit etmek tizere ictihat ederken) bu gayeyi hep
g6z ontinde bulundurmuslardir. Onlarin bu amaca yonelik incelemeleri,
aralarinda derin tartisma ve incelemelerin ortaya ¢ikmasina ve degisik islam
hukuk okullarinin kurulmasina sebep olmustur. Dogrusu, dlimlerin farkli
arka plan ve sartlardan gelmis olmalarinin da, onlarin Seriat1 boyle cesitli
sekillerde yorumlamalarinda etkin oldugu hesaba katilmalidir.

Fikih Mezhepleri

Seriatin klasik mezhepleri sunlardir: Hanefilik, Malikilik, Safiilik,
Hanbelilik, Caferilik, Zeydilik ve Ismaililik.> Adin1 Imam Ebu Hanife (v.
767) ‘den alan Hanefilik fikih mezhepleri igerisinde hem en genis hem de
en rasyonel ve liberal bir mezheptir. Bu mezhebin vurgusu aklilik ve ¢ogulcu
kiiltlire adaptasyondur. Hanefi mezhebi tarihi olarak, Tiirkiye, Orta Asya
Avrupa, Orta dogu, Afganistan, Hindistan ve Pakistan'da yayginlagsmistir.
Adin1 Medine’li imam Malik (v.795)'den alan Maliki mezhebi, kuzey ve bati
Afrika’da uygulanmis ve ispanya Miisliimanlarinin mezhebi olmustur. Safii
mezhebi ilk iki mezhepten daha muhafazakardir ve daha ¢ok Seriatin ikinci
kaynagi olan Siinnet {izerine agirlik vermektedir. Safii mezhebi imam Safii
(v. 820)'den sonra bu adi almis olup, dogu Afrikadan gliney Asya kiyilarina
ozellikle Misir, Sudan, Malezya ve Endonezya’ya kadarki bolgede kabul gor-
miugtiir. Adin1 Ahmet b. Hanbel (v. 855)'den alan Hanbeli Mezhebi biitiin
mezhepler icerisinde en lafizci ve en muhafazakar olan ve giinimiizde Suudi
Arabistan'da uygulanan mezheptir. Caferilik (veya Isnaaseriyye ya da Imami-
ye) Iran, Irak, Hindistan ve Pakistan'da uygulanmaktadir. Zeydiyye mezhebi
Yemen'de devam etmektedir. Ismailiyye ise Sii bir yorum olup, dogu Afrika
ve Hindistan'da yasayan Ismaili topluluklar tarafindan uygulanmaktadir.

Dini Hukiimler

Islam hukuku insan hayatini iki temel kategori ile sinirlandirir. ilki,
Allah’in insanlar tizerindeki haklar1 demek olan “Hukukullah”tir. Bu, in-
sanlarin sadece Allah’a ibadet etmelerini ve hayatlarini Allah’in rizasin ve
sevgisini gozeterek yonetmelerini gerektirmektedir. Ikinci ise, yaratilanla-
rin haklar1 manasina gelen “Hukuku’l-ibad”dir. Islam’da bir kisinin Allah’a
kars1 olan gorevleri ile kullara kasi olan gorevleri, kendi haklarindan 6nce

2 Yazar, Ibadiyye gibi miintesipleri ¢ok az olan mezhepleri saymamustir.
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gelir. Ciinkii Islam akidesi, bir kisinin yaratilanlara karsi vazifesinin kendi
haklarindan 6nce gelmesi gerektigine vurgu yapar.

Ote yandan Seriat bu iki kategoriyi, Miisliiman hayatinin {i¢ yéniinii
kusatacak sekle cevirir. [1ki sirf Allah hakki olan ibadet yoniidiir. Bu, tiim in-
sanhigin bir olan Allah’a ibadet etmesinin gerekliligine vurgu yapar. Ikincisi,
biitiin insanlarin Allah’'in halifesi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla insanlar
biitiin davraniglarinda, [lahi vahiy Kuran'da belirtilen ilkeler cercevesinde
Allah’in emirlerine gore hareket etmekle yiikiimliidiirler. Ugiincii yén bir
kisinin hemcinsi olan insanlara karsi gorevleri ile ilgilidir. Bu ise, insanliga
kars1 yapilmasi icap eden hizmeti ve diger mahlukata karsi yapilmasi gere-
ken kahyalig1 ifade eder.

Tarihsel olarak Seriatin amaglar {izerine kafa yoran islam alimleri
onun hiikiimlerini genellikle bes kisma ayirmislardir. Diger bir ifade ile is-
ter hukuki ister ahlaki olsun biitiin insan fiil ve diistincelerini yaygin olarak
“el-ahkami’l-hamse” veya “bes hiikiim” olarak bilinen kisimlar altinda ele
alinmigtir. Bu bes hiiktim sunlardir: 1) Farz: Mutlaka yerine getirilmesi geren
gorev. 2) Miistahab: Yapilmasi1 6nemle tavsiye edilen sey. 3) Mubah: Ser-
best birakilan alan. 4) Mekruh: Yapilmamasi tavsiye edilen sey. 5) Haram:
Kesin olarak yasaklanmis olan seydir.

Mamafih Seriatin temel hedefi, daima evrensel olan hususi haklar
garanti altina almaktir. Bu evrensel haklar; din hiirriyeti, insan hayatinin
dokunulmazligs, insan seref ve haysiyetinin kutsalligi, diisince ve vicdan
hiirriyeti, aile ve neslin kutsallig1 ve (son olarak) miilk edinme hiirriyetidir.

Islam’a gore, evrensel haklar hiyerarsisinin basinda din 6zgiirliigii
gelmektedir. Geleneksel olarak islam fertlerin kimligini onlarin dini inang
ve sadakatlerine gore belirler. Bu sebeple geleneksel Miisliiman toplumunda
bir kisi irkina ve milliyetine gore degil, bilakis toplum icerisinde kendisine
uygun bir rol saglayacak olan dini inancina goére tamimlanir. Onem sirasi-
na gore din hiirriyetinden sonra ikinci sirayi, insan hayatinin kutsallig: al-
maktadir. Islam acikca insan hayatina Allah’tan baska kimsenin miidahale
edemeyecegine vurgu yapar. Evrensel haklardan ti¢iinciistinii insan seref ve
haysiyetinin dokunulmazlig1 olusturur. Insan seref ve haysiyeti meselesi, or-
gan bagis ve nakli problemi ile ilgili olarak Miisliman hukukgular arasinda
¢ikan tartismanin odak noktasini teskil eder. Ayni sekilde ailenin korunma-
s1, neslin devami ve miilk edinme hiirriyeti (kimse tarafindan) degistirile-
mez insan haklarindandir.

Kuran ve Stinnet, organ nakil ve bagisi problemine 6zel bir atifta bu-
lunmaz. Boylece konu ile ilgili tartisma sahasi muasir Miisliiman hukuk-
culara birakilmis olmaktadir. Hukuke¢ulardan belli bir grup bu uygulamay:
yasaklarken, diger bir grup ise onu hos karsilamaktadir. Organ nakil ve ba-
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gisina taraf olanlar da, bu uygulamaya karsi ¢ikanlar da kendi konumlarin
desteklemek icin, Kuran ve Siinnetten ayetlere ve hadislere bagvurmaktadir-
lar. (Simdi taraflarin goriglerini ve dayandiklar: delilleri 6zetleyelim)

Organ Bagis ve Nakline Kars1 Cikanlarin Goriisleri

Organ nakil ve bagisina karsi olan hukukgularin delillerini tahlil
edebilmek icin, modern tibbin sagladig: kolayliklarin ve tedavi metotlari-
nin, Miisliiman milletlerin ¢ogu arasinda genis ¢apl olarak kullanilmadigs,
noktasinin altini ¢izmemiz 6nemli gérinmektedir. (Mislimanlar arasin-
da) Homeopati3 ve bitkisel tip gibi geleneksel tedavi metotlar1 daha yaygin
olarak uygulanmaktadir. Ayrica baz1 Miisliiman alimler ¢agdas bati tibbin;
modern tedavi yontemlerinin hi¢ birinde bulunmayan; Allah’a dua ve tesli-
miyet unsuruna yer vermemesinden dolay1 tenkit etmektedirler. Bu dlimler,
modern tip biliminin insan unsurundan ¢ok is unsuruna yogunluk verdigine
inanmaktadir. (Bu alimler tarafindan) Kuran ayetleri ve Hz. Peygamberin
hadisleri, organ nakil ve bagisinin yasakligini ispat etmek icin, lafizc1 alim-
lerin yaptigi gibi, son derece geleneksel bir bakis acisiyla zikredilmektedir.

Bu alimlerin, kendi pozisyonlarini desteklemek icin Islam inancina
dair bir takim hususlara da vurgu yaptiklar: goriilmektedir. (Konuyla ilgili
olarak bu alimlerin) ilk inanglar1 sudur: hem insan hem insanin bedeni
Allah tarafindan emanettir. insanin bedeni Allah'in bir emaneti olduguna
gore bir kiginin organinin, kesilip atilmasi ve/veya bagka birinin (atil olan)
organinin yerine takilmasi da dahil, hig¢bir sekilde degistirilmesi caiz degil-
dir. Ozellikle organ bagisi ile ilgili olarak (séylemek gerekirse) insan bede-
ni Allah'in bir emaneti ve hediyesidir; yoksa bizzat insanin kazanip sahip
oldugu bir miilkii degildir. (Bu) Alimler bir kisinin sahip olmadig1 bir seyi
bagislama hakkinin da bulunmadigini ifade etmiglerdir. Organ nakil ve ba-
gisina kargi olan alimlerin ikinci delillerini ise; insan hayatinin saygi deger
ve kutsal olusu diistincesi tegkil eder. (Bilindigi gibi) insanin hayati ve bede-
ni Islam'da kutsal kabul edilmistir. Bu noktadan hareketle alimler: “ insan
bedenine ait bir par¢a, bir kisiden alinip diger bir kisiye nasil nakledilebilir?”
seklinde kars1 ¢ikmaktadirlar. Bu alimler, organi alinacak kisi olii/ kadavra
da olsa bu isin, insan hayat ve bedeninin sayginligina bir tecaviiz olacagini
sOylemektedirler. O halde insan i¢in, insan bedeninin Allah’in hediye ettigi
sekilde korunmasi son derece 6nemlidir ve dolayisiyla o asla bagislanmama-
I ve degistirilmemelidir. insan bedenin (ilahi) bir emanet; insan hayat ve
bedeninin saygi deger ve kutsal oldugu meselesi Kuran'in agagida zikredile-
cek ayetlerinde soyle ifade edilmektedir:

“(Sahip oldugun serveti) Allah yolunda infak ediniz; kendi elinizle
kendinizi tehlikeye atmayiniz ve iyilik yapiniz; ¢tinkii Allah iyilik yapan-

3 Homeopath; hastaligi, direk miidahale ederek degil de, hastanin viicudunda bulunan tepki mekanizmasini

harekete gegirerek tedavi etme yontemi olarak tarif edebiliriz.
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lar1 sever.”™*

“Iste bu sebeple Israil ogjullarina (séyle) emrettik: kim bir cana (kuy-
ma) karsihginda veya yerytiziinde bozgunculuk yapma (y1 cezalandirma)nin
disinda, bir cana kiyarsa sanki btitiin insanlar 6ldiirmtis gibidir. Ve kim de
bir cani kurtarirsa sanki biittin insanlarin hayatini kurtarmus gibi olur. Mu-
hakkak ki resullerimiz onlara apag¢ik delilleri getirdiler, ne var ki daha sonra
o (insa)nlardan bir¢ogu yerytiziinde agirt gidicilerdir.”s

Insanoglunun saygi deger ve kutsalligi Kuran'in baska ayetlerinde de
vurgulanmaktadir. Mesela;

“Dogrusu Biz Ademogullarim degerli kildik; onlart karada ve de-
nizde tasidik; hos ve glizel seylerden onlara rizik verdik ve onlart yarattiklari-
mizdan bir¢ogundan tsttin kildik tistiin.”®

insanin sayginligi ve kutsallig1 prensibine ek olarak, organ nakil ve
bagisina karsi olanlarin zikrettigi i¢lincii bir prensip de, insan bedeninin
Allah’in bir emaneti olmasidir. insanin uzuvlar: (bir siire kullanip ise yara-
maz hale gelince atilacak) bir alet gibi diisiiniilemez. Islam hukuku, a¢liktan
6lme tehlikesiyle burun buruna gelse bile, bir insanin asla diger bir insanin
etini yiyemeyecegi konusunda ¢ok agik (hitkiimler ihtiva etmektedir). Ayri-
ca Islam’'da, para kazanmak icin insan bedenine ait parcalarin alinip satilma-
st da haramdir. Gergek su ki, insan organlarinin ticaret konusu olmasi, top-
lumun fakir ve zayif kesimlerinde (bir takim) sémiirii ve istismarlara sebep
olabilir. Son zamanlarda Hindistan'da, gizli sekilde yapilan insan bobregi
ticaretinin arttig1 belgelenmistir. Bobreklerini satarak ailelerine mali des-
tek saglamak, evlenme masraflarini karsilamak ve/ya borglarini azaltmak
isteyen fakir koyluler tarafindan bir sistem bile gelistirilmistir. Devlet me-
murlari, doktorlar ve bu organlar satin almak isteyen zengin yabancilar bu
istismar agina katilmaktadirlar.

Organ nakil ve bagisina karsi ¢ikanlarin delillerini desteklemek i¢in
ileri stirdiikleri dordiincii bir nokta ise, Allah’in yarattiklarinda degistirme
yapilamayacagina dair islam inancidir. Alimler, insan bedenini kesmenin ve
bedenin bir par¢asini bedenden uzaklagtirmanin, Allah’in fitratin1 degistir-
mek oldugu i¢in caiz olmadigina dair olan goriislerini desteklemek i¢in Ku-
ran’dan asagidaki ayetleri delil gostermektedirler:

“Oyleyse yiiziinii hanif olarak (israrli bir sekilde) dine; Allahin insan-
lar tizerinde yarattigi fitrata gevir. Allahin yaratmasinda hig bir tebdil ol-
maz. Iste su dosdogru dindir, ancak insanlarin ¢ogu bilmez.””

4 Bakara, 2/ 195
5 Maide, 5/ 32
6 fsra, 17/70
7 Rum, 30/ 30
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Kur’an'in su ayeti ise, Seytan’in Allah’in yaratmasini degistirmeye ca-
listigin1 ve bu nokta tizerinde asir1 sekilde 1srarli oldugunu gostermektedir:

“Ve mutlaka onlar saptiracagim; muhakkak iglerindeki kuruntular
uyaracagim ve elbette onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini ya-
racaklar; elbette onlara emredecejim de Allahin yarattigim degistirecekler.

Kim Allah’ degil de seytani dost edinirse apagik bir ziyana diigsmiis olur.”®

Son olarak Hz. Peygamberin, organ nakil ve bagisina karsi ¢ikanlarin
bu karst duruslarini destekleyecek bazi hadisleri bulunmaktadir. Hz. Pey-
gamber (sav) insan bedeninin kutsalligi meselesine dair 6zel rehberlikleri
vardir. O sdyle buyurmustur: “ Oliiniin kemigini kirmak giinahlik ve saldir-
ganlik bakiminda dirinin kemigini kirmaya denktir” (Bu Hadiste de agik¢a
ifade edildigi gibi) Islam'da, insan bedenini tahrip etmek giinah goriilmiis-
tiir. (Iste) bu alimler de, insan bedenine kars1 yapilan teaddi ve tahribin gii-
nah oldugu gerceginden hareketle organ nakline karsi ¢ikmaktadirlar. Or-
gan nakil ve bagisinin yasakligini desteklemek i¢in zikredilen diger bir hadis
de Hz. Peygamberin, Miisliiman toplulugu bilgilendirdigi veda hutbesinden
alinan su ifadeleridir: “Hayati Allah yaratmistir, Miisltiimanin mal ve serefi
kiyamete kadar kutsaldir”. Baz1 alimler (Hz. Peygamberin bu ifadelerinin),
insanin hayati ve fiziki 6zellikleri gibi Allah'in liituf ve hediyesi olan seyle-
rin, degistirilemeyecegi anlamina geldigini soylemislerdir.

Hz. Muhammed (sav), immetine en uygun hayat tarzini tavsiye et-
mis; kesin olarak emir ve tavsiye edilen helalleri ve kesin olarak yasaklanan
haramlar1 agik¢a ifade etmistir. Mamafih bu iki u¢ noktanin arasinda birgok
stipheli alanlar vardir. Misliiman alimler siipheli olanlardan sakinmayi tav-
siye etmislerdir. (Gorildiga gibi) organ nakil ve bagisinin ahlaki olmadig:
gorisiinii savunan alimler, kendi pozisyonlarini desteklemek igin, siipheli
seylerden uzak kalmakla ilgili genel prensibe basvurmakta; yasak olan bir
seye digsmemek igin siipheli seylerden de uzak kalmak gerektigine dikkat
cekmekte; organ bagis ve naklinin hitkmii Kuran ve Siinnette ac¢ikc¢a bildi-
rilmedigi i¢in (en azindan siipheli olmasi sebebiyle) ondan uzak kalmanin
gerekli oldugunu vurgulamaktadirlar.

Organ Bagis ve Naklinin Caiz Oldugunu Kabul Edenler ve Go6-
risleri

Cagdas Musliiman fakih ve alimleri arasinda, organ bagis ve nakline
iyi bakmayan alimler azinlikta kalmistir. Miisliiman alimlerin 6nemli bir ¢o-
gunlugu (birinciler gibi) Kuran ve Stinnetten bir takim delilleri kullanarak
organ nakil ve bagisinin caizligini savunmuslardir. Bu alimler kendilerini
lafzi manalarla sinirlandirmamaiglar ve yukarida zikredilen vahiy triinleri-
ni kat1 bir sekilde yorumlamamuiglardir. Ger¢ekten Miisliman hukukgu ve

8 Nisa, 4/ 119
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alimlerin genis bir cogunlugu organ nakil ve bagisini desteklemektedir.

Organ nakil ve bagisinin caizligine taraf olan bu alimler de, delil-
lerini (kars: olanlar gibi) ayni vahiy kaynaklarindan almiglardir. Ancak bu
alimler, vahiy metinlerini anlama noktasinda metinlerin lafzi anlamlarindan
hareket etme yerine, hukukun ruhu tizerine yogunlagmiglardir. Bu sebeple
onlar ilgili naslar;, zamanin sartlariyla ve degisen teknolojik gelismelerle
uyum icerisinde olacak sekilde yoruma tabi tutmuslardir. Onlar, “Allah’in
hiiktimlerinin, insan topluluklarinin daha iyi olmasi i¢in (mesru kilindig1)”
seklindeki Islami inanca vurgu yapmaktadirlar. Dolayistyla bu alimler (mas-
lahat merkezli) bu prensibi (konumuza), ‘insan hayatinin daha iyi olmasi
icin faydali olmas1 sebebiyle organ nakil ve bagisinin, yasaklanmasi degil
caiz gorilmesi gerekir’ seklinde adapte etmiglerdir:

Bu alimler, organ bagis ve naklinin caizligi ile ilgili olarak kendi du-
ruslarini desteklemek i¢in (su) ti¢ temel prensipten hareket etmektedirler:
1) Kamu menfaati (maslahat), 2) fedakarlik duygusu (isar), 3) insan hayati-
nin kutsal emanet olusuna dair olan inang.

Kamu refahu ile ilgili olarak alimler islam Hukukunun en énemli ku-
rallarindan biri olan “zaruretler haramlart mubah kilar” prensibine vurgu
yapmaktadirlar. Mesela organ nakli yapilmadig: takdirde bir hayatin tama-
men kaybedilmesi veya ciddi bir tahribatin ortaya ¢ikmasi s6z konusu ise,
organ nakline izin verilmelidir. (Nitekim) buna benzer istisnalar, islam’'in
diger yasaklar1 hakkinda da gegerlidir. Sayet bir kisi hayati tehlike ile kars1
karsiya kalacak sekilde a¢ kalir da, orada domuz etinden baska (yiyecek) bir
sey bulamazsa domuz etini yemesi caizdir. Kuran'in su ayeti bu noktaya isik
tutmaktadir:

“(Allah) size, sadece meyte (les)yi, kani, domuz etini, ve Allah’tan bas-
kast adina kesileni haram kilmigtir. Kim azginlik yapmaksizin ve (haddi) teca-
viiz etmeksizin (bunlari yemek) mecburiyetinde kalirsa, onun tizerine hicbir
gtinah yoktur. Muhakkak ki Allah ¢ok yarlhigayicidir; cok rahmet edicidir.”

Bununla beraber, biraz 6nce de zikredildigi gibi, biitiin fikth mezhep-
lerine gore, 6liime yakin olmak da dahil, sartlar ne olursa olsun hi¢bir insan
icin diger bir insanin etini yemek caiz degildir. Kamu refahini ilgilendiren
ek killi kaideler ise sunlardir: a) daha biiyiik ve genel olan faydalar, daha
kiiglik olanlara 6ncelenir; b) biiyiik bir zorlugu bertaraf etmek ve kotaluga
kaldirmak i¢in (nispeten) daha kii¢iik bir ger tercih edilir; ¢) yasayanlarin
haklar 6lilerinkinden 6nceliklidir. Mesela hamile bir kadin 6liir de karnin-
daki bebegin yasama sansi bulunursa, ¢ocugu yasatmak i¢in onun bedeni-
nin kesilmesi caizdir. Ayni sekilde 6lmek tizere olan bir kisi, organlarini ihti-
yact olan bir kigiye vermeyi kabul ederse bagka insanlara faydal oldugu i¢in

°  Bakara, 2/ 173



276  Ghulam - Haider Aasi / Cev. Dog¢. Dr. Mehmet ERDEM

odillendirilmelidir. Nasil olsa 6lecegi i¢in onun serefi devam etmektedir,
ancak o, bedeninin bir par¢asini bagka bir insanin hayatini devam ettirmek
icin paylasmis olmaktadir.

Organ nakil ve bagisinin caizligine taraf olan alimler, fedakarlik ger-
cevesinde, her ne olursa olsun insan hayat: i¢in faydali ve gtizel olan her
seyin caiz olduguna dikkat ¢cekmektedirler. Kuran, bu konuya asagidaki aye-
tiyle 1s1k tutmaktadir:

“Ey iman edenler Allah’in seairine, haram aya, (hac i¢in ayarlannus
olan) kurbanhk hayvana (o hayvandaki) gerdanlklara ve Rabb’lerinden bir
fazl ve riza aramak igin Beyt-i harama yénelenlere (tecaviizii) helal sayma-
yin. IThramdan ¢iktiimizda avlamn. Sakin ha! Mescid-i haramdan alikoyma-
lar sebebiyle bir kavme olan kizginhginiz, sizi (hadi) tecaviize siirtiklemesin.
lyilik ve takvada yardimlasin, giinah ve diismanlikta ise yardimlasmayn.
Allah’tan korkun. Muhakkak ki Allah cezas: siddetli olandir.™

Bagkasinin hayatini kurtarmak bir iyilk oldugu igin alimler (ayette
gecen) “iyilikte yardimlagma” kavraminin altini1 gizmektedirler. Bu tavsiye,
bir hayat kurtarma operasyonu olmasi itibariyle, organ nakil ve bagisini da
icine almaktadir. Hz. Peygamber’in bir hadisi, biitiin miiminlerin bir beden
gibi oldugunu; sayet bedenin bir parcasi aci ¢ekerse diger boliimlerinin de o
acty1 hissedecegini, vurgulamaktadir. Alimler bu hadisten su prensibi ¢ikar-
miglardir: Ummetin ya da Miisliiman toplumun her hangi bir ferdi 6lmek
tizere ise, diger bir kisinin organi onu kurtarmak i¢in kullanilmalidir. Ctinki
onlar tek bir beden gibidir.

Organ nakil ve bagisinin caizligini savunan alimlerin zikrettigi son
prensip ise insan hayatinin kutsalligidir. Allah’in bir emaneti olarak insan
hayati ve bedeni korunmali ve ona 6nem verilmelidir. (Ayette s6yle buyrul-
maktadir):

“Ey iman edenler! Taraflarinizca karsilhikl riza ile yapilan bir ticaret
hari¢, mallarimizi aramizda batil (yollar)la yemeyiniz. Ayrica kendinizi de
oldiirmeyiniz. Muhakkak ki Allah size karsi ok merhamet sahibidir.™

(Burada su noktanin altini 6zellikle vurgulamamiz gerekir): Organ
nakil ve bagisina taraf olan Miisliman hukukgular bunun ancak ‘belli sart-
lar altinda ve asagida zikredilecek olan hassas prensipler cercevesinde ka-
bul edilebilirolduguna 6zellikle dikkat cekmektedirler: Her seyden 6nce hig
kimse hicbir sartta organini satamaz. (ikinci olarak) élen bir kisinin bagis-
lanan organi, hastaya zarar verebilecek hastalik ve problemden temiz olma-
lidir. (Ayrica) islam alimleri organ nakil ve bagisinin caiz olmast icin gerekli
olan sartlar1 ve mutlaka yapilmasi gereken (diger) hususlar a¢ik bir sekilde

10 Maide, 5/2
" Nisa, 4/ 29.
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belirtmislerdir:

Organ nakil ve bagisinin caiz olmasi i¢in 6ngoriilen sartlar sunlardir:
1) Organ nakil ve bagis1 sadece tedavi amagli olmalidir; 2) bu prosediiriin
basarili olma timidi nispeten yiiksek olmalidir; 3) organ sahibinin veya mi-
rasgisinin kabuld saglanmalidir; 4) boyle tehlikeli bir ise girismeden 6nce,
diiriist Misliiman doktorlar tarafindan (vericinin) 6liimii kesin olarak tespit
edilmelidir; 5) operasyon ve riskleri hakkinda alic1 bilgilendirilmelidir.>

Canlidan organ nakil ve bagis1 icin gereken sartlar da sunlardir: 1)
vericinin onay1 saglanmalidir; 2) nakil sadece mimkiin bir tedaviyi gergek-
lestirmek i¢in olmalidir; 3) yakin vadede verici igin hayati bir tehlike soz
konusu olmamalidir; 4) nakil konusu olacak organ gegmiste bagarili bir ge-
kilde yapilmis olmalidir; 5) hayati bir organ bagislanmamalidir, ¢linki bu,
bir kisinin hayatin1 kurtarmak i¢in diger bir kisiyi 6ldiirmek demektir ki,
kesinlikle yasaktir.»

(Gortldigu gibi) organ nakil ve bagisina taraf olan dlimlerin biyiik
¢ogunlugu (gorislerini), kamu menfaati, insan hayatinin kutsallig1 ve insan
bedeninin Allah’'in bir emaneti oldugu ve korunmasinin gerekliligi temelleri
tizerine kurmuslardir.

Notlar:

Yazar, yardimlarindan dolay1 Makbul Ali’ye ve bu dergide yayinlan-
masi i¢in gerekli diizeltmeler yapan Dr. Barbara Strasberg’e tesekkiirii bir
bor¢ bilmektedir.

Organ bagis ve nakli hakkinda Muasir islam hukuk¢ularinin goriis-
lerini 6zetleyen bu teblig asli maddeleri itibariyle ibrahim Abul Fadl Mohsi-
n’in agagida zikredilen eseri tizerine bina edilmistir.

Kaynaklar:

Ali, Abdullah Jusuf, 1989. The Meaning of the Holy Quran, Beltsville,
Md.: Amana

[brahim Abul Fadl Mohsin. n.d. Organ Transplantation, Euthanasia,
Cloning and Animal Experimentation — An Islamic View, U.K.: The Islamic
Foundation.

12 fbrahim, n.d. 56.
13 fbrahim, n.d. 57
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obligations pertaining to balances and measures in Islam besides
citing the Muslim scholars’ opinions relevant to this issue.
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.15, 2010, s. 303-344.

TARIHi SURECTEKI GELIiSiMi ACISINDAN
Hz. PEYGAMBER'IN TASARRUFLARININ TASNIFi*

Dr. Murat SIMSEK**

The Historical Process of the Prophetic Conducts in View of
Binding in Islamic Law

In this article the historical process of the the Prophetic conducts in view
of binding in Islamic law has been mentioned. Firstly some aproaches
of this subject in the early Islamic progress has been searched. And
opinions of Islamic scholars after constituted doctrines has mentioned.
Afterwards the Prophetic actions in the last period that is in modern age
has described and depicted. In the result has been aimed to come out
the difference between the Prophet’s acting in his capacity as mufti and
conveyer of the Message (muballigh) and his acting in his capacity as
judge, and then as head of state (imam).

Giris

Hz. Peygamber’in tasarruflarinin ayrima tabi tutulmasinin ge¢mis-
ten glinimiize gelen stirecteki gelisiminin etraflica agiklanmasi, bir baki-
ma tarihi agidan konunun mesruiyetinin, gercekliginin ve gerekliliginin or-
taya konulmasina baglidir. Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinin kendi
doneminde bile baglayicilik bakimindan bazi degerlendirilmelere tabi tu-
tuldugunu gosteren nakiller mevcut ise de vefatindan sonra otoritesininin,
tasidigr makamlarin, ytirtttigl gorevlerden sadir olan tasarruflarinin, mu-
hataplari ve tabileri tarafindan nasil algilanip yorumlanacag: problemi bu
konudaki asil tartisma ve farklilasmalar1 beraberinde getirmistir. Nitekim

* Bumakale, tarafimizdan hazirlanmis bulunan Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber'in
Tasarrufiar: adl doktora galismasindan istifade edilerek hazirlanmustir.

* DIB Konya Selguk Egitim Merkezi, muratsimsek76@hotmail.com
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Islam hukukunun Kur’an'dan sonraki ikinci kaynagi olan siinnetin isabet-
li ve tutarli anlasilabilmesi i¢in, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin sadir ol-
duklar1 makdmlarin ve onlarin tiirlerinin bilinmesinin 6zellikle hukukun
temel gayelerini aragtirip ortaya koyma konusundaki 6nemi inkar edilemez
bir gercektir. Dolayisiyla tarihi siiregteki varliginin da sahit oldugu iizere,
Rastlullah’in tasarruflarinin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmasi, siinnetin
ihmal edilmesi soyle dursun, onun tutarh ve de isabetli bir sekilde anlasilip
uygulanmasini saglayacaktur.

Bu minval {izere makalede Hz. Peygamber’in (a.s.) tasarruflarinin
ayrima tabi tutulmasinin tarihi seyri 6zetlenecek; hicri ilk asirlardan ¢agdas
doneme kadar, konuyla dogrudan ilgili goriislerini beyan eden kisiler ve de
son donemlerde olusan ekoller hakkinda bazi izahlar yapilacak, kismen bu
gorligler degerlendirilecektir.

A- Hicri i1k Asirlarda Konuyla ilgili Baz1 Yaklasimlar

Hadis kaynaklarinda, rivayet teknigi a¢isindan tenkide ugramis ol-
makla birlikte stinnetin baglayiciligi hususunda bizzat Hz. Peygamber’e
(a.s.) isnad edilen bir s6z nakledilmektedir: Ebt Hiireyre'den Rastilullah'in
sOyle buyurdugu rivayet olunur:

“Iki ¢esit siinnet vardir: Bunlardan biri fariza olan digeri ise fariza
olmayan stinnetlerdir. Fariza olan siinnetlerin asl Allahin Kitdbi’nda olup,
onlar ile amel etmek hidayet, onlar terk etmek daldlettir. Ash Allahin Kita-
br’nda olmayan siinnetlere gelince, onlar ile amel etmek bir fazilet olmakla
beraber onlarin terkinde bir gtinah yoktur.™

Kendi doneminde Hz. Peygamber’in, soyledigi veya yaptig: bir hu-
sustaki dini hitkmiin hatali anlasilmamasi i¢in bazen bizzat kendisinin re’-
sen, bazen de bazi sahabilerin sormasi sebebiyle a¢iklamalar yaptig1 goriil-
mektedir. Mesela namazdayken aniden terliklerini ¢ikarma sebebinin, on-
lara pislik bulagsmasi oldugunu;? keler veya sarimsak yememesinin, dini bir
hiikiim (yasak) olarak algilanmamast igin kendinin hoglanmamasini gerek-
¢e olarak gostermesi3 bunlardan sadece ikisidir. Ayrica Hz. Peygamber’in bir
arabulucu olarak tesebbiiste bulundugu bir takim olaylarda, kendilerinden
fedakarlik istenen taraflarin, bir kisminin, kendi haklarindan vazgegmeme-

! Taberani, Ebi’l-Késim Siileyman b. Ahmed (v.360/971), el-Mu ‘cemu’l-evsat 1-X (thk. Tarik b. Muhammed-
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyn?), Kahire 1415, IV, 214-215, nr. 4011; Heysemi, rivayeti, hadis kriterleri
acisindan zayif olarak degerlendirmektedir (Heysemi, Ebii’l-Hasan Nuruddin Ali b. Ebi Bekir (v.807/1405),
Mecme ‘u’z-zevaid ve menbe ‘u’l-fevdid, Beyrut 1412, 1, 418):

S s st Lot 0 S 3 Lol im0 3l Bl B 6 3 iy B b 3 B Ol Bl by ade 1 o 1 gy JB 1B 5,00 o e

als S iy i U e Ol (3 e ) )y L,

Rivayetin metninin tislup itibariyle muahhar donemi ¢agristirdigi elestirileri i¢in bk. Erul, Blinyamin, Sahabe-
nin Siinnet Anlayisi, Ankara 2000, s. 202.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 92; EbG Davad, “Salat”, 89.

3 Buhari, “Et‘ime”, 10; “Zebaih”, 33; Miislim, “Esribe”, 170; “Sayd”, 42-44; Tirmizi, “Et‘ime”, 13.
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yi tercih ederken, bir kisminin ise Rastlullah’in bir el isaretiyle bile hak-
larindan feragat etme erdemini gosterdikleri goriilmektedir. Nitekim azad
olduktan sonra kocast Mugis'e donmeyi istemeyen Berire'nin, bu konuda
araci olan Hz. Peygamber’e bunun (ildhi veya idari) bir emir olup olmadi-
gin1 sorduktan sonra “ondan ayrilmaya hakkim yok mu?” deyince, Rastl-i
Ekrem’in “tabii ki hakkin var, ben yalnizca aracilik yapryorum” cevabi;* bir
yetimle aralarinda hurma bahgesi ytiziinden muhakeme cereyan eden Ebt
Liibabenin, Hz. Peygamber tarafindan lehine hiikiim verilmesi tizerine ye-
tim ¢ocugun aglamaya baglamasi, Rastilullah’in da ondan, cennette misli
kargiliginda bu bahgeyi yetime bagislamasini talep etmesine ragmen bunu
kabul etmemesi; nihayet cennet miijdesine ulasabilmek icin ibniid-Dahda-
h'in iki bahge karsiliginda onu satin alip yetime bagislamasi;> Hz. Peygam-
ber’in, Mu‘dz b. Cebel’in alacaklilarindan, onun borglarin1 disiirmelerini
talep etmesine ragmen, onlarin bunu kabul etmemeleri;®* Hevazin'den elde
edilen ganimetler paylasildiktan sonra bu kabileden bir heyetin gelerek Hz.
Peygamber'den ¢ocuklarini ve hanimlarini geri vermesini istemeleri tizeri-
ne, kendisi ve Abdiilmuttalib ogullarinin payina diisenleri iade edecegini,
diger Miislimanlarla da bir aract olarak goriisecegini sGylemesi; goriisme
sonunda ¢ogunluk kabul ederken, bir grubun paylarina diisenleri vermeme-
leri izerine Hz. Peygamber, kendi develerini onlara bedel olarak verdikten
sonra esirleri iade etmeleri;? Ibn Ebi Hadred'de bulunan alacaginin tahsilin-
de tartisma ¢ikan Ka'b b. Malik'in, Hz. Peygamber’in kendisine seslenerek
eliyle alacaginin yarisindan vazge¢mesini isaret etmesi tizerine bunu derhal
kabul etmesi® bunlardan bazilaridir.®

Bedir savas1 esnasinda ilk konaklama yeri hakkinda Hubab b. Miin-
zir'in, Hz. Peygamber’e bu mevzilenmenin ildhi bir emirle mi, yoksa icti-
hadla mu1 tercih edildigini sormasi; ikinci neviden oldugu cevabini alinca
baska bir yerde konuglanmanin savas taktigi agisindan daha uygun olaca-
gin1 sdylemesi, sahabenin, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin hangi nevi-
den olduguna dikkat ettiklerini, re’y ve ictihada dayandigini anladiklarin-
da mukabil re’y beyan etmekten ¢ekinmediklerini gostermesi bakimindan
olduk¢a 6nemlidir.”

4 Darimi, “Talak”, 15; Buhari, “Talak”, 16; Ebt Davad, “Talak™, 19.

> Abdirrezzék, Eba Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani (v.211/827), el-Musannef 1-X1 (thk. Habibur-
rahman el-A ‘zami), Beyrut 1403, V, 406, nr. 9746.

¢ Abdiirrezzak, el-Musannef, V111, 268, nr. 15177.

7 Ebi Yasuf, Ya'kdb b. Ibrahim b. Habib el-Ensari (v.182/798), er-Redd ‘ald Siyeri’l-Evza T (nsr. Ridva Mu-
hammed Ridvan), Beyrut, ts. (Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye), s. 32-33.

8 Buhari, “Salat”, 83; Mislim, “Miisakat”, 20-21.

®  Konuylailgili 6rnek ve tahlilleri igin bk. Erul, Sahabe, s. 287-308.

19 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (thk. Mustafa es-Sekka v.dgr.), Beyrut 1427/2006, I-1V, s. 548-549.
' Karaman, Hayreddin, Islam Hukukunda Ictihad, Istanbul 1996, s. 37.
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Hz. Peygamber doneminde genel egilim olarak sahabenin, kayna-
gimna veya hitkmiine bakmaksizin onun biitlin talimatlarina uymaya 6zen
gosterdikleri; kendilerinden istenilenleri titizlikle yapma, hog gortilmeyen
tiim hususlardan siddetle kaginma temaytiliinde olduklari; ibadetlerle ilgi-
li hususlarda ise derhal ittibay1 kendilerine 6l¢ii edindikleri bilinmektedir.
Bununla birlikte, hepsi olmasa bile, en azindan bir kisminin zaman zaman
Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarinin kaynagini 6grenme cabasi i¢inde
olmalari, hatta bunu agik¢a sormalari, dolayli olarak onun biitiin s6z ve
davraniglarinin vahiy kaynakli olmadiginin farkinda olduklarini ve de onun
emir ve yasaklarinin baglayici olup olmadigini arastirarak, kesin talimatla-
riyla tavsiye nitelikli sdzlerini farkli degerlendirdiklerini gostermektedir. Bir
kisim sahabenin bu tavrinin, Hz. Peygamber donemi sonras: da devam ettigi
sOylenebilir.>

Bu konu, genel itibariyle bir¢cok vasfin birden Hz. Peygamber’in sah-
sinda toplanmis olmasiyla aldkalidir. Ciinkii o, Allah’tan mesajlar ileten bir
peygamber olmanin yaninda, bir devlet baskani, toplum 6nderi, fert ve top-
lum egiticisi ve yonlendiricisi, akraba, arkadas, arabulucu, yol gosterici vb.
vasiflari da tagimaktaydi.

Tabiin doneminde meseleye yaklasimi yansitmasi bakimindan
hadis kaynaklarinda gecen birkag rivayeti de burada zikretmek yerinde
olacaktir. Ik muhaddislerden Evza‘i'nin (v.157/774) hocasi ilk donem mu-
haddis ve sifilerden Hassan b. ‘Atiyye’nin (v.130/748) “Cebrdil, Hz. Pey-
gamber’e Kurdn indirdigi gibi siinneti de indirirdi” seklindeki veya “Hz.
Peygamber’e vahiy gelirdi. Daha sonra Cebrdil bu vahyi agiklayan siinneti
getirirdi’s tarzindaki sozleri ile Yahya b. Ebi Kesir'in (v.129/747) “Stinnet,
Kur'dn'a kadidir (onun tsttinde yargilayicidir)”4 s6zii o donem ehl-i hadisin
yaklagimini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Yine bu dénemlerde stin-
netin vahiyle iliskisini ve baglayicilik agisindan taksime tabi tutuldugunu

12 Konu hakkinda genis bilgi ve 6rnekler i¢in bk. Erul, Sahabe, s. 231, 287-308.

13 fbn Abdilber, Ebai Omer Yasuf (v.463/1071), Cami ‘u beyani’l-‘ilm I-I1 (thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri), Ri-
yad 1414/1994, 11, 1193, nr. 2350; Suyiti, Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Esytti (v.911/1505), Siinnetin Islamdaki
Yeri (trc. Enbiya Yildirim), Istanbul 2002, s. 32.

14 Darimi, “Mukaddime”, 49. Her ne kadar bu s6zle stinnetin, Kur’an’1 hatali anlamalara karsi koruyucu vasfi

anlatilmak isteniyorsa da kanaatimizce bu soziin hukuk mantig1 agisindan kabulii miimkiin goriinmemektedir.
Ciinki hicbir stretle siinnet, Allah’in kelamina, yasama yoniinden veya baska yonlerden denk olamaz. Bizce
Hz. Peygamber bu sozii duysaydi, “i¢imizde gayb bilen bir peygamber var” diyen cariyenin sarki soziinii red-
dettigi gibi (Buhari, “Megazi”, 12; Ibn Mace, “Nikah”, 21) reddederdi. Nitekim bu s6z kendisine nakledilen
ehl-i hadisin en biiyiik temsilcilerinden imam Ahmed b. Hanbel, boyle bir sozii sdylemeye cesaret edemeyece-
gini, ancak stinnetin Kur’an’1 tefsir ve beyan ettigini ifade ederek bu tarz bir yaklasimi tasvib etmemistir (bk.
Bagdadi, Hatib, el-Kifiye fi ‘ilmi r-rivéiye I-11, Medine ts., I, 15; ibn Abdilber en-Nemeri, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm
ve fadlih 1-11, Beyrut 1398, 11, 191-192). Fazlurrahman’in bu sozii apagik bir kiifiir sayan goriisii de (Zarih Bo-
yunca Islami Metodoloji Sorunu (trc. Salih Akdemir), Ankara 1997, s. 40) kast1 asan bir ifade olarak goriilebilir.
Ayrica ehl-i re’yin ustl ve hukuk anlayisina tamamen farkli anlamlar igeren bir ciimleyi onlara sdyletmeye
calismak veya o manay1 onlarin da ifade etmek istediklerini ileri siirmek (bk. Yargi, Mehmet Ali, “Hanefilerin
Kur’an ve Siinnet Biitiinliigiine Yaklasimi Uzerine”, HTD, TV/ 1,s. 91-112 (2006), s. 108-112) bizce en azindan
bu yaklagim farkini idrak edememekle izah edilebilir.
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gOsteren bazi rivayetler géze ¢carpmaktadir. Mesela Mekhal'tin (v.112/730)
“Stinnet iki tirltidiir: Almas: (amel edilmesi) farz olup, terki kiifiir olan stin-
net (stinnet-i fariza); almasi (amel edilmesi) fazilet olup, terki ise sakincali
olan siinnet (stinnet-i fazile)”s s6zii sonraki donem tasniflerin ipuglarini
vermektedir.

Bu konuda yaklasim farkliliginin kéklerinin, islam hukukunun olu-
sum devrindeki ehl-i hadis-ehl-i re’y ayrismasina dayanmakta oldugu soyle-
nebilir. Bu devirde 6zellikle Irak bolgesinde yasayan miictehidler arasinda,
dini ahkdmin ma‘kilii’l-ma’nd oldugunu, dinde hitkiimlerin kendisine bagl
oldugu asillarinin ve de illet ve gayelerinin bulundugunu diisiinen; Kitab ve
stinnetten ¢ikardiklari muhkem esaslara dayanarak, bir konu hakkinda nass
bulamadiklarinda re’ylerine dayal fetva vermekten geri durmayan; gercekte
Kitab ve siinnete uyma konusunda haleflerine muariz davrandiklar: soyle-
nemeyecek olan ve ehl-i re’y olarak isimlendirilen bir yaklasim ortaya ¢ik-
mist1. Bunlara mukabil ehl-i hadis adiyla, metotlar1 genel olarak bir konuda
rivayet bulunca ona gore hiikiim verip, bulamayinca tevakkuf etmek olan
ziimre de tesekkil etmigti.s

Tarihte kaynaklar: anlama ve yorumlamada 6nemli bir yaklagsim
farklilig1 gostermis bulunan ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayrigmasinin, her ne
kadar tesr?’ kaynak ve metot farkliligindan degil, yoresel farklilik veya iis-
tatlardaki cesitlilikten kaynaklandigi iddia edilse de” kanaatimizce bu iki
yaklasim arasinda, Kur’an ayetlerini umum-husus, mutlak-mukayyet vb.
meselelerdeki anlama ve yorumlama farki yaninda, siinnete baglayicilik
acgisindan verilen deger bakimindan da kokli farkliliklar mevcuttur. Bura-
daki fark, stinneti ikinci kaynak olarak kabul edip etmeme agisindan degil
-ki asir1 bazi firkalar hari¢ tutulursa mutlak manada stinnetin Kur’an'dan
sonra ikinci kaynak oldugu konusunda ittifak oldugu goriilmektedir- bu
sekilde kabul edilen stinnet malzemesinin (hadis-rivayet) kendi i¢inde
tasidig1 tesri? deger agisindan siniflandirilmasinda yatmaktadir. Bunun
yaninda bu malzemenin siibit yani kaynagina aidiyeti bakimindan deger-
lendirilme kriterleri meselesi, bu yaklagimin bir diger ayrisma noktasini
teskil etmektedir. Daha agik bir ifadeyle soylemek gerekirse haber-i vahi-
din kaynak degeri ve Kur’dan'in delaleti karsisindaki konumu ile ilgili tar-
tismalar bu yaklasim farkliliginin mihenk taslari arasinda zikredilebilir. Bu
iki yaklagim farkliligi, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin degerlendirilmesi,
stiinnetten tesril deger ifade eden kismin alani vb. konularda da etkisini
gostermektedir.

15 Darimi, “Mukaddime”, 49.
16 Ebl Zehre, Muhammed, Tdrihu’l-cedel, , Kahire 1980, s. 219-222.

"7 Unal, Ismail Hakk1, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara
2001, s. 47-48.
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Bu minvalde Imam Eb&i Hanife’'nin hadis ve siinnete yaklagimi 6nem
arz etmektedir. EbG Hanife'nin tesri? deger agisindan siinnete yaklagiminin
dogrudan sistematik olarak tespiti, elimizdeki mevcut kaynaklarla miim-
kiin olmadig i¢in, ancak onun talebeleri ve miintesipleri tarafindan yazi-
larak nakledilen fikih anlayisina bakmakla miimkiin olabilmektedir.® Eba
Hanife'nin, hadislerin stibGtu, ahad haberlerin kabul sartlar1 ve kiyas-hadis
iligkisi konularindaki yaklagimi ile bildigi hadis sayis1 konusunda mevcut
polemikler bir yana, ictihad metodu ve hukuk mantig: agisindan meseleye
bakildiginda siinnete tesri'i deger atfetmedeki metot agisindan onun diger
mezhep imamlarindan farkl bir usile sahip oldugu soylenebilir.

Ebti Hanife’den Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tasnifiyle ilgili
dogrudan agiklamalar nakledilmese de, bazi konularda verdigi fetvala-
rindan hareketle bdyle bir ayrimin farkinda oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Daha sonra ilgili boliimlerinde detayli izah1 gelecegi tizere Eba
Hanife’'nin, Hind bt. ‘Utbe’nin, kocasi: Eba Siifyan'in cimri oldugu i¢in
kendisi ve ¢ocuklarina yeterince harcama yapmadigindan yakinmasi tize-
rine Hz. Peygamber’in ona, kocasinin malindan 6rfe gore kendilerine ye-
tecek miktar alabilecegini soyleyerek izin vermesi hadisesini* bir fetva
tasarrufu olarak degerlendirdigi i¢in, bu rivayetin, kisinin kendine ait
oldugunu bildigi bir mali (ayn) veya iflas etmis bor¢lusunun malindan
alacagi miktar kadarini mahkeme karari olmadan ele ge¢irmesinin hiik-
mi (mes’eletii’z-zafer) konusunda genel bir izin ifade ettigi gérisiinde
olmakla birlikte, kisinin, sadece alacag: ile ayn1 cins olan bir mali ele
gecirdigi takdirde el koyabilecegini; ancak farkli cins bir mali alamaya-
cagini; ayrica bu isleme konu olan maldan kastin alig-veris akdindeki ba-
yiin milkiyetinden ¢ikan mal olmayip, vedi‘a ve ariyet akitlerindeki ya
da ¢alinmis ve gasp edilmis mallardaki gibi, asil sahibinin milkiinden
¢ikmamis mallar oldugunu sdyleyerek bu izni sinirlandirdigi goriilmek-
tedir.” Yine Eb Hanife'nin, Hz. Peygamber’in, savasta diismanini 6ldi-
renin, onun Uzerindeki egyalara sahip olacag: (seleb) s6ztinden* ¢ikan
hiikmiin, savasa katilan her Miisliman’in biitiin zamanlarda hakk: olan
bir sey mi, yoksa devlet bagkani (imdm) veya komutanin iznine baglh bir
durum mu oldugu konusundaki ihtilafta, bunu Hz. Peygamber’in ima-

18 Unal, Ebii Hanife, s. 66-72.

1 Unal, Ebii Hanife, 49-66; Uzunpostalci, Mustafa, “Eb Hanife”, D4, X, 135-138.

20 Buhari, “Buyl”, 95; “Nafakat”, 9-14, “Ahkam”, 28; Miislim, “Akziye”, 7; Eb( David, “Buyi”, 79; Neséi,
“Kaza”, 31.

2 Tlgili tartigmalar igin bk. Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekir
(v.751/1350), Igdsetii I-lehfin min mesdyidi’s-seytdn 1-11 (thk. Muhammed Hamid Fik?), Beyrut 1395/1975, I,
75-79; Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahim (v.684/1285), el-Ihkam fi temyizi’l-fetd-
vd ‘ani’l-ahkam ve tasarrufati’l-kddi ve'l-imam (thk. Abdiilfettdh EbG Gudde), Beyrut 1416/1995, s. 112-115;
Kevseri, Muhammed Zahid (v.1952), en-Niiketii t-tarife fi t-tehaddiis ‘an rudiidi Ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi Hanife,
Kahire 1365, s. 238-240.

2 Malik, Muvatta, “Cihad”, 18; Buhari, “Humus”, 18, “Magazi”, 54; Mislim, “Cihad”, 42; Tirmizi, “Siyer”, 13.
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met tasarrufuna dayali bir uygulama olarak degerlendirerek, boyle bir
izin olmadikg¢a askerin buna kalkisamayacagi goriisini tercih ettigi an-
lagilmaktadir.® Ayrica EbG Hanife'nin, 6la arazinin ihyasi (ihyd-i mevdt)
meselesinde, Rastlullah’in “Olii (mevdt) bir araziyi ihyd (imar) eden ona
sahip olur”*+ hadisini ve bu konuda Hz. Peygamber’in kendi doneminde-
ki tatbikatlarini, imamet tasarrufuna dayali uygulamalar olarak deger-
lendirdigi; dolayisiyla da devlet bagkaninin izni olmaksizin, 6l arazinin
ihyd edilemeyecegi goriisiine vardigi rivayet edilmektedir.>> Bu ve benzeri
fetvalar gostermektedir ki Eb(t Hanife, stinneti, Hz. Peygamber’in tasar-
ruflar1 agisindan da degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Aymi sekilde Imam Malik b. Enes’in (v.179/795) de, Hz. Peygam-
ber’in tasarruflar1 konusunda dogrudan ag¢iklamalar1 bulunmasa da, bazi
fetvalarindan hareketle onun da béyle bir ayrimin farkinda oldugu séyle-
nebilir. Nitekim Karafi (v.684/1285), Imam Malik'in, Hz. Peygamber’in ta-
sarruflarinda hakim karakterin ve baskin unsurun fetva (teblig) tasarrufu
oldugu goriisiinii tasidigini nakletmektedir. Imam Malik’in, yukarida zikri
gecen Hind'in, kocasiyla ilgili talebine Hz. Peygamber’in cevabini kazai bir
hiikiim olarak degerlendirdigi icin -farkli nakiller bulunmakla birlikte- kisi-
nin kendine ait oldugunu bildigi bir mali veya alacagini almasi meselesinde
(mes’eletii’z-zafer), mahkeme karari olmadan hi¢ kimsenin boyle bir hakki
olamayacag goriisiine vardigi rivayet edilmektedir.>® Savasta diismanini 6l-
diirenin, onun tizerindeki egyalara sahip olmasi (seleb) meselesine gelince,
Imam Malik'in esas itibariyle boyle bir uygulamaya kars1 oldugu; ancak ha-
disi terk etmemek i¢in devlet bagkaninin savasi kazanmaya tesvik vb. mas-
lahatlar gordiigii durumlarda uygulayabilecegi; maslahatin gerektirmedigi
durumlarda ise uygulamamasi gereken bir imamet tasarrufu olarak yorum-
ladig1 ifade edilmektedir.” Olii arazinin ihyasi konusunda ise, Imam Malik'in
Hz. Peygamber’in baskin vasfinin teblig tasarrufu oldugu gerekgesiyle ilgili
hadisi fetva tasarrufu sonucu sdylenmis sayarak, devlet bagkaninin iznine
gerek kalmaksizin, isteyenin 6li araziyi ihyd edebilecegi goriisiine vardigy;
ancak imamet tasarrufuna dayali olarak degil de, sehre yakin bolgede bulu-
nan arazilerin, insanlar arasinda tartismaya ve fitneye sebebiyet verebilecegi

3 Jlgili tartismalar icin bk. Ebd Yasuf, er-Redd, s. 45, 47; a.mlf., el-Hardc, s. 214; Safii, Eba Abdillah Mu-
hammed b. dris (v.204/820), el-Umm 1-XI (thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalip), Manstire 1422/2001, IX, 231-233;
Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad (v.683/1284) el-Muhtar (el-Ihtiydr ile birlikte)
IV, thk. Mamiid Ebi Dakika), istanbul 1991, IV, 132-133..

#  Ahmed, Miisned, V1, 307, 320; Darimi, “Buy(”, 15; Buhari, “Ahkam”, 20, “Hiyel”, 15; Eb David, “ima-
re”, 37; Tirmizi, “Ahkam”, 38.

> Ebd Yasuf, el-Hardc, s. 69-70; Sadrussehid, Ebi Muhammed Hiisamiiddin b. Maze Omer b. Abdilaziz
(v.536/1141), Serhu’l-Cami ‘i s-sagir (thk. Salah Avvad el-Kubeysi vdgr.), Beyrut 1427/2006, s. 410; Mevsili,
el-Ihtiyar, 111, 66-67; Karafi, el-Ihkdam, s. 109-111.

% ibnii’l-Kayyim, ig“dsetfj ‘I-lehfan, 11, 75-79; Karafi, el-Ihkam, s. 112-115; Kevseri, en-Niiketii -tarife, s.
238-240.

2 Karéfi, el-Thkim, s. 116-119.



310 Dr. Murat SIMSEK

kaygisiyla, sadece yoneticilerin miisaadesiyle ihya edilebilecegi gortistinde
oldugu da nakledilmektedir.*®

[Ik dénemin degerlendirilmesinde, hicri ikinci asrin son ceyreginde
stinnet izerine tartigsmalarin odaginda bir kisi olan Imam $afii'nin konuyla
ilgili goriislerine temas edilmesi yerinde olacaktir.

Hz. Peygamber’in stinnetinin, Kur’an karsisindaki konumu agisin-
dan ¢ nevi oldugunu ve hakkinda Kur’an'da hi¢bir bildirim bulunmayan
konularda Hz. Peygamber’in stinnetler vazetmesi konusunda kendi devrin-
de dort cesit yaklasim oldugunu nakleden Imam Safii, ilgili yerlerde* bu
yaklasimlardan herhangi birini tercih ettigini gosterecek bir ifadede bulun-
mamaktadir. Onun asil vurgulamak istedigi nokta, Allah, Peygamberine ita-
ati farz kildig i¢in ve Peygamber’in siinneti ister Kur'an'da okunan bir ayetle
farz kilinmis bir hitkmii agiklasin, isterse Kur’an'da yer almayan bir hiikiimle
ilgili olsun netice itibariyle Allah'in hitkmii ile Rastl'tin hitkmii farkl seyler
olmadigindan, bu stinnetlerin her haliikdrda baglayici oldugudur.>°

Safii'nin, sonraki donem alimler gibi siinneti baglayicilik agcisindan
tasnif etmesini beklemek hatali olur. Clinkii onun asil amaci, stinnetin hiic-
cet degerini ispat etmek ve hadisi, siinnetin en agik kaynag: sayarak, ikisini
ayni mertebede degerlendirmektir. Onun bu diistincesinin olusumunda ya-
sadi81 cevrede stinnet karsiti faaliyetlerin yayginliginin etkisi oldugu sdylene-
bilir. Bu sebeple de Hz. Peygamber’in beseri yoniine vurgu yapan rivayetleri
giindeme getirmekten imtina etmis olabilir. Onun, siinnetin baglayicilik de-
geri hakkindaki diisiincesine ulagsmanin bir yolu, yukarida zikredilen olaylar
hakkindaki goriistine bagvurmaktir. $afii, Hz. Peygamber’in ihya-i mevatla
ilgili (“Olii (mevdt) bir araziyi ihya (imar) eden ona sahip olur”) sézii; Hz.
Peygamber’in, savasta diismanini 6ldiirenin, onun tizerindeki egyalara sahip
olacag (seleb) ifadesi ve Ebt Siifyan'in karist Hind’in bagvurusuna cevabi
konularindaki 6rneklerin hepsini Hz. Peygamber’in teblig ya da fetva ta-
sarrufuna dayali oldugu yoniinde yorumlamasi, bu tiir tasnife razi olmadigi
izlenimi vermektedir. Stinnet konusundaki diiglince sistemini, itaat, ittiba

23 Karafi, el-Ihkdam, s. 109-111; a.mlf., el-Furik, 1, 222.
2 Safil, er-Risdle, s. 80-82.

30 Safil, er-Risdle, s. 82. Sinnet-vahiy iligkisi agisindan $afii’nin konuya yaklagimi, vahye iki anlam yiikle-
yerek bu iki anlam arasinda bag kurmak stretiyle, stinnetin Kur’an vahyi gibi olmasa da ondan farkl bir tiir
vahiy olan ilham {irtinii kabul etmesi; Rastlullah’in insan olusunu neredeyse gormezlikten gelerek, eserlerinde
Medine’de vuku bulan tozlastirarak hurmalarin asilanmasindaki Hz. Peygamber’in “siz diinya islerinizi daha
iyi bilirsiniz” sozlinden hi¢ bahsetmemesi; Kur’an vahyini siinnet vahyiyle birlestirmesi ve hatta ilahi olanla
beseri olan1 birlestirmeye sebep olacak derecede, ikisini baglayicilik agisindan ayni derecede saymasi; ehl-i
hadis safinda yer alarak hadisleri lafiz ve delalet acisindan Kur’an ayetleri gibi degerlendirmesi; ictihadi kiyasa
indirgemesi; slinneti, baglayicilik giicii Kitab’in giiclinden az olmayan bir nass olarak belirledikten sonra onun
hiiccet olusu ve delalet derecelerini icma temeline dayandirarak, onu neredeyse icmd mertebesine ¢ikarmasi
vs. agilaridan tenkit edilmistir. Bk. Nasr Himid Eba Zeyd, “Imam Safii ve Ortayol ideolojisinin Tesisi” (trc.
Salih Ozer), Siinni Paradigmanmn Olusumunda Safii nin Rolii (haz. Hayri Kirbasoglu) i¢inde, Ankara 2003, s.
89-148.
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ve beyan tizerine kuran Safii, her durumda stinnetin baglayiciligina vurgu
yapmaya1 tercih etmistir.

Safii'nin anlama sisteminde Hz. Peygamber’in konumu, onun beyan
gesitleriyle ilgili agiklamalarindaki hiyerarsik siralamada agik¢a goriilmek-
tedir. Onun beyan teorisinin bir agidan, Allah'in dogrudan beyani; keyfiye-
tini Peygamberine agiklattig1 hususlar; agiklamasini dogrudan Hz. Peygam-
ber’e biraktigir durumlar -ki $afii bunlar1 nass kavrami igerisinde miitalaa
etmektedir- yaninda Allah’'in Rastli'nden baskasi i¢in miimkiin olan icti-
had (istidlal) olmak tizere dort kismi igerdigi goriilmektedir. Safitnin Hz.
Peygamber igin istidlali 6ngérmemesi, Peygamber’in tiim agiklamalarinin
vahiy kaynakli oldugu yoniinde kanaati bulundugu gortistinti kuvvetlendir-
mektedir.»

Hicri ilk iki asirda her ne kadar Hz. Peygamber’in tasarruflarinin
tasnifi veya stinnetin tesril deger agisindan ayrimu ile ilgili dogrudan agik-
lamalar bulunmasa da gerek ehl-i hadis ve ehl-i re’y farklilasmasi, gerekse
mezhep imdmlarinin metotlarinda konuyla aldkali zihni bir suurun bulun-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Dogal olarak bu konuya yaklasim tarzi da
tabi olunan ekol ve metoda gore farklilik arz edecektir. ilk dénem yaklasi-
muyla ilgili bu kisa izahtan sonra, tespit edilebildigi kadariyla hicri ti¢tinct
asirdan, son iki ylizyila kadarki stire icerisinde aragtirma konusuyla aldkal
dogrudan fikir ve kanaat belirten bilginlerin goriislerine gecilecektir.

Burada su da ifade edilmelidir ki, tabiin donemi sonrasinda, 6zellikle
hadislerin tasnifi devrinde, ehl-i hadise mensup bazi dlimlerin, konuyla ilgi-
li bir takim kanaatleri oldugu anlagilmaktadir. [lm1 disiplin olarak asil amaci
hadislerin kaynaga aidiyeti ve mevsukiyeti iizerinde ¢alismalar yapmak olan
hadiscilerin, bir kisim tasnif tercihlerinde, dolayli agidan baglayicilik unsu-
runu da goz 6ntinde bulundurduklar1 goriilmektedir. Mesela bu baglamda
Buhari'nin (v.256/869) es-Sahih’ini hazirlarken hadislerin bolim girisleri-
ne koydugu basliklarin (terdcim), bilingli fikhi tercihleri gosterdigi; dola-
yistyla hadislerin baglayicilig1 agisindan da bazi kriterleri barindirdig: soy-
lenmektedir.>* Yine Buhari'den daha ge¢ dénemde ibn Hibban (v.354/965)
tarafindan yapilan, Hz. Peygamber’in emirleri, nehiyleri, verdigi haberler,
mubah kildiklar ve fiilleri seklindeki besli ayrim da bu ¢er¢evede degerlen-
dirilebilir.3 Ancak ehl-i hadis tarafindan yapilan bu ve benzeri ¢alismalarin,

31 Apaydin, H. Yunus, “Naslart Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, s. 7-24, Marife, 11/1, Konya 2002, s.
15-17.

32 Degerlendirme i¢in bk. Giiner, Osman, “Tarihsel Siirecte Siinnetin Baglayiciligi Olgusuna Buhari’nin Fik-

hu’l-Hadisi Ozelinde Bir Bakis”, Marife, IV/1, Konya 2004, s. 29-48.

33 Ibn Hibban’in mevcut baskilarinda orijinal tasnifi degil de, Ibn Belaban tarafindan yapilan el-Ihsdn fi takri-

bi Sahihi Ibn Hibbdn isimli fikih bablarina gore diizenlenmis sekli bulunmaktadir. Bununla birlikte matbu eserin
girisinde Ibn Hibban’i orijinal tasnifi detayh bir sekilde agiklanmaktadir (s. 67-108). Tasnifin degerlendirmesi
i¢in bk. Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diistincesinde Siinnet, Ankara 1997, s. 87-90; Gormez, Mehmet, Stinnet ve
Hadisin Anlasilmasinda ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 2000, s. 69-73.
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hadisleri dogrudan baglayicilik agisindan degerlendirmeye yonelik olmay1p,
¢ogunlukla hadislerin kolay bulunmasi, ezberlenmesi veya derli toplu se-
kilde bir konu altinda tolanmasi amacina matuf oldugu soylenebilir. Bir de
ehl-i hadisin genel yaklagiminin hadisleri baglayicilik agisindan tasnife tabi
tutmaya elverisli olmadigi unutulmamalidir.

B- Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonraki Alimlerin Konu-
ya Yaklasimi

Bu kisimda o6zellikle Hz. Peygamber’in tasarruflari ve stinnetin tesri’
degeriyle ilgili olarak, dogrudan beyanlar1 bulunan alimlerin konuyla aldkalt
goriiglerine deginilecektir. Dolayisiyla bu kisim, Hz. Peygamber’in tasarruf-
lar1 ve de siinnetin tesri’ bakimindan degeri konusundaki tartismalarla si-
nirli bulunmaktadir.

1- Ibn Kuteybe (v.276/889)

[bn Kuteybe'nin, siinneti, sirf vahye dayali olup biitiin iimmet igin
baglayici tegri’ ifade edenler; Hz. Peygamber’e tefviz edilip ona siinnet koy-
ma ruhsati taninanlar ve baglayici olmayip terakkiye gotiirenler olmak iizere
i¢ kisma ayirdig: goriilmektedir.

Ibn Kuteybe'nin bu tasnifinde birinci kisim, kiyamet giiniine kadar
tim Musliimanlar icin baglayici nitelik tasiyan siinnetleri; ikinci kisim,
illete baglh olarak illetin varligi durumunda hitkmiin varligi, degismesi
durumunda ise hiitkmiin degismesi esasina dayali 6zel sartlar ve muayyen
vasiflar gcercevesinde ancak baglayici olan stinnetleri; ti¢lincti kisim ise
kemal mertebesine yiikselmek i¢in faziletli olan1 se¢gme amacina yonelik
baglayic1 olmayan siinneti ifade etmektedir. Ancak Ibn Kuteybe'nin tasni-
finde vermis oldugu bazi 6rnekler, bu tasnifteki kategorilerin alan ve cer-
¢evesine yonelik bir sinirlama yapma imkani vermemekle ve de dikkatle
incelenmesi ve tizerinde biraz daha diigtiniilmesi icap eden bazi konular
icermekle birlikte,* bu tasnifinden hareketle onun baglayicilik ve tesri‘ ba-
kimindan siinnetin hepsini ayni derecede gérmedigi sonucuna ulagsmak
mimkindiir.3*

3 Hayati ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, istanbul 2002, s.
280-283; Yazici, Hiiseyin, “Ibn Kuteybe”, Di4, XX, 145-149.

3 Birinci kisimda Cibril’in getirdigi siinnete Hz. Peygamber’in kiyas vb. yontemlerle ulasmast miimkiin

olabilecek hususlar1 6rnek olarak getirmesi; ikinci kisma sadece istisnai hiikiimleri delil olarak sunmast; tiglincii
kisimda ise baglayict olmadigini sdyledigi iki ornek verdikten sonra, “yine ayn sekilde / kezalik” baglaciyla
orneklere devam ettigi halde Kur’an’1 tefsir eden ve muhtemelen Hz. Peygamber’in ayetlerden istidlal ile koy-
dugu hiikiimleri 6rnek olarak verip sonra da bunlar1 baglayici oldugunu ikrar ederek 6rneklemelerde bir karigik-
liga meydan vermesi dikkatle incelenmesi gereken hususlar arasinda sayilabilir. Nitekim Karadavi de onun, bu
meseleyi kafi derecede tahkik edemedigini ifade etmektedir (Siinneti Anlamada Yéontem (trc. Biinyamin Erul),
Kayseri 1998, s. 274).

36

%5

Ahmed Yasuf, “Tasarrufatii’r-Rasil bi’l-imame ve silatiiha bi’t-tesri “i’1-Islami
(Daru’s-sekafe), Kahire, s. 293-332, s. 297.

, Havliyydtii Dari’l- ‘uliim
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Meslekten bir fikih¢1 ve hadis¢i olmayan ve eserlerinde daha ¢ok kela-
mi meselelere agirlik veren ibn Kuteybe'nin, erken sayilabilecek bir dénem-
de, eserlerini isnad bilgilerine bogmay1p, dogrudan hadisin manasina iliskin
¢alismalar yapmasi konumuz agisindan onu ayricalikli kilan husustur.>

2- Kadi lyaz (v.544/1149)

Kadi Iyaz,»® Hz. Peygamber’in yiice kisiligi, sahip oldugu 6zellikler
ve ona karsi saygisiz davrananlara uygulanacak ceza konularini ele aldigy,
es-Sifa bi-ta‘rifi huktki’l-Mustafd adli eserinde, Hz. Peygamber’in beseri ta-
biatindan kaynaklanan, re’y ve ictihadina dayanan, ¢ogu baglayici olmayan
bircok 6rnegi konu edinerek, bunlarin hikmetlerini agiklamus, ilk bakista
geligkili goriinen nakilleri uzlastirma yoluna gitmistir.3

Hz. Peygamber’in dini tebligle ilgili gorevlerinde asla hataya diisme-
yecegini ismet sifatina vurgu yaparak izah eden Kadi Iyaz, dogrudan vahye
konu olmayan, ahiretle ilgili haberlere ve dini ahkdma dayanmayan diinyevi
islerde ise Hz. Peygamber’in hata ve yanilma ihtimali olduguna 6rnekleriyle
degindikten sonra, onun asla Allah’in rizasina aykir1 davranmadigini belir-
tir.*> Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in, kendisine bagvurulan davalari karara bag-
larken, ispat vasitalarina bagvurarak zdhire gore hitkiim verdigini; degilse
kadiligin sadece ona miinhasir bir makdm haline gelecegi ve immetin onu
bu konuda 6rnek alamayacag gerekeesiyle Hz. Peygamber’in davalara vahye
dayal: bilgilere gore bakmis olamayacagini; dolayisiyla davalari hitkme bag-
lama konusunda peygamber ile peygamber olmayanin beser olma yoniinden
esit oldugunu ifade etmistir.# Bu ifadelerden Kadi Ilydz'in Hz. Peygamber’in
kazal uygulamalarini diinyevi islerden saydigi sonucu ¢ikmaktadir ki zaten
konuyu bu genel bagligin alt boliimiinde islemistir.

Altinci astin ilk yarisinda yasayan Kadi [yaz'in, Hz. Peygamber’in ha-
yatini anlatirken onun davranislarini dini islere ait olanlar+* ve diinyevi islerle

37 Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, s. 285-290.

3% Hayati hakkinda bilgi i¢in bk. Kandemir, M. Yasar, “Kadi Iyaz”, DI4, XXIV, 116-118.

3 Kadi lyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsibi (v.544/1149), es-Sifé bi-ta ‘rifi hukiiki’l-Mustafa 1-11
(thk. EbG Abdirrahman Muhammed Allavi), Manstira 1423/2003, 11, 111-215. Degerlendirme igin bk. Karaman,

“Baglayicilik Bakimindan Rastlullah’in Davranislart”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, Islami ilimler Aragtirma
Vakfi (ISAV), Istanbul 1998 (Ensar Nesriyat), s. 97-120s. 99-101.

4 Kadi lyaz, es-Sifa, 11, 192, 211. Kadi Iyaz’m Hz. Peygamber’in ismeti meselesini izahinda bir ayrint1 dik-
kati cekmektedir. O, Hz. Peygamber’in hataya ihtimalli olup olmayan uygulamalarini dini-diinyevi ayriminin
otesinde, Allah’in mesajint insanlara iletme (teblig) hususunda asla hata etmeyecegi, yiice hakikatleri haber
verme disinda gerek diinyevi islerinde gerekse namaz kilarken rekatlari sasirmasi 6rneginde oldugu gibi dinin
aslina zarar vermeyecek sekilde dini ahkami uygulamada yanilabilecegi seklinde degerlendirmektedir. Kadi
Iyaz, es-Sifd, 11, 151-153.

4 Kadi lyaz, es-Sifd, 11, 199; Aliyyiilkari, Ebii’l-Hasan Nuruddin Ali b. Sultan Muhammed (v.1014/1606),
Serhu’s-Sifa 1-11, Beyrut 1421/2001, 11, 342-343.

2 Kadi lyaz, es-$ifd, 11, 113.
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alakali olanlar# seklinde ayrima tabi tutmus olmasi; ayrica stinneti, tama-
minin baglayici olmadigi ve bir kismina uymanin gerekmedigi seklinde de-
gerlendirmesi dikkat ¢ekicidir.** Kadi Iyaz, sistematik anlamda Hz. Peygam-
ber’in tasarruflarindan bahsetmese de, onun en azindan Hz. Peygamber’in,
biri beseri, digeri dini olmak tizere iki yoniiniin varligina ve kendisine vahiy
indirilmeyen konularda ictihad edebilecegine isarette bulunmasi 6nem arz
etmektedir.

3- Izziiddin b. Abdisselam (v.660/1262)

Tespit edilebildigi kadariyla, Hz. Peygamber’in tasarruflarini, aras-
tirma konusunun igerigine uygun ve baglayiciligiyla dogrudan aldakal bir se-
kilde tarihi siirecte tasnife tabi tutan ilk kisi ibn Abdisselam olmustur. Safii
fakihi ibn Abdisselam,* Kavdidiil-ahkdm fi masalihil-endm adli eserinde,
herhangi bir kisinin yaptig1 islerde hangi vasfiyla yaptig1 konusunda ihtilaf
durumunda, onun gdlip tasarrufuna hamledilecegi meselesini izah ederken,
Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusunda da hangi vasfiyla yaptiginda ihti-
laf edildigi takdirde, hilafina delil olmadik¢a, onun baskin tasarrufu olan
fetva tasarrufuna hamledilecegini sdylemektedir. Burada Ibn Abdisselam,
Hz. Peygamber’in dini hitkmii ortaya koyma (fetvd), yarg: (kaza, el-hiikm)
ve devlet bagkanlig1 (imdmet) olmak tizere ii¢ vasifla yaptig1 tasarruflarinin
bulundugundan bahsederek, konuyla ilgili i¢ 6rnek vermektedir.+

Ibn Abdisselam’in bu tasnifi, Karafi'nin tasnifinin 6nciisii ve haberci-
si niteligindedir. Karafi'deki kadar sistemli izahlar icermese de hocas1 olma-
s1 miinasebetiyle Karafi'nin taksimini etkiledigi ve onun taksimine zemin
hazirladig: soylenebilir. Tespit edilebildigi kadariyla Hz. Peygamber’in soz-
li ve fiili uygulamalar1 hakkinda arastirmada kullanilan anlamuyla tasarruf
kavramuni ilk kullanan kisidir.

4- Sihabiddin el-Karafi (v.684/1285)

Hz. Peygamber’in tasarruflarinin baglayicilik degerinin teorik aci-
dan ingdsinda ve sistemlestirilmesinde en 6nemli katkiya sahip olan Maliki
fakihi ve ustilct Sihabtiddin Karafi,# bircok eserinde bu konuya deginmistir.
Ozellikle islam hukukunun genel ilke ve maksatlarini arastirmaya koyuldu-
gu el-Furtik ve el-Thkam adl1 eserlerinde Karafi, dncelikle zihin karisikliklari-
n1 ortadan kaldirmaya yonelik olarak meselelerin asillarda (usil) farklilagti-

# Kadi Iyaz, es-Sifa, 11, 192.

“  Bu ayrmin dnemi ve degerlendirmesi igin bk. Ahmed Cemal Omer, es-Siretii n-nebeviyye fi mefhiimi’l-
Kadi ‘Iydz, Kahire 1988, s. 384-445.

4 Hakkinda bilgi i¢in bk. Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin”, Di4, XIX, 284-287.

4 bn Abdisselam, Eba Muhammed Izziiddin Abdiilaziz (v.660/1262) Kavdidii’l-ahkém fi masalihi’l-endm
I-1I, Beyrut 1410/1990, 11, 292.

47 Hayat1, yontemi ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, DA, XXIV, 394-
401.
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g1 noktalar1 tespit etmek,*® ayrica sahip olunan yetkiler ve yapilan uygulama-
lar agisindan siyasi otorite (imamet/devlet bagskanlig1) ile yargisal otoritenin
(kadilik) farkina dikkat cekmek istemistir.#* Iste bu eserlerinde Karafi, Hz.
Peygamber’in tasarruflarinin da onun sadece risaleti teblig gorevinden de-
gil, diger gorev ve yetkileri olan imamet, kaza ve fetvd makamlarindan sadir
olabilecegini, dolayisiyla bu tasarruflarin bir takim farklar icerdigini (furtk)
ortaya koymustur.>

Konuyu ele aldig1 kitaplarinin genel karakterine baglh olarak Karafi,
Hz. Peygamber’in dort tasarrufunun temel niteliklerini ve farkliliklarini su
sekilde izah etmektedir:>

1- Hz. Peygamber’in risdlet konumuna dayal olan fetvad tasarrufunun
temel 0zelliginin, kendinden sonra iftdya ehil miiftiilerde oldugu gibi, delil-
lere dayali olarak Allah’in hitkmiinii insanlara bildirmek oldugunu séyler.>*

2- Hz. Peygamber’in teblig tasarrufunun Allah’in verdigi risdlet gore-
vinin bir geregi oldugunu belirterek, bu gorevin temel karakterinin bir mii-
bellig ve nakilci olarak, kendisine Allah’tan ulasanlar1 insanlara nakletmek
oldugunu soyler. Fetva tasarrufuna miiftiilerin varis oldugu gibi Hz. Pey-
gamber’in bu makdmina da Kur’dn’i tastyip insanlara 6gretenler ile hadisleri
nakleden muhaddislerin varis oldugunu ifade eder.s Bu iki tasarruf arasinda
farki, miifti ile ravi arasindaki farka benzeten Karafi, bunlarin 6z itibariyle
farkli olup birbirlerini baglamadigini ileri sirmistiir.>

3- Hz. Peygamber’in kaza tasarrufunun, sirf teblig ve ittiba ozelligi
tastyan risdlet makdmindan farkli oldugunu sdyleyen Karafi, bu tasarru-
fun esas niteligini, delil ve ispat vasitalarina dayali olarak Hz. Peygamber
tarafindan hakkinda karar verilen kisileri baglayan yeni (ingdi) bir hitkmiin
ortaya ¢ikmasi olarak belirler. Daha sonra Hz. Peygamber’in “Siz bana da-
valarla geliyorsunuz. Belki biriniz delilini dijerinden daha gtizel ifade eder
ve ben de ondan duyduguma gére onun lehinde htikiim vermis olabilirim. Bu
sekilde her kime kardesinin hakkindan bir sey vermissem onu asla almasin!
Zira o takdirde ben ona ancak cehennem atesinden bir par¢a vermis olurum”ss
hadisini zikrederek, bu tasarrufun hiiccetlere ve ispat yetenegine bagli miin-

4 Butespiticin Karafi’nin el-Furik (Idrdrii s-suriik ile birlikte, thk. Abdiilhamid Hindavi), Beyrut 1424/2003,
I-IV adl eserine bakilabilir.

% Bunun i¢in Karafi'nin el-/hkdm adli eserinin ismine bakmak yeterlidir: el-fhkdam fi temyizi’l-fetava ‘ani’l-
ahkam ve tasarrufdti’l-kadi ve’l-imam. Ayrica bk. Karafi, el-Furik, TV, 41-53.

S0 Karafi, el-Furiik, 1, 221-223; Karafi, el-Ihkdm, s. 99-120.

St Karafi, el-Thkdm, s. 99-107; a.mlf., el-Furik, 1, 221.

2 Karafi, el-Thkdm, s. 99.

S Karafi, el-Thkdm, s. 99-100.

5 Karafi, el-Thkdm, s. 100.

3 Ahmed, Miisned, V1, 307, 320; Buhari, “Sehadat”, 27, “Hiyel”, 10; Miislim, “Akziye”, 4-5; Eba David,
“Akziye”, 7; Tirmizi, “Ahkam”, 11.
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si’ bir makam oldugunu, her ne kadar dogrudan Allah’tan nakledilmese de
Allah’in verdigi yetkiye bagli olarak yapildig: icin netice itibariyle Allah'in
emrine tabi oldugunu ifade eder.>®

Yukarida gegen tasarruflar arasindaki farklara deginen Karafi, Hz.
Peygamber’in kendi doneminde fetvd tasarrufunun neshi kabul ettigini,
yargilamanin ise neshi kabul etmeyip nakzi (kararin bozulmasini) kabul
ettigini, vefatindan sonra fetvdnin da artik neshi kabul etmedigini ifade et-
mektedir. Risalet makamiu ile ilgili gérevlerin, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra artik neshi kabul etmedigini, ancak ser4 bir hitkkiim igerdigi takdirde
tahsisi kabul ettigini ifade eden Karafj, risdlet ile niibiivvet arasindaki farka
da deginmistir.””

4- Hz. Peygamber’in devlet bagkanligi (imamet) tasarrufunun temel
niteligini ise toplumun maslahatini gézetmek tizere genel bir yiiritme (ten-
fiz) yetkisine (sulta) sahip olmak seklinde belirleyen Karafi, Hz. Peygam-
ber’in bu 6zelliginin diger risdlet, fetva ve kaza tasarruflarindan farkli olup,
onlara ilave bir vasif (vasf zdid) oldugunu ve her peygambere bu gorevin ve-
rilmedigini vurgular. Devlet bagkanliginin, toplumun genel siyasetini tayin,
toplum menfaatinin odak noktalarini saglamlastirma, mefsedete gotiiren
yollar1 engelleme, suglular: cezalandirma, insanlarin tilkede iskanini sagla-
ma gibi gorevleri icerdigini ve biitiin bunlarin tenfiz giiciiyle yapilabilecegi-
ni soylemektedir.>®

Kaza yetkisine sahip organin gorevinin sadece konuyu karara bagla-
mak (insd) oldugunu belirttikten sonra Karafi, bu kararin ytrirlige konul-
masi i¢in ylriitme (tenfiz) giictine ihtiya¢ oldugunu, ancak yarginin, genel
yapist itibariyle siyasi otoriteden bagimsiz olabilecegini soylemektedir.»

Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin kaynagi olan makdm ve vasiflari-
nin farkini izah ettikten sonra Karafi, asil mesele olan, bu farkli makdmlar-
dan sadir olan tasarruflarin hukiki acidan dogurdugu sonuglara deginmek-
tedir.%

Birinci olarak Hz. Peygamber’in devlet bagkanligi (imdmet) niteli-
giyle yaptig: tasarruflarindan ¢ikan sonucu, “bu tiir uygulamalar1 herhangi
bir kimsenin ancak kendi zamanindaki idari merciin izni ile yapabilmesi” il-
kesi olarak belirleyen Karafi, Hz. Peygamber’in, ganimet taksimi, maslahata
gore hazine gelirlerinin dagitimi, hadlerin uygulanmasi, ordunun hazirlan-

56 Karafl, el-Ihkdm, s. 100-103.
7 Karafl, el-Ihkdm, s. 103-105.
8 Karafi, el-Thkdm, s. 105.

Karafi, el-Ihkdm, s. 105. Karafi’nin bu goriisii ve hakimin tenfiz yetkisi olup olmadigi hususundaki tartisma
igin bk. Ibn Ferhtin, Ebii’l-Vefa Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed (v.799/1397), Tebsiratii’I-hukkédm fi
usuli’l-Akdiye ve mendhici’l-ahkam 1-11, Beyrut 2001, I, 15-16.

0 Karafi, el-Thkam, s. 108-109; a.mlf., el-Furiik, 1, 221.
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masl, savas kararinin alinmasi, ¢esitli mer‘a ve madenlerin iktdya verilmesi
vb. uygulamalarini imdmet tasarrufuna dayal: uygulamalarina 6rnek olarak
zikreder.

Ikinci olarak Karafi, Hz. Peygamber’in bir hakim olarak kazaf nite-
ligiyle yaptig: tasarruflarindan, ayni sekilde “herhangi bir kimsenin ancak
kendi zamanindaki bir hdkimin hiikmiiyle uygulayabilecegi” sonucunu
¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber’in, suf‘a’ya (6n alim hakki) dayali temliki
mesr( kilma, nikdh ve akitleri feshetme, nafaka temin edememe gibi baz
durumlarla ilgili davalarda bosama karari verme vb. kararlarini, onun kazai
tasarruflarina 6rnek verir. Karafi, Hz. Peygamber’in, bu ve benzeri uygula-
malar1 hdkimlik vasfiyla yapmasi sebebiyle, sonra gelen iimmetinin de bun-
lar1 ancak hakimler eliyle yapabilecegini soyler.

Karafi ti¢lincii olarak ise Hz. Peygamber’in risdlet gorevi geregi yap-
t181 teblig ve fetva tasarruflarinin sonucu olan hitkiimlerin, kiyamete kadar
herkes icin genel bir tesri‘ niteliginde olup, herhangi bir siyasi veya kazai
otoritenin iznine gerek olmaksizin bizzat herkesin onu uygulamasi gerekti-
gini soyler. Hz. Peygamber’in Allah’tan teblig ettigi tiim hiikiimlerin herkes
icin baglayic1 oldugunu sdyleyen Karafi, ancak bu konuda onun, kul ile Al-
lah arasina girmedigini belirtir. Bu tasarrufa 6rnek olarak, namaz, zekat ve
diger ibadetleri, alig-veris hibe vb. akitlerle miilk edinme hakkini® zikreder.

Biitiin bunlarla birlikte Karafi, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin ¢o-
gunun teblig yoluyla gerceklestigini; onun en agirlikli niteliginin peygam-
berlik vasfi olup, diger vasiflarinin bundan sonra geldigini; ayrica Hz. Pey-
gamber’in, kadilarin, imamlarin ve bilginlerin en istiini oldugu gibi, her
dini makdmin da en iist mertebesinde onun bulundugunu ifade eder.®

ibnii’s-$at lakabiyla meshur Eb@’l-Kasim Sirdcuddin el-Ensari
(v.723/1323), el-Furtik iizerine yazdig1 Idrarii’s-surtik ‘ald enva‘'l-Furtik® adl
serhinde, Karafi'nin bu tasnifini bazi kapaliliklar icermesi nedeniyle elestir-
mekte ve bu konuda genel geger en iyi taksimin su sekilde olmasi gerektigini
ileri stirmektedir:

1- Hz. Peygamber’in tarifi tasarruflar: Bu durumda Hz. Peygambe-
r'in iki tiir tasarrufu s6z konusudur: a-Risalet tasarrufu: Rastl-i Ekrem’in
peygamberlik sifatiyla Allah’tan vahiy yoluyla getirdigi haberlerdir. b-Fetva
tasarrufu: Hz. Peygamber’in bir miifti olarak verdigi fetvalarla gerceklestir-
digi tasarruflaridir.

6 Karafil burada bu ve benzeri muamelat icerikli uygulamalarin dinde mesruiyetinin bir asil olarak sabit
olmasini veya helal ve haram olanlarinin tespitini kastetmis olmalidir. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in bizzat
yaptig1 alim-satim igleminin dogrudan dini degeri oldugu sdylenemez.

0 Karafi, el-Furik, I, 221.

6 [bnii’s-Sat, Ebii’l-Kasim Kasim b. Muhammed el-Ensari (v.723/1323), Idrarii s-suritk ‘ald enva’i’l-Furiik
I-1V (el-Furik ile birlikte, thk. Abdiilhamid Hindavi), Beyrut 1424/2003, 1, 221.
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2- Hz. Peygamber’in tenfizi tasarruflar:: Yine bu kisimda da iki tiir
tasarruf s6z konusudur. a-Kaza tasarrufu: Hz. Peygamber’in bir hdkim ola-
rak davalari kesin karara baglama seklinde yaptig: yargisal faaliyetleri neti-
cesinde ortaya ¢ikan hitkiimlerdir. b- Devlet bagkanlig1 (imdmet) tasarrufu:
Hz. Peygamber’in biitiin bunlar disindaki uygulamalaridir.

[bnii’'s-Sat bu tasnifinde ta‘rifi terimiyle dini bildirimde bulunmay,
tenfizi terimiyle ise bu bildirim ¢ercevesinde yapilan uygulamay: kastetmis
olmalidir. ibnii’s-Sat’m bu tasnifi, iddiasinin aksine Karafi'nin tasnifinden
daha genel ve kapali gériinmektedir. Ciinkii ibnii’s-Sat, yaptig1 tasnifte han-
gi bolimlerin baglayic1 genel tesri? hiikiimler icerdigini dahi izah etmemis-
tir. Yine de Kardfi'den yarim asir sonra vefat eden bir Maliki fakihinin Hz.
Peygamber’in tasarruflarinin ayrimini kabul edip, bu hususta bir tasnif ge-
listirmis olmasi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu konunun 6zellikle Furtik tiirii eserlerde ele alinmasi, bu farkin
bilinmesinin énemini gosterir. Nitekim Karafi buna asil (Islam hukuku-
nun genel bir prensibi/ilkesi) adin1 vermesi,* bu yaklagimin siinnet tizerine
arastirma ve degerlendirmelerde saglam metodik bir esas koymakta ve de
hadislerin fikhi yontiniin isabetli anlasilmasinda ne kadar zaruri bir 6nem
tasidigini gostermektedir.

Karafi'nin fikih anlayisinin en karakteristik 6zelligini, genel itibariyle
makasid, yliksek maslahat ve genel kural eksenli diisiiniistin; 6zelde ise ta*-
1il alanini genis tutma; zamanin degismesiyle hitkiimlerin degisecegi; hatta
harami mubah hale getirmemek ve vacibi terk etmemek sartiyla, yeni orf
dogrultusunda hiikiimler konulabilecegi diisiincesinin tegkil ettigi dikkate
alindiginda, onun Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusundaki tespitlerini
de bu cercevede degerlendirmek miimkiin olacaktir. Nitekim Karafinin, Hz.
Peygamber’in tasarruflarini sonuglari, yani baglayicilik ve degisebilirlik agi-
sindan teblig, fetva, kaza ve imamet seklinde bir tasnife tabi tutarak bazi
ornekler tizerinde konuyu tartismaya a¢gmasinin, onun, maslahat teorisini
ve oOrflerin degismesiyle ahkdmin da degisebilecegi diisiincesini temellen-
dirmeye matuf oldugu goriilmektedir.®> Karafi tarafindan atilan bu adimin
Rastl-i Ekrem’in stinnetini anlama ve degerlendirmede 6nemli bir bakig
acis1 getirdigi®® son derece isabetli bir goriis olmakla birlikte, kendisinden
sonraki donemlerde bu tasnifin gelistirildigini sdylemek zor gortinmektedir.
Bu siire¢ Dihlevi'ye kadar bu sekilde devam etmis, Dihlevi'nin bu konuda
gelistirdigi bagka bir tasnif Karafi'nin tasnifinin yerini almigtir. Ancak daha
sonra da deginilecegi lizere, bu yeni tasnif, gerek sistem, gerek icerik baki-
mindan Karafininkinden biiytik farkliliklar arz etmektedir. Karafi meseleyi

& Karafi, el-Ihkdm, s. 119; a.mlf., el-Furiik, 1, 223.
65 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, Di4, XXIV, 397-399.
6 Apaydin, “Karafi, Sehabeddin”, D4, XXIV, 399.
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hukuk mantig1 cercevesinde, yetki ve bu yetkinin kullanilmasiyla meyda-
na gelen sonuglar agisindan degerlendirirken, Dihlevi tarafindan baslatilan
tasnifler, dinin alan ve sinirlarini belirlemeye yonelik tesri‘f agili bir yaklagim
icermektedir.

Karafinin taksiminin, konuyu ele aldig eserlerin igerigi ve karakteri
ile sinirli kalmasi ve meseleyi sadece fikhi anlamda hiikiim ¢ikarma bagla-
minda degerlendirmesi sebebiyle kismen dar bir ¢ercevede kaldig1 da sdyle-
nebilir.

5- Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350)

Islam ilimlerinin bir¢ok alaninda eserler vermis iinlii Hanbeli alimi
[bnii’l-Kayyim'in,*” Zadii'l-me‘ad adh eserinde Hz. Peygamber’in tasarrufla-
rinin ayrimindan bahsederken Karafi'ye atifta bulunmadigi goriilmektedir.®®
Ibnii’l-Kayyim, daha 6nce baska gazvelerde oldugu gibi Huneyn gazvesinde
de s6z konusu olan Hz. Peygamber’in “her kim savasta bir diismani 6ldii-
riirse, onun tizerinden ¢ikan esyaya sahip olur” ilanindan ¢ikan hiikmdiin,
savasa katilan her Miisliimanin biitiin zamanlarda hakk: olan bir sey mi
yoksa imdm veya komutan iznine bagli mi1 oldugu ihtilafinin izahinda ko-
nuya deginmistir. Bu ve benzeri meselelerde tartigsmanin temel noktasinin,
Hz. Peygamber’in makam ve gorevlerinin farkliligi olduguna isaret ettikten
sonra Ibnii'l-Kayyim, Hz. Peygamber’in imamet, hakimlik, miiftiiliik ve ayn1
zamanda as1l itibariyle peygamberlik gorevleri bulundugunu soyler. Risalet
makami ve gorevi geregi soylediklerinin, kiyamete kadar devam edecek olan
genel tesri’ (et-tesri‘u’l-‘@mm) oldugunu belirterek buna, bid‘atin reddolun-
dugu, izinsiz baskasinin arazisini ekenin yalniz harcamalarinin karsiligini
alabilecegi, bir sahit ve bir yeminle hitkim verme ve suf‘a hadislerini 6r-
nek verir. Fetva makamina, Hind'in, kocas: Eb( Siifyan'dan habersiz kendi-
si ve ¢ocuklari i¢in harcama yapip yapamayacagi hakkindaki sorusuna Hz.
Peygamber’in cevabini; imdmet makdmina ise savasta diismani 6ldiirenin,
onun lzerindekilere sahip olacag: hadisi ile 6lii araziyi ihya hadisini 6rnek
vermektedir. Her ne kadar kazad makamindan bahsetmese de Hind 6rnegin-
de Hz. Peygamber’in, Eb Siifyan’1 davali olarak ¢agirip dinlememesinden
hareketle bu uygulamanin bir fetva olup kazai yargilama olmadigina isaret
etmis olmaktadir. Ayrica imadmet makdmu ile ilgili s6z ve uygulamalarin, Hz.
Peygamber donemi zaman, mekan ve sartlar cercevesinde immet i¢cin mas-
lahat igerdigini, bu tiir s6z ve uygulamalarin sonra gelen idarecileri kendi
sartlar icerisinde maslahata ridyet prensibi acisindan bagladigini soyler.
Ornek olarak arazi ihyast ile ilgili hadisin, imam izin versin vermesin herkes

67

Hayati, yontemi ve eserleri konusunda ayrimtili bilgi igin bk. Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, DI4,
XX, 109-123.

6 bnii’l-Kayyim’in, Karafi’nin tasnifinden haberdar olma ihtimali biiyiiktiir (bk. Ahmed Yasuf, “Tasarrufat”,

5. 301).
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icin genel tesri’ (ser'i ‘dmm) mi yoksa izni olmaksizin ihya edilmemek tize-
re idari gorevlilere mi bagli oldugu konusundaki ihtilaftan s6z eder. Ancak
kendisi bir tercihte bulunmaz.®

[bnii'l-Kayyim, tedavi yontem ve sekillerinden bahseden rivayetle-
rin degerlendirmesinde, Hz. Peygamber’in ciiz'i-has olan sozlerinin killi
ve umumi kabul edilmesi veya kiilli-amm olan s6zlerinin ciiz'{-hds kabul
edilmesinin hataya yol actigin1 sdylemektedir.” Buradan ibnii'l-Kayyim'in
stinnetleri, Hz. Peygamber’in re’yinin miidahil olmadig: kiilli stinnetler ve
Hz. Peygamber’in re’y ve ictihadinin miidahil oldugu ciiz’i siinnetler seklin-
de ikiye ayirdig1 sonucu ¢ikarilabilir.

[bnii'l-Kayyim, Hz. Peygamber’in imamet tasarrufu ile ilgili uygu-
lamalarini, maslahatin yonlendirmesinde ve zamana gore degisebilen ciiz’?
siyaset veya siyaset-i ser‘iyye olarak adlandirmaktadir.”

Kazai hiikiimleri konusunda, Hz. Peygamber’in yargilama ile ilgili
tasarruflarimi ve yargilamadaki metodunu (hedyini) anlatmaya baslarken,
burada maksadinin tegri-i dmm hiikiimleri zikretmek olmadigini; Hz. Pey-
gamber’in davalara bakarken ve onlar1 hitkme baglarken ciiz’l yargilamala-
rinin metodunu anlatmayr amagladigini; bu yargilamalardan ummi tesri*
lerin ¢ikabilecegini bu durumda yeri geldikce ahkamu kiilliyeye deginecegini
sOylemesi, kazanin ctiz’iliginin farkinda oldugunu gostermektedir.”

Netice olarak Hz. Peygamber ile sahabenin bazi uygulamalarini ge-
nel gecer sabit baglayic1 hiikiimler olarak degil, maslahat diisiincesine dayalt
siyaset olarak degerlendiren Ibnii'l-Kayyim'in, bu gibi hiikiimlerin maslaha-
ta gore verilmis ciiz’1 bir siyaset olmalar1 dolayisiyla zamanin degismesiyle
degisecegini ileri siirmesi; bu hiikiimleri kiyamete kadar immeti baglayici
hiikiimler olarak degerlendirmenin -her ne kadar boyle diisiinenler mazr
ve me'clr kabul edilse de- isabetli olmayacagini ifade etmesi, onun 6rf ve
maslahati dikkate alma anlayisina dayanmasi”? yaninda Rastl-i Ekrem’in
stinnetini anlama ve yorumlamada 6nemli bir bakis acis1 getirdigi sdylene-
bilir.

6- Cemaliiddin el-Isnevi (v.772/1370)

Safii fakihi isnevi,” Hz. Peygamber’in vasiflar1 arasindaki tercihle il-

®  Tbnii’l-Kayyim, Zddii’l-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ‘ibad 1-V, Beyrut 1427/2006, TII, 390-391.
" [bnii’l-Kayyim, Zddii'l- me ‘ad, IV, 87:
L ol paal) C3A 5 U e g Loala Ui 3 aladl SIS Y 5 Lale LIS (alal 5 5adl 5 5l bDIS ey Sl
" Ibnii’l-Kayyim, et-Turuku I-hukmiyye fi s-siydseti’s-ser ‘iyye, Beyrut 1419/1999, s. 43 (ibnii’l-Kayyim bu
konuyla ilgili birgok 6rnek zikretmektedir, bk. s. 40-48).
2 [bnii’l-Kayyim, Zddii'I- me‘ad, V, 5.
3 Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DI, XX, 112-113.
74 Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin bk. Kose, Saffet, “Isnevi”, DIA, XXIII, 160-161.
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gili olarak konuya isarette bulunmustur. Isnevi 6ncelikle, Hz. Peygamber’in,
ilki Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 ahkami naklettigi ntibtivvet makdm; ikin-
cisi idari gorevlendirmelerinde, zekat toplama ve dagitma konularinda ol-
dugu gibi gerceklestirilmesi devlet baskaninin iznine bagli olan yonetim ge-
regi imdmet makdmu; tiglinciisi ise iftd makdmi olmak tizere ti¢ vasfi bulun-
dugunu belirtmektedir. Daha sonra Isnevi, Hz. Peygamber’den, yukaridaki
i¢ vasfa da ihtimali bulunan sozleri gibi bir tasarruf varit oldugunda, Safii
mezhebinin goriigiiniin, bunun, her ti¢ vasfa birden degil, Hz. Peygambe-
r'in baskin (galib) vasfi olan genel tegri‘e hamledilmesi seklinde oldugunu;
¢linkd niibiivvet makaminin Rasil-i Ekrem’in en tistiin makami oldugunu
ve de bu vasfa hamletmenin daha yararl oldugunu; dolayisiyla bu gibi du-
rumlarda birinci vasfi olan niibtivvet makaminin 6ncelenmesi (tercih) ge-
rekecegini soylemekte; ancak Ebi Hanife'ye gore ikinci vasfi olan imamete
hamledildigini ileri stirmektedir.”

7- Ebfi Ishak es-Satibi (v.790/1388)

Ibn Abdisselam ve Karafi’de oldugu gibi, Islam hukukunun ana ga-
yelerini tespit edip temellendirmeyi; Sari‘in hitktimleri vazedis amag ve hik-
metlerini; hatta Islam'in sonsuza kadar varhigini siirdiirebilme imkanini or-
taya koyacak yontemleri arastirmaya koyulanlarin, Hz. Peygamber’in tasar-
ruflarinin nitelik ve degerini, yani siinnetin konumunu net bir sekilde ortaya
koymalar1 gerekmekteydi. Ciiveyni ve Gazzali ile ingds1 baglanan makdsid
teorisinin sistemlestirilmesinde en biiyiik paya sahip olan Satibi de Islamin
genel amaclarini tespite yoneldigi el-Muvdfakat adli eserinde bunu hedefle-
mistir. Ancak Satibi’de siinnetin baglayiciligi meselesiyle ilgili dogrudan bir
tasnif caligmasi goriilmese de, stinnetin Kur’an karsisindaki konumu, vahiy-
le ve Hz. Peygamber’in ictihadh ile iligkisi, Islam'in kiilli esaslariyla irtibati
gibi konular tizerinde duruldugu miisahade edilmektedir.

A A

Tim durumlarda stinnetin Kur’dn’a raci ve onun beyani oldugunu
savunan Satibi, Hz. Peygamber’in, Kur'an'da temas edilmedigi iddia edilen
tesri1 hitkkiim getiren hadislerinin, mutlaka bir sekilde Kur’dn’a dayandigin
ispat etme yoluna gitmistir.7® $Satibi’'ye gore, Kur'an'da ash sabit olan siinnet,
ya o aslin manasinda bir seyi ya da o asla dahil olacak veya o asla benzer ve
yakin olan bir manay1 getirir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Kitaba kiyasla
ortaya koydugu siinnetler de sonunda makisun aleyh (kiyasta esas alinan
delil) Kur’an olduguna gore Kitab'taki asillar onu da kapsamuis olacaktir.”

5 Isnevi’nin iddiasinin aksine, Ebai Hanife’nin, Hz. Peygamber’in baskin vasfinin imamet makami oldugu
ve li¢ vasfa da ihtimalin s6z konusu oldugu bu tiir tasarruflarda imamet vasfinin dncelenmesi gerektigi seklinde
bir goriisii bulunmamaktadir.

6 Satibi, Eb Ishak ibrahim el-Girnati (v.790/1388), el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi 1-IV (trc.
Mehmet Erdogan), Istanbul 1990, 1V, 48-51.

77 Satbi, el-Muvdfakdt, 1V, 37.
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Satibi'nin amaci maslahat ve makasid eksenli bir metodoloji olustur-
mak, bunu saglayabilmek i¢in de kiilli esaslari tespit etmek olunca, bu amag
cercevesinde stinnete de metodolojik olarak bir izah getirmesi gerekmis,
bunu da stinnetin aslinin Kur'dn'da mevcut oldugu ilkesini koyarak yapma-
y1 hedeflemistir. Baglayicilik agisindan bakildiginda Satibi'nin konuyla ilgili
arglimanlarindan, hukaki anlam tasiyarak fikhi ylikiimliliik bildiren siin-
netlerin Kur’an'da asli bulundugu i¢in baglayic nitelik tasidig, ser yitkiim-
lilliik bildirmeyen stinnet verilerinin ise tamamlayici unsurlar olup baglayici
nitelik tasimadig1 kanaatinde oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Konumuzla ilgili
en 6nemli sonug ise Satibi'nin, Hz. Peygamber’in kiyas ve ictihadlarini siin-
netin kaynagi olarak gormesidir.

8- Diger Bazi islam Bilginleri

Tarihi siireg icerisinde, Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusunda
sOz sOyleyen, yukarida zikredilenler gibi ayrintili ve sistemli sekilde olma-
sa da ¢ogunlugu Karafi'ye atifta bulunmak veya dogrudan onun tasnifini
nakletmek seklinde olmak tiizere, bir kisim alimlerin bulundugu goril-
mektedir. Tespit edilebildigi kadariyla bunlar arasinda Stibki'ler,”® Zerkesi?
(v.794/1392), Merdavi® (v.885/1480), Eb(t Abdillah el-Makkari® (v.759/1358)
ve ibn Haldin'u® (v.808/1406) gérmek miimkiindiir. Burada ibn Haldin'un
meseleyle ilgili goriisiine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Ibn Haldtn, Hilafet konusunu islerken, bunun 6ziiniin, Hz. Pey-
gamber’e vekaleten dini koruma ve diinyevi siyaseti yiiriitmek oldugunu
tespit ettikten sonra Ras(lullah’'in temelde iki konuda faaliyette (tasarruf)
bulundugunu séylemektedir: Bunlardan birincisi, insanlara teblig etmekle
emrolundugu ser‘ sorumluluklarin gereklerine gore hareket ettigi ve insan-
lar1 buna yonlendirdigi dini konularla ilgili tasarruflars; ikincisi ise diinyevi
siyasetin yuriitiilmesi ve bunun geregi olarak toplum (umran) maslahatinin
gozetilip korunmasina yonelik tasarruflaridir.® Dolayisiyla ibn Hald@n, 6n-
celikle Hz. Peygamber’in, dini tasarruflar ve devlet idaresine yonelik tasar-
ruflar olmak iizere iki ayr1 fonksiyonuna isaret etmis bulunmaktadir. Ayrica
[bn Hald@n, tip ilmi konusundan séz ederken, ser? kaynaklarda nakledi-
len (nebevi) tipla ilgili rivayetlerin vahiyle bir baglantisinin bulunmadigini;
bunlarin Araplar arasinda bilinen seyler olup, mutlaka uyulmas: gereken bi-

8 Baba-ogul Siibkiler (Takiyyiiddin es-Siibki, v. 756/1355-Taciiddin Ibnii’s-Siibki v. 771/1370), el-Ibhdc fi
serhi’l-Minhac 1-111, Beyrut 1404/1984, 111, 248-252.

7 Zerkesi, Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah (v.794/1392), el-Bahru’l-muhit fi
usiili’I-fikh (thk. Abdiilkadir Abdullah el-*Anf), Kuveyt 1992, VI, 219.

8 Merdavi, Ebii’l-Hasan Aaiiddin Ali b. Stileyman b. Ahmed (v.885/1480), et-Tahbir serhu t-Tahrir fi usili’l-
fikh 1-VIII (thk. Ahmed b. Muhammed es-Serrac), Riyad 1421/2000, VIII, 3905-3910.

81 Makkari, Eba Abdillah Muhammed (v.759/1358), Amelii men tabbe limen habbe, Beyrut 2003, s. 148.
8 fbn Haldn, Abdurrahman, e/-Mukaddime 1-11 (thk. Halil Sahhade), Beyrut 1431/2001, 1, 272.
8 {bn Haldtn, Mukaddime, 1, 272.
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rer ser'? hiikiim niteligi tasimadigini; Hz. Peygamber’in insan olmasindan
kaynaklanan aligkanlik ve 6zellikleriyle ilgili oldugunu; ¢iinkii Rastlullah’in
tip ve diger sanatlar1 6gretmek icin degil, dini ahkdmi 6gretmek i¢in gonde-
rildigini soylemektedir. Dolayisiyla tip konulariyla ilgili seylerin birer serd
hitkiim olarak degil, ancak teberriik (bir fayda ve bereket ummak) amaciyla
ve bir saglam inanc gostergesi olarak kullanildiginda, tedavide sonug alma-
da (psikolojik yonden) biiylik etkisinin goriilebilecegini kabul etmektedir.
Bununla birlikte Ibn Haldn, tip konusundaki rivayetleri, hurma agaglari-
nin tozlastirilarak asilanmasi olayina kiyaslayarak ayni hiikiimde olduklari-
n1 ima etmistir.

Ayrica ansiklopedik siyer eserleri arasinda, dogrudan tasnif tarzin-
da olmasa da Hz. Peygamber’in gorev ve yetkileri agisindan bazi taksim-
leri icerenler de bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri arasinda Huza?-
nin (v.789/1387) Tahriciid-dildleti’s-sem‘iyye’sini;*> EbG Abdillah Sdminin
(v.942/1536) Stibtilii’'l-hiidd ve'r-resdd adli eserini (mesela bu eserde uzun bir
boliim, Hz. Peygamber’in fetvalarina ayrilmig bulunmaktadir);® Kettanfi-
nin, Hz. Peygamber’in Yonetimi (et-Teratibu’l-Idariyye) adli eserini zikret-
mek miimkindir.

C- Son Devir islam Diisiincesinde Konuya Yaklasimlar

Son {i¢ asir boyunca (18. Yiizyildan giiniimiize) Islam diinyasinda
ozellikle Batr'yla yakindan karsilagsma ve de bir¢ok sahada onlardan geri kal-
ma gibi sebeplere bagl: olarak dini yenilenme (ihya ve tecdid) hareketinde
bulunan bir takim akimlar ortaya ¢ikmigtir. Hz. Peygamber’in (a.s.) tasar-
ruflarinin hukdki agidan taksimi ya da siinnetin tesri* bakimindan degeri
meseleleri de bunlarin ilgi alanlarina girmis; bu konularda kendi metotlar:
cercevesinde farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Konunun sinirlarin1 agma-
mak kaydiyla, bu yaklasim sahibi ekol ve kisilerin goriislerine, bolgesel bazi
ayrimlar da dikkate alinarak yer verilecektir. Ancak bu ayrimlara baslama-
dan, stinnetin tegri‘ bakimindan degeri konusunun ingasinda ve sistemlesti-
rilmesinde kanaatimizce en biiyiik pay sahibi olan $ah Veliyyulldh ed-Dih-
levi'nin konuyla ilgili goriislerinden 6ncelikle bahsedilecektir.

1- Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (v.1176/1762)

Stinnetin baglayicilik agisindan tasnifinin son asirlarda yeniden giin-
deme gelmesinde Sah Veliyyullah Dihlevi'nin 6nemli rolii vardir. Klasik do-
nemde ibn Abdisselam, Karafi ve Satibi 6rneklerinde goriildiigii gibi, islam’-

8 [bn Haldan, Mukaddime, 11, 651.

8 Bu eser on bolimden olugmakta, bu boliimler igerisinde 156 meslek, gorev ve sanati iceren 178 bab bulun-
maktadir (igerigin tanitimi i¢in bk. Kettani, Muhammed Abdiilhay (v.1382/1962), Hz. Peygamber 'in Yonetimi:
et-teratibu’l-idariyye I-111 (trc. Ahmet Ozel), Istanbul 1990, I, 54-80).

8 Sami, Eba Abdillah Semstiddin (v.942/1536), Siibiilii 'I-hiida ve 'r-resad 1-X1I (thk. Abdullah Ahmed Abdiil-
mevcid —Ali Muhammed Muavvad), Kahire 1990, IX, 223-345.
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in temel amaglarini ortaya koymak tizere yola ¢ikanlarin, Hz. Peygamber’in
tasarruflar1 ve konumuyla ilgili koklii degerlendirmeler yapma zorunlulu-
gu Dihlevi tarafindan da fark edilmis, ancak Dihlevi, onlardan farkli olarak
ozellikle hadis ve siinnet merkezli bir yapilanma ve ihyay1 esas almistir.®” Do-
layisiyla siinnetin konumu ve kategorileri hususunda daha net ve ayristirici
tasnifler yapma yoluna gitmistir. Dihlevi'nin hadise kars: stipheci bir tavir
icerisinde olmadigy, hadislerin, hukukun kaynagi olmasi ve uygulanabilirli-
gi konusunda klasik fikih 6gretisiyle hemfikir oldugu soylenebilir.®® Ancak
onun, stinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasina getirdigi en biiytik yenilik,
onu baglayicilik agisindan kategorilere ayirmis olmasidir.®

Dihlevi, dini hitkimlerin hikmet ve gerekgelerini konu edindigi
Hiiccetullahi’l-baliga adl1 eserinin stinnetten dini hiikiim ¢ikarma konusuna
tahsis ettigi bolimiinde, Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarinin kaynagy;
baglayicilig; stinnetin siibGitu ve nesilden nesile intikal sekilleri; hadis ki-
taplarinin sihhat agisindan degerlendirilmesi; nassi anlama ve yorumlama-
nin bazi yontemleri; farkli hitkiimler ifade eder gibi goriinen hadislerin na-
sil uygulanacag: konularinda bilgiler vermistir. Bu bolimiin ilk konusunu,
stinnetin baglayicilik (tesri‘) agisindan degeri ve tasnifine ayirmasi 6nemli-
dir. Onun bu konu hakkindaki tasnifi ozetle soyledir:>°

Hz. Peygamber’in bilgisinin kisimlar1 bagligi altinda konuyu ele alan
Dihlevi, ondan rivayet edilen ve hadis kitaplarinda tedvin edilmis bulunan
stinnetlerin baglayicilik agisindan temelde iki kisma ayrildigini soyler:

Risdletin tebligine yonelik stinnetler: Dihlevi, bu kisimdaki siinnet-
lerin baglayici oldugunu; ciiz’1 bir boliim hari¢ burada vahyin yaninda Hz.
Peygamber’in ictihadinin s6z konusu oldugunu soyler.”* Bunlar: a- Ahiret
hayat1 ve melekiit dlemine dair stinnetler: Hz. Peygamber’in bu kisim hak-
kindaki bilgilerinin biitiiniiyle vahye dayamir. b- ibadetlerle ilgili kural ve

87 Dihlevi’nin bu tiir bir yapilanmaya ihtiya¢ duymasinda Hindistan alt kitasinda Miisliimanlarin siyasi giicii-

niin azalmasinin ve bircok agidan ¢okiisiin yasanmasimin etkisi olmustur (bk. Brown, Daniel, islam Diigiince-
sinde Siinneti Yeniden Diigiinmek (trc. Sabri Kizilkaya—Salih Ozer), Ankara 2002, s. 39, 97). Bu tiir yeniden ya-
pilanma ve maslahat eksenli hareketlerin ortaya ¢ikisinda, daha ¢ok Miisliimanlarin zaafa diismelerinin, “6teki”
ile karsilagmalarinin ya da beklenmedik sosyal degisimlerin biiyiik etkisi oldugu sdylenebilir. Mesela $atibi’nin,
bu merkezli bir ¢aligmaya girismesinde Endiiliis’te Hiristiyan devletlerle savag halinde olma ve sosyal yapidaki
bid‘at merkezli degisimlerin 6nemli rolii oldugu tespitleri icin bk. Muhammed Halid Mes“ad, Isldm Hukuk
Teorisi (trc. Muharrem Kilig), Istanbul 1997, s. 43-92. Modern dénemde Bati’yla karsilasma sonrasi siinnetin
gegirdigi evreler hakkinda asagida bilgiler verilecektir.

8 Brown, Siinnet, s. 41.

8 Daudi, Zaferullah, Sah Veliyyullah Dehlevi’den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalart,
Istanbul 1995, s. 130-131.

% Dihlevi, Sah Veliyyullah (v.1176/1762), Huccetulldhi’l-bdliga 1-11, Beyrut 2001, I, 240-300.
°l Dihlevi, Huccet, 1, 240-241.
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sekilleri belirleyici hadisler. c- Irtifaklarin®* gerceklestirilmesine yonelik ha-
disler. d- Maslahata dayali genel ahlak ve ihtiyaglara yonelik bilgiler iceren
hadisler. e- Faziletli ameller ve menkibelerle ilgili hadisler.

2- Risdletin tebligine yonelik olmayan stinnetler.%

Dihlevi, bu tiir hadislerle ilgili kategorileri soyle siralar: a- Tipla ilgili
hadisler. b- “Siz, siyah ve alni sakar olan ati tercih edin”** tiiriinde tecriibeye
dayal: bilgiler iceren hadisler. c- Hz. Peygamber’in ibadet niyeti olmaksizin
adet kabilinden olan, 6zel bir kasit bulundurmaksizin gelisi giizel yaptig:
davraniglari. d- Hz. Peygamber’in etrafindaki insanlarla diinya isleri hak-
kinda konuya gore konugmasi. e- Hz. Peygamber’in, kendi zamaninin ctiz’
maslahatina yonelik olan ve immetin tamamu i¢in baglayici nitelik tagima-
yan uygulamalari. Dihlevi bu kisimda, Hz. Peygamber’in devlet bagkani ola-
rak gerceklestirdigi uygulamalar: zikretmektedir. f- Hz. Peygamber’in yar-
gisal kararlart: Dihlevi, bu konuda Hz. Peygamber’in, ispat vasitalarina tabi
oldugunu soyleyerek bunlarin sahsa 6zel kararlar oldugunu ifade eder.

Yukaridaki bilgiler 1s181nda ifade etmek gerekirse, Karafi'nin, klasik
donemde Hz. Peygamber’in tasarruflarinin sistemlestirilmesindeki roliinde
oldugu gibi, son devirde (18. yy ve sonrasi) stinnetin tesri‘ degeri konusunda
yapilan tasniflerin yeniden insd edilmesi ve sistemlestirilmesinde Dihlevi’-
nin biytik pay1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Kanaatimizce stinneti an-
lama ve yorumlama konusunda kiilli ayrimlar icermesi bakimindan 6nemli
bir asamayi gosteren Dihlevi'nin bu tasnifi, modern dénemde hala asilama-
migtir.

Son devirden (18. ylizy1l) gtinimiize, baglayicilik (tesri‘) agisindan
ilk stinnet tasnifi sayilabilecek olan Dihlevinin bu tasnifi, sistemli yapisi-
na ragmen, ¢ok genel olmasi sebebiyle bazi1 kapaliliklar ve eksiklikler icer-
mektedir. Mesela, ¢ogu kisimla ilgili yeterli izah ve 6rnekleme yapilmamasi;
kazai tasarruflarla ilgili kisimda ne gibi huktki sonuglar ¢ikarilabileceginin
acik bir sekilde ortaya konulmamasi vb. agilardan elestirilebilir. Bununla
birlikte Dihlevi'nin, Hz. Peygamber’in devlet baskanlig: tasarruflar icin,
ctiz'i maslahat icerdikleri ve lazimi tesri‘ 6zelligi tasimadiklar tespiti olduk-
¢a 6nemlidir. Bu izah1 Hz. Peygamber’in kazai tasarruflar i¢in de yapsayd:

92 [rtifak kavraminin, Dihlevi’nin terminolojisinde 6zel bir anlami vardir. Dihlevi, bu kavramla, biitiin in-

sanligin yaratilig icabt duydugu sosyal ihtiyaglar ve bunlarin giderilme yollarmi kastetmistir. Ayrica irtifak, bu
ihtiyaglarin giderilmesini saglayacak kamu kurum ve kuruluslarini da kapsamaktadir. Dihlevi, irtifak kavranmu
¢ergevesinde olusturdugu teori ile i¢timai bir felsefe ortaya koymaya calismistir. Bu ‘irtifdk’ teorisine dayali
olarak bir toplumdaki sosyo-ekonomik ve sosyo-politik gelisme asamalarini ele almistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Islahi, Abdul Azim, “Shah Wali Allah’s Concept of Al-Irtifagat (Stages of Secio-Economic Development)”, Jo-
urnal of Objektive Studies, s. 46-63; Simsek, Murat, Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi’'nin Makdsidu’s-seri ‘a ile Iigili
Goriisleri, s. 64-84, yayimlanmamus Yiksek Lisans Tezi, Konya 2002.

% Dihlevi, Huccet, 1, 241.
% Benzer rivayetler i¢in bk. Ahmed, Miisned, V, 300; ibn Mace, “Cihad”, 14; Tirmizi, “Cihad”, 20.
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kanaatimizce daha agiklayict olurdu.® Biitiin bunlarla birlikte Dihlevinin
inga ettigi bu tasnifin, gelismis bir seklini, ileride gelecegi izere, Mahmud
Selttit’ta gormek miimkiindiir.

2- Hint-Pakistan Bélgesinde Konuyla ilgili Tartismalar

Islam hukuku agisindan siinnetteki hiikiim tasiyan ifadelerin sonra-
ki toplumlar i¢in baglayici olup olmadig: ve eger baglayici ise bunun 6l¢tsti-
niin ne oldugu meselesi modern donem siinnet ve hadis problemlerinin de
konusu olmustur.

1850’lerden itibaren Islam diinyasinin Bat1 ile daha yakindan karsi-
lasmasi sonrasinda Islam dleminde yasanan ilmf ve fikri gelismeler icerisin-
de, stinnet {izerine yapilan arastirma ve tartismalar oldukca biiytik bir yer
tutmaktadir. Bu arastirmalar icerisinde stinnetin baglayicilik agisindan de-
geri meselesi, siinnetin anlasilmasi ve cagdas doneme taginmasi hususunda
onemli yer isgal etmektedir. Bu donemde yapilan ¢alisma ve arastirmalarin,
metot itibariyle Batr'y1 biiyiik 6l¢iide benimseyen ¢alismalar oldugu; 6zellik-
le ilk yazilanlarin savunmaci nitelik tasidigi goriilmektedir.*®

Modern donemde siinnet ve hadis iizerinde cereyan eden 6zellikle
baglayiciligr ile ilgili yaklagimlar asagida incelenirken, bolgesel farkliliklar
da goz oniinde bulundurulacaktir. Batr'li diisiinceyle dogrudan ilk karsi-
lasan Hint alt kitas1 basta olmak iizere, Islam diisiincesinin modern ivme
kazandig1 Mistr ile Tiirk diinyasi-Anadolu ve Kuzey Afrika'da dile getirilen,
konuyla aldkal1 yaklagimlara temas edilecektir.

[Ik dénem Mu‘tezile'nin tenkidinden sonra cagdas donemde sarki-
yatcilarin elestirisiyle birlikte ikinci defa siinnetin ciddi bir sekilde tenkide
ugradig1 bolge Hint alt kitas1 olmustur. Burada ortaya ¢ikan ve kendilerine
Kurdniyytn/Ehl-i Kur'én ismini veren ekol, hadislerin bir kismini redle bas-
layip daha sonralari tamamen siinneti terk ederek Kur'an’la yetinme fikri-
ne varan bir diistince yapisina sahip olmustur.?” Bu cografyada hadise kar-
st tavirlariyla taninan, ekoliin tegekkiiliinii saglayan ti¢ 6nemli kisi Seyyid
Ahmed Han (v.1898), Emir Ali (v.1928) ve Cerag Ali'nin (v.1895) konumuzla
ilgili goriisleriyle birlikte ekoliin sistemlesme donemi temsilcisi Gulam Ah-
med Perviz'in (v.1985) gorisleri de nakledildikten sonra, Fazlurrahman'in
fikirleri, bu ekole yonelik elestirileriyle birlikte ele alinacaktir.

a- Seyyid Ahmed Han (v.1898)

95

Dihlevi’nin taksiminin genis bir elestirisi i¢in bk. Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyyetii s-siinne, s. 77-84.

96

Hatiboglu, ibrahim, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart, , Istanbul 2004, s. 21.

7 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 83-85; Yildirim, Enbiya, “Stinnet veya Rivayet Karsit1 Séylemlerin Ta-

rihi”, Islamin Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, s. 155-186, (Kutlu Dogum Sempozyumu 2001), Ankara
2003, s. 178-182; Ertiirk, Mustafa, “Kur’an Islam’1 Séyleminin ilmi Degeri”, s. 213-236, Islamin Anlagimasin-
da Siinnetin Yeri ve Degeri (Kutlu Dogum Sempozyumu 2001), Ankara 2003, s. 217-218.
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Seyyid Ahmed Han?® hadisleri, 1) biitiinti ile dini konulara ait olan-
lar; 2) Hz. Peygamber zamanindaki belirli olaylar ve sartlar i¢in gegerli olan-
lar; 3) her insan ve sart i¢in uygun olanlar; 4) siyasi ve idari olanlar seklinde
kesin ¢izgilerle ayrima tabi tutmus; sadece emir ifade eden birinci madde-
deki hadislerin, Muslimanlar i¢in kabuliiniin ve uygulamasinin zorunlu
oldugunu; diger ii¢c konudakilerin ise islamin degerlerine ters diismemek
kaydiyla, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sahadaki her tiirlii seyin alinabile-
cegini; hukdki konulardaki Arap 6rf ve adetlerine dayal: uygulamalarin da
baglayici olmadigint savunmustur.®® Diinyevi konularla aldkali siinnetlerin
baglayicilik icermedigini ispat i¢in Medine’'de meydana gelen hurma toz-
lastirma olayindan sonra Hz. Peygamber’in kendi sozleriyle beser yontini
vurgulamasini delil getiren Ahmed Han, bu olaydan hareketle din (seria) ile
diinya isleri arasinda ti¢lii bir kategorik ayrima gitmis; Allah'in zat, sifatlar
ve O’'na ibadet sekilleri ile ilgili konular birinci kategoride; ahlak ve manevi
arinma konularini ikinci kategoride; Hz. Peygamber’in asla ilgilenmedigini
iddia ettigi insanoglunun giinliik yasamu ile aldkal: tali konulari ise ti¢iincii
kategoride degerlendirmistir.

Hint alt kitas1 modernist hareketin 6nctisii sayllan Ahmed Han, Mu-
‘tezili anlayis takip etmek siretiyle akli merkeze alan bir yaklasimi uygu-
layarak, neredeyse biitiin hadisleri inkdra gotiiren bir diistinceye varmis ve
de tarihte ilk defa huktki-ahlaki ayrimina giderek, sadece manevi ve ahlaki
konulara dair hadislerin ¢agdas Miisliimanlarca kullanilabilecegini iddia et-
migtir.'*°

b- Cerag Ali (v.1895)

Cerag Ali, Kur’an ve onun iyi bir tefsiri sayesinde her tiirli proble-
min agsilabilecegini soyleyerek, Kur'dn'in manasini sinirlandirdig igin tef-
sirde hadislerin kullanimini elestirmistir. Hz. Peygamber’in, toplumun sivil
ve siydsi kurumlarina, 6gretisinin ruhani ve ahldki reformlariyla dogrudan
celismedigi slirece miidahalede bulunmadigini; Hz. Peygamber donemi
uygulamalarinin, cahiliye Araplarinin hukuk kurallarina dayandigini iddia
etmektedir. Konumuz agisindan bakildiginda Cerag Ali de Hz. Peygambe-
r'in nlibiivvet vasfi ile insanlik vasfina dayali yoniiniin ayrilmasi gerektigini
savunmaktadir.

c- Emir Ali (v.1928)

% Hayati hakkinda bilgi i¢in bk. Ozcan, Azmi, “Ahmed Han, Seyyid”, D4, 11, 73-74; a.mlf., “Hindistan’da
19. Yiizy1l islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, Isldmiyat, V11/4 (Ankara 2004), s. 197-204.

% Brown, Siinnet, s. 96; Dar, Bashir Ahmad, Religious thought of Sayyid Ahmad Khan, Lahor 1971, s. 112,
268 (Buna recm cezasinin uygulamasini 6rnek olarak verdigi yer igin bk. Ahmed Han, Life of Muhammad, s.
283-284).

100 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 135 (gosterilen kaynak i¢in bk. Ahmed Han, Makaldt, V11, 32).
101 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 127-137; Brown, Siinnet, s. 99.
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Emir Alj, Allah Ras@li'niin, biri peygamberlik digeri ise devlet bas-
kanlig1 olmak tizere iki ayr1 roliintin bulundugunu; hayatindaki bir¢ok ola-
yin, peygamberlikle degil, devlet adamu sifatiyla alakali oldugunu; dolayisiy-
la da stinnetin 6nemli bir kisminin baglayiciliginin bulunmadigini savun-
mustur.*> Ayrica Emir Ali, genel manada Islamin tarihe katkisinin, ahlaken
miitkemmel insanlar yetistirmekle gerceklestigini sdyleyerek, daha sonraki
dénemlerde Pakistan modernist diisiincesinde sekillenen islamin ahlaki yo-
niine vurguyu savunmustur.'”

Hint alt kitasi, idari ve hukdki alanda Bati hukukunu benimseyen
ilk Miisliiman toplum olmalar1 ve de Ingiliz sémiirii bolgesi olduklar1 i¢in
Ingiliz egitim sisteminden ve o bolgede arastirmalar yapan bir¢ok Hiristiyan
papaz ve misyonerin fikirlerinden etkilenmeleri sebebiyle,** onlarin yakla-
simlarinin Islamin kendi dinamiklerinden ve 6ziinden ¢cikmis oldugu séyle-
nemez.

d- Gulam Ahmed Perviz (v.1985)

Gulam Ahmed Perviz, Islam hukukunun tek kaynaginin Kur’an ol-
dugunu ileri stirerek, Hz. Peygamber’i sadece vahyin tasiyicist olarak gor-
mek stretiyle, kendi anlayisina gore vahyin disinda saydig: siinnetin, hi¢bir
sirette baglayic1 olmadigini; Hz. Peygamber’in farkli konulardaki kisisel
anlayisinin tirtint oldugunu iddia etmistir.'*s Perviz, hadis ve stinnete karsi
asir1 ug denebilecek bir tavir takinmis, hatta bu yaklasimi sebebiyle kendine
yakin diisiincelere sahip kisiler tarafindan dahi elestirilmistir."®

Degerlendirme

Her ne kadar konumuzla ilgili tasnif ve metotlar icerse de, Kur’an'da-
ki yuikiimliiliik ifade eden emirleri dahi Arap 6rf ve ddetlerine dayali, sadece
indigi zaman i¢in gecerli uygulamalar olarak goren, siinnetin ve hadislerin
timiiyle devre dis1 birakilmasina yol agan bu tiir yaklasimlar, metot ve so-
nuglar itibariyle aragtirmamizdan son derece farkli nitelikler tasimaktadir.
Nitekim Fazlurrahman da bu modernistlerin, fikri gelisimlerinin son saftha-

12 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 130 (Ameer Ali, The Spirit of Islam (London 1961), s. 81-82, 121°den
naklen).

103 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 133-135 (Emir Ali, bu konuda yirminci yiizyilin baslarinda bir eser
kaleme almistr. lgili boliimler icin bk. Ameer Ali, The Ethics of Islam (Calcutta 1893), s. 4-25; The Spirit of
Islam, s. 251).

104 Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 135, 138-139.
195 Hatiboglu, Hadis Tartismalar, s. 333-337; Daudi, Pakistan, s. 275-280; Brown, Siinnet, s. 74-75, 104-107.

1% Hatiboglu, Hadis Tartismalari, s. 263. Okulun sonraki donem taraftarlarinin, Hz. Peygamber’i peygamber-
lik misyonunu vahyin nakliyle sinirlayan ve onun Kur’an yorumunun diger insanlarin yorumuyla esit oldugunu
iddiaya varan gorisleri i¢in bk. Brown, Siinnet, s. 102-107. Modernistlerin Hz. Peygamber’in sadece sahsi alig-
kanlik ve tercihleri degil, ayn1 zamanda onun siyasi ve fikhi faaliyetinin biiyiik bir kismin1 baglayict siinnetin
alanindan ¢ikardiklari tespiti icin bk. Brown, Siinnet, s. 96.
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sinda hadisi kokten reddettiklerini soylemektedir.*” Biz calismamizda hadis
ve stinnet verilerini, Kur'an'in temel ilkelerinin nasil uygulanmasi gerekti-
gini tarihin bir kesitinde reel olarak gosteren bir model, Kur'an'in pratige
yansimis bir agilimi olarak gormekte ve onlardan azami derecede istifadeyi
esas almaktay1z.

Hint-alt kitasinda Sah Veliyyulldh Dihlevinin 6gretilerini kendine
rehber edindigini soyleyen Ubeydulldh Sindi gibi daha mutedil yaklasim
sahiplerinin varligindan da s6z edilmektedir. Sindi, stinnetin degisken ve
gecici kanunlar (el-kdntn et-temhidi) sundugunu, Kur'an'in ise temel ka-
nunu (el-kantn el-esdsi) temsil ettigini savunarak, Kur'an-stinnet iligkisini
anayasa-tuiziik iligkisine benzetmistir."*® Ayni sekilde Ca‘fer Sah Fulvaravi de,
Hz. Peygamber’in fonksiyonunu sadece vahyi nakletmekle sinirlayan goriisii
tenkit ederek, kutsi hadisler ve Hz. Peygamber’e 6zel bilgi ifade eden hadis-
lerde oldugu gibi vahyin sadece Kur’an’la sinirlandirilamayacagini; hadisle-
rin ¢cogunun da vahiy kategorisine girmedigini; Hz. Peygamber’in soyledik-
lerinin ve yaptiklarinin ¢ogunun kendi ictihadina dayandigini; dolayisiyla
nihdi kurallar olarak gortilemeyecegini kabul etmek gerektigini ileri stiren
orta yol arayisindaki yaklasimi da zikre degerdir.®

e- Ebil-A’la el-Mevdidi (v.1979)

Burada Seyyid Ebi'1-Ala Mevdidimin konuyla ilgili goriislerine yer
vermek uygun olacaktir.” Mevddi, Dr. Abdiilvedidd ile siinnetin konumu
ve degeri lizerine yaptig1 mektuplasmalardan olusan Siinnet’in Anayasal
Konumu adl eserinde, stinnet karsit1 ve inkarcisi saydigi Pakistan modern
duistince ekoliiniin temel iddialarina cevaplar vermistir.™ Bir kismu yukarida
gecen, stinnetin ve Hz. Peygamber’in dindeki konumu ve yetkisi hakkindaki
tartismada Mevdadi, Hz. Peygamber’in biri sahsi makami, digeri peygam-
berlik makami1 olmak tizere temel iki vasfinin varligini; hatta devlet bagkan-
1ig1, kadilik, miidebbirlik, ordu komutanlig: vb. farkli vasiflarinin mevcu-
diyetini kabul etmektedir.”> Ancak Mevddji, Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin
konu hakkindaki taksimatina atifta bulunduktan ve Hz. Peygamber’in ki-
sisel konumuyla soyleyip yaptiklarinin saygiya deger olmakla birlikte, va-
cibu’l-ittiba olmadigini sdyledikten sonra, bu ayrimi yapmaya kimin yetkili

107 Fazlurrahman, Islam (trc. Mehmet Dag—Mehmet Aydin), Ankara 2004, s. 129; Brown, Siinnet, s. 100.

18 Brown, Siinnet, s. 101.

19 Brown, Siinnet, s. 110-111 (Fulvaravi, Makdm-1 Sunnet, Lahore 1952, s. 113-115 den naklen). Pakistan ve
Hindistan’daki ekoller ve goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Daudi, Pakistan, s. 231-312.

110 Mevddi’nin ve énciisii oldugu Cemaati Islami’nin Pakistan’daki konum ve faaliyetleri igin bk. Daudi,
Pakistan, s. 257-268.

111

Mevdidi, Siinnet’in Anayasal Konumu (trc. Durmus Bulgur-Halid Zaferullah Daudi), Konya 1997. Eserin
ilk 200 sayfas1 Dr. Abdulvedid ile mektuplagsmadan, sonraki 318. sayfaya kadar olan kismi ise Bat1 Pakistan
Yargitay Mahkemesi’nin almis oldugu bir kararin elestirisinden olusmaktadir.

"2 Mevdadi, Siinnet, s. 21, 25, 33-35.
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oldugu meselesinde kriter olarak, klasik fikih usalii ve fiirGundaki metotla-
r1 onermekten ve ehliyetli-liyakatli kisiler tarafindan yapilmasi gerektigine
vurgu yapmaktan baska acik olarak bir sey getirmemistir."> Ayrim i¢in 6ner-
digi tek agik kriter, bizzat Hz. Peygamber’den bu davranisinin beseri vasfi-
na ait oldugu konusunda sarahaten beyanin gelmis olmasidir.*# Sonugta bu
farki ve ayrimi yalniz Allah ve Rasili'ntin bilebilecegini sdyleyerek konuyu
tamamen sinirlandirma yoluna gitmistir."> Mevddi'nin, Hz. Peygamber’in
kisisel konumu ile peygamberlik konumu arasinda fark bulundugu kabulii-
nili, hemen hemen inkdr edecek derecede dar sinirlara hapsetmesi; ayrica bir
takim kaygilarla daha 6nceki yazilarinda ve eserlerinde bu konu hakkindaki
fikirlerini dahi sinirlandirmaya baslayarak neredeyse Hz. Peygamber’in her
sOylediginin ve yaptiginin vahiy oldugu goriisiinii savunur duruma gelmesi
ilgingtir."

f- Fazlurrahman (v.1988)

Sah Veliyullah Dihlevi'yi, eserlerinde 1slahatgi kisiligi ve egitimdeki
yenilikleri vb. konularda genellikle olumlu atiflarla zikreden™ Fazlurrah-
man, Hint alt kitas1 modernist hareketleri tenkide tabi tutarak, ozellikle
Perviz'in baginda bulundugu Tulii-i Isldm dergisini ¢ikaran ve kendilerine
Ehl-i Kur'dn adini veren grubun, hadisi timden reddedip, Kur'an’a dayanmak
arzusunda olduklarini tespit ettikten sonra hadisin tamamen reddedilmesi
durumunda Kur’dn'in da anlasilamayacagini, Kur’an'in bosluga inmedigini
ve ilk nesiller tarafindan yapilan yorumunun 6nemli oldugunu ifade eder.”®

Fazlurrahman, bazi durumlarda sahabileriyle istisare etmis; zaman
zaman verdigi kararlar hususunda bazi ¢evrelerce itiraz edilmis; bazen biz-
zat Kur’an onu bazi konularda elestiriye tabi tutmus olsa da Hz. Peygam-
ber’in dini otoritesinin baglayici oldugunu soyler. Rastlullah’'in emirleri-

3 Mevdadi, Siinnet, s. 34, 122-124.

114 Bu konuda ayrica ikinci yol olarak Mevdidi’nin, olusturulmus yorumlama ilkelerinin uygulanmasi 6ne-

risi bulundugu; bu yorumlamaya dayali olarak yiyecek veya igecek gibi konularda nebevi amelin baglayici
olmadigina hilkmedilebilecegi; ancak yine de tatbikat tarafindan isaret edilen genel sinirlarin baglayici oldugu
seklindeki degerlendirmesi igin bk. Brown, Siinnet, s. 115.

115 Mevdadi, Siinnet, s. 118.

16 Tuldi-i Islam Dernegi iiyesi modernistlerinin, siinneti kabul ettiklerini sdylediklerinde (Dr. Abdulvedid’un,
“stinnetin gercek 6nemini inkar etmeye giiclim yetmedigi gibi, onun bu 6nemini yok etmeyi de amaglamiyo-
rum” sozii) samimi olmadiklari gibi, Mevdadi’nin de bu ayrimi kabul ettigi, sahsi tasarruflarin dini tesri® hitkiim
getirmedigi gibi sozlerinde igten olmadig1 sdylenebilir. Dolayisiyla onlarm bir noktada bulugmalar1 imkéansiz
gorinmektedir. Ayrica her ne kadar siinnet inkarcilaria karst hakli tepkiden kaynaklansa da Mevdadi’nin, me-
seleye duygusal, kars: tarafi itham edici ve asir1 tepkisel yaklastigi da miisahede edilmektedir. I¢inde birgok
delil barindirmakla birlikte meseleyi ¢6zmeye yetecek akademik ve objektif tavrin olmamasi sonuca ulagmay1
engellemektedir. Bu manada asagida gelecegi lizere Fazlurrahman’in gézlem ve tahlillerinin daha objektif ve
bilimsel oldugu sdylenebilir. Ayrica Mevdidi’nin bu konuda yazdig: i¢ makale ve bu makaleler boyunca degi-
sime ugrayan goriislerinin degerlendirmesi igin bk. Brown, Siinnet, s. 111-116.

7 Mesela bk. Fazlurrahman, Isldm, s. 65, 218, 266, 280-283; a.mlf., Tarih Boyunca Islami Metodoloji So-
runu, s. 104, 115.

18 Fazlurrahman, [sldm, s. 121-122.
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nin, cogunlukla belirli durumlarin sebep oldugu ve sahabilerin huzurunda
gayr-1 resmi olarak s6ylenmis ifadeler oldugunu iddia eden Fazlurrahman,
en resmi beyanlarin, o zaman vuku bulan dini veya siyasi olay ve durumlar-
dan kaynaklanan hutbeler sirasinda gergeklestigini savunmaktadir. Kendi
doneminde Hz. Peygamber’in s6z ve davranislari dini agidan Misliimanlar
icin bir kural olarak goriilseydi, o doneme iligkin baz1 belgelerde oldugu gibi
mutlaka yaziya gecirilmesi gerektigini soyleyen Fazlurrahman, hadislerin
yazilmamasinda, Kur’dn'la karigsma endisesinin olabilecegini de kabul et-
mektedir."

Hz. Peygamber’in, kendi toplumunda klasik anlamda bir hukuk¢u
olmay1p, dini ve siyasi bir 1slahat¢1 oldugunu savunan Fazlurrahman, nor-
mal olarak toplumda meydana gelen kii¢iik ihtilaflar1 Miisliimanlarin kendi
aralarinda ¢oziimlediklerini, kesin yetkiyle karar vermesi ve hiikkiim beyan
etmesi icin Hz. Peygamber’e bagvurulan veya onun miidahaleyi zorunlu
gordigl olay ve durumlarin 6zel bir takim durumlar oldugunu iddia et-
mektedir.>° Ona gore, sadece muhataplarin durumlar1 géz 6niinde bulun-
durularak sonuglandirdigi bu ¢oziimler, Hz. Peygamber’in vazetmis oldugu
kuralsal 6rnekler ve bir nevi 6nciiller olarak kabul edilebilir, ancak aynen ve
harfiyen kabul edilemez.”

Baglayicilik agisindan meseleye bakildiginda Fazlurrahman, ahlaki
degerlerin, tarih tistl bir gecerlilige sahip olup, zaman ve sartlara gore de-
gismeyerek degerinden hicbir sey yitirmedigini savunmaktadir. Dolayisiyla
tiim zamanlar icin baglayici hiikiimler, ahlaki hiikiimlerdir. Ozellikle, siin-
nette gecen olaylarin hukdki zorunluluk olarak degerlendirilmesini dogru
bulmayan Fazlurrahman, Islamin temel hedefinin, dini ve ahlaki ilkeleri tes-
pit etmek oldugunu savunur.

Modern donem siinnet ve Hz. Peygamber’in konumu tartigsmala-
rinda ozellikle Hint-alt kitasinda savunulan, Hz. Peygamber’in beseri faa-
liyetleriyle peygamberlik faaliyetleri arasindaki ayrim ile onun mesajlarinin
ebedi ve gecici nitelikte olanlar seklindeki ayrimlari kanaatimizce de isabetli
olmakla birlikte, Allah’in tek ebedi hukukunun Kur’an oldugunu savunur-
ken, Hz. Peygamber’in Kur’an disindaki karar ve fiillerinin hi¢birinin daha
sonraki Miisliiman nesiller icin baglayic1 olmadigi, sadece ilk nesiller i¢in
gecerli oldugu tespitleri, kanaatimizce eksiklik veya asiriliklar tagimaktadir.
[leride ilgili boliimlerde gelecegi iizere biz, bazi siinnetlerin ebedi hukuk
rolii Gistlendigi, stinnete dayali uygulamalarin maksat ve maslahatlar1 devam
ettigi stirece, hukki baglayiciliklarinin da devam edecegi kanaatindeyiz.

119 Fazlurrahman, [sldm, s. 101-105.
120 Fazlurrahman, Islam, s. 103. a.mlf., Metodoloji, s. 32.
121 Fazlurrahman, Metodoloji, s. 32.

12 Fazlurrahman, Isldm, s.81-83, 86; Hatiboglu, Hadis Tartismalart, s. 335-336.
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3- Misir Bolgesinde Konuyla ilgili Tartismalar

Modern dénem Misir bélgesinde yeniden yapilanma (ihyd) hareket-
leri XIX. ytizyilin sonlarinda baglamistir. Olusum dénemi Misir yenilikgileri
Batr'yla karsilasmanin ve pozitivizmin tesiri neticesinde Islami kaynaklarin
yeniden yorumlanmasi yoluna gitmislerdir. Bu dénemde siinnetin baglayici-
lik degeriyle ilgili tartismalar fazla bir yer isgal etmemistir. Misir modernles-
mesinde hadis ve siinnetle ilgili tartismalar daha ¢ok sistemlesme donemin-
de yayginlagsmistir. Hadis ve stinnet tartismalar: ¢ok genis bir yelpaze olus-
turdugu icin burada sadece stinnetin baglayicilig ile ilgili yaklasimlara yer
verilecek, dolayisiyla bu konuda dogrudan degerlendirmede bulunan aras-
tirmacilarin konuyla ilgili gorisleri incelenecektir. Bu meyanda oncelikle
Misir’da yenilik¢i diistincenin kurucular;, Muhammed Abduh ve Muham-
med Resid Rizanin konuyla ilgili kanaatleri tespite calisilacak; daha sonra
¢agdas donemde siinnet lizerine tasniflerde en biiylik pay sahibi Mahmad
SeltGt'un fikirleri detayl sekilde ele alinacak; ayrica konu hakkinda kanaat
sahibi aragtirmacilarin goriislerine de kismen yer verilecektir.

a- Muhammed Resid Riza (v.1935)

Muhammed Abduh’'un (v. 1905) 6nde gelen talebesi M. Resid Riza
stinnet ve hadis tizerine arastirmalara agirlik vermis ve ¢ikardig1 el-Mendr
dergisinde siinnet ve hadisle ilgili, gerek kendi yazilarini, gerek karsit fikir-
leri savunanlarin yazilarimi yayimlayarak bu konuyu glindeme tasimistir.
Modern dénem Misir’da hadisle ilgili tartismalar daha ¢ok hadisin sthhat
degeri konusuna odaklanmakla birlikte, hadisi biitiiniiyle devre dis1 birakan
yaklasimlar da zuhur etmigtir.

[slamin 6ziine taalluk eden kisim ile bunun disinda kalan kismi bir-
birinden ayiran M. Resid Rizd, Kur’an'da ve sahih siinnette yer alan ve de
stirekli uyulmas1 emredilen esaslarin hi¢bir zaman degismeyecegini ancak,
bunlara dayal: uygulamalarin ve geleneklerin dinin ikinci kismi olan degis-
kenleri olusturdugunu soyler.>* Kur’an tizerine yazdig1 Tefsiru’l-Kur'ani’l-ha-
kim adli eserinde Resid Riza, En‘am stresi 157-158. ayetlerin tefsirinde Hz.
Peygamber’e ittiba konusunu, mana, mevzu ve gerekleri bakimindan 6zel
bir fasilda degerlendirirken, baglayicilik (tesri’) konusu tizerinde de dur-

123

M. Resit Riza’ya yakimligiyla bilinen Tevfik Sidki’nin (v.1920) siinneti tamamen devre dis1 birakan “el-
islam hiive’l-Kur’an vahdeh” (el-Mendr, 1X, 514-524, 1X, 906-925) adli makalesinin e/-Mendr dergisinde
yayimmlanmasindan sonra Misir’da hadis tizerine tartismalar alevlenmis, Sidki’nin makalesine birgok reddiye
yazilmistir. Bu makalenin dergisinde yayimlanmasina miisaade eden M. Resid Riza hadisle ilgili diisiincelerini
daha net ortaya koymak zorunda kalmis ve en sonunda hadisle ilgili klasik fikirlere bagli olanlarla hadisi tama-
men reddedenler arasini uzlastirma yoluna gitmistir (Sitki’nin makalesine yazdig1 miilahaza igin bk. e/-Mendr,
IX, 925-930). Daha fazla bilgi igin bk. Juynboll, Hadis Tartismalar, s. 31-37; Brown, Siinnet, s. 65; Hatiboglu,
Hadis Tartismalart, s. 211-212.

124 Hatiboglu, Hadis Tartismalart, s. 240-241 (M. Resid Riza, Yiisru l-Isldm, Kahire 1928, s. 79°dan nak-
len).
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mustur.> Ayrica M. Resid Rizd, sahabilerin hadisleri yazmama, fazla hadis
rivayetine kargi olma gerekeelerinin, stinnetin herkesi baglayici bir hitkiim
olmasini istememeleri oldugunu iddia etmistir.2¢

b- Tevfik Sidki (v.1920)

Tevfik Sidki, el-Mendr dergisinde yayimladig1 “el-islam huve’l-Kur’an
vahdeh™7 adli makalesiyle siinnet konusundaki goriislerini ortaya koymus
ve stinneti gegici ve degisken bir hukuk (seri'a vaktiyye temhidiyye) olarak
tanimlamak stretiyle Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin sadece ken-
di donemi i¢in gegerli oldugunu ve giiniimiiz i¢in baglayiciliginin s6z konu-
su olmadigin ileri siirmustiir. Bu iddiasini on delil ile ispata ¢alisan Sidki,
stinnetin Hz. Peygamber zamaninda yazilmamasini tiim insanlar ve zaman-
lar i¢in gegerli olmadigina delil olarak gérmekte ve dolayisiyla siinnetin ¢o-
gunun Hz. Peygamber zamanindaki Araplara uygulanabilir bolgesel adet ve
sartlara dayanmakta oldugunu iddia etmektedir.”® Tepkiler sebebiyle Sidki
iddialarindan geri adim atmus, tartigma dostc¢a sona erdirilmistir.’*

c- Mahmid Seltit (v.1963)

Misir yenilenme hareketinin ileriki donem temsilcilerinden, bu di-
stince ekoliiniin temel yaklagimlarini 6zellikle Kur’an tefsiri basta olmak
izere, fetvalarinda ve fikhi arastirmalarinda kullanan ve de meslekten bir
Islam hukuk¢usu olan Mahmiid Selttit'un, siinnetin tesri‘ degeriyle ilgili go-
rislerini burada zikretmek yerinde olacaktir.s°

Selttit, niiblivvet ile ilgili bilgilerin tesri? ve gayr-1 tesri? ayrimina
tabi tutulmasinin gerekliligine vurgu yaptiktan sonra, daha 6nce yapilan
tasniflerden farkl olarak tesri? yonii olan siinneti de ayrica genel ve 6zel
tesri’ olmak tizere (tegri‘ dmm ve tesri‘ gayr-t amm seklinde) iki kisma ayir-
mustir. Hz. Peygamber’den nakledilen s6z veya davraniglarin hangi vasifla
sOylendiginin agik olmamasi nedeniyle, asil itibariyle tesri‘? fonksiyonu ol-
mayan bir¢ok rivayetin, dinin baglayici hiikiimlerinden sayilmasini elesti-
ren Selttt, Hz. Peygamber’den sadir olan davraniglarin ¢ogunlugunun, onun
beseri vasfinin veya orf adet ve tecriibelere dayali ictihadlarinin sonucu ol-
dugu goriisiindedir. Alimler arasindaki ihtilafin sebeplerinden birinin de bu
konudaki yaklasim farklilig1 oldugunu belirtmektedir.>'

125 M. Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-hakim (Tefsiru’l-Mendr) 1-X11, Beyrut, ts., IX, 303-307.
26 M. Resid Riz4, “Babu’l-ahbar ve’l-ara’: Istidrak ‘ala ibn Abdilber”, el-Mendr, X, 767-768.
127 el-Mendr, 1X, 514-524; 1X, 906-925.

128 S1dkd, Tevfik, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, el-Mendr, 1X, 913-925).

129 S1dki, “Usilii’l-Islam: Kelimetii insaf ve i‘tiraf”, el-Mendr, X, 140; Brown, Siinnet, s. 73.

130 Seltiit, Mahmad (v.1963), el-Islam ‘akide ve seri‘a, Kahire 1964, s. 511-524; Karadavi, Yisaf, es-Siinne
masdaran [li’l-ma ‘rife ve’l-haddra, Beyrut 1418/1998, s. 39-44. Beyylimi, Muhammed Receb, en-Nehdatii’l-
Islamiyye fi siveri a ‘lamiha’l-mu ‘dswrin 1-11, Dimask 1995, 1, 465.

BU - Seltit, el-Islam ‘akide ve seri‘a, s. 522.
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Bu konuyu Karafi, Dihlevi, M. Resid Riza ve digerlerinin tasniflerin-
den istifade ederek giiniimiizde yaygin olarak kullanilan baghgn (tesri‘ ve
gayr-1 tesrii) yerlesmesinde ve de siinnetin genel ve devamli olani ile boyle
olmayan (6zel ve genel tesri’) ayrimini yaparak konunun sistemlestirilme-
sinde en biiyiik payin Seltit’a ait oldugu s6ylenebilir.5

SeltGit'un bu konudaki anlayiginin fetvalarina da yansidig: goriilmek-
tedir. Sakali, Hz. Peygamber’in insan olmas: hasebiyle yaptig1 adetlerden
sayan gorsi® ile recm cezasini bir had degil, Hz. Peygamber’in kendi ictiha-
dina ve maslahata dayali olarak imamet tasarrufu sonucu (siyaseten uygula-
dig1) bir “ta‘zir” cezasi olarak emrettigi kanaati* buna 6rnek verilebilir.

e- Ahmed Emin (v.1954)

Misirh miitefekkir ve tarih¢i Ahmed Emin,™ ¢ogunlukla hadislerin
givenilirligi ve ahad haberlerin ilim ifade etmedigi izerinde durmustur.
Siinnetin Islamin ikinci tesri‘ kaynagi oldugunu séyleyen Emin, siinnetin
bir kisminin Hz. Peygamber’in re’y ve ictihadi oldugunu bazi 6rneklerle
acgiklamis, ictihadlarinda hata edebilecegini ancak hatasi tizerine birakilma-
yacagini vurgulamistir.3® Mustesriklerden etkilenerek Bati diistince ve ten-
kit metodunu eserlerinde uygulayan Ahmed Emin, bu akimin fazlaca etki-
sinde kaldig1 gerekgesiyle Islami cevrelerce ragbet gormemis, hatta hadis ve
stinnetle ilgili kanaatleri Mustafa Sibd‘1>” ve Accac Hatib®® tarafindan tenkit
edilmistir.

f- Muhammed Eb Zehre (v.1974)

Bir diger Misirli alim Muhammed Ebii Zehre®? (v.1974), siinnetin is-
lamda Kur’dn'dan sonra ikinci asil oldugunu ifade ettikten sonra, Hz. Pey-
gamber’den varit olan her seyin kendisine mutlaka baglanilmas: gereken
hiiccet, boyun egilmesi gereken din ve nurunda yiirtinmesi gereken hidayet
olup olmadigini sorgulayarak, Hz. Peygamber’in, risdlet gorevine dayal ola-
rak yaptiklari ile beser olarak yaptiklarinin arasini ayirmak gerektigini ifade
etmektedir. Dihlevi'ye atifta bulunarak, birinci kismin gerek vahye, gerek

132 Karadavi, es-Siinne, s. 44-45.
133 Seltit, Fetdva, Kahire 1395/1975, s. 227-229.

3 Zerka, Mustafa Ahmed (v.1999), Fetdvd, Dimask 1420/1999, s. 394; Mursafi, Sa‘d, Subiihdt havle ehddi-
si’r-recm ve reddiha, Beyrut 1994, s. 75-79; Keskin, Yusuf Ziya, Recm Cezas, istanbul 2001, s. 135.

135 Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Kilig, Hulusi, “Ahmed Emin”, DI4, 11, 62-64.

156 Ahmed Emin (v.1954), Fecru’l-Islam, Beyrut 1969, s. 233-234. Ahmed Emin’in tesri* konusunda asil
iddias1 Kur’an’da tesri‘i hiikiimlerin yok denecek kadar az ve genel oldugu iddiasidir (bk. Fecru I-Islim, s.
228-233).

137 Siba‘l, Mustafa, es-Siinne ve mekdnetiiha fi t-tesri ‘i’I-Islami, Beyrut-Dimagk 1398/1978, s. 236-319.

13 Accac, Muhammed Hatib, es-Siinne kable t-tedvin, Beyrut 1401/1981, s. 255-259.

139 Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bk. Kése, Saffet, “Muhammed Eba Zehre”, Did, XXX, 519-522;

a.mlf., “Muhammed Eba Zehre Hayati-islam Hukuku ve Diger Disiplinlerle Tlgili Baz1 Gériisleri-Eserleri”,
IHAD, s. 479-496.
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ictihada dayansin dinde hiiccet ve ikinci kaynak oldugunu; ikinci kismin
ise risdlet ve teblig vasfi ile ilgili olmadigini ve re’ye dayali bu s6z ve davra-
niglarin dinde hiiccet ve kaynak olmadigini ifade eder. Hz. Peygamber’in bu
konudaki re’ylerinin hataya ihtimali oldugunu savunur.+

Ayrica Ebll Zehre, Fikih Ustilii eserinde Hz. Peygamber’in fiillerini
degerlendirirken, Islami1 beyan i¢in yaptiklari ile kendine mahsus fiilleri ya-
ninda, bu fiillerin Gi¢clincii bir kismu i¢in soyle demektedir: “Hz. Peygam-
ber’in fiillerinin ti¢linct kismini, insanlik icabi ve Arabistan’da yaygin olan
geleneklere gore yapmis oldugu is ve hareketler teskil eder... Meseld; sakalin
bir kabza uzatilmasi, birgok bilgine gore stinnet, bir kisim alime gore ise
adettir. Biz (Ebti Zehre) de bu gorisii tercih ediyoruz.+

g- Muhammed Selim el-Avva

M. Selim Avva, Hz. Peygamber'den sadir olan her seyi degismez ge-
nel baglayic din ve biitiin asirlar ve mekanlar icin gecerli ebedi tesri‘ sayan
anlayisi elestirmis; Dihlevi, Ibn Kuteybe ve Karafi'nin tasniflerini zikrettik-
ten sonra, sahabe doneminde siinnetin tesrii olan ve olmayan seklinde algi-
landigina dair 6rnekler vermistir. Biitiin bunlarla birlikte Avva'nin tepkileri
izerine ¢eken gortisti, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin cogunun teblig go-
revine dayandig diistincesine getirdigi elestiridir. Ona gore ibadet, muhar-
remat ve mukadderat gercevesine dahil uygulamalar disinda Hz. Peygam-
ber’den diinya isleriyle ilgili olarak rivayet edilenlerin ¢ogu baglayici dini
hiikiim tasimamaktadir.+>

Stinnetin tesri’ degeri konusundaki tartismalar, gliniimiizde de can-
liligin1 muhafaza etmekte, karsilikli red yazilariyla her iki taraf birbirlerine
delillerini sunmaktadir. Burada fazla detaya girmemek kaydiyla bu tartis-
malar1 yansittig soylenebilecek olan iki arastirmacinin goriisleriyle, konuya

daha insafl1 ve objektif bakmaya ¢alisan Karadavi'nin yaklagimini 6zetle zik-
retmek yerinde olacaktir.

Misir bolgesinde yukarida zikredilen yaklagimlarin bir devamui olarak,
stinnetin tamaminin tesri‘ amagh oldugu iddiasina karsi sert bir tepki goriisti-
ne sahip olan ve de medeni hukukla ilgili hitkiimleri neredeyse tesri stinnet
dairesi disina ¢ikarmakla elestirilmis bulunan Abdiilmiin‘im en-Nemir's ile
ona karg: siddetli bir reaksiyon olarak yazilar kaleme alan ve onun gortislerini
kokten reddeden Ali Muhyiddin Karadagi** burada zikrdilebilir.

40 Eba Zehre, el-Milkiyye ve nazariyyetii’l- ‘akd fi's-seri ‘ati’I-Islamiyye, Kahire 1977, s. 14-15.

141 Ebi Zehre, Islam Hukuk Metodolojisi ‘Fikih Usilii’ (trc. Abdiilkadir Sener), Ankara 1994, s. 103.
142 Avva, Selim, “es-Siinnetii’t-tesri‘iyye ve gayru’t-tesri‘iyye”, Mecelletii’l-Miislim el-Mu ‘dsir, Kiveyt
1974, sy. 1, s. 29-49.

4 Nemir, el-Ictihdd, Kahire 1987, s. 34-55.

14 Karadagi, Ali Muhyiddin, “et-Tesri* mine’s-siinne ve keyfiyetii’l-istinbati minha”, s. 313-416, Mecelletii
Merkezi Buhiisi s-Siinne ve s-Sire, sy. 2, Katar 1407/1987, s. 18.
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h- YaGsuf el-Karadavi

Gerek klasik, gerek modern dénemde siinnetin tesri’ degeri konu-
sundaki tartigmalari nakleden YGsuf Karadavi, meselenin hassasiyetine
vurgu yaparak, bu konunun ifrat ve tefrite dismeden degerlendirilmesinin
onemine dikkat ¢cekmektedir. Karadavi, nebevi siinnetler igerisinde tesri‘
degeri tasimayanlarin da bulundugunu; stinnetin bir kisminin ise her yer ve
zamanda biitiin insanlara hitap eden daimi ve genel tesri‘ niteligi tasimay1p,
bunlarla imdmet vasfina dayal: tasarruflarda oldugu gibi belirli sartlara ait
ctiz'l durumlarin kastedildigini; Hz. Peygamber’in beseriyet geregi tasarruf-
larinin da bulundugunun dikkate alinarak siinnete bu hassas bakis agisiyla
bakmanin, genis fikih kiiltiiriindeki problemlerin ¢6ziimiinde 6nemli yer
tutacagini ifade etmektedir.+>

Konuyu degerlendirmesinde Karadavi sonug olarak sunlari séyle-
mektedir: “Stinnetten tesrii olan ile tesri? olmayani; genel, mutlak ve de-
vamli olan ile olmayani; yonetici ve reis sifatiyla sadir olanlarla, bu sifat di-
sinda sadir olanlar1 birbirinden ayirt edebilmek i¢in konunun iyice tetkik
edilmesi, glizelce arastirilmasi zarureti vardir. Bu ¢alismamizda goriislerini
naklettigimiz eski ve yeni arastirmacilarin zikrettikleri s6z konusu taksim
prensibini ispatladiktan sonra, geriye onun siinnette mevcut olan tasarruf-
lara saglikh bir sekilde tatbik edilmesi kalmaktadir. iste burasi, ayaklarin
kayabilecegi, ifrat ve tefrite diistilebilecek bir sahadir. Bu iki u¢ durumdan,
Allah’in kendisine basiret, seriatin maksatlari ile onun killi ve ciiz’1 kaidele-
ri arasindaki irtibat1 anlayacak derin kavrayis verdigi kimseler kurtulabilir.
Bu ise, nefsin ve bagkalarinin arzularina uymaktan dzade olmakla, naslara
muttali olma ve aragtirmada gereken gayreti gostermekle, hakka ulagsma ar-
zusuyla hadislerden sahih ile sakim olanlar1 tanimakla gerceklesecektir. Hz.
Peygamber’in buyurdugu gibi: “Allah, kimin hakkinda hayir murat ederse,
onu dinde fakih kilar.*+

Modern donem Misir'da da Hind-Pakistan bolgesine benzer sekilde,
tamamen hadis karsit1 ve stinneti kokten reddeden Tevfik Sidki ve Ebti Rey-
ye (v.1970) gibi kisiler bulunmakla birlikte, bunlar hadis karsit1 goriislerine
asla genis bir takipgi kitlesi bulamamiglardir. Bu sebeple Misir bolgesindeki
tartismalarin, Hint-alt kitas1 kadar sistematik stinnet karsitligina varma-
dig1; karsilikli reddiyelerle belirli zaman sonra asir1 yaklagimlarin giictini
kaybettigi; stinnetin otoritesine yonelik bu tiir tartigsmalarin Misir'da zemin
bulamadigi; dolayisiyla Misir'in mutedillerin daha baskin oldugu bir bolge

145 Karadavi, es-Siinne, s. 79.

146 Karadavi, es-Siinne, s. 81.
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olarak gortilebilecegi sdylenebilir.'+7
4- Tiirk Diinyasi ve Anadolu’da Konuyla Ilgili Yaklagimlar

Stinnet tizerine tartigmalarin kismen Tiirk diinyas: ve Anadolu’da da
yanki buldugu, bazi arastirmacilarin bu konularda fikirler beyan ettigi go-
riilmekle birlikte, Osmanh dénemindeki tartismalarda konunun ¢ok ctizi
bir yer tuttugu; Cumhuriyet doneminde ise son donemlere kadar konuya
dikkat ¢ekici bir onem atfedilmedigi s6ylenebilir. Bununla birlikte, konuyla
yakindan ilgili tespit ve degerlendirmeleri bulunan Bigiyef, Kevseri, ve Hay-
reddin Karaman’in kanaatleri burada kisaca zikredilecektir.

a- Musa Carullah Bigiyef (v.1949)

Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinin, Kur’an'in herhangi bir hiik-
miind agikladigr veya immetin uymas: gereken bir 6greti ihtiva ettigi du-
rumlarda bunlarin hem ser? kanunlar arasinda, hem de edille-i ser‘iyyenin
ilk sirasinda yer aldigini iddia eden Musa Carullah Bigiyef, ancak bir fiilin,
Hz. Peygamber’in sahsina 6zgii bir davranis yahut Arap kavmine ait, kendi
¢agina 6zgi bir 6rf ve ddet olmas1 durumunda biitlin immeti baglayan bir
kanun olamayacagini ifade etmektedir.® Toplumlarin tabiat, 6rf ve ddetleri-
nin farkli olmasi gerekgesiyle Bigiyef, islam dini gibi biitiin insanliga gelmis
evrensel bir dinin, herhangi bir kavmin adetlerini siinnet kategorisinde de-
gerlendirmesinin miimkiin olmadigini savunur.+

Ser? hiikkiimleri, ahkdm-1 ibtiddiyye (sabit olup hi¢ degismeyen hii-
kiimler) ve ahkdm-1 vifékiyye (zaman, mekan ve sartlara gore degisenler)°
seklinde ikiye ayiran®' Bigiyef, stinnetin de, nebevi siinnet (Kur’an'in da dela-
letiyle Hz. Peygamber’den sadir olan s6z ve ameller); stinnet-i vaz‘iyye (ilim
ehlinin bilgisi ve hayat tecriibesiyle vazedilen siinnetler)* olmak tizere iki
kisma ayrildigini; ayrica birbirine uyum agisindan Kur’an ve stinnet nasla-
rinin, talep, irgsad yahut emir bildiren naslar ve de talep-teklif bildirmeyen
ayet ve stinnetler’s olmak tizere iki kisim olduklarini sdylemistir.*

Biitiin bunlarla birlikte Bigiyef’in, stinneti Kur’an’a onceleyen bir

47 Brown, Siinnet, s. 66, 73-74. Burada, Hz. Peygamber’in ictihadi basta olmak tizere, onun hastalanmasini,
unutmasini, hatta diinya isleri ile ilgili hususlarda bile yanilmasi ve bilmemesini reddeden marjinal bir 6rnek
olarak Misirlt Sii gazateci Salih el-Verdani’nin Difd ‘un ‘ani’r-Rasil zidde’l-fukahd ve’l-muhaddisin (Beyrut
1418/1997) adli eseri zikredilebilir.

148 Bigiyef, Musa Carullah (1949), Kitabii s-Siinne (trc. Mehmet Gormez), Ankara 2000, s. 114.
149 Bigiyef, Kitabii 5-Siinne, s. 30.

10 Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslart (haz. Hatice Gormez), Ankara 2002, s. 35

Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslari, s. 9.

Bigiyef, Islam Seriatinin Esaslari, s. 20-21.

155 Bigiyef, Kitdbii s-Siinne, s.27.

Bigiyef, Islam Seriatimin Esaslart, s. 20-21,.
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anlayisla ve onu, Kur’an1 da i¢ine alan genis bir muhtevayla tanimi;> kimi
zaman Hz. Peygamber’in, biitiin siinnetleri Kur'an'dan ¢ikardigini savun-
mas1;%° kimi zaman Hz. Peygamber’den sadir olan imdmet, fetva, kaza vs.
tasarruflarin biitlin fertler ve her olay icin gecerli oldugu’ gibi genellemeleri
konumuz agisindan fikirlerini tespiti zorlastirmaktadir.

b- Muhammed Zahid el-Kevseri (v.1952)

Osmanli son Seyhiilislam yardimcist Muhammed Zahid Kevseri, Ma-
kalatinda® Peygamber’in sahsiyetini pargaladig: ve niibiivvete zarar ver-
digi gerekcesiyle Hz. Peygamber’in tasarruflarinin cesitli tasniflerle ayrima
tabi tutulmasina kars1 oldugunu belirtmistir. Kevseri, ihtiyaglara veya asrin
hevasina uygun olmadig: gerekgcesiyle stinnetin terk edilmesine zemin ha-
zirladigini iddia ederek stinnetin gesitli kistmlara ayrilmaya (tenvi‘u’s-stin-
ne) caligilmasina imkan bulunmadigini bazi ayetlerdeki® umum ifadelere
dayanarak kars1 ¢ikmigtir.

c- Hayreddin Karaman

Burada Cumhuriyet déneminde Islam hukuku arastirmalarinda’®
onci kimligiyle en biiyiik paya sahip Hayreddin Karaman'in konu hakkin-
daki goriis ve degerlendirmelerine de yer vermek uygun olacaktir.

Karaman, Allah Rastli’'ntin biitiin davraniglarinin vahye dayandi-
ginin soylenemeyecegini; davraniglarinin bir kisminin begeri tabiatindan
geldigi yahut re’y ve ictihadina dayandigi kabul edildigi takdirde bunlari,
baglayic1 davranislarindan ayr: kategorilerde degerlendirmek gerekecegini
sOylemektedir. Konuyu degerlendirirken ilgili naslarin tek tarafli degerlen-
dirilemeyecegine dikkat ¢ceken Karaman, Hz. Peygamber’in davranislarinin
vahye miistenit oldugunu gosteren naslar® bulunmakla birlikte; onun beser
oOzelligini ortaya koyan ve her davranisinin vahye dayanmadigini gosteren
naslarin da bulundugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in biitiin davra-
nislarinin vahye dayanmadigini gosteren naslar arasinda, Bedir savasi esirle-
rine yapilacak muamele konusunda fidye almay: tercih etmesini;** namazda
yanildiginda, davalara baktiginda’** ve Medine’ye geldiginde ziraatgilarin,

155 Bigiyef, Kitabiis-Siinne, s. 8,28,

156 Bigiyef, Kitdbii s-Siinne, s. 110.

157 Bigiyef, Kitdbii s-Siinne, s. 11.

158 Kevseri, Muhammed Zahid (v.1952), Makalat, Kahire 1414/1994, s. 171-176.
159 Nur (24), 63; Hasr (59), 7.

fﬁo Bu dénemdeki ¢alismalar ve Hayreddin Karaman’i rolii igin bk. Uzunpostalct, “Cumhuriyet Déneminde
Islam Hukuku”, s. 15-26, IHAD, sy. 3, Konya 2004, s. 15-26.

161 Mesela bk. Necm (53), 2-5; Buhari, “Salat”, 31.

12 Enfal (8), 67-68.

13 Buhari, “Salat”, 31.

164 Miislim, “Fezail”, 140-141.
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erkek hurma dallarini disiler iizerine asarak tozlastirma yaptiklarini gor-
dtugtinde “Ben ancak bir beserim” cevabini vermesini zikretmektedir.'> Bu
ve benzeri rivdyetlerin, bir yandan Allah Rastli’niin biitiin davraniglarinin
vahye dayanmadigini ortaya koyarken; diger yandan baglayici olan ve olma-
yan davraniglarini birbirinden ayirma konusunda bir 6l¢ti de getirdigini s6y-
leyen Karaman bu konuda soyle bir tasnif 6nermektedir:

1- Hz. Peygamber’in dine ait ve baglayic1 olan s6z ve davraniglar.
2- Hz. Peygamber’in diinyaya ait olan sz ve davranislari.

Ayrica Karaman, Hz. Peygamber’in 6zellik ve saldhiyetlerini acik-
layan dyet ve hadisler ile sahdbe uygulamasi birlikte degerlendirildiginde
“diinyaya ait s6z ve davranislarini” da ikiye ayirmanin miimkiin oldugunu
ileri siirer: a- Misbet ilimlerin, teknik ve teknolojinin aragtirma, ¢6zme ve
gelistirme sahasina giren konular. Bunlar, hadiste kastedilen “diinya isleri-
niz”*% sahasi olup, bu konularda Allah Rastli'niin soyledikleri genellikle
sahsi tecriibe ve diisiincesine dayanir, baglayici degildir. b-Insanlarin ferd ve
toplum halinde egitilip yonetilme ve yonlendirilme sahasina giren konular.
Bu, siyaset, hukuk, ekonomi, sosyal kurumlar, egitim... ile ilgili sahadir; Al-
lah Rastlii'niin bu sahaya giren s6z ve davraniglar1 genellikle dine dahildir ve
baglayicidir (¢tinkii ya vahye dayanmakta, yahut da -ictihada dayansa bile-
vahyin sozlii veya stikit seklinde tasdikinden ge¢mis bulunmaktadir). Bu
konulara ait bulundugu halde baglayici olmayan davraniglari da vardir.'s”

Daha sonra bu konuda yapilan ¢aligmalara atifta bulunan Karaman, bu
tasnifin gelismis hali olarak kabul ettigi asagida zikredilecek olan Muhammed
Tahir b. Astir'un tasnifini tercih ederek on iki madde halinde aciklamugtir.'s®

Yukarida zikredilen arastirmacilar yaninda, 6zellikle gliniimtiz Tiir-
kiyesinde, konuyla ilgili calismalarin devam ettigi goriilmektedir. Bunlar
arasinda konuyla dogrudan ilgili bulunan Talat Sakallr'nin, “Stinnetin Bagla-
yicilik Agisindan Taksimi” adli makalesi** ile Akif Koten’in, “Hz. Peygambe-
r'in Imamet Tasarrufu” adli tebligi™ zikredilebilir.

5- Kuzey Afrika'dan Bazi Arastirmacilarin Fikirleri

Diger bolgelerdeki gibi Kuzey Afrika'da da bazi arastirmacilar tara-
findan Hz. Peygamber’in tasarruflarin1 degerlendirmeye yonelik bir takim
¢alismalar yapilmistir. Bunlardan bir kagina burada deginilecektir.

165

Karaman, “Baglayicilik”, s. 98-99.
166 lgili rivayet icin bk. Miislim, “Fezail”, 140-141 (siz, diinyamizin isini daha iyi bilirsiniz).
167 Karaman, “Baglayicilik”, s. 99.

18 Karaman, “Baglayicilik”, s. 100-112.

19 Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2 (1995), s. 39-102.

0 Din-Devlet Iliskileri Sempozyumu Bildiriler, s. 99-110.
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a- Muhammed Tahir b. Astir (v.1973)

Tunuslu miiceddid alim Muhammed Tahir b. AsGr tarafindan ya-
pilan hukukun gayeleri agisindan Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tasnif
ve ayrimi su sekildedir:7> Tesri, iftd, kaza, imdret, yol gosterme ve irsad, in-
sanlar1 barigtirma (musalaha), danisana yol gésterme, nasihat, gontilleri en
glizele yonlendirmeyi isteme, yiice hakikatleri 6gretme, te’dib ve irsaddan
soyutlanma durumu.

Muasir donemde Tunuslu bir alim tarafindan gelistirilmis olan islam
hukukunun temel gayeleri agisindan Hz. Peygamber’in tasarruflarinin on
ikili taksimati, stinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda son de-
rece 6nemli bir agamay1 gostermekle birlikte, Rastlullah’in tasarruflarinin
kaynaginin ve hukaki degerinin tespiti agisindan bu kadar detayl bir ay-
rimin gerekli olup olmadig tartisilabilir. Nitekim ibn AsGr'un tasnifinde-
ki maddelerin ¢ogunun, birbirinin tamamlayicisi olup, tesri‘i deger agisin-
dan bakildiginda ayni sonucu dogurdugu goriilmektedir. Onun tasnifinin
ilk dort maddesindeki tesri iftd, kaza ve imaret durumlari ile son madde
olan cibilli davransslarla ilgili durumun ayr1 maddelerde degerlendirilme-
si yerinde olmakla birlikte, besinciden on ikinci maddeye kadar arada bu-
lunanlarin, ferdi ve toplumu egitmeye yonelik durumlar olarak goriilmesi
mimkindir. Ayrica ¢ogunlukla sahabeyle sinirli olan hitkiimlerin 6rnek
olarak kullanilmasi; hatta bazi 6rneklerin sadece Maliki mezhebinin goriisi
acgisindan degerlendirilmesi' vb. agilardan da tasnifin tenkide agik oldugu
gortilmektedir.

b- Sa‘diiddin el-Osmani

Tunus gibi bir Kuzey Afrika Islam iilkesi olan Magrib'de (Fas), ilahi-
yat ve tip (psikoloji) sahasinda ¢aligmalar1 bulunan ve siyasi bir kimlige de
sahip olan” Sadiiddin el-Osmani'nin ¢alismalarini zikretmekte yarar vardir.
Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusuyla dogrudan aldkali ulasabildigimiz
ti¢ makalesi bulunan's

Osmani, Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusunda ge¢miste yapilan

T Hayati, eserleri ve goriisleri ¢in bk. Pekcan, Ali, “Muhammed et-Téhir b. Asir”, [HAD, sy. 6, Konya 2005,
s. 449-460.

172 ibn Astir, Muhammed Tahir, Makdsidii’s-seri ‘ati’I-Islamiyye, Tunus 1978, s. 28-39.

173 Mesela hibeden rucu sartlari, cocuklarina hibede bulunacak ebeveynin adaletli davranmasinin gerekliligi,

akitlerde ilave sartlarin durumu, namazda secdeye varirken 6nce dizlerin mi ellerin mi konulacag ile ilgili
ornekler burada zikredilebilir (Makdsid, s. 33-35, 38).

174 Su anda Magrib’de Hizbu'l-‘Addle vet-Tenmiye adli bir siyasi partinin genel sekreteridir (http:/www.

fassael.net/article.php3?id_article=33, 09.05.2008).

175 Makaleler ve erisim adresleri (tarih, 09.05.2008 ) i¢in bk. “Tasarrufatii’r-Rasil bi’l-imadme ev tabi‘ati’l-
miimaraseti’s-siyasiyye fi’l-Islam” (http://www.fassael.net/article.php3?id_article=64); “et-Tasarrufatii’n-nebe-
viyye el-Irsadiyye simat ve nemazic” (http://www.fassael.net/article.php3?id_article=68);

“Hel’is-Stinnetii kiillitha vahyun” (http://www.fassael.net/article.php3?id_article=44)
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¢aligmalara kisaca atifta bulunduktan sonra kendisi bu konuda bir tasnif
gelistirmeyi denemektedir. Onun bu taksimi 6zetle su sekildedir:7

1- Baglayia Tasarruflar (Tasarrufit et-tesri‘iyye): Bu boliim, stin-
net teriminin 1stildhi anlamiyla kullaniminda maksut olan ve kendisinde itti-
ba ve iktida kast1 bulunan tasarruflar igerir. Bu boliim iki ana kisma ayrilir:

a- Genel tesri‘ nitelikli tasarruflar: Bu kisim iki neviden olusur:
aa- Teblig tasarrufu: Bunlar, Hz. Peygamber’in, Allah’tan alarak insanlara
ulastirdig: vahiyler olup, bes vakit namaz gibi taabbiidi konular1 kapsayan,
Rastlullah’in nakletmekten bagka herhangi bir miidahalesinin bulunmad:i-
g1 ve dolayisiyla da hatadan masum oldugu tasarruflardir. ab. Fetva tasar-
rufu: Bunlar, Hz. Peygamber’in vahiyle ya da hatasi tizerine birakilmayacag:
vahiy esasina dayali ictihadlariyla dini ahkamai beyan ettigi, genel tesri‘ nite-
likli tasarruflaridir.

b- Ozel tesri‘ nitelikli tasarruflar: Bunlar, zaman, mekan, durum-
lar ya da belirli fertlerle aldkali olup, sadece bagli ve sinirli bulunduklar kisi-
ler ve olaylar ilgilendiren, immetin tamamina hitap etmeyen tasarruflardir.
Bunlar da ¢ altsinifa ayrilir: ba. Kaza tasarrufu: Hz. Peygamber’in, beyyi-
ne, hiiccet ve karinelere bagli olarak iki hasim arasinda verdigi yargisal hii-
kiimler olup, sadece ilgili bulundugu taraflar ilgilendirir, dolayisiyla genel
tesri‘ niteligi tasimaz. bb. iImamet tasarrufu: Hz. Peygamber’in bir devlet
baskani olarak, dinin temel maksatlarina ve maslahata gore kararlar alip
uygulamasini igerir. Osmani, Hz. Peygamber’in imdmet tasarrufuna dayal:
tasarruflarinda dort temel karakterin one ¢iktigini belirtmekte ve bunlar
ornekleriyle izah etmektedir. 1- Ozel tesri degeri tastyan, kendi zaman, me-
kan ve sartlari igerisinde halihazirdaki toplum yonetimiyle aldkali ctiz' ni-
telikli tasarruflardir. 1- Genel maslahati gergeklestirmeyi hedefleyen tasar-
ruflardir. 11~ ictihada dayali olup, hataya ve isabete ihtimalli tasarruflardir.
1v- Diinya maslahatiyla ilgili olup, uhrevi maslahatlarla baglantili olmayan
tasarruflardir. Bu taksim, Batr'li anlamda tefrik olmayip, dini-diinyevi isle-
rin birbirinden temyizini ifade etmekte; ayrica maslahatlarin degismesiyle
degisime a¢ik olma manasindadir. be. Bazi sahislara 6zel tasarruflar: Hz.
Peygamber’in, genel hiikiimden ayri olarak, bazi muayyen sahislara 6zel
olarak verdigi hiikiimlerdir. Fukaha bu gibi durumlar i¢in “kazaya a'yan” ta-
birini kullanir.

2- Baglayia Olmayan Tasarruflar (Tasarrufat gayr-u't-tesri‘iy-
ye): Bunlar, gerek umumi, gerek hususi olarak immet i¢in baglayici nite-
likte olmayan ve kendisinde ittiba ve iktida kasti bulunmayan, dolayisiyla
stinnet kategorisine girmeyen tasarruflardir. a-Sirf beseri tasarruflar (Ci-
bill)). b-Orf-adete bagh tasarruflar: Bunlar Hz. Peygamber’in yeme, icme,

176 Tasnif igin bk. “Tasarrufatii’r-Rasil bi’l-imame ev tabi‘atii’l-miiméraseti’s-siyasiyye fi’l-Islam”, http://

www.fassael.net/article.php3?id_article=64 (09.05.2008).
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giyinme tarzi vb. yasadig1 toplumun geregi yapmay: tercih ettigi seylerdir.
c-Diinyevi tasarruflar: Ziraat, sinaat ve tip gibi tesri’ sahasina girmeyen,
insanlarin anlayis ve tecriibelerine terk edilmis olan konulardir. d-Irsad ta-
sarrufu: Kendisinde taabbiid veya kurbet manasi bulunmayan; hiikiim agi-
sinda vacip veya mendup olmayan; sadece daha iyi ve glizele tesvik amacina
matuf tasarruflardir. e-Rastilullah’a 6zgii tasarruflar (Hasais).

Osmani’nin bu tasnifinin, her ne kadar Karifi'ye atiflar tasisa da,
daha ¢ok Dihlevi ile Seltt'un tesri? yonden siinnet tasniflerinin bir takibi
niteliginde oldugu, 6zellikle Seltit'un tasnifini gelistirmeye yonelik bir ¢a-
bayi ifade ettigi goriilmektedir. Bu tasnif, Karafinin fikih merkezli tasnifi
ile Dihlevi'nin tesri‘ merkezli siinnet tasnifini mezcetmek suretiyle konuyu
yeni bir asamaya tagimasi bakimindan oldukea biiylik 6neme sahiptir. Tas-
nifler igerisinde su anki en son agsamayi1 gostermesi sebebiyle olduk¢a agik-
layic1 ve kapsamli olmakla birlikte, 6rneklerle zenginlestirilerek uygulama
alanindaki sonuglarinin gortilmesinin gerekli oldugu soylenebilir.

Degerlendirme

Fukahd disindaki bazi dlimler -6zellikle hadisciler- tarafindan siin-
netin degeri ve vahiyle iliskisi gibi konularda yapilan baz: tasnif ve izahlar,
stinnetin tamaminin vahiy oldugunu ispata yonelik olmalari; tesri‘f sahay1
genigletme ¢abasi tagimalari; hukki agidan pratik ¢éziimler sunmamalari
vs. sebebiyle konumuza dahil edilmemislerdi. Mesela Abdiilgani Abdiilha-
lik’in, siinnet konusunda, Kur’dan’t da i¢ine alacak sekilde yaptig: tasnifi ile
Subhi Salih ve Mennad' el-Kattan'in tevkifi ve tevfiki hadis ayrimlar17® burada

zikredilebilir.

Bu donemde her muhitte, ¢cagdas modernist diistinceye tepki niteli-
ginde bazi yaklasimlar da s6z konusudur. Bunlarin, modernistlere temelde
iki agidan karsit savunmalari olmustur: Birincisi, Hz. Peygamber’in sahsinin
beser ve peygamber seklinde; fiillerinin de baglayici olan ve olmayan tarzin-
da kategorilere ayrilmasina karsi, “peygamberi sahsiyetin birligi (tevhid) ve
boliinmezligi” tizerinde 1srarla durmak; ikincisi ise nebevi otoritenin alani-
n1 Hz. Peygamber devri ile sinirlama ¢abalarina kars: “peygamberi mesajin
evrenselligi’ne vurgu yapmaktir. Ayrica dinin aslinin, Hz. Peygamber’in gii-
venilirligine dayandig1 6ne ¢ikarilarak, onun davraniglarinin her konuda ve
detayda 6rnek olup, her soz ve fiilinin gtivenilir ve taklide deger oldugunun
savunulmasi; Kur'an'da Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetlere vurgu yapi-
larak itaat kavraminin kapsaminin genisletilmesi; Safii'nin (v.204/820) vur-
guladigi siinnetin beyan niteliginin abartilmasi; Kur’an'daki hikmet ve zikir

177 Abdiilgani Abdiilhahik, Hucciyyetii s-siinne, Manstre 1997/1418, s. 334-341.
178 Salih, Mebdhis, s. 33-36; Menna“ el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kuran, Beyrut 1411/1990, s. 27-28.
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terimlerinin igerigine stinnetin de dahil edilmesi;? vahyin, metluv ve gayr-i
metluv seklinde ayrilmasindan hareketle siinnetin vahiy oldugunun ve ko-
runmusglugunun iddia edilmesi;®° fikih¢ilar tarafindan yapilan, emir tiirle-
rinin esit degerde olmadig ile ilgili ayrimin, tatbik edilebilirligini gosteren
sekilsel bir ayrim olarak goriilmesi de Hz. Peygamber’in tasarruflarinin ayri-
mina karsi tavir alanlarin ileri stirdiigii arglimanlar arasinda zikredilebilir.®

Sonug

Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerinin baglayicilik agisindan dege-
rini tespit konusunda, kendi doneminde dahi béyle bir ayrimin varligini
goOsteren bazi rivayetler bulunmakla birlikte, konunun asil gelisiminin onun
vefatindan sonra, s6z ve uygulamalarinin nasil algilanacagi probleminde net
bir sekilde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu sorunun, temelde ser naslar
anlama ve yorumlama yetkisinin kime ait oldugu; yani Rastlullah’'in vefa-
tindan sonra onun siyasi ve tesriq otoritesinin sonrakiler i¢in anlami ve bu
iki fonksiyonun kimler tarafindan ne gekilde devam ettirilecegi problemiyle
iligkili bulundugu; Hz. Peygamber’in siyasi fonksiyonu (siydsi otorite) bir
sekilde yerine gecen halifeler tarafindan devam ettirilirken, yasamanin ve
yasay1 yorumlamanin kimlerce ve ne sekilde yapilacag: (huktki otorite) so-
rununun, daha koklii ve siirekli tartismalar1 beraberinde getirdigi miisahe-
de edilmektedir. Bu sorun dogal olarak, Hz. Peygamber’in ¢esitli vasiflarina
dayali s6z ve uygulamalarinin algilanisiyla ilgili baz1 yaklagim farkliliklarini
da beraberinde getirmistir. Islamn ilk ¢aglarindaki ekollesmelerde bu fark-
lilik bariz sekilde goriilmektedir.

Mezheplerin tesekkiil siirecinden sonra da bazi alimler tarafindan
konuyla ilgili 6zel tasnif ¢aligmalar: yapildig1 ve bu ayrimin hukiki sonug-
larinin farkliliginin ortaya konulmaya ¢alisildig1 gézlemlenmektedir. Dola-
yistyla tarihi siirecte Hz. Peygamber’in tasarruflari konusunda yapilan sinif-
lamalar, bir zorlama veya dis baski sebebiyle degil, islam ilimlerinin gelisi-
mine paralel olarak Rastl-i Ekrem’in gerek maddji, gerek manevi otoritesini
isabetli bir sekilde anlama; siinnet verilerini de tutarl bir sekilde yorumla-
ma ihtiyacindan dogan tabii bir siire¢ olarak algilanmalidir. Nitekim islam

17 Burada Mustafa Siba‘i’nin, Kur’dn’da gecen hikmet teriminin, mutlaka Hz. Peygamber’in siinneti ve
otoritesi olarak anlasilmasi gerektigi iddiasini anmak gerekir (es-Siinne, s. 50-51).

180 Siinnetin vahiy kaynakli oldugunun Kur’an’da zimnen zikredildigini ispat etmek tizere Abdiilgani Ab-
y kay g g g

diilhalik, sirastyla bes grup ayet kiimesi kullanmaktadir (Hucciyyetii s-siinne, s. 291-308): 1- Hz. Peygamber’e
inanmay1 emreden ayetler (4/136; 64/8; 7/158; 24/62); 2- Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 agiklamakla gonde-
rildigine dair ayetler (16/44, 64; 2/151; 3/164; 62/2; 2/131; 4/113); 3- Hz. Peygamber’e itaatin Allah’a itaat
oldugunu bildiren ayetler (62/132, 32; 8/20-21, 46; 47/33; 64/12; 4/59); 4- Hz. Peygamber’e yaptig1 her seyde
itaat etmenin, Allah’in sevgisini kazanmakla esit oldugunu gosteren ayetler (3/31; 33/21; 7/156,-157; 33/37);
5- Metluv olsun, gayr-1 metluv olsun Allah’mn, Hz. Peygamber’e itaati; kendisine indirilen her seyi teblig et-
mesini ve bu konuda herhangi bir degisiklikte bulunmamasini emreden ayetler (33/1-2; 6/106; 45/18; 5/48-49,
67,42/52-53).

181 Brown, Siinnet, s. 75-78, 107-109.
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dislincesinin veya toplumunun kriz yasadigi donemlerde, immetin 6ntini

a¢mak tizere bazi 6nemli teoriler ve diisiince sistemleri olusturmaya ¢alisan

alimlerin bu ¢abalar igerisinde Hz. Peygamber’in tasarruflarinin ayriminin
AlA

ya da stinnetin tesri‘i deger agisindan siniflandirilmasinin 6nemli bir yer tut-
tugu gorulmektedir.

Hz. Peygamber’i sadece risdlet gorev ve yetkisine gore degerlendire-
rek biitiin tasarruflarini tek vasfa indirgemek, onun tasarruflarini baglayici-
lik agisindan siniflandirmaya gore -ki bu siniflandirmanin risk tasidig iddia
ediliyorsa- daha fazla riskleri biinyesinde tagimaktadir.

Son olarak soylemek gerekirse, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin bir
takim siniflandirmalara tdbi tutulmasinin, tarihte oldugu gibi giiniimiizde
de gercekligini ve 6nemini korudugu; ayrica fikhi agidan kendisine baglana-
cak sonug ve hitkiimleri de dogrudan etkiledigi i¢in pratik degere sahip bir
mahiyet arz ettigi agikardir. Bununla birlikte siinnetin isabetli ve tutarl bir
sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda vazgecilemez ilkeler barin-
diran bu tasnif ve degerlendirmenin, giiniimiiz islam diinyasinda var olan,
stinnete ittiba ve onun baglayicilik degeri ile ilgili tartisma ve problemlere
somut ¢6ziim sunma potansiyelini tasimasi miinasebetiyle toplumsal reali-
teyle yakin iligkisinin bulundugunu da séylemek gerekir.
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DARULFUNUN MUFREDATINDA BiR DERS:
HiKMET-i TESRI’ VE BiR METIN

Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN*

A Lesson in Curriculum of The Dar-al-funiin: Wisdom of
Legislation (Hikmatu't-tasri’) and a Text
Wisdom of Legislation (Hikmatu't-tasri’) have an important place among the Islamic
knowledges. This knowledge deal with the wisdoms of religious legislations, and
it was thought in curriculum of the Dar-al-funiin as a lesson. In this article takes

place some information about the reality of Wisdom of Legislation (Hikmatu't-
tasrl’) and its literature. Concurrently it illustrated with a text.

Keywors: Dar-al-funin, Curriculum, Wisdom, Legislation, Hikma at-tasri.

Giris: Hikmetii't-tesri‘ Ilmi ve Mahiyeti

Hikmet-i tesri‘, dini hiikiimlerin hikmet ve sirlarindan bahseden ilim-
dir. Dini emir ve yasaklarin hikmetini agiklayan ilim olarak da tarif edilebi-
lir.’ Ayni zamanda Islami ilimler icerisinde bu ilim, dinin ve din kurallarinimn
felsefesini yapan, neden ve ni¢in sorularina cevap arayan bir daldir. Hikkiim-
lerin ne igin vaz edildigini akilla kavramak i¢in bir nevi sorgulama igermesi
dolayisiyla bu ilme “hiikiimlerin felsefesi” de denilebilir.> Fikih usulii ilminin
de en 6nemli konularindan sayilan hikmetii't-tesri'nin 6ziinii “Allah, hitkiim
koyarken bir maslahat, bir gaye ve bir fayda gézetmis midir?” sorusuna ve-
rilen cevap teskil etmektedir. Bu konuda Islam alimleri baslica iki goriis ile-
ri stirmiiglerdir. Esarilerin temsil ettigi goriise gore Allah’'in fiilleri hikmet
ve maslahata bagl degildir. Dolayisiyla Allah’'in her emir ve yasaginda bir
hikmet aramak gerekmez. Maturidilerin ve mutezilenin temsil ettigi goriise

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

' Bir bagka tanim da $6yledir: Her hukiki hilkmiin konulusunda, asil itibariyle adalet ve maslahat temeline

dayali olarak amaglanan hedefler ve gayeler. Bk. Pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye Problemi, Istanbul 2003,
28. Ayrica bk. Uludag, Siileyman, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara 1988, s. 17.

2 bk. izmirli ismail Hakki, Hikmet-i Tesri’, istanbul 1328, s. 3.
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gore ise, Allah'in hitkiim ve fiilleri bildigimiz ve bilemedigimiz, agik gizli bir
¢ok hikmet ve maslahata mebnidir.3

Dini hiikiimlerin ne i¢in vazedildigine Allah agisindan bakildiginda
“makasidu’s-seria,” insanlar agisindan bakinca “maslahat,” her ikisi agisin-
dan bakinca da “hikmetii't-tesri” denilir. islami ilimler icerisinde “hikmetii’t-
tesri” ilminin 6zel ve 6nemli bir yeri vardir. Bu, “Ilmu ma'rifeti hikemi’s-ser”
(seriatin hikmetlerini bilmeyi saglayan ilim) adiyla fur-1 fikih ilminin alt
béliimlerinden biri olarak ilimler tasnifindeki yerini almistir.* Zira [zmirli’-
nin ifadesiyle, “Ilahi tekliflerin hikmeti ancak bu ilimle bilinir. Hiikiimlerin
giizellikleri ve sebepleri, emir ve nehiylerin, miikafat ve cezalarin sebepleri,
mesruiyet yonleri ancak bu ilim ile 6grenilir. Bu ilim sayesinde taat erbabi
basiret tizere amel eder, apa¢ik mucizeler tezahiir eder, zihinler dinglesir,
dugtmler ¢ozilir, stipheler ortadan kalkar, akil ve naklin birbirine uygu-
lugu a¢iga ¢ikar, miimin mutly, inkdrci ise hayran olur, inkdrcilarin fesat
tohumlar1 imha edilir ve dinsizlerin dayanaklar: yikilmig olur.”s

«

Islam bilginleri, 6zelikle “..Dikkat edin, yaratma (halk) da, yarat-
tiklarint koydugu kanunlara gére yonetme (emir) de O'na aittir. Ne yiicedir,
dlemlerin Rabbi olan Allah!”® medlindeki dyetten hareketle Allah'in tekvin
(yaratma) ve tegri’ (dini hiikiim ve emir koyma) yetkisinden bahsetmisler-
dir. Ayni zamanda bu gibi hiiktimlerin hikmetlerini agiklamaya ¢alismislar-
dir. Tekvindeki hikmeti daha ¢ok kelamcilar ele alirken, tesri'deki hikmetle
genel olarak fikih ve fikih usuli bilginleri ilgilenmislerdir.” Tasavvuf ve ah-
lakeilar ise her iki hususla meggul olmus, 6zellikle de ibadet ve ahlaka dair
hiikiimlerin hikmetlerini detayli bir sekilde ele almis ve bu konuda eserler
kaleme almuglardir®.

Islamt literatiirde bu ilim dalina dair “Hikmetii't-tesri” adiyla yazil-
mis mistakil eser bulunmayabilir. Bu durum s6z konusu ilim dalinin ele alip
incelenmedigi anlamina gelmez. Aksine fikih literatiirii icinde konuyla ilgili

3

Taraflarin goriis ve delillerini toplu gérmek igin bk. Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irdde,
Kazd ve Kader, istanbul 1338, s. 243vd. Ozeti i¢in bk. Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, Istanbul 1988, 285vd.

+  Bk. Taskopriizade, Miftahu s-sadde ve misbdhu s-siydde fi mevzii'ati’l-uliim, Beyrut 1985, 11, 557; Serkiz
Orpilyan-Seyyid Abdiilzade Muhammed Tahir, Mahzenii’I- ‘uliim, Istanbul 1308, s. 337.

S Izmirli, Hikmet-i Tesri’, s. 3 (sadelestirilerek alinmustir). Ayrica bk. Izmirli, “Hikmet-i Tesri’ veya Mehasin-i

Serdi’”, Ceride-i Ilmiyye, Sy. 41, s. 1215-1216.
©  A’raf, 7/54.

7 Satibi’nin el-Muvafakdt adli eseri ile, Sah Veliyyullah Devlevi’nin Huccetullahi’l-baliga adli eserleri de bu

tiirlin en glizel drnekleri say1lir.
8 Bk., Uludag, s. 17-18.
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farkli adlarda yazilmis eserler? ve zengin malumat bulunmaktadir. Ancak bu
malumatlar “hikmet-i tesri” veya “hikmeti't-tesri” adli mustakil kitaplardan
ziyade, fikih kitaplarinin ilgili boliimiinde genelde de serh tiirti eserlerin
konu girislerinde ele alinmistir.’ Bununla birlikte kavram olarak hikmetii-
‘t-tesri’e yakin ve ayni anlami ifade eden bazi kelimeler klasik literatiirde

®  Mesela, Eba Abdullah Muhammed b. Abdurrahman el-Buhari, konuyla ilgili olarak, Mehdsinii’s-seri’ati

ve l-Islam aduyla bir kitap yazmustir. Ayni adla kaleme alman su eserler de vardir: Iftihariiddin Tahir b. Ahmed
b. Abdiirresad Buhari, Mehasinii’I-Islim ve seraiu’l-Islam, Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1985/1406; Ebu Bekr
Muhammed b. Ali b. Ismail es-Sasi Kaffal, Mehasinii’s-seria fi furui’s-Safiiyye: kitab fi makasidi’s-seria (tah-
kik: Muhammed Ali Samak), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2007/1428.

10" Molla Fenari, fikih usuliine dair eseri Fusiilii'Ibeddi’nin bir bolimiinii (11, 367-382) bu konuya ayirmistir.
bn Arabi, Fiituhdti Mekkiyye adli eserinde hiikiimlerin zahiri yoniinii anlattiktan sonra, “el-I’tibar” baslig1 al-
tinda da s6z konusu hiikiimlerin hikmetlerinden bahsetmistir.

Yakin zamanlarda bu konuyla ilgili miistakil eserler yazilmaya baslanmistir. Mesela, {zmirli Ismail Hakki, el-
Cevabu s-sedid fi beydni dini t-tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap) adli kitabinda bu konuyla ilgili olarak dinin
hemen biitiin hiikiimlerinin 6zet olarak hikmetlerini anlatmustir. Kitap Fahri Unan tarafindan sadelestirilmis ve
Tiirkiye Diyanet yaymlari arasinda basiimistir (Ankara 1995). Yine {zmirli Darulfiinun miifredatinda yer alan
Hikmetii t-tegri derslerinin hocalarindan biridir. Bu konuda verdigi derslere ait notlarin bir kismini yaymlamis-
tir. 64 sayfalik notlarin giris kisminda bu ilme dair kisa bir malumat verdikten sonra daha ¢ok hikmete olan
ihtiyagtan ve felsefe tarihinden bahsetmistir. Notlarin basinda bir mukaddime, dort maksad (ana konu) ve bir
sonugtan ibaret olacagini belirtmisse de matbu kisimda mukaddime disindaki bilgiler yoktur. Notlarmin kendi el
yazistyla tutulan diger kisminda esas konuya gelmis fakat gorebildigimiz kadariyla bunlari bastiramamistir (Bk.
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hikmet-i Tesri/izmirli ismail Hakki b. Hasan. Istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi,
1330. 29 sayfa. (izmirli 1. Hakkr), 003731/297.5/ 003732, Yazma, (t.y.) 28-87 vr., 000821, Hikmet-i Tesri Ders-
leri / Izmirli ismail Hakki b. Hasan, Istanbul: Sirat-1 Miistakim Matbaasi, 1328. 64 sayfa). Onun [/m-i Hildf adli
kitabinda verdigi malumat daha ¢ok makasid kabilindendir (bk. 64vd). Fakat {zmirli, Osmanli Fetva Makami
Mesihat-1 [slamiyye’nin yayin organi olan Ceride-i IImiyye’nin miiteaddit sayilarinda (bk. Sy. 41, s, 1215-1218;
sy. 42, s, 1235-1240; sy. 43, s, 1280-1282; sy. 44, s, 1303-1321; sy. 47, s. 1452-1459; sy. 48, s. 1491-1497; sy.
49, s. 1561-1566; sy. 50, s. 1588-1590; sy. 61, s. 1944-1948) “Hikmet-i Tesri’ veya Mehdsin-i Serdi™ adiyla
makaleler yaymlamistir. Bu makalelerde hikmet-i tesrinin mahiyeti, faydalari, bu alanda bir kitap telif edilip
edilemeyecegi, mesiet ve hikmet taraftarlarinin goriis ve gerekgeleri genisce ele alinmistir. Hikmet-i tesrinin,
Islam dininin getirmis oldugu giizellik ve maslahatlari agiklayan kiymetli bir ilim oldugu ifade edilmis, bu ko-
nuda bir kitap yazilabilecegi ortaya konulmus, Allah’in Peygamber’i vasitastyla gonderdigi biitiin hiikkiimlerde
prensip olarak mutlaka hikmet bulundugu tercih edilmistir.

Mehmed Fehmi (1864-1943) tarafindan Hikmet-i Hukiik-1 Islimiyye adiyla yazilip Niyazi Kahveci’nin sade-
lestirmesiyle Diyanet Isleri Baskanlig1 yayinlari arasinda yayinlanan (Ankara 1994) Islam Hukuk Felsefesi adl
risale ise sinirli birka¢ konuyu ele almaktadir. Himid Muhammed el-Abbadi tarafindan kaleme alinan Min
hikemi’s-seriati ve esrariha (Mekke 1404) adli eser ise ibadet konulartyla sinirl kalmak tizere dini hiikiimlerin
hikmetlerine dair 6zet bilgiler vermektedir. (Kemal Pasazade Semseddin Ahmed b. Siileyman’a ait Risale fi
Hikmeti Tesri’i’s-Salavat adli bir eser igin bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, (Amcazade Hiiseyin (TUYATOK),
000454/297.541, (y.y).

Konuyla alakal1 olarak Kazim Baykal tarafindan, Hikmet-i Tesri: Dinimizin Emir ve Yasaklarimdaki Nedenleri
ve Amaglart Uzerine Bir Inceleme (Bursa: Dogru Hakimiyet Matbaasi, 1983) adiyla bir eser kaleme alinmis,
Islam dininin emir ve yasaklarindaki hikmetler &zetlenmistir. Siileyman Uludag, Islam 'da Emir ve Yasaklarin
Hikmeti (Ankara 1988) adiyla bir eser kaleme almis, hikmet ve hikmet-i tesri” hakkinda kisa malumat verdikten
sonra “zar(ri maslahatlar” olarak bilinen dinin, aklin, canin, malin ve neslin korunmasi etrafindaki hiikiim-
lerin hikmetlerine yer vermistir. Bunlar yaninda bu konuda farkli adlarla da bazi kitaplar kaleme alinmuistir.
Ornek olarak sunlar zikredilebilir: Abdiilaziz el-Muhammed Selman, Min mehasini d-dini’l-Islami, (y.y., y.y.),
1976/1396; ibrahim Avedeyn, Min mehasini seriati’l-Islam, Kahire: el-Miiessesetii’l-Arabiyyeti’l-H, (t.y.);
Muhammed Enis Ubade, Hikmetii t-tesri’, (y.y., t.y.); Mehdi es-Semavi, Min esrari t-tesri’i’I-Islami, Necef:
Matbaatii’n-Nu’man, 1965/1385.

Bu konuda Hikmetii t-tesri adiyla miistakil ve en kapsamli eser Ezher hocalarindan Ali Ahmed el-Ciircavi’ye
aittir. Ciircavide eserinin girisinde konuyla ilgili kapsamli eserin yazilmadigindan, bilgilerin daginik halde bu-
lundugundan bahsetmekte ve kitabini bu sebeple kaleme aldigini ifade etmektedir (bk. el-Ciircavi, Hikmetii t-
tesri’, s. 5).
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kullanilmigtir. Bunlarin basinda “makéasidu’s-gseri’a” ve “esraru’s-seria”, “es-
raru'd-din” gibi kavramlar gelmektedir.” Ancak makdsidu’s-seri‘a dinin genel
maksatlarindan bahsederken, esraru’s-seri’a ve hikmetii't-tesri’ daha ¢ok te-
ker teker hiikiimlerin hikmet ve esrarini ele almaktadir.”? Bir bagka ifadeyle,
genel olarak Islam hukukunun dayandigi temel diisiinceyi, hususi olarak
da her hitkkmiin hikmet ve felsefesini ortaya koymak maksadiyla yazilmig
eserlere “esraru’t-tesri” veya “hikmetii’t-tesri” gibi isimler verilir.® Buna gore
makasidu’s-seria hiiktimlerin genel (tiimel) maksatlarini, hikmetii't-tesri ise
ozel (tikel) maksatlarini ele alir. Bu kavramlar igerisinde, “esrar” kavramini
daha ¢ok ibadet ve ahlaka dair hiiktimlerin hikmetlerini agiklamaya ¢alisan
sufiler, “hikmet” kavramini ise fakihler tercih etmistir.

Bu konunun “makasidu’s-seri'a” ile yakin alakasi dolayisiyla gerekli
malumatin 6nemli bir kismi fikih usulii kitaplarinin ilgili baslig altinda der-
cedilmistir. Satibi'nin el-Muvafakdt adl1 kitab1 bu konunun temel klasigi sa-
yilmaktadir.# Bunun yaninda bazi tasavvuf ve ahlak kitaplarinda da konuyla
ilgili genis malumat bulmak miimkiindtir. Fikih usulii kitaplar: hikmet-i tegri
konusunda genel ve temel bilgiler verirken tasavvuf ve ahlak kitaplarindan
bu konuyu ele alanlar hemen her dini hitkmiin hikmetini agiklamaktadirlar.
Gazali'nin Thydu uliimi'd-din ve Sah Veliyullah Dehlevi'nin Huccetullahi’l-
béliga adl eseri bunlarin baginda gelmektedir.

Dariilfiintin’da Hikmetii't-tesri’

Bilindigi tizere, Dariilfiinun, 19. Yiizyilin son ¢eyregine dogru kurul-
mus bir Osmanl: yiiksek 6gretim kurumudur. Daha 6nce egitim medrese-
lerde veriliyordu. Medreseler yiiksek 6gretim kurumu olarak fonksiyonlari-
n1 yitirmeye baslayinca, Osmanli idarecileri ve aydinlari, medreselerin yani
sira Batr'daki “tiniversite’nin gorev ve fonksiyonlarini icra edecek bir yiiksek
ogretim kurumu olusturmaya tesebbiis etmislerdir. Bylece Osmanli Devle-
tinde modernlesme hareketi neticesinde Avrupa tarzinda bir tiniversite kur-
mak icin ilk tesebbiis 1845'te baglamis ve 1846 yilinda Dartilfiintn adiyla bir
tniversite kurulmustur. Bundan sonra da kurum gesitli asamalardan ge¢mis-
tir. 1900 y1lina kadar ti¢ kez fasilalar verilerek a¢ilip kapanan Dartilfiintin, bu
tarihten itibaren egitimine kesintisiz olarak devam etmistir. Nihayet 1933’te

' Ornek olarak bk. Molla Fenard, Fusilii’I-bedayi’, Istanbul ts., 11, 367-382; Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Huc-
cetullahi’l-bdliga (tahkik: Muhammed Serif Siikker), Beyrut 1990, 1, 4, 346; Ceziri, Abdurrahman, Beyrut ts.
Daru ihyai’t-tiirasi’’arabi, el-Fikhu ‘ale’l-mezdhibi’l-erbe’a, 1, 4. Ozellikle Satibi’nin el-Muvdfakat ve el-I -
tisam adli eserleriyle Karafi’nin Envdru’l-buriik fi envdi’l-furitk adli eserlerinde “makasidu’s-seri’a” kavrami
“hikmetii’t-tesri’i de kapsayacak anlamda kullanilmistir.

12

Bk. Tahir b. Asur, Makdsidu’s-seriati’l-Islamiyye, Tunus t.s, s. 6-7; Boynukalin, Ertugrul, “Makasidu’s-
seria”, DIA, XXVII, 425.

13 Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku, istanbul 1987, 1, 35.

14 Satibi’den 6nce bu konu, smirl da olsa, Izziiddin b. Abdisselam tarafindan el-Kavdidii 'I-kiibra (Kavdidii’I-

ahkdm fi mesalihi’l-enam, Beyrut 1990).
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lagvedilerek yerine Istanbul Universitesi kurulmustur.s 19oo senesinde ayni
zamanda Dariilfiiniin biinyesinde bu giinkii [lahiyat fakiiltelerinin temeli
sayilabilecek Uliim-1 Aliyye-i Diniyye Subesi de hizmete girmisti. DariilfiinG-
n'un ikinci kez yeniden yapilandirilmasi déneminde akademik ve bilimsel
ozgurligin gelistirilmesi amaciyla sube (fakiilte) meclisleri, bu kapsamda
Ultame-i Aliye-i Diniyye Subesi (ilahiyat Fakiiltesi) meclisi de 24 Aralik 1911
senesinde yeniden diizenlendi. Okutulacak dersler, kredileri ve hocalar be-
lirlendi®. 1908 yilinda yeniden teskilatlandirilan ve programinda degisiklik
yapilan bu okulun biinyesinde yer alan Uliim-i Aliye-i Diniyye Subesinde"
okutulan derslerden biri de Hikmet-i tesri’ adin1 tasimaktadir.® 1912 ve 1913
yillarina ait Fakiilte miifredatinin birinci (1912) ve ikinci (1913) smifinda iki
saat olarak okutulmasi kararlastirilan bu ders, fikih takimi icerisinde yer al-
mistir. Bu grubu olusturan diger dersler, Ustl-i Fikih, [lm-i Hilaf, Tarih-i
[Im-i Fikihtir. Fikih yaninda bu dersin okutulmasinin amaci her halde, fik-
hi hiikiimlerin semereleri olan hikmetlerinin de gosterilmesi olmalidir. Bu
ders Izmirli Ismail Hakk: basta olmak iizere, bazi miiderrisler tarafindan
verilmis, her miiderrisin verdigi ders ayn1 zamanda ders notu tarzinda nes-
redilmigtir. Dersin maksat ve muhtevasi, biitiin dini hitkiimlerin hikmetle-
rini anlatmaya yonelik olarak distiniilmiigse de, su ana kadar bu kapsamda
bir metin veya ders notuna ulasabilmis degiliz. Bunda biitiin notlarin basti-
rilamamig olmasi kadar, dersin belli bir siire sonra miifredattan kaldirilms
olmasinin da etkisi olmalidir. Dersin farkli hocalar tarafindan okutulmasi da
belli derece de bir etkiye sahip olabilir.

15 Bk. Ayni, Mehmet Ali, Daru’l-fiinin Tarihi, istanbul 1995, 31-78; Thsanoglu, Ekmeleddin, “Dariilfiinun”,
DIA, VIII, 521-525; Arslan, “Darulfunun Ilahiyat Fakultesi Fakulte Meclisi’nin Kurulmas1 ve Ilk Meclis Zabat-
lart (1911-1912)", Degerler Egitimi Dergisi, 5 (13), (2007), s. 9.

16 Arslan, s. 9.

17

Buisim 1913’te degismis ve Uliim-1 Seriyye olmustur. Ilahiyat Fakiiltesi ismi 7 Ekim 1925 tarihli Dariilfii-
nin Talimatnamesi’nde kullanilmistir (bk. Ayhan, Halis, “ilahiyat Fakiiltesi”, DIA, XXII, 70-71.

8 Ayni, s. 63, 67.
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Hikmet-i tesri dersini veren miiderrislerden biri de, Darulfiinun
[lahiyat Subesi Muallimi Sinop Mebusu Hasan Fehmi'dir.® Aym1 zamanda
Hasan Fehmi, Ilahiyat Fakiiltesi Meclisi'nin iiyeleri arasindadir.>® Bu zatin
ders notlarinin bir boliimiinii, daha dogrusu ulasabildigimiz kismini asagi-
da sunmak istiyoruz.

Hikmetii't-tesri ile Ilgili Bir Metin ve Muhtevasi

Hasan Fehmi'nin “hikmet-i tesri” adin1 tasiyan ders notlari 15 sayfa-
dan olusmakta olup temizlik (tahdret) konularina ait hikmet ve maslahat-
lardan bahsetmektedir. Bu notlar Matbaa-i Ebu’z-Ziya'da 1329/1911 tarihinde
basilmistir.* Notlarin metni asagida orijinal dil ve ifadeleriyle, ancak yeni al-
fabe ile verilmistir. Notlar, iniversite 6grencilerini muhatap almasi ve ihtisas
isteyen bir konuda kaleme alinmis olmasi dolayisiyla seviyeli bir Osmanlica
ile yazilmigtir. Okuyucuya yardimci olmak maksadiyla yazinin sonuna s6z-
litk eklenmistir.

Mtiellif Hasan Fehmi'nin bu notlari, Hikmetii't-tesri ilmine dair ha-
zirlanmasi digtintilen kitabin sadece bir bolumiidiir. Zira bu notlarin giris
kismindaki ifadelerinden anlasildigina gore, genis bir mukaddime kismiyla

1 Hasan Fehmi, 1875 yilinda Acara’da dogmustur. Babasi Hiiseyin Bey, annesi Hatice Hanim’dir. Ailesi 6
yasinda iken 93 savaglarindan (1877/1878) sonra Acara’dan hicret ederek Sinop Ayancik’in dag koylerinden
Sazkisla (Tiirkeli) kdyiine yerlesti. 16 yasinda iken Istanbul’a gelerek Fatih Medreselerine kayit oldu. Medrese
sonra egitimine Hukuk Fakiiltesinde devam etti. 1908 den 6nceki donemde Ayancik Miuftiiliigi gorevinde bu-
lunmustur. 1908°de agilan Istanbul Meclisine Sinop’tan Milletvekili secilmistir. Millet Meclisi’ndeki caligmala-
11 ve bazi eserleri ile tanmr. ittihat ve Terakki zamaninda yeniligi savunmakla dikkati gekmistir. Milletvekilligi
sirasinda Hukuk fakiiltesinde ders verdi. Padisah Resat déneminde Sure-i Hiimayun eminligi yapt1. Istanbul’un
isgali lizerine tutuklanarak Malta’ya siirgiine gonderildi. Sirgiinden sonra bir miiddet Diizce ve Bursa Reji ida-
resi muhakemat mudiirligi yapti. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ilk donem milletvekillerindendir. 1923’de
TBMM 2. donem segimlerinde Kastamonu milletvekili secildi. Seriye ve Evkaf, Memurin Muhakemat, Divan-1
Muhasebat, irsad-1 Umur-1 Tasarrufiye, Sihhiye ve Muavanat-1 Ictimaiye Adliye ve Nizammane dahili komis-
yonlarinda gorev yaptt. Askeri doktorlarin terfileri, bityiikbag hayvanlarmn 1slahi, Marmara Adasinda hapishane
insas1, agag yetistirilmesi ve kagak altinlar konularinda kanun teklifleri vermistir. Sapka iktisas1 ve Latin Alfa-
besinin Kabulii Hakkindaki Kanun tekliflerinde imzasi vardir. Of kazasinda Dariilhilafe Medresesi ag¢ilmasina
dair temenni Onergesi, hakimlere yapilan baski ve yiiksek tahsil konularinda soru onergesi vermistir. Genel
Kurul’da 31 degisik konuda 55 konusma yapti. 3. ve 4. donemlerde Kastamonu’dan milletvekili se¢ildi. Hasan
Fehmi Efendi, sa¢ ve ten renginden dolay1 arkadaglar1 arasinda “Istakoz Hoca” lakabr ile anildi. Soyadi kanu-
nundan sonra Tiimerkan soyadini almistir. 1933°te vefat etmistir. Ceviz Agact, Hikmet-i Tesri, Kiirsi-i Islamda
bir Hitabe adli eserleri ile Kur an terciimesi’nin ilk formasi yaymlanmstir (Oztiirk, Kazim, Tiirk Parlamento
Tarihi II. Donem(1923—1927), Ankara 1995, 111, 495, 496; Govsa, ibrahim Alaadin, Meghur Adamlar, istanbul
1933-1936, 11, 479).

Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Meclis-i Muallimin zabitlarindan anlasildigina gore, bu zatin derslere pek devam
etmedigi, ders takririnde pek basarili olamadigi, ders notlarini zamaninda yetistiremedigi gibi sebeplerle talebe
tarafindan begenilmemis ve hakkinda sikayette bulunulmustur. Bunun i¢in de zaman zaman yerine baskasi g6-
revlendirilmistir. Ancak talebenin diger hususlardaki sikayetleri Fakiilte meclisince hakli bulunmakla birlikte,
ders anlatma konusundaki yetersizligi konusundaki sikayet hakli bulunmamistir. Bir miiddet sonra da bu zat
gorevinden istifa etmistir. Onun istifasi tizerine bu ders Mustafa Asim Efendi tarafindan verilmistir (bk. Arslan,
Ali, “Darulfunun ilahiyat Fakultesi Fakulte Meclisi’nin Kurulmast ve ilk Meclis Zabitlar1 (1911-1912)”, Deger-
ler Egitimi Dergisi, 5 (13), (2007), 26-28).

20 Bk. Arslan, s. 17, 22, 23.

21 Kiitiiphane kaydi igin bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi (Izmirli I. Hakk1), 003730, Hikmet-i Tesri/Hasan Feh-
mi. Istanbul: Matbaa-i Ebii’z-Ziya, 1329.
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birlikte, ibadetler, evlenme-bosanma (miinakehat), hukuki iliskiler (mua-
melat) ve ceza hiikiimlerine (uk(ibat) ait dini hitkiimlerin hikmet ve mas-
lahatlarindan bahsedecek dort boliimden olusacak bir kitap yazmay: plan-
lamistir. Her bir boliimiin alt boliimlere ayrilacagini da ifade eden miiellif,
mukaddime kisminin [zmirli ismail Hakki tarafindan yazilip formalar ha-
linde basildigindan da bahsetmektedir. Ancak mtiellifin bahsettigi kitabin
diger kisimlarina su ana kadar ulagsamadik.>> Burada sadece elde edebildigi-
miz kismi degerlendirip sonra da orijinal metni yayinlayacagiz.

Notlar, giris kismin1 miitedkip bir ana boliim ve onun alt baghigindan
olugmaktadir. Giris kisminda, dini hiikiimlerin her birinin mutlaka bir ta-
kim gaye, hikmet ve maslahata mebni olarak vaz edildigi, evrendeki hi¢bir

seyin bosuna yaratilmadig: ifade edilmistir. Daha sonra “Hikmet-i tesri’nin
tanimina yer verilmis ve kisaca faydalarindan da bahsedilmistir.

Birinci ana bolimiin ibadetlere ayrildig: ifade edildikten sonra,
alt baglikta temizlik (tahdret) konusuna ait hitkiimlerin hikmetlerine yer
verilmistir. Maddi ve manevi olmak tizere iki tiirlii temizlikten bahsedil-
mistir. Maddi temizligin, bedeni goriinen kirlerden temizleme anlamina
geldigi, manevi temizligin ise kalbi yanlis inan¢lardan, ¢irkin durumlar-
dan ve kotli huylardan temizlemek oldugu ifade edilmistir. Buna gore
abdestin emredilmesindeki hikmet sadece maddi temizlik degildir. Yani
abdest, sadece maddi kirlerden temizlenmek i¢in degil, ayn: zamanda
biiytik, kiiciik glinahlar isleyerek paslanmis olan kalpleri ve glinah isleyen
azalari manen temizlemek i¢cin emredilmistir. Abdest alan Miisliiman bu
diisiinceye ve bilinceye sahip olmalidir. Ciinkii Islam’a gore giinahlarin
insanda meydana getirdigi kirlilik, maddi kirlilikten daha fazladir. M-
ellif bu ifadelerini agiklamak i¢in bir 6rnek vermektedir. Buna gore padi-
sahin emrine isyan eden ancak elbisesi temiz olan bir kimse ile, elbisesi
kirli oldugu halde emre itaati olan iki kisiden birincisinin padigsahin hu-
zuruna ¢ikmakta daha ¢ok mahcubiyet duyacagini sdylemektedir. Ayni
zamanda Imam-1 Azam’in da abdest alan bazi kimselerin, ana-babalari-
n1 giicendirdiklerini, bazilarinin ise baska giinahlari islediklerini bildigi
icin hatirlatmalarda bulundugunu ve abdestle birlikte bu giinahlardan
da tevbe etmeleri gerektigini anlatmaktadir. Ancak bu distince ile ab-
dest alanlar kendileri i¢in mirac olacak namaza hazirlanmis olurlar ve
abdestin hikmeti ancak boyle gerceklesir.

Muiellif, fikih kitaplarinda tartismali meselelerden biri olan “kulla-
nilmis suyun temiz ve temizleyici olup olmadig1” meselesini ele almis ve bu
konuda farkli mezhep goriislerini zikretmistir. Hanefi mezhebine gore, ab-
dest alinan su ile ihtiya¢ duyuldugunda kap- kacak, elbise vb. seyler yikana-

2 Builgili yerde de bahsedildigi iizere, Izmirli’nin Hikmeti-tesri adiyla yayinladig1 64 sayfadan olusan ve

felsefi anlamdaki hikmetten bahseden notlar olmalidir.
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bilir. Fakat bu su ile tekrar abdest alinamaz. Yani bu su, temiz olsa da temiz-
leyici degildir. Bunun hikmeti ise, abdest alan kimse bu su ile sadece maddi
kirlerini degil, giinah isleyen azalarini da manevi kirlerden temizledigi i¢in
kirlenen bu su ile bir daha manevi temizlik yapilamaz.

Notlarda hikmeti agiklanmak tizere ele alinan fikhi meselelerden biri
de, basa meshetmedir. Bagsa meshetmedeki hikmetin, tevazuyu benimse-
mek ve enaniyetten vaz gecildigini ilan etmek oldugunu ifade eden miellif,
mezheplerin bagin tamamina veya bir kismina meshetmek gerekir seklinde-
ki goriislerini de buna gore degerlendirmistir.

Dinin kabul ettigi manevi kirlilik hali olan abdestsizlik ve ctiniip-
liigiin temizlenmesinde su veya topragin secilmis olmasinin hikmetine de
deginen miiellif, kisaca su bilgileri vermektedir: Oncelikle her seyin sudan
yaratilmig olmasi ve onun temizlik araci oldugunun herkes tarafindan kabul
edilmesi bu tercihte ve belirlemede etkili olmustur. Bunun yaninda, giinah
kirlerine bulagan azalar adeta manen 6lmiis kabul edilir. Bunlara canlilik ka-
zandiracak ve yeniden hayat verecek olan ise ancak sudur. Ciinki bu 6zellik-
ler sudan bagka maddelerde tam olarak yoktur. Ayn1 zamanda Hz. Peygam-
ber de hadislerinde su ile alinan abdestin bu 6zelliklerine isaret etmistir.

Suyun bulunmadig1 zamanlarda onun yerine manevi temizlik araci
olarak topragin kabul edilmesinin hikmeti ise sudur: Toprak da su gibi hayat
kaynagidir. Ayni zamanda toprakla teyemmiim gostermektedir ki, abdest-
ten esas maksat maddi degil, manevi temizliktir. Sayet esas maksat abdest
azalarindan goriinen kirlerin giderilmesi olsaydi, toprakla abdest yani te-
yemmuim caiz olmamal idi.

Namazda sesli bir sekilde giilmenin baz: fakihlere gore sadece nama-
z1, bazilarina gore ise hem namazi hem de abdesti bozmasindaki hikmet ko-
nusunda miellif su bilgileri vermektedir: Namaz, Yiice Allah’in huzurunda
oldugunun suurunda olmaktir. Burasi ciddiyet makami oldugundan namaz
esnasinda giilen kimse bu bilin¢ten ve yaptigi isin ciddiyetinden uzaklasmig
olur. Bu sebeple de abdesti bozulur.

Hanefi fukahdsinin abdestte niyeti farz kabul etmezken, teyem-
miimde farz saymalarinin hikmetine de isaret eden miiellif, bunu soyle
ozetlemektedir: Suyun temizlik arac1 oldugu herkes¢e malumdur ve bunu
akil idrak edebilir. Bundan dolay: su ile abdest ve gusiil alinirken niyet farz
degildir. Toprak temizlik araci olma, hayat kaynagi sayllma ve manevi kirle-
ri yok etme noktasinda su derecesinde olmadigindan teyemmiimde niyetin
farz olduguna hiikmedilmistir.

Degerlendirme: Miellif temizlik konusundaki biitiin meseleleri
ele almak yerine, can alic1 ve kugatici olanlari ele alip hikmetlerini izah etme
yoluna gitmistir. Izahlarin ilgili ve gerekli ayet ve hadislerle desteklemis,
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yer yer benzetme ve 6rneklere de bagvurmustur. Hikmet, yapisi ve mahiyeti
itibariyle stibjektiflik icermesi dolayisiyla miiellifin biitiin izahlarini tatmin
edici bulmak zordur. Ancak, imkdn nispetinde vermis oldugu bilgiler konu-
nun yapist ile miitenasiptir. Ayn1 zamanda miiellif konular1 tiniversite sevi-
yesinde ele almasina ragmen, fazla teferruata dalmadan, 6z bir sekilde ele
alma noktasinda belli bir bagar1 elde etmistir.

Metin: [Hikmet-i tesri: Tahdrete miiteallik hikem ve me-
salihden bahisdir]

Allah’im seni tesbih ederim (Sen yiicelerden yiicesin)! Su alemi el-
bette bosuna yaratmadin. Yarattigin her seyde mutlaka bir hikmet ve fayda
kildin. Salat, dilinden hikmet sular1 dokiilen Resul-i Ekrem’e ve seriat pina-
rindan avug dolusu alan ailesine ve ashabina olsun. Ben, Allah’tan bagka ilah
olmadigina sahitlik ederim. O, tektir; hi¢bir ortagi yoktur. Muhammed (as)
O’nun kulu, dostu ve Result’diir.

Aklin tasarruf ve iradesiyle her miikellefin gerek mecmuu a'za-i
eczd-i zdhire-i viic(id veya bazilarinin yekdigerine miizaheret ve istirakiyle
ve gerekse ale’l-infirdd her a’zddan zuhtr eden veya hustl bulan ef’dl veya
tlrtk yani ef’alin terki, viiciib veya nedb veya ibdha veya hurmet veya ke-
rahet ile ittisaf eyledigi gibi, ef’dl-i kalb dahi evsaf-1 mezkireden birisiyle
ittisaf eder. Miikellefin efdli veya terk-i efdli ya miikafat-1 acile veya écile-
den veya miicazat-1 acile veya écileden birisine veyahud her ikisine dahi
bais olur. Yemek, uyumak gibi umtr-1 mubdhadan olan seyler dahi ibadet
ve tdata iktisab-1 kuvvet azim ve niyetiyle olur ise miikafat ve memdhi-
yete, ve fisk u fesaddin iktisab1 maksadiyla olur ise istihkdk-1 miicazat ve
makddhiyyete dai olur.

Bitevfikihi Teald kudret ve takatimin akdar ve temkiniyle ale’t-tertib
beyan ve izah olunacag: vechile ahsenti’l-halikin hazretleri biiyiik ve kii¢ciik
viicuda gelmis ve gelmekte ve gelecek olan esyddan hi¢bir mevcudu ve vii-
cudu terkib ve teskil eden higbir ciiz i ferdi abes yani faidesiz, ise yaramaz
olarak yaratmadig1 ve yaratmayacag: gibi, Hakim-i mutlak Hazretleri gerek
dogrudan dogru kiitiib-i miinezzele-i mukaddese ve gerekse ulim-1 evve-
lin ve dhirin ile meb’tis olan hatem-i enbiyA Muhammed Mustafa sallellahu
tedla aleyhi vesellem Efendimiz Hazretlerinin ve sdir enbiya ve miirselin sa-
lavatullahi tedlad aleyhim ecmain ve enbiya-y1 mirselin hazeratinin akval-
1 miibareke ve efdl-i aliyeleriyle tesri’ buyurdugu yani islenmesi emir veya
nehyolunan her fiilin islenmesinde veya terkinde nef’ ve faidesi isleyene
veya terk edene veyahut yalniz fail veya yalniz tarikine inhisar etmeyip daha
sair mahlakata ait olmak tizere bir ¢ok hitkim ve mesalihi ihtiva ettigine
stiphe yoktur.

% Buifade de, Ali-i imran, 3/191. Ayete telmih vardr.
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[Tavzih]

Galat, hata ve gaflet tizerine sudtr etmesi dahi muhtemel olan insa-
nin séziinde, isinde, isaretinde, imdsinda, vaziyetinde bir maksadin mev-
cudiyetine kail oldugumuz halde, “O’nu ne bir uyuklama tutabilir ne de bir
uyku”* “Ne yerde ne gokte zerre agirliginca bir sey Rabbinden uzak (ve gizli)
kalmaz”>, “Gaybin anahtarlart Allahin yanindadir; onlart O’ndan baskasi
bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak
bile diismez”*®, ve emsali ayat-1 celile ile hikmet ve kudreti ve ilim ve ihata-
st malum olan hakim-i miitedl Hazretlerinin emirlerini, nehiylerini hikmet
ve maslahattan ari addetmek ya cinnet veya ama ve cehaletten neset eder.
Bindenaleyh taraf-1 sari'den tesri’ kilinan her emr-i mesrii’da veya her emr-i
memn{’da Sari’ Teald ve tekaddes Hazretlerine nazaran elbette bir hikmet ve
bize nazaran elbette bir menfaat veya mazarrat vardir. Yalniz surasini teslim
etmeyecek bir fert yoktur ki, insanlar siiret ve egkal itibariyle birbirine mii-
savi ve tamamen miisdbih olmadig: gibi, esydnin ald ma hiye aleyha hakikat
ve mahiyetini tayin etmek de ve emr veya nehyolunan seylerdeki hikmet ve
maslahatlar1 velev kismen olsun idrak ve tayin de birbirine miisavi degildir.

[Hikmet-i Tesri’]

Ef'al veya terk-i ef'dlin mesruiyet veya memntiiyetindeki hiikiim ve
mesdlihden bdhis bir ilm-i celildir. Hikiim ve mesalihin bazisi bu ilim ile
malum olur. Bu ilim ile insan mertebe-i hadid-i sek ve taklidden ¢ikip de-
rece-i kusva-i yakin ve tahkika yaklasir. Esrar-1 seriatin bir kismi1 anlagilir.
Menkiliin ma’kdla tevafuku tezahiir eder. Taatin bdis-i saddet, ma’siyetin
dai-i felaket ve musibet oldugu anlasilir. Seriat-1 garra-i islamiyetin ulviyeti,
kudsiyyeti biitlin ihtiyac-1 begere kifdyeti enzar-1 yar ve agyarda zahir olur.
“Allah goriiyormusgasina O'na ibadet etmen”deki*” hakikat-i ibadet tecelli
eder. “Mahlukat Allah’in 1yalidir’**deki hikmet ve merhamet-i ilahiye miin-
kesif olur.

“Yas kuru ne varsa hepsi apag¢ik bir kitaptadir’daki serdir ve hakaik
niimdyan olur.

24 Bakara, 2/255.
2 Yunus, 10/61.
2 En’am, 6/59.

27 Bu ifade ile, Hz. Peygamber’in inangta “ihsdn” mertebesini agiklarken kullandig1 bir ifadeye telmih yapil-

mustir. Zira Hz. Peygamber s6z konusu mertebeyi: Allah’1 gorityormuscasina O’na ibadet etmek olarak agikla-
mistir (Bk. Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “iman”, 1).

28 “Mahlukat Allah’in ailesi gibidir, en hayirliniz ailesine karsi en yararli olaninizdir” mealindeki zay1f bir
hadisin bir kismidir. Bk. Tbn Hacer el-Askalani, el-Metdlibii laliye, 111, 279 (no: 1021); Miinavi, Abdurrauf,
Feyzii'l-kadir, Beyrut 1994, 1, 225 (no: 217).

2 En’am, 6/59.
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“Allahim seni tesbih ederim, bu kdindti bosuna yaratmadin™*daki es-
rar, kultib-1 kasiyeyi tenvir eder.

Allahim! Bize hakki hak olarak batili da batil olarak géster!

Biindyetillahi teala tertib ve tanzimine sur@’ ettigimizsu kitab medar-
1 umfr-1 dinden olan ibadat, miindkehdt, muamelat, ukbat-1 seriyyedeki
hikem ve mesalihden bahs edecektir. Bir mukaddime-i mufassala ile dort
maksad tizerine miretteb olup her maksad bir takim mdsilelere inkisam
edecektir®.

[Maksad-1 evvel ibadet Hakkindadir]
Misile-i tila-Taharet Beyanindadir

Tahdret iki kisimdir. Birisi bedende veya mekanda veya libastaki
pisligi su veya toprak veya mutahhirat-1 ser’iyyeden birisiyle temizlemektir.
[kincisi taharet-i maneviyedir ki, biitiin azi-y1 viicud iizerine hakim ve mu-
tasarrif olan ve iklim-i bedende melik-i mutd’ mesabesinde bulunan kalbi
itikadat-1 batila ve ahlak-1 faside ve ahldk-1 mezmtimeden ab-1 hayat-1 ne-
ddmetle temizlemekdir. Sagair, kebdir ve ekberii’l-kebairi islemekde aza-y1
vud®’ yani abdest azas irtikdb-1 madside alet ve vasita oldugundan sedir-i
din-i islam’dan olmak iizere yani seriata muhalif olarak islenmis olan seyler-
den tevbe ve nedamet edildigini ildm ve ishad i¢in mesr@’ kilinmistir.

Binaenaleyh ibddet ile adet arasindaki alamet-i farika olmak iizre
“edd ediniz” hitab-1 celil-i ilahisinin tevecciihti “ve namazi dosdogru kiliniz”
ferman-1 siibhaniyesiyle miindacat ve mi'rac-1 ehl-i iman ve makam-1 “kdbu
kavseyn ev edn@”® olan divan-1 ilahiye yani namaza davet vukuunda sagair
ve hatta kebaire keffaret oldugu varid ve vaki olan abdesti almaga baslayan
mislim ve mislime gasli farz veya siinnet veya mendb olan dbdest azasini
yani irtikdb-1 menahi veya melahiye dlet olan el, ayak, yiiz, agiz, burun, goz,
kulakdan her birisini yikar iken “yd tevvdb, yd men ileyhi’l-merciu ve’l-medab,
yd men ya’lemu md fi’s-sudiir, yd men ya’lemu md esrarnd ve md e’lennd, yd

Al imrén, 3/191.

31 “Mukadime, felsefenin uliim-1 islamiyyeye stiret ve tarih-i duhul ve tekemmiiliinii ve bir ok maltimat-1
nafiay1 muhtevi olarak Darulfiintin-1 Osmani ve Hikmet-i tesri’ muallimi fazil-1 sehir Ismail Hakk1 Bey Efendi
Hazretleri tarafindan takrir ve forma forma tab’olunmusdur.” Hasan Fehmi bu ifadeleriyle Izmirli ismail Hakki-
‘nin Hikmetii’t-tesri adiyla yayinlanan ve bu ilme giris mahiyeti tagiyan ders notlarini kasdetmektedir.

32 Miiellif boyle bir ders plani vermekle birlikte, ya bunun gok az bir kismini anlatabilmis veya diger notlarin

bastiramamugtir. Bir baska ihtimal de farkli hocalar tarafindan verilen bu dersin ortak miifredatina isaret etmek
icin bu ifadeleri kullanmistir.
33

Makam-1 kabe kavseyn ev edna: Tki yay kadar veya daha yakin mesafe. Bu ifade Necm (53) Suresinin 9.
Ayetine isaret etmektedir. S6z konusu dyet, Hz. Peygamber’in mirac yolculugunda Cebriil’e ne kadar yakin-
lastigini ifade etmektedir.
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men md nelfizu min kavlin illa ente aleyhi ragibun atid’3* olan Hazreti Allah,
tevbe ve neddmetimi ilan ve ishad i¢in ytkamakta oldugum riza-y1 siibhaniy-
yene muhalif macib-i 1tab veya bais-i 1kdb sagair ve kebairden afv ve safhi
taleb ve istigfar eyler ve ilticd ve dehaleti kasd ve irade eder ise tahdret-i haki-
kiye ve kamile ile tetahhur eylemis olur. Seriat-1 beyza-y1 Ahmediye nazarin-
da ma’siyetteki kubh ve habais, tavuk ve hayvanat-1 sdirenin medftatindaki
pislikten daha ziyadedir. Aise-i Siddika radiyallahu anha Hazretlerinin lisa-
nindan giybetin suddr etmesi tizerine aleyhi’s-salatu ve’s-selam Efendimiz
Hazretleri: “Ya Aise! Eger agzindan ¢ikan su séz denize diisse deniz suyunu
tencis eder”* buyurmustur.

[Tavzih]

Insanin bedeninde veya rubasinda dirhem-i seriyyeden d{in necaset
ma’'fuv ve avret yerini setretmek i¢in pak elbise bulamayan kimse necaset
ile miilevves ruba icinde namaza girmek yani huzur-1 ilahiye ¢ikmaga me’-
z0n oldugu halde tahdret-i sugra veya tahdret-i kiibradda yani abdest alir iken
a'za-y1 viicuddan birisinin bir yerinde ve gusiilde bedenin bir yerinde bilerek
igne ucu kadar kuru yer kalsa temizlenmis olmaz.

Sagair ve kebdirin san-1 insana irds ittigi seyn ve leke ve kusur viicid-1
insandaki necaset-i hissiye ve mer’iyyenin irds eyleyecegi seyn ve nakisadan

daha fazladir.
[Temsil]

Padisahin emrine isyan edip kars1 gelen vezir veya mabeyncinin da-
veti vukiunda huzura ¢ikmasindaki havf ve hacalet, gayri resmi elbise veya-
hut pak olmayan elbise ile huzura ¢ikmakta hasil olacak haya ve mahciibi-
yetten daha ziyade bdis-i hicdbdir. Ve insan kiymetli bir malini bera-y1 hifz
emanete tevdi'a mecbur oldugunda hirsizlik, yankesicilik ve hukukullah ve
hukuk-1 ibada hiyanet ve ihdnetle meghur istli bas: temiz olan kimse ile
karizcilik’® veya ¢opeiiliik ve emsali hademat-1 hasise ve adiyede miistahdem
Uistli basi temiz degil fakat beynennds namus ve istikimet ve emanete hiir-
met ve ridyetle ma’rQf olan iki kimseden emaneti tevdi'de hangisini tercih
eder? Siiphe yok ki ¢opciliytii tercih eder.

[ibret]

Makam-1 mi’la-y1 kesf ve kerametten bakarak ayn-1 ibret ve basar-1
basiretle egyanin vasf-1 gser’isi ve mahiyetini tayin eden Imam-1 Azam (ra-

3 Ey tevbeleri kabul eden, ey doniis kendisine olan, ey kalplerdekini bilen, ey gizlediklerimizi ve agiktan
yaptiklarimizi bilen, ey soyledigimiz her sozii gozetleyip kaydeden ve hemen orada hazir bulunan (altr ¢izili
kisimda Kaf, 50/18. Ayete telmih vardir).

** Ebt Davud, “Edeb”, 35 (nr. 4875).

3% Kariz: Keriz de denilir. Yer altinda bahgeleri sulamak igin yapilan su yoludur. Bu isleri yapana da karizci

denilir.
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himehullahu tedld rahmeten vasi'a) hazretleri Kife Cami-i serifi sadirva-
nindan abdest almakta bulunan delikanlinin azasindan tekdtur eden yani
damlayan suyu tetkik ve tahlil buyurduktan sonra delikanliy1 ¢gagirip mma-
ileyhe hitaben ve irsaden: “Oglum ana-babani giicendirmissiniz, git ne yap
yap rizalarini tahsil et tevbe ve istigfar eyle” buyurmustur. Diger bir abdest
alan zata da tetkikatini icra ettikten sonra zinadan, diger birisine de istima’-1
mendhi ve meldhiden tevbe ve indbet eyle diye emir ve tenbih buyurmuslar-
dir. Kerdmat-1 evliyay: kail ve mu’tekid olanlar bild tereddiit teslim ederler
ki, ashab-1 kesf ve kerdmet nazarinda umar-1 ma’ktile ve maneviye, umtr-1
hissiye ve ecsdm-1 mer’iyye ile beraberdir.

[Mezid-i Tavzih]

Necaset-i mer’iyyeden pak, abdestli bir kimsenin teberriid yani se-
rinlesmek niyetiyle veyahut sahs-1 dhara ta’'lim-i vud@’ kasdiyla abdest alan
kimsenin dbdest azasindan tekatur eden su ile pak elbise ve ¢anak ¢omlek
ve emsali seylerin calkantisi tahir ve isti'mal ve intifar mubah oldugu halde
hamamda ldyik-1 vechile sabun ile yunup yikandigini ve nevakiz-1 vud@’ ah-
valin sudrunu miitedkib kurbet ve ibadet ve td’at maksadiyla dbdest alan
ve gusleden kimsenin a’zasindan akan suyun tahdret ve necdaseti hakkinda
fukaha-y1 1zam ihtilaf etmistir.

[Ma-i Miista'melde Akval-1 Fukahd]

Ma'mdlin bih olan tdhirdir, mutahhir degildir. Yani temizdir, te-
mizlemez. Imam Eb( Yusuf ve Imam-1 Azam'dan bir kavle gére necaset-i
mugalleza ile necistir. Imam Malik’e gére hem tahirdir, hem mutahhirdir.
Necaset-i mugallaza ile necis olduguna kail olan, kebair ve ekberii’l-kebdiri
irtikdb eylemis oldugunu nazar-1 itibara alarak a'za-y1 vuztidan tekatur eden
ve evsah-1 maneviyyeyi izdle eden suyun necdsetiyle hitkkm eylemislerdir.

Segair ve hilaf-1 a’ldy1 islemis olmasini nazar-1 itibara alan fukaha-y:
kiram tahirdir mutahhir degildir diye hiilkmeylemislerdir. imam Malik haz-
retleri berdet-i zimmetin asil ve mas@niyyetini ve miimin ve muvahhidine
ihsan-1 bi'z-zannin lizumunu esas ittihaz eyledigi ve bir de ekabir-i immet-
i Islamiyyenin menahi ve melahiden kemal-i tevakki ve miicAnebetlerini
nazar-1 itibara alarak ma-i miista'melin tahir ve mutahhir olduguna kail ol-
mustur. (Fe rahimehtimullédhu rahmeten vdsiaten).

[Basa Mesh]

Basa mesh, riydset ve da'va-y1 enaniyetten, Tedld ve tekaddes Haz-
retlerinin rida ve izar-1 ildhisi olan kibir ve azamet sifat-1 mahstse-i stibha-
niyyesine iddid-y1 istiraktan tamamen tevbe ve teberri eyledigini i'lam ve
is’ardir.
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[Basin kiillisine veya miktar-1 muayyeni tizerine meshde-
ki hikmet]

Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel (rahimehiima’l-llah) biitiin basin,
Imam-1 Azam hazretleri dértte birinin, Imam Safii mesh 1tlak olunur mik-
tar-1 kalilin viictib-1 meshine kail olmustur. imam Malik ve Ahmed b. Han-
bel emr-i {lahiden istinbat: ahkdmda ihtiyat ile ameli tercih ederek mahall-i
riyAset ve menba-1 kibr ve azamet olan mecm(i-1 re’sin meshini ve imam-1
Azam ve Safii “yap”, “yapma” gibi emir ve nehiyden ve kibir ve ucubdan ta-
mamen kendisini tahliye ve tecrid edemeyeceginden basin bazisinin viictib-
1 meshine kail olmustur.

[Tavti’e’” ve Faide]

Taharet-i sugra veya kiibranin su veya toprakla mesriiyyetin-
deki hikmet: Ulema-y1 maziye rahimehumullah hazerati: “Insanlara akil
seviyelerine gére (akillarinin alacagi kadar) konusun™® diisturuna imtisalen
veyahut andsir-1 basitenin miktarini tayin ve tahsil i¢in vesait-i fenniyyenin
fikdaninda