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editor’den

Oryantalizm, Modern Bat1 medeniyetinin kendi disindaki toplumlar: ta-
nima, tanimlama ve nihayetinde hegemonyasi altina alma ¢abalarinin bir uzan-
tis1 olarak ortaya ¢ikmisg ve bu medeniyetin “bilimsel kaygilar1” tarafindan yon-
lendirilmistir. Bu amac ve kaygi ile ortaya c¢ikan Oryantalist ¢alismalarin, Miis-
liiman diinyay: ilgilendiren yoniiniin iilkemizde son zamanlarda hem felsefi-
teorik hem de diger diizlemlerde konu edildigini gormekteyiz. Batili oryantalist
calismalarin oncelikli varlik nedenini olusturan amaglarin belirleyiciligi dogrul-
tusunda, ilk batili Islam aragtirmacilariin 6tekilestiren onyargili bir bakis agisi-
na sahip olduklar1 g6zlenmektedir.

Ancak bugiin batili Islam arastirmacilarinin kendi 6nyargilarmin belirli
oranda farkina varmis olmalar1 sevindirici bir durumdur. Bunun karsisinda
Miisliiman zihnin de korku ve dnyargilarindan arinabildigi oranda daha saglikli
bir iletisim ortaminin dogmasi miimkiin olabilecektir. Bilginin nerede olursa
olsun alinmasinin gerekliligini dngdren bir medeniyete ait olusumuz bizi bu
alanda daha cesur davranmaya mecbur kilmaktadir. Tabiatiyla hakim medeni-
yetin hegemonik taleplerini gdz ardi etmeksizin, tartisma ve bilgi tiretme alanla-
rinda etkin bir bicimde var olmamiz zorunludur. Ne kadar yanli ve hasmane
diirtiilerle hareket ederse etsin oryantalizm kendi medeniyetimize ‘digsardan’
bakabilme imkanini bize sunmustur. Yalnizca bu imkan bile, onu hesaba kat-
mamiz i¢in yeterli bir gerekce olusturmaktadir. Ancak daha da 6énemlisi, oryan-
talizm egemen olan bu medeniyetin bir kompartimanidir ve basarisini arkasinda
kendisini destekleyen giiclii bir birikimden almaktadir. Buna karsin Misliiman
diinyanin bilimsel cabalari, maalesef bu giiclii destegi son yiizyillarda kaybet-
menin verdigi bir 6zgiiven eksikligi nedeniyle, “bilimsel” bilginin teorisi ve yon-
temi agisindan bir zaaf yasamaktadir. Bu boglugun Oryantalist calismalar tara-
findan dolduruldugunu goriiyoruz. Bu yiizden Miisliiman diinyanin bir an 6nce
kendisini kesfetmesi ve bu kesfe uygun bir paradigma ve yontem gelistirmesi
elzemdir. Ancak bunu gercgeklestirirken son iki ylizyildir yasadiklarimizi yok
saymak miimkiin degildir. Bu noktada oryantalizmin metodolojik diizeyde bir
katkisindan soz edebiliriz.

Oryantalist calismalarin, IslAm hukuku calismalarinda bize farkli bir aci-
Iim getirdigi agiktir. Belki de en dnemlisi, Islim hukukunun dogasma doniik
olarak daha derinlemesine bir calisma icine girmemizin gerekliliginin ortaya
cikmasidir. Nitekim bugiin Ilahiyat fakiiltelerinde okutulan Islam hukuku ders-
lerinin boyle bir arastirma ve bunun getirecegi yeni bakis acilariyla zenginlesti-
rilmesi bu derslerin gelecegi acisindan zorunlu goriinmektedir. Her ne kadar
fikih tarihi, N. Calder’in da gozlemledigi gibi, fakihlerin fikha dair inceleme ve
Ogretim faaliyetinde toplumsal pratigi ya da pozitif hukuku dikkate almak zo-
runda olmayabileceklerini ve bu olgunun onlar: fikhi {iretim faaliyetinden hig
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de geri birakmadigini gosterse de, bugiin fikih hi¢c olmadig: kadar teori-pratik
sorunuyla karst karstyadir. Bu sorunu fikhi tamamen ya da kismen bir kenara
iterek bertaraf etmek kolayci bir tutumun ifadesidir. Koken olarak fikhin ortaya
cikiginin, insan davraniglarinin helal, haram, vacib gibi dini nitelikli kategorik
hiikiimlerle belirlenmesine dayaniyor olmasi nedeniyle, bu kolayci tutum ilgili
sorunu ¢ozmekten uzak goriinmektedir. Kaldi ki fikih, EbG Hanife’ye atfedilen
tanima gore, ‘kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi’dir ki, bu niteligiyle
de Miisliiman kimligin hayati bir parcasi oldugu agiktir.

Peki bununla Isldm hukukunun kars: karstya kaldig1 sorunu ancak Oryan-
talistlerin yardimiyla ¢ozebilecegimizi mi ima ediyoruz? Asla, ¢iinkii Oryanta-
listlerin Islam’a ve 6zelde Islam Hukukuna ilgileri, biitiiniiyle tarihsel kaygilar-
dan hareket etmektedir. Bagka bir ifadeyle, ozellikle 19. yy. ve 20. yiizyilin bii-
yiik bir béliimiinde yagsamig olan Oryantalistler, Islim medeniyetini vadesini
doldurmus ve biiyiik olgiide tarihte kalmis bir olgu olarak gérmekteydiler. Do-
gal olarak onlarin bu alana ilgisi bir tarihcinin konusuna olan ilgisinden ¢ok da
farkli degildir. Iste tam da bu nokta, Oryantalist ¢alismalarim bir katkisinin ola-
bilecegi yerdir. Zira giiniimiizde Miisliimanlarin Islam diisiincesine doniik ga-
lismalarindaki en temel noksanliklardan birisi ve belki de en 6énemlisi tarihsel
derinlik eksikligidir. Islim hakkinda ileri siiriilebilecek hig bir ciddi iddia, Miis-
liimanlarin tarihsel tecriibelerini g6z ardi ederek basar1 kazanma sansina sahip
olamaz. Oryantalist cahismalar, IslAm’in sosyal, siyasal, kiiltiirel ve entelektiiel
tarihine ‘disardan’ yaptiklar1 bakigla, bu alanlarin anlagilmasina son yiizyilda
oldukg¢a degerli katkilar da bulunmuslardir. Son yiizyillarda Miisliman bakig
acist yer yer oldukca ideolojik bir nitelige biiriinmiis ve Islam tarihini herkes
kendi ‘ortodoksisi’ perspektifinden goérme egilimine girmistir. Mesela, Islam
hukukuna yonelik ¢aligmalara siinni olmayan mezheplerin katkilari, ancak Or-
yantalistlerin bu ekollerin Islam hukuk teorisinin olusumunda oynadiklar1 rolii
g0z Oniine sermelerinden sonradir ki, Miisliimanlarin ilgisine mazhar olabilmis-
tir. Bundan da 6nemlisi, cogu Miisliiman arastirmaci icin 6zellikle son yiiz elli
yil icinde degerini yitirmis olan klasik IslAmi metinler, Oryantalistlerin bu me-
tinler iizerinde yaptiklari titiz caligmalar meyvesini verdikce, Miisliimanlar tara-
findan tabiri caizse yeniden kesfedilmistir. Yine bunun kadar énemli bir bagka
katki da geleneksel Miisliiman bakis agisin1 adeta bir huniyi tersine cevirircesine
degistiren bakig agis1 olmustur. Oryantalistler Miislimanlara, diisiince ve ilim
tarihlerinin baslangig, gelisme, olgunlagma vb. asamalardan gectigini, bu agama-
larm her birinin kendine 6zgii hususiyetlerinin oldugunu ve belirli bir diisiince
ve algilayisin son agsamadaki goriiniimiiniin ilk asamada ayniyle mevcut olmaya-
bilecegini hatirlatmugtir.

Oryantalist caligmalar, Miisliiman akademik cevreye tarihsel bir biling ve
derinlik kazandiran buna benzer bir cok katkilar saglamistir. Bu nokta da so-
rulmasi gereken soru sudur: Bir felsefe ve bakig acisi olarak Oryantalizmin ku-
ramsal mahzurlarini goz ardi etmeden, bu calismalarin hem maddi hem de me-
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todik katkilarini ihmal etmemiz dogru olur mu? Bu yiizden Oryantalist ¢aligma-
larin akademisyenler tarafindan ihmal edilmesi bir tarafa, kisa zamanda 6gre-
nilmesi ve bir an 6nce asilmasi gereklidir. Bu, bir yandan bize zaman kazandi-
rirken diger yandan da bazi Miisliiman arastirmacilarin giiniimiizde bilerek ya
da bilmeyerek Oryantalistlerin ulastiklar1 sonuglar1 cogu zaman bu arka plam
vermeden kendi fikirleriymisgesine ortaya koymalarinin 6niine gecilmesine,
bagka bir ifadeyle daha bilingli bir bilimsel ortamin olusturulmasina katki sagla-
yacaktir.

Bu amag dogrultusunda dergimizin “Oryantalist Islim Hukukcular1” 6zel
sayisinda Islam hukuku alaninda Batr’da yapilmig ¢alismalarin bir panoramasini
bes ana bolime ayirarak sunmaya caligtik. Klasik oryantalist figiirler baghigim
tagtyan birinci boliimde, 19. yy.da Bati iiniversitelerinde Islim hukuk caligmala-
rinin ortaya cikisindan, 20. yilizyilin ortalarina kadar uzanan genig zaman dili-
minde yasayan onemli sahsiyetler yer almaktadir. Cagdas Klasik Figiirler basl-
gmi tastyan ikinci bolimde, halen yasamakta olan ama Oryantalist diinyada
fikirleriyle ve yazilariyla klasiklesmis olan bazi figiirler konu edilmistir. Geng
Kusak Oryantalistler basligini tastyan {ciincii bolimde ise yeni kusak bilim
adamlarindan bir ka¢ 6rnege yer verilmistir. Dérdiincii bolimde dogrudan or-
yantalist platformda yer almayan ancak bir sekilde bu kapsamda degerlendiril-
mesi gereken cesitli isimler ve konular yer almaktadir. Ulke degerlendirmeleri
adini tagtyan besinci bolimde Amerika, Fransa, Almanya ve Ispanya’daki Islam
hukuku calismalarina dair genel bir panorama sunulmustur. Son olarak, sundu-
gumuz Oryantalist panoramanin tamamlanmasi yoniinde, Oryantalist ¢alisma-
lari 6nemli bir platformu olan Encylopaedia of Islam (ikinci edisyon) iizerine
bir caligma ve bir de iki bibliyografya calismasi yer almaktadir. Bu noktada 6zel-
likle Index Islamicus temelli bibliyografya caligmasinin énemli bir boslugu dol-
duracag kanisindayiz. Oldukca zengin igerikle bu 6zel sayiyr okurlarimiza sun-
mamiza ragmen, sayinin yine de eksik kaldigini diisiindiigiimiiz bir ¢cok konu ve
figliriin oldugunu belirtmek isteriz. Bu 6zel sayinin bundan sonra yapilacak olan
caligmalara Onciiliik etmesi ve bu eksikliklerinin tamamlanmast temennisiyleE

Say: Editérleri
Y. Dog. Dr. Murteza BEDIR
Dr. Muharrem KILIC
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islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sayi: 4, 2004, 5.11-42

ORYANTALIZM ve iSLAM HUKUKU®

Y. Dog. Dr. Murteza BEDIR™

Abstract

Orientalism and Islamic Law

This is a study of the general outlook of Islamic law in Orientalist
literature. it consists in two parts; the first part focuses on Orientalist
debates over the nature of law beginning with C. S. Hurgronje till
present day. It tries to show how the nature of shari‘ah preoccupied
the minds of Orientalists giving rise two main characterizations, the
first of which, going back to nineteeth century but still haa a certain
reputation, sees it as a deontology rather than the law in modenrn
sense. The other view, which has been gradullay gaining ground
regards Islamic law as a law in the proper sense. After the general
overview, the author presents his own conclusions regarding the
debate. The second part turns to the debate over the origins of Islamic
law, including the debates over the origins of prophetic material. Here
a fundamental misunderstanding by the early Orientalists of the
Islamic legal theory was pointed out, which had given rise a pseudo-
debate over the authenticity. In the whole the essay is guided by a ge-
neral perspective that aims to give credit to the Orientalist literature,
rather than falling in the traps of outright rejection.
Key words: Orientalism, Islamic law, figh, the nature of Islamic law,
law, deontology, origin of Islamic law, Roman Law, sunnah.

Oryantalizmle ilgili teorik degerlendirmeleri bir tarafa birakarak' bu kav-

* Bu yazinin erken bir versiyonu Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida Islim Caligmalar
konulu Sempozyumda teblig olarak sunulmustur. ‘Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batr’'da
Islam Cahismalarr’ Sempozyumu, (12 Mayis 2002, Sakarya), s. 371-389, Ankara 2003.

** Sakarya Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi.

'' Bu makale, Edward Said’in problemlestirdigi “oryantalizm” sdylemine de yer yer atifta
bulunsa da esas olarak oryantalist edebiyatta devam eden IslAm hukuku alanindaki bir tar-
tismayi tasviri/diskriptif bir bicimde sunmay1 hedeflemektedir. Konunun Saidyen anlamda
tartismast igin bkz. Edward W. Said, Orientalism (New York: Random House, Inc., 1979);
Tiirkge cev. Sarkiyatcilik, cev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yayinlari, 1999); Enid Hill
“Orientalism and Liberal Legalism”, Review of Middle East Studies 2 (London: Ithaca Press,
1976), 57-70; Wael B. Hallaq'in pek cok yazist yaninda 6zellikle su iki makale: “The Use and
Abuse of Evidence: The Question of Provincial Influences on Early Islamic Law”, Journal of
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rami kabaca Batililarin Bati disi toplumlar ve kiiltiirleri (Miisliimanlarinki de
dahil) akademik caligmaya ve arastirmaya konu edinmeleri seklinde tanimlaya-
biliriz.> Oryantalist caligmalarin, 19. yiizyilda Batili Giiglerin Dogu ve Afrika
topraklarinda giristikleri somiirge faaliyetleriyle biiyiik Olciide ayni donemde
baglamas, bu calismalar1 dogal olarak itham altinda birakmustir. Ozellikle gecen
yiizyilin ikinci yarisindan sonra biitiin diinyada ilmi ve fikri ¢evrelerde yiikselen
sOmiirge karsiti edebiyat, bugiin artik anti-Oryantalist bir literatiirden soz et-
memizi miimkiin kilacak sekilde Oryantalizm calismalarina da yansimig durum-
dadir. Bu tartismanin teorik boyutunun, daha cok Bati akademi ve diisiince
cevrelerinin 6zellikle sosyal bilimlerin varsayimlarina iliskin yaptiklar1 paradig-
ma igi tartismalarin bir uzantist oldugu bilinmektedir.” Bununla birlikte Oryan-
talizm {izerindeki bu teorik tartismalar Islam diinyasinda ve iilkemizde bazen
saglikli bir bicimde yansimig olsa bile,* genellikle bu teorik kokeninden koparti-
larak daha ¢ok somiirge karsit1 (ya da Bat1 karsit1) duygularin besledigi 6nyargili
bir tutumun tezahiirii olarak giindeme gelmistir. Bu 6nyargilarin bir neticesinde
de iilkemizde ve Islam diinyasinda oryantalizm konulu yapilmis dini-ilmi calis-
malarin biiyiik ¢cogunlugu konuya savunmac: reflekslerle yaklasmakta ve genel-
likle de maddi verilere ve bu verilerin bilimsel bir tahliline dayanmaktan ¢ok,
Onceden belirlenmis fikir ve kanaatleri okuyucuya sunmaktadir. Bu yazida, za-
ten toplumumuzda ve akademik diinyada yaygin olan Oryantalizm’e doniik
Onyargilar1 agmaya calisarak Oryantalist edebiyattan olumlu anlamda yararlan-
manin miimkiin olup olmadig1 sorusunun yonlendirdigi bir bakis agisiyla, Batili-
larm Islam hukukunun mahiyetine ve kokenine dair gézlemlerinin kisa ve genel
bir tarihsel incelemesi yapilacaktir. Once IslAm hukukunun mahiyetine dair
tartigmalarm bir anlatisini verecegiz. Daha sonra da bu mahiyet meselesiyle
yakindan iligkili oldugunu diisiindiigiimiiz Isldm hukukunun tarihsel ve teorik
arka planina iligkin oryantalist edebiyatin bir degerlendirmesini sunacagiz. Her
boliimiin sonunda s6z konusu iki konuyla ilgili baz1 gdzlemler ve yorumlara da

the American Oriental Society, 110 (1989), 79-91; “Usul al-Figh: Beyond Tadition”, Journal of
Islamic Studies, 3 (1992), 172-202 (her iki makale de yazarin Law and Legal Theory in
Classical and Medieval Islam: [Variorum, 1995] isimli derlemesinde tekrar basimuistir; ve
John Strawson “Encountering Islamic Law”, University of East London, Occasional Papers
Series in the Web (Internet adresi: http://www.uel.ac.uk/law/research/jsrps.html).

2 Bu tamim bir yoniiyle efradin1 cami agyarina mani olmayr hedeflememekte 6te yandan da
Said sonrasi oryantalist edebiyatta ortaya cikan yeni yaklagimlari da kapsamasi bakimindan
boyle bir ihtimali de tamamen devre dis1 birakmamaktadir. Ayrica Hilmi Yavuz’'un degisik
yazilarinda itizerinde durdugu (bkz. asagida not 4), ozellikle Said Oncesi “oryantalizm”in
kendisini Miisliman olarak goren biri tarafindan da yapilabilecegi goz oniinde bulundurul-
dugunda, bu yaz1 “ bilimsel-akademik dogu (Islam) galismasi” anlaminda oryantalizm kav-
ramini kullanmaktadir.

3 Mesela E. Said’in ¢alismasinda Michel Foucault’nun etkisi bilinen bir gergektir, bkz. Said,
Sarkiyatcilik, 13 vd.

* Himi Yavuz’un yaptig1 elestiriler buna giizel bir drnektir; 6rnek olarak bkz. Modernlesme,
Oryantalizm ve Islim (Istanbul: Boyut Kitaplari, 1998).
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yer verilecegiz.
Fikih: Hukuk mu Deontoloji mi? islim Hukukunun Mahiyeti Meselesi

Ik fikih calismalarindan giiniimiize kadar oryantalist sdylemde siirekli
tartisilan bir konu fikhin mahiyeti meselesidir; o bir “hukuk sistemi” mi yoksa
bir “vazifeler bilimi (deontology)” midir? Bir hukuk sistemi olarak gorenler igin
Islam hukuku, Miisliman toplumun yasayan (mevzu/pozitif) hukukuna isaret
eder ve dogasi geregi hukuk toplumsal olani (sosyolojik) yansittig1 icin de Islam
hukukunun degismezliginden s6z etmek kendi icinde ¢eligkili bir ifadedir. Diger
yandan Islam hukukunu vazifeler doktrini olarak goren yaklagim, Allah’in niifuz
edilemez iradesinin bir ifadesi olarak (teolojik) Islam’in kutsal hukukunu aslin-
da inananlari hayatina hilkmeden zaman ve mekan tstii kurallar biitiinii ola-
rak tanimlamaktadirlar. Bu ikinci yaklagim, Islam hukukunun realiteden kopuk
idealist niteligine dikkat cekmekte ve onun aslinda modern hukuklarin bir 6zel-
ligi olan toplumdaki anlagsmazliklara pratik ¢coziimler tiretme islevinin olamaya-
cagmi iddia etmektedirler. Birinci tavrin oryantalistler arasinda baslangicta
yaygin kanaat oldugu anlagilmaktadir. Gliniimiize dogru gelindiginde ise ikinci
kanaatin de kendisine hi¢ de azzmsanamayacak bir taraftar kitlesi buldugunu
goriiyoruz. Birinci yaklagimdan ikinci yaklagima gegis, aslinda genel oryantalist
sOylemdeki bir degisime de isaret etmektedir. 19. yiizyil modernist-pozitivist-
medenilestirici ve bu nedenle de somiirgeciligi bati-dist toplumlart aydinlatma
misyonu olarak tanimlayan zihin diinyasindan bugiin tek bir rasyonalite ve
moderniteden soz edilemeyecegini, aksine farkli kiiltiir ve medeniliklerden bah-
sedilmesi gerektigini sOyleyen postmodernist zihin diinyasina gecildigi sdylen-
mektedir. Bu okuma biciminde, dogru olsun olmasn, Islam hukukunun mahiye-
tine ve dolaysiyla idealizm-realizm (teori-pratik) gerilimine iligkin yapilan de-
gerlendirmelerde, sozii edilen tiirden bir doniisiimii miisahede etmekteyiz.

Batililarin fikih sahasina ilgileri bilimsel anlamda 19. yiizyilda baglamistir.
Ingiliz ve Fransiz somiirge idareleri altinda yasayan Miisliimanlarin hukuki
sorunlarinin ¢dziimlenmesi kapsaminda® baslayan bu ilgi daha sonra oryanta-
lizmin dogusuyla birlikte sadece hukuki bakis acisindan degil aynt zamanda
Miisliiman toplumun dini, sosyal, siyasi, vs. kiiltiiriinii inceleme yoniinde de
gelismistir. Tlk izlenimler fikhi, Batihlarm Islam’la ilgili klise &n-yargilariyla
kosut bir bicimde az gelismis toplumun yetersiz, kaba ve rasyonellikten uzak
kurallar1 olarak gérme seklinde olmustur. 19. yiizyillda yasayan Hollandali or-
yantalist Christian Snouck Hurgronje (1856-1936) genellikle ilk Batili Islam
hukuku uzmani olarak goriiliir.® Kendisi Hollanda somiirgesi olan bazi Islam

> Stephen R. Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, (London: 1. B. Tauris &
Co Ltd, 1995, gozden gegirilmis baski, 1995), 209-210.

S4.g.e., 209; Baber Johansen, Contincency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the
Muslim Figh (Leiden: Brill, 1998), 43. Siiphesiz Batihilarin Islim’a ve onun kurumlarina ilgi-
sinin tarihi ¢ok daha eskilere gotiirtilebilir, ancak Batili bilim adamlari, 6nceki caligmalarda
kat1 Hristiyan bakis agisinin hakim oldugunu, tiim diger yabanc kiiltiirlere oldugu gibi Is-
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tilkelerindeki mahkemeler ve hukuk sistemleri {izerine gozlemler yapmasina
ragmen, Hurgronje fikhi bir “hukuk sistemi” olarak degil de “vazifeler ilmi (de-
ontoloji)” olarak tanimlamustir.” Fikhi, modern hukuk disiincesindeki kisi hak-
larinin korunmasi anlaminda bir hukuk sistemi olarak gormeyen Hurgronje,
tersine fikh1 Misliman’in Allah’a karsi vazifelerinin bir biitiinii olarak nitelen-
dirir.® Bu nedenle o, fikhin aile, miras ve vakif alanlar1 disinda simirl bir uygu-
lamaya sahip oldugunu iddia etmekteydi.” Bugiin Hurgronje’yi bu sekilde dii-
siinmeye iten sebepler arasinda 19.yy’in sonu ve 20. yy'in basinda Batr’da hakim
bazi diigiince ve genel kabullerin oldugunu biliyoruz.! Buna gére Bat1 medeni-
yeti Ozgiin, benzeri olmayan bir medeniyettir ve Bat1 dist toplumlarin Batili
kurumlara birakin denk olmasini benzer kurumlar bile tiretmesinden soz edile-
mez. Ancak onun bu kanaate ulasmasinin tek nedeninin, bu 6n yargi oldugunu
sOylemek de meseleyi basite indirgemek olur.

Fikha yonelik bu akademik ilgi Hurgronje’den sonra artarak devam et-
mistir. Baglangicindan bu yana bu akademik caligmalar, genelde yontem olarak
Yunan ve Latin Klasiklerini ¢alismak amaciyla gelistirilmig olan filolojik yon-
temle tarihsel tenkit yontemini benimsemislerdir.!' Sami diller uzmani olan
Musevi asilli Macar oryantalist Ignaz Goldziher’le birlikte IslAm caligmalar
daha genis bir perspektife kavusmustur. Islami klasik metinleri calisarak
Goldziher genelde Islam’m, ézelde ise Islam hukukunun kaynaklarmin sihhati
(otantisitesi) meselesiyle ilgilenmistir. Onun hadis ve ilk donem Islam hukuk
tarihi lizerine yaptig1 ¢alismalar1 halefleri tizerinde ¢ok etkili olmustur. Her ne
kadar o, fikhin “vazifeler bilimi (Pflichtenlehre)” olarak tanimlanmasinda
Hurgronje ile ayni diisiinceyi paylasiyor olsa da fikhin modern “hukuk siste-
mi”ne paralelligini kabul etmektedir.'

lam’a da tarafsiz-sekiiler-bilimsel bakma ¢abasinin akademide basladigini kabul ederler ki,
ben de bu calismada onlarin bu kabuliinii hareket noktasi olarak aldim. Gercekten de Hiris-
tiyan bakis acist diger dinleri “sapik inaniglar” olarak gordiigii igin “tarafsiz” bakmay1 imkan-
siz kilmaktaydi; buna karsilik sekiiler-akademik bakig agist teorik olarak biitiin dinlere uzak
durmay1 hedeflemektedir. Ancak bunu sdylemekle akademik bakig agisinin tam anlamiyla
“tarafsiz” oldugunu iddia etmiyoruz, sadece Hiristiyan bakig acisinin tarafsiz olma kaygisini
en azindan teoride tasimadigini sdylemis oluyoruz.

7 C. Snouck Hurgronje, “De La Nature du droit Musulman”, G.-H. Bousquet ve J. Schacht
tarafindan hazirlanan Selected Works of C. Snouck Hurgronje (Leiden: Brill, 1957), 261;
Johansen, Contingency, 43-45; Humphreys, History, 209.

8 Johansen, Contingency, 43.

? C. Hurgronje, “Le Droit Musulman”, G.-H. Bousquet ve J. Schacht, Selected Works of C.
Snouck Hurgronje, 231.

10 Johasen, Contingency, 43-44.

W Edward Said, Orientalism, 22, 123-148; Baber Johansen, “Politics, Paradigms and the
Progress of Oriental Studies: the German Oriental Studies (Deutsche Morgenldrdische
Gesselschaft) 1845-1989”, MARS: Le Monde Arabe dans la Recherche Scientifique. The Arab
World in Scientific Research. Al-"Alam al-"Arabi fi 'l-Bahth al-"llmi, 4 (1994), 81-83.

12 Johansen, Contingency, 45.
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Fikhin modern anlamda hukuktan farkli bir sey oldugu gézlemi, onun
sosyolojik olarak okunmasint imkansiz m1 kilmaktadir? Bagka bir ifadeyle fikih
modern hukukun iglevini yerine getirmemekte midir? Bu ve benzeri tiirden
sorular 20. yiizyilin ilk yarisinda Batr’da yapilan fikih arastirmalarinda sikca
sorulmustur. Bir taraftan “modern” duruma uyum saglama girisimleri Islam
fikhina yeni bir bakis1 Miisliimanlar agisindan gerekli kilarken, diger taraftan da
modern Bati bilgi gelenegi icinde farkl kiiltiirlerin isgal ettikleri yerin belirlen-
mesi ¢abalar1 bu tiirden sorulara verilen cevaplar1 yonlendirmistir. Almanya’dan
iki Onemli ismin, {inlii sosyolog Max Weber ve {inlii oryantalist Joseph
Schacht’in, Islam hukukuna dair diisiinceleri bu baglamda sonraki arastirmalari
sekillendirmesi agisindan tizerinde durulmaya degerdir.

Musevi asilli inlii oryantalist Joseph Schacht, fikhin vazifeler ilmi oldugu
fikrini biiyiik 6lciide benimsiyor olsa da fikihtan bir hukuk sistemi cikarilabile-
cegini iddia ederek haleflerinden devraldigi mirast bir adim daha ileri gotiir-
miistlir. Mesela, Schacht 1964 yilinda yayimnlanan fikih bilimine giris mahiyetin-
de yazdig1 esere: “Islam Hukukuna Giris” adin1 vermistir."* Burada o, fikhin her
ne kadar hukuktan 6te bir sey oldugunu soylese de klasik fikith malzemesinde
“hukuka ait olan” bir alanin bagindan beri varligin1 korudugunu iddia etmistir.
Ancak Schacht’in fikihtan bir hukuk sistemi ¢ikarilabilecegi yoniindeki bu cesur
diisiincesi Max Weber’in hukuk sosyolojisine dair gelistirdigi fikirlerle biiyiik
Olciide sinirlanmustir; bu yiizden, Schacht’in daha iyi anlagilmasi i¢in 6nce Max
Weber’in hukuk sistemleri tasnifine bir goz atmak gerekmektedir.

Weber ve Kutsal Hukuk. Max Weber’e gore hukuk sistemleri kutsal ve
rasyonel olarak ikiye ayrilir.!* Kutsal hukuk adi altinda o Yahudi, Ortacag Kilise
Hukuku, Islam Hukuku ve Hindu Hukuku’nu, bagka bir ifadeyle kisaca din
adamlarinca kontrol edilen ve uygulanan hukuk sistemlerine yer verir. Biitiin
Weber sarihlerinin iizerinde ittifak ettigi gibi Weber’in bati disi toplumlarla
ilgilenmesinin ardinda onun modern rasyonel bati medeniyetini agiklama amaci
yatmaktadir.”> Bagka bir ifadeyle o kutsal hukuk sistemlerine sahip olan mede-
niyetlerin neden modernlesemedikleri sorusunu sorarken onlarin Bati rasyonel-

13 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (London: Oxford University Press, 1964).
4 Weber bu goriiglerini su eserinde dile getirmistir: Economy and Society: An Outline of
Interpretive Sociology (Almanca orj. ismi: Wirtschaft und Gesselschaft), Ingilizce gevirisini
hazirlayanlar: Guenther Roth ve Claus Wittich, (Berkeley: University of California Press,
1978). Ayrica bkz. Bryan Turner, Weber and Islam: A Critical Study (London: Routledge and
Kegan Paul, 1974), 7. Boliim (Tiirkge cev. Yasin Aktay, Max Weber ve Islim [Ankara Vadi
Yayinlari, 1992]; Johansen, Contingency, 46-51; Patricia Crone, “Weber, Islamic Law, and the
Rise of Capitalism”, Toby E. Huff and Wolfgang Schluchter, Max Weber and Islam (New
Jersey: Transaction Publishers, 1999), 247-272; Reinhard Bendix, Max Weber: An Intellecual
Portrait, 2. edisyon, (London: University of California Press, 1977), 12. Boliim, 385-416.

15 Bendix, Max Weber, 388-389; Johansen, Contingency, 47-48, 51; Turner, Weber, 1. Boliim ve
107-110.
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lesmesiyle kokli bir tezat olusturduklarini varsayiyordu. Her seyin Otesinde
Weber zaten Dogu ile Bati arasinda temel farkliliklar olduguna inaniyordu.'®

Weber’in “kutsal hukuk” kategorisi bir anlamda bati1 disi dini hukuk
normlarimn (fikih da dahil) teoloji ile sosyoloji arasinda bir ara kategori olarak
gorerek modern-sekiiler hukuka geciste ona bir basamak islevi yiiklemektedir.
Zaten Kutsal hukukun ayirict 6zellikleri arasinda Weber’in tizerinde durdugu
Onemli bir nokta da bu hukuklarda hukukun vahye/ilhama baglanmasidir. O
sOyle diyor:

Teorik acidan hukuk ve onun gelisme usulii su asamalardan ge¢mis kabul
edilebilir: birincisi, “hukuk peygamberleri” araciligiyla karizmatik hukuki vahiy;
ikincisi, hukuk adamlari vasitasiyla hukukun tecriibi olarak yaratilmasi; tiglincii-
sii, hukukun teokratik veya sekiiler giiclerce uygulanmasi; ve nihayet dordiincii
asama, hukuk egitimini bilgili ve bicimsel olarak mantikli bir bicimde elde etmig
kisiler tarafindan hukukun sistematik olarak ele alinmasi ve yargi sisteminin
profesyonel olarak yonetilmesi.!”

Weber son asamayi her zaman oldugu gibi Batr'nin geldigi ideal asama
olarak gérmekte ve diger “geleneksel” sistemlerin bu asamalar1 gerektigi sekil-
de tamamlayamadiklarini ima etmektedir. Hurgronje’nin fikhin teolojik karak-
terine dair soyledikleri, Weber’in “kutsal hukuk” kavramindaki “kutsal”a karsi-
ik gelmektedir. Buna gore fikih/kutsal hukuk donuktur (Islami literatiirde
“ictihat kapis1 kapanmistir'®”), “gercek” anlamda rasyonalite icermez ve sadece
aile, miras ve vakif gibi dinle baglantili alanlarda uygulanma sansina sahiptir."”
Onun en 6nemli, yani Kitab ve Siinnetten de 6nce gelen, kaynagi icmadir® (Bu-
rada Hurgronje’nin de icmay1 Islam hukukunun en énemli esasi olarak gordii-
giinii hatirlatmakta yarar var?'). Bagka bir ifadeyle Weber’deki hukukun kutsal
yoniine yapilan vurgu, onun pratikten kopuk olmasi anlamina gelmektedir.*

16 Bendix, Max Weber, s.68-69,369, 388; Turner, Weber, 14-16, 77-81,108, 112.

17 Max Weber, Economy and Society, 11, 882 (quoted in Bendix, Max Weber, 391; and Turner,
Weber, 110).

8 Weber igtihat kapisinin 7-8/13-14. yiizyillardan dan itibaren kapandigini sdyliiyor, bkz.
Economy and Society, 819.

Y Age., 815.

2 Weber, Economy and Society, 11, 820 ; Johansen, Contingency, 48.

2L C. Hurgronje, “Islam”, G.-H. Bousquet ve J. Schacht, Selected Works of C. Snouck
Hurgronje, 57; a.y. “The ‘Foundations’ of Islamic Law”, a.g.e, 275-276; Turner, Weber, 114-
115.

22 Weber, Economy and Society, 819-820; Johansen, Contingency, 48-49.
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Hukuki aklilige (rasyonalite) gelince,” burada Weber’in iki aklilik arasin-
daki ayrimi 6nemlidir: maddi aklilik (substantive rationality) ve bicimsel aklilik
(formal rationality). Weber’in idealindeki akliligi temsil etmesi acisindan 6nce
bicimsel akliligin ne oldugunu ortaya koymamiz onun ziddini olusturan maddi
akliligin de anlasilmasma katkida bulunacaktir. Bunun tersi de dogrudur ki,
Weber’in yapmak istedigi de aslinda budur; yani kutsal hukukun ayirict 6zelligi
olan maddi akliligin tanimlanmasi yoluyla modern hukukun bicimsel akliligine
15tk tutmak. Weber’e gore kutsal hukuk belirli oranda bir aklilik gelistirebilir,
ama bu modern bati1 hukukunda ortaya ¢ikan bicimsel aklilikten baska bir sey-
dir.** Modern sekiiler ve rasyonel batili hukuk sistemlerinin bir 6zelligi olan
bicimsel aklilik, usul hukukunun 6nceden belirlenmis teorik kurallara gore ha-
reket etmesi ve ahlak, yarar vs. gibi miilahazalar1 yargilama siirecine katmamasi
anlamina gelir.” P. Crone’un da isaret ettigi gibi Weber sanki mekanik bir hu-
kuk isleyisi kurgulamaktadir; ona gore hakim hukuku uygularken adeta genel
prensipleri 6zel durumlara uygulayan salt bir araci durumundadir ve bu siirece
kendisinden hig bir sey katmamaktadir.*® Weber’e gore bu bigimsel aklilik, bir
hukuk sisteminin kutsal geleneklerin bir 6zelligi olan meseleci (kazuistik) hu-
kuk agamasindan gecerek genel kurallar ve kavramlarin hakim oldugu “mantiki
aklilesme” adini verdigi modern rasyonel hukuk asamasina ulagmasiyla miim-
kiin olmaktadir. Batr’'da hukukun teorik normlar ve ilkeler olarak formiile edi-
lebilmesi hukukun “vahye” dayali “bulunmasi/kesfedilmesi” gereken bir olgu
oldugu seklindeki 6nceki anlayisi terk eden sekiiler hukuk egitimi almig bir hu-
kukgular sinifinin ortaya ¢ikmasiyla miimkiin olmustur.”’” Bu hukukgular huku-
ku, soyut kurallar biitiinii olarak formiile etmis ve bu da neredeyse miimkiin
olabilecek her tirlii hukuki olayin ¢6ziimiinii ihtiva eden bir nevi “bosluk™
icermeyen bir sistem olusturmustur.?

Boylece kutsal hukukun adalet anlayisinda hakimin her durum icin yeni-
den ictihat ettigi (hukuku her durumda yeniden “buldugu”) varsayilir. Bu 6zel-
lik Weber’in ictihat kapisinin kutsal hukuklarda zorunlu olarak kapandig iddia-
styla celisiyor goriinse de aslinda durum oyle degildir; ¢iinkii bu ikinci nokta
Weber’in kutsal hukukun devlet otoritesiyle olan iligkisi iizerinde yaptig1 diger
bir degerlendirmeden kaynaklanmaktadir. Buna gbre patrimonial/ataerkil ya da
sultani yonetim modeli Dogu’da hukukun keyfi olarak kullanilmasini gerekli

3 Weber, Economy and Society, 809-838 ve 880-900; Weber’in hukuk sosyolojisinde ok
onemli bir yer isgal eden aklilik meselesi aslinda oldukg¢a karmasik bir konudur; degisik yo-
rumlari icin bkz., Bendix, Max Weber, Ozllikle 398-400; Turner, Weber, ozellikle 108-110;
Johansen, Contingency, 48-51; Crone, “Weber and Islamic Law”, 248-251.

2 Johansen, Contingency, 49-50;

» Johansen, Contingency, 50; Weber hukuki bigimselligi “teknik olarak igleyen bir nevi akli
bir makine” olarak adlandiriyor, bkz. Economy and Society, 811.

% Patricia Crone, “Weber and Islamic Law, 251-253.

2 Weber, Economy and Society, 784-808; Bendix, Max Weber, 407-416.

28 Crone, “Weber and Islamic Law, 253.
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kilmaktadir.” Bunun anlami ise kutsal hukuk geleneginde yargilama siirecinin
bicimsel hukuk kurallar1 disinda bagka miilahazalar1 g6z 6ntinde bulundurmasi-
dir ki iste kutsal hukukta farkli tiirden bir aklilik (maddi aklilik, ahlaki-dini ada-
let ve siyasi uygunluk arayisi) olugsmasina bu neden olmustur. Baska bir ifadeyle
yoneticilerin keyfi uygulamalarina dayanak olusturmak amaciyla bicimsellige
gecit verilmeyerek hukukun digsardan miidahaleye agik olmasi temin edilmistir;
iste hukukun her durum i¢in yeniden kesfinden Weber’in anladig1 budur; yoksa
kutsal hukuklarda ictihat asla anlaml bir rol oynayamaz.*® Bu hukuk sistemle-
rinde ahlaki tavsiyelerle hukuki emirler i¢ ice ge¢mis ve bicimsel olmayan bir
hukuk sistemi ortaya gikmugtir.*! Weber’e gore Bati disi geleneksel hukuk sis-
temlerinde adalet mekanizmasinin belirli bir keyfilik arz etmesi aslinda bu top-
lumlardaki siyasi yapinin zorunlu bir sonucudur. Ciinkii ona gére, Dogu top-
lumlarindaki patrimonyal-despotik yonetim gerektiginde hukuka miidahale
edebilmek icin belirli bir keyfiligi zorunlu kilmaktaydi.** Weber’in iste bu keyfi
adalet sistemini tanimlamak icin buldugu sozciik kadi kelimesinden tiiremis
olan “khadi-justice”tir.*® Ona gore khadi-justice (kad1 adaleti) kutsal hukuklarin
adalet anlayisinin genel adidir. Weber’in etkisiyle bu kavram yargicin keyfi dav-
ranmast anlaminda bugiin negatif bir cagrisim icermektedir. Sonug olarak,
Weber igin kutsal hukukun bigimsel rasyonalite gelistirememis olmasi onu de-
gismez/pratikten kopuk hale getirmistir.

Son olarak dikkat edilmesi gereken bir nokta, Weber’in Islam hukuku-
na/kutsal hukuka ilgisi, Johansen’in de dedigi gibi, onun evrensel tarih mode-
linde 6nemli bir yer tutan modern sekiiler-rasyonel hukuku aciklama baglamin-
dadir. Yoksa o, Islim hukukunda akliligin ne sekilde gelistigi vs. tiiriinden soru-
larla ilgilenmemektedir. Weberyen kutsal hukuk kavramini Islim hukukuna
uygulayan J. Schacht olmustur.

Schacht ve Islam Hukukunun Evrimi: Sami dilleri ve Arapga uzmani*
Musevi asilli Alman Joseph Schacht’m Islam arastirmalar1 sahasinda, tiptan
hukuka, teolojiden tarihe uzanan, ¢ok genis bir ilgi alan1® vardi. Ancak, en fazla
Islam hukukuyla ilgilendi ve bu alandaki ¢alismalariyla meshur oldu. Hatta 20.
yiizyllda Batidaki Islam hukuku calismalarina damgasini vurdugunu ve fikirleri-
nin bugiin bile oryantalist cevrelerde etkili oldugunu séylemek hi¢ de abarti

¥ Turner, Weber, 5. Bélim (“Patrimonialism and Charismatic Succession”) ve 109-112.

3 Weber, Economy and Society, 821.

31 Weber, Economy and Society, 810.

32 Bendix, Max Weber, 400; Turner, Weber, 5. Bolim (“Patrimonialism and charismatic
Succession”).

3 Weber, Economy and Society, 976-978; yine bkz., Turner, Weber, 109-112; Johansen,
Contingency, 49.

3 Aharon Layish, “Notes on Joseph Schacht’s Contribution to the study of Islamic law”,
British Society for Middle Eastern Studies Bulletin, 9 (2) (1982) 132.

¥ Age., 1342.
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degildir.* Schacht, hukuk alaninda ozellikle hukukun kokenleri ve erken do-
nem gelisimi, Islam hukukunun mahiyeti ve Islaim diinyasindaki modern hukuk
reformlarinda Islam hukukunun etkisi iizerinde calismalar yapmustir. Islam
hukukunun mahiyeti ve erken donem tarihine dair yaptiklari onun en cok ilgi
uyandiran ve kendisinden sonra gelen arastirmacilari etkileyen calismalar1 ol-
mustur. Bu iki alandaki calismalar1 Batida Islam hukuku arastirmalarmin abide-
leri arasinda sayilan iki eser ortaya cikarmustir: Origins of Muhammadan
Jurisprudence’” (Muhammedi Hukuk Biliminin Kokenleri) ve An Introduction to
Islamic Law®® (Islam Hukukuna Giris). Birinci eser Schacht’in Islam hukukunun
erken donem gelisimini incelemekte ve geleneksel Miisliiman anlatisindan ra-
dikal olarak farklilasan bir resim ortaya koymaktadir. Yazimizin ikinci bolii-
miinde ele alacagimiz Islam hukukunun kokeni meselesi cercevesinde bu konu-
ya deginecegimiz icin onun bu kitapta ortaya koydugu fikirlere burada kisaca
isaret edelim. Schacht’a gore Islam hukuku bir sistem olarak ancak hicri birinci
yiizyilin sonu ve ikinci yiizyillin baginda® ve Medine’de degil Kufe’de (Irak’ta)
ortaya ctkmustir;* Safii klasik Islam hukuk teorisinin mimaridir;*' hukuki/fikhi
hadislerin biiyiik boliimii sahih degildir ve bunlar hadisciler tarafindan ikinci
ylizyilin yarisindan itibaren “dolagima” sokulmustur.** Goldziher’in hadis ala-
nindaki caligmalarindan biiyiik 6lciide ilham alan J. Schacht bu iddiasini bir
yandan isnadda mevcut olan delilleri diger yandan da hukuki vecizelerin (kiilli
hukuk kurallarinin) bize sundugu ipuglarini ortaya cikaran bir yontemle temel-
lendirmistir. Buna gore mesela o, isnadda yer alan “miisterek ravilerin
(common transmitters)” varligina dikkat cekerek bu ravilerin hadislerin uydu-
rulmasindan sorumlu Kisiler olduklarim ileri siirmiistiir.* Hukuk vecizelerinin
de daha sonra Peygambere ve sahabilere hadis olarak nisbet edildigini iddia
etmistir.** Hadislerin sahih olup olmamasi hususunda en giivendigi kriter ise,
argumentio e silentio diye bilinen su yontemdir: “Eger daha sonraki kaynaklarda
hadis olarak gegen bir s6z erken devirdeki belirli bir hukuki tartismada taraflar-

% David Powers, Studies in Quran and Hadith: The Formation of the Islamic Law of
Inheritance (Berkeley: University of California Press, 1986), 1; Aharon Layish, “Notes on
Joseph Schacht”, 138.

37 Joseph Schacht, Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University Press,
1950).

38 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford: University Press, 1964); Tiir. Cev.
Abdiilkadir Sener ve Mehmet Dag, Isldim Hukukuna Giris (Ankara: Tlahiyat Fakiiltesi Yaym-
lar1, 1982).

% Schacht, “Pre-Islamic Bacground and Early Development of Jurisprudence”, Majid
Khadduri ve Herbert J. Liebesny (eds.), Law in the Middle East, I (Origin and Development
of Islamic Law), 39.

% Schacht, Introduction, 29; a.y., Origins, 223.

# Schacht, Origins, 1.

2 A.g.e., 138-139 ve genel olarak I1. Kisim (Part IT).

B Age., 171-175.

“ A.ge., 6. Boliim.
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ca kullamlmiyorsa o hadisin sonradan uydurma olduguna hiikmedilir.”* Eger
boyle bir hadis mevcut olsayd: taraflardan birinin mutlaka onu delil olarak ileri
stirmesi beklenirdi.

Schacht’in IslAim hukukunun baglangicini belirtilen bu geg tarihe gotiir-
mesinin altinda yatan nedenlerden biri de fikhin mahiyetine dair gdzlemleridir.
Bu konuda yazdiklarimi 1964 yilinda yayinladigi An Introduction to Islamic Law
isimli eserinde derli toplu bir sekilde vermistir. Ona gore Islam hukuku, ibadet
ve baz aile ve miras vs. gibi alanlarda Islam’mn i¢ gelisimine baglansa bile aslhn-
da bu hukuk, sistem olarak ne Kur’an’a ne de ilk nesil Miisliimanlarin Kur’an’t
yorumlamalarina dayanir. Aksine bu hukuk, sistem olarak h. birinci yiizyil bas-
larinda ortaya gikan Ibrahim an-Nahai gibi “dindar uzmanlar”m* dini kategori-
leri (ahkdmi) fethedilmis topraklardaki mevcut Islam oncesi hukuki verilere
sistematik olarak uygulamasinin bir neticesidir (Islamization = Islamilestirme).
Bagka bir ifadeyle Schacht, fikhin biiytik olgiide Irak cevresindeki hukuk gele-
neklerini 6ziimsedigini gostermeye calismistir.*’” Bu yiizden o, fikhin iginde bir
‘hukuki’ alanin alttan alta hep varligin siirdiirdiigiini soyler; daha acik bir ifa-
deyle dini-ahlaki olanla hukuki olanin birbirine karistig1 bu sistemde bu ikisinin
birbirinden kolayca ayristirilabilmesinin nedeni onlarin farkli kokenlere sahip
olmasidir. Hukuki olan sekiiler Irak medeniyetlerinin mirasina, dini-ahlaki olan
ise Islami mirasa (tabii ki Hiristiyan ve biiyiik olciide Yahudi etkisindeki bir
miras) dayanmaktadir.*® Schacht dini olmayan hukuk hammaddesinin Tslamiles-
tirme sonrasinda bile hukuki niteligini koruyabildigini ve fikih icinden modern
anlamda bir hukuk sisteminin ¢ikarilabilecegini kabul etmektedir:

Bu terim (Islam hukuku), gergekten de Islam hukukunun hukuki olmayan
unsurlarla karigmis bir dini vazifeler sisteminin bir pargasi oldugu unutulmamak
kaydiyla kullanilmasi uygundur. Ancak her ne kadar dini vecibeler sistemine
eklemlenmis olsa da hukuk malzemesi tamamiyla sindirilmis, hukuki iligkiler
biitiintiyle dini ve ahlaki vecibeler terimlerine indirgenmis ya da onlarla ifade
edilmis degildir; hukuk sahasi kendi teknik karakterini korumus ve hukuki akil
yiriitme kendi gelisme cizgisini takip etmistir. Helal/haram ile sahih/batil kav-
ramlarmin biyiik 6lciide ayni uzantida olmasi bu ikinci ¢iftin kendileriyle ya-
kindan iligkili hukuki sonug¢ kavramiyla birlikte sistemle uyumlu hale gelmesi
saglanmistir. Boylece saf dini alanla saf hukuki alan arasinda ayrim ortaya ¢ik-
mustir ki bu da bizim hukuki malzeme icin IslAm hukuku terimini kullanmamizi
hakli kilmaktadir. Bu hukuki malzeme Islam dini vecibeler sistemine eklemlen-
digi icin ya maddi ya da bigimsel olarak ama her haliikarda oldukca derin bir
degisime ugranmistir. Bu hukuki malzemenin IslAm hukuku olmas: sadece ken-

®Age., 141 vd.

* Introduction, 26-27.

47J. Schacht, “Islamic Religious Law”, Joseph Schacht ve C. E. Bosworth (eds.), The Legacy
of Islam (London: Oxford University Press, 1974), 393.

8 Schacht, Introduction, 15, 20-21,



Oryantalizm ve islam Hukuku 21

disine dahil edilen dini veya ahlaki tiirden miilahazalar nedeniyle degil, belki de
onlarin Miisliimanlarin dini vecibelerinin bir parcasi olarak daha karmasik bir
siirecle diizenlenmis ve sistematiklestirilmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Hukuki malzemeyle onun bicimsel diizenlenmesi ilkesi arasinda bir tezat bu
yiizden kalmigtir.*

Islam hukukunun ham maddesini olusturdugunu soyledigi hukuki veri
Yahudi, Roma ve Hiristiyan kadim hukuk gelenekleriyle bunlarin Emevi ve
Abbasi uyarlamalarindan olugsmaktadir.”® Bu kadim geleneklerin mevcut bilgisi
sonradan Kur’an ve hadislerin siizgecinden gegirilerek dini bir karaktere bii-
riilnmiistiir. Hadislerin sonradan uyduruldugunu iddia etmesinin nedeni de on-
larmn bu Islamilestirme siirecinde kullanilmis olduguna inanmasidir. Bu goriigler
genel hatlartyla oryantalistler tarafindan uzun siire benimsenmis ve Batida Is-
lam hukuku caligmalarinin temellerini tegkil etmistir. Asagida bunlarin ayrinti-
larina deginecegimiz icin simdi mahiyet meselesine tekrar donebiliriz.

Goriildiigii gibi Schacht, Hurgronje ve Weber’den daha ileri diizeydeki Is-
lami metinlere olan hakimiyeti sayesinde iki selefinin ortaya koydugu fikirleri
daha sistematik ve ilmi bir temele oturtmaya calismistir. Ancak onu yonlendiren
ana fikir Weber’in hukuk sosyolojisi sahasinda ortaya koydugu teorilerdir.”!
Oncelikle Schacht fikhin bir vecibeler sistemi oldugunun altini cizer ki, bu fik-
hin dini karakterinin bir sonucudur. Kur’an ve Peygamber bir hukuk sistemi
ortaya koymaktan ¢ok inananlarin davranmiglarinin uhrevi sonuclariyla ilgilen-
miglerdir.>? Bu yiizden fikihta deontolojik ya da teolojik ozellikler goze garp-
maktadir. Ikinci asamada o, fikhin Weber’in kutsal hukuk dedigi kategoriye
dahil oldugunu vurgular. Weber’de kutsal hukuk din adamlarinca yonlendirilen
hukuk olarak tanimlandig1 hatirlandiginda Schacht’in tezi daha iyi anlasilir. Ona
gore fikih, tipik bir kutsal hukuk karakteri tagimaktadir.”® O, tam manasiyla bir
hukukgular hukukudur™ ve smirli bir uygulama alanina sahiptir. En etkin uygu-
landig1 alan aile, miras, vakif hukukudur. En zayif kaldig1 veya hig etkili olmadi-
g1 alanlar ise ceza, vergi, anayasa ve savas hukukudur, buna karsilik akit ve yii-

¥ A.g.e. 200-201.

¥ Schacht’mn Introduction’min ilk ana boliimii (“Historical Section”) hukukun tarihsel arka
plani ve gelisimini ortaya koymaya caligmaktadir; ayrica bkz., a.y., “Pre-Islamic Bacground
and Early Development of Jurisprudence”, Majid Khadduri ve Herbert J. Liebesny (eds.),
Law in the Middle East, 1 (Origin and Development of Islamic Law), 28-56.

>l Hatta onun hukuk sosyolojisine yaptigi atiflar aslinda Weber’in hukuk sosyolojisinedir; bu
atiflar icin bkz., Introduction, 26. Boliim (“The Nature of Islamic Law”).

52 Schacht, Introduction, 10-14.

3 Schacht soyle diyor: “Islam’mn kutsal hukuku her seyi kusatan bir dini vazifeler biitiiniidiir
ve biitiin yonleriyle Misliiman’in giinliik hayatin1 diizenlemeyi amaglayan Allah’in emirleri-
dir; bu ayn1 zamanda hem ibadetle ilgili emirler hem de (dar anlamda) siyasi ve hukuki kural-
lar1 igerir”, bkz., J. Schacht, Introduction, 1; “Islamic Religious Law”, Joseph Schacht ve C. E.
Bosworth (eds.), The Legacy of Islam (London: Oxford University Press, 1974), 392.

> Introduction, 209; a. y., “Religious Law”, 400-401.
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kiimliiliikler hukuku kismi uygulama sansi bulmustur;> kamu-6zel hukuk ayri-
mi, ya da ahlak-hukuk ayrismasi gibi hukuk sosyolojisinin modernlik olgiitii
olarak aldig1 geligsmis ayrimlara sahip degildir;’® en 6nemli kaynagi icma’dir;>’
ictihat kapist dordiincii yiizyilldan itibaren kapanmis ve hukuk kati degismez
kurallar biitiiniine doniigsmiistiir; yer yer degisim s6z konusu olmussa da bu
sadece hukukun sunumunu iyilestirmeye yonelik kalmistir. Yoksa pozitif hu-
kukta bir doniigiime yol agacak bir sistem olusmamustir;*® sekiiler-politik ikti-
darla kutsal hukuku kaynastiramadigi icin de giderek toplumsal gerceklikten
kopmus ve “Miisliiman’in bedeninden ¢ok beynine hakim olmustur”;* son ola-
rak da farkli kaynaklardan (dini, sekiiler, vs.) beslenmis olmasi ve bu nedenle de
belirli bir aklilik gelistirmis olsa da modern anlamda akli nitelemesini hak et-
mekten uzakligr onun kutsal hukuk kapsaminda degerlendirilmesini hakli kil-
maktadir.®

Boylece Weber’in maddi aklilik/gayr-i aklilik ile bicimsel aklilik/gayr-i ak-
lilik ayirirmina geliyoruz. Schacht genellikle bu ayrimi basitlestirerek benimse-
mis ve Islam hukukuna uyarlanmasinda daha somut verilere dayanmistir.®’ Ona
gdre mevcut Islam oncesi hammaddenin Islamilestirilmesi ile sistematik hale
getirilmesi ayni anda olmus ve bu da maddi akliligi sisteme hakim kilmistir.
Hukukun sistematik hale getirilmesinde kullanilan ara¢ da analojik bir ydntem
olan kiyastir.”” Bununla birlikte Islim hukukunda akli olmayan unsurlar da
mevcuttur; onun vahiy kdkenli olmasi ve usul hukukunda kasdme ve yemin gibi
gayr-i akli usulleri kullanmasi gibi.®* Ancak buna ragmen Islam hukukcular
akilcr sistematigi korumasini bilmiglerdir. Ama unutulmamasi gereken nokta,
bunun Weber’in dedigi gibi maddi bir aklilik oldugudur. Modern hukukun 6zel-
ligi olan bicimsel aklilie gelince Schacht’a gore, ¢ok ileri diizeyde kazuistik
ozellik arz etmesinden de anlagilacagi gibi Islam hukuku modern Avrupa hu-
kuklarinda (6zellikle medeni hukuk geleneginde) gordiigiimiiz anlamda (genel
ilkelerin 6zel hukuki olgulara uygulanmasi seklinde) bir bicimsel aklilik gelisti-
rememistir.*

Ozetlemek gerekirse Schacht, Islam hukukunun bir hukuk sistemi olarak
belirli bir aklilik ve uygulanabilirlik diizeyi kazandigin1 kabul etmektedir. Hatta,

3 Introduction, 76.

% A.ge., 113, 206-208; a.y., “Religious Law”, 398-399.

57 Schacht, Introduction, 114; a.y., “Religious Law”, 401.

3 Schacht, Introduction, 204-205; a.y., “Religious Law”, 394-395. Schacht Islim hukukunda
degisim araglar1 olarak goriilen istihsan ve istislahin marjinal bir 6nem arz ettigini hakli ola-
rak iddia ediyor.

% Schacht, Introduction, 394.

0 4.g.e.,202-204.

81 Johansen, Contingency, 55.

62 Schacht, Introduction, 201, 208.

8 A.ge., 202-203.

 A.ge., 205.
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fikhin ibadetler boliimiinti ihmal etmek pahasina, fikhin icinden dar anlamda
bir hukuk sistemi cikarilabilecegini bile iddia etmistir. Islim hukuku diye bir
alanin fikhin iginden ¢ikarilabilecegini iddia ederken hukukun teolojik degil de
sosyolojik karakterini teslim ediyordu. Ancak onun Weber’in hukuk sosyolojisi-
ne ve ozellikle kutsal hukuk kavramina bagh kalmasi Islam hukukunun mahiye-
tine yonelik bakis acisini oldukca sinirlamistir. Bunda “oryantalist Avrupa-
merkezli ileri-geri kiiltiirler” sdyleminin de pay: biiyiiktiir. Schacht’m bin yili
agkin bir siireci tek tip diisiinme biciminin bir tezahiirii olarak ele aliyor olmasi
ve yazilarinda sik stk ge¢misi bugiinle kiyaslayarak bir nevi anakronizm yapmasi
da oryantalist zihniyetinin bir yansimasidir.> Bununla birlikte o, Weber’i korii
koriine takip etmemistir. Onun “khadi-justice” ifadesine hi¢ yer vermemesi bu-
nun bir 6rnegidir.

Schacht sonrasi dénemde, onun iki takipgisi Noel Coulson® ve Norman
Anderson,” 20. yy.’m ikinci yarisinda Ingilizce konugulan diinyada Islam huku-
ku calismalarinda oldukea etkili olmuslardir. Seleflerinin 6zellikle Islam huku-
kunun mabhiyetine ve degismezligine dair fikirlerine siki sikiya bagli olan mes-
lekten hukukgu bu iki Ingiliz oryantalist,®® Orta Dogu ve Afrika'daki Miisliiman
iilkelerde uzun siire ¢alismislar ve bu iilkelerin bagimsizliklarini kazanma siire-
cinde yasamis olduklar1 modernlesme sorunlarina egilmislerdir. Bu baglamda
calismalarin1 daha c¢ok bagimsizligin1 yeni elde eden Miisliiman iilkelerdeki
hukuk reformlarina ve bu reformlar iizerindeki modern ve Islami etkilere teksif
etmislerdir. Enid Hill'in dedigi gibi onlar hep bu reformlarm icinde “Islami”
olan1 aramuglardir. Hocalar1 Schacht'in cizdigi genel resme paralel olarak Islam
hukukunun mabhiyetine dair de goézlemler de bulunmuslardir. Mesela, Noel
Coulson bugiin artik oldukca eskimis olan ama batida hala 6nemsenen A
History of Islamic Law isimli eserin de yazaridir. Bu eser baglangicindan giinii-
miize IslAm hukuk tarihini yazmaya calismaktadir. Klasik Isldm hukuku tarihi-

5 Strawson, “Encountering Islamic Law”, 4-7.

5 Coulson A History of Islamic Law (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1964) yaninda
Succession in the Muslim Family (Cambridge: Cambridge University Press, 1971), Conflicts
and Tensions in Islamic Jurisprudence (Chicago: Chicago University Press, 1969), Commercial
Law in the Gulf States: The Islamic Legal Tradition (London: Graham & Troatman, 1984) adli
kitaplarin ve sayisiz makalenin yazaridir, bkz. “Obituary: Professor Noel J.Coulson”, Arab
Law Quarterly, 1 (1986) 473-474; 1. Edge, “Obituary: Noel Coulson”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, University of London, 50 (1987) 532-534. Writings of
N.J.Coulson, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London, 50
(1987) 534-535.

67J. N. Anderson’in pek gok makale yaninda su ii¢ kitabin yazaridir: Islamic Law in the Mo-
dern World (New York: New York University Press, 1959), Islamic Law in Africa (London:
Frank Cass., 1970) ve Law Reform in the Islamic World (London: Athlone Press, 1976).
Anderson icin bkz., M. E. Yapp “Professor Sir James Norman Dalrymple Anderson (1908-
1994)”, Middle Eastern Studies, 32i (1996) 218-219.

% Anderson, Islamic law in the Modern World, 2-3; Anderson fikhin “vecibeler doktrini”
olarak tanimlanmasini dogru buluyor, bkz., a.g.e., 5; Coulson, History, 75, 80-85.
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nin daha cok h. 3-4. yy.’a kadar kaydettigi gelisimini genel hatlariyla Schacht’in
Origins’te ortaya koydugu goriislerden hareketle 6zetlemekte ve bundan sonra
modern doneme atlamaktadir. 3.-4. ylizylldan modern déneme kadar olan za-
man dilimini yok sayarak modern doneme atlamasinda, Miisliimanlarin ictihat
kapisini kapattiklarina ve 4. yiizylldan sonra hukuk doktrininde kayda deger bir
gelismenin olmadigina olan geleneksel oryantalist inancin etkili oldugu goriil-
mektedir.”

Anderson ve Coulson Islam iilkelerinde girisilen kanunlastirma faaliye-
tinde reformcularin Islim hukukuyla modern hukuk fikrini uzlastirmaya calis-
tiklarini iddia etmektedirler. Burada Islam hukuku evrim gecirerek gelisme-
mektedir;” ¢iinkii IslAm hukukunun evrim gegirmesi onun ilahi karakterine
aykiridir;” reformcularin bugiin yaptigi ise modern sartlarin elverdigi olgiide
Islam hukuku malzemesi kullanmak ve bu sartlara uymayan yonleri ise ihmal
etmekten ibarettir.”> Burada hocalar1 J. Schacht'in IslAm hukukunun ortaya
cikisim aciklamak icin kurguladigi modeli -Islam hukukunun ilk ortaya cikisi
sirasinda (hicri 2. yiizyil) dindar fakihlerin mevcut hukuki malzemeyi Islamiles-
tirmek yoluyla Islim hukukunu bir sistem olarak olusturduklari iddiasmi- mo-
dern doneme uyarlamasinin etkisi olmustur. Buna gore yeni sartlarin baskisi
altindaki Miisliman hukukgular tesekkiil donemi fakihlerinin yaptig1 gibi onle-
rine gelen malzemeyi (ki bu kez modern durumu) Islamilestirme yolunu tut-
muslardir.”® Aslinda, Islim hukukunun batili anlamda 6zgiin bir “hukuk” iire-
temeyecegi seklindeki klasik oryantalist sdylemin bir kez daha tezahiirii ile karst
karsiya oldugumuz agiktir. Nasil ki ge¢miste kurucu fakihler, hukuku baska
kiiltiirlerden (tabii ki 6zellikle sekiiler hukuklardan) alarak ona dini bir kisve
giydirmigler ve bugiin biz o hukuku fikhin icinden cikararak yeniden insa ede-
bilme imkanina sahipsek, modern-sekiiler hukuk da giiniimiiz Miisliman hu-
kukgularinin hukuk alanindaki faaliyetleri icin benzer olanagi sunmaktadir.
Sonug olarak Schacht ve onu takip eden Coulson ve Anderson’a gore fikih mo-
dern anlamda bir hukuk degildir; olsa olsa o sekiiler olan ile dini olan1 birbirine
karistirmasi nedeniyle Weber’in dedigi gibi degisime direnen bir “kutsal hukuk
tur.”

Cagdas Oryantalizm Dénemi: Batida sosyal bilimler ve tarih alanindaki
pozitivist-medenilestirici-modernist fikirlerin degisime ugramasi ge¢ de olsa
Ikinci diinya savasindan sonra ve 6zellikle 70’li yillarda oryantalist arastirmalar-

% Coulson, History, 75-85.

™ Hill, Enid, “Orientalism and Liberal Legalism”, Review of Middle East Studies 2 (1976), 57
vd.

"' Anderson, Islamic law in the Modern World, 3; Coulson, History, 85.

2 Anderson, “Islamic Law and Modern Life: Reconciliation in the Middle East”, Anderson,
Islamic Law in the Modern World, 17-37; Coulson, History, 153.

3 Aharon Layish, “Notes on Joseph Schacht”, 134-135.

™ Anderson, “Conceptions of Law: Islamic and Western”, a.ge., 1-16; Coulson, History, 85.
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da etkili olmaya baglamistir.” E. Said’in Oryantalism isimli eserinden sonra ise
artik "oryantalist" ve "oryantalizm" kelimeleri neredeyse bazi ¢evrelerde asagila-
yic1 bir anlam kazanmistir. Kabaca sdylemek gerekirse Said, oryantalizm kav-
ramini yukaridan bakan batili insanin batili olmayan diger insan ve onun diinya-
sini giic elde etmek i¢in tanimlayarak okumast anlaminda bir zihin diinyasi ola-
rak goriiyordu. Aslinda Said, oryantalist ¢aligmalarin arka planina isaret eder-
ken kendisiyle yapilan bir réportajda da soyledigi gibi, batihlarin Islim arastir-
malarimi bir kalemde silmek gibi bir niyet tasimiyordu; yalnizca bu zihin diinya-
sinin ¢oziimlemesini yapmak istiyordu.”

Bu entelektiiel gelismelerin Islim hukuku arastirmalarina yansimasi yeni
arastirma alanlarinin ortaya ¢ikmasi seklinde oldu. S. Humphreys’in de dikkat
cektigi gibi Islim hukukunu daha énceleri salt bir entellektiiel faaliyet olarak
goren ve tarihsel pratik ve gerceklikle bir ilgisinin olmadigini iddia eden goriis,
mesela hukuk metinlerini Islam tarihinin bir kaynagi olarak okumaya miisaade
etmiyordu.” IslAm hukukunun teorisi ya da doktrini usul-i fikih ve furu-i fikih
eserlerinde islenmekteydi. Bunlar ise bize, Islam hukukunun uygulamasima
yonelik malzeme saglamamaktaydilar. Fetva koleksiyonlar1 ve mahkeme kayit-
larmin bilimsel kesfi bu alanda yeni agilimlara yol agti. Artik Islam hukuku
Miisliman toplumun tarihsel uygulamasi olarak okunabilirdi. 1995 yilinda
Harvard Universitesi Hukuk fakiiltesinde yapilan fetva konulu konferans’ dii-
zenleyenler gerekcelerini su sekilde aciklamaktaydilar: ‘Hukuki faaliyetin
énemli bir boliimii seriatin (ya da Islam hukukunun) somut insan iliskileri diin-
yastyla iligkilendirilmesine yoneliktir. Zaman icinde ve degisik mekanlarda iki
farkli hukuk yorumcular:1 kategorisi hukukla olgunun bulustugu noktada dur-
muslardir. Hasmane davalar, ispat kurallari, baglayici yargi kararlari ve bunlarin
icras1 da dahil hukuk usulii sahas1 kadiya aittir; Ister bir dava siireciyle ilgili
olsun isterse olmasin, ferdi bagvurular kargisinda baglayici olmayan tavsiyelerde
bulunmak (fetva) ise miiftiiniin yetkisindedir.””® Daha sonra kitap olarak da
yaymlanan bu sempozyumda teblig sunanlarin genellikle {izerinde anlastiklar1
bir nokta, fetva eserlerinden hareketle Islam hukukunun degisen zaman ve sart-
lar1 dikkate aldigini ve onlarla birlikte degistiginin kabul edilmesiydi. Artik
Weber’in sinirlayict kutsal hukuk vurgusunun aksine hukukun pratik degeri 6n
plana ¢cikmaya baslamust.

Islam Hukuku ve degisim: B. Johansen. Cagdas batili Islam hukuku aras-
tirmalarinin 6nemli bir ismi Baber Johansen’in galismalari bu baglamda 6zellik-
le dikkat c¢ekicidir. Osmanli devri alimlerinden Ibn Niiceym’in (v. 970/1563)

> Johansen, “Politics, Paradigms and the Progress”, 88-91.

76 Said, Sarkiyatcilik, bkz. 1995 Baskisina Sonsoz, 344-368.

7 Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry (Princeton University Press,
1991), 209 (Eserin Tiirkge gev. Islam Tarih Metodolojisi, Litera Yayincilik, Istanbul 2004).

8 Muhammad Khalid Masud, Brinkley Messick, David Powers, Islamic Legal Interpretation:
Mufftis and Their Fatwas (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1996), 3.
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fetvalarindan hareketle Hanefi arazi vergi hukukunun degisen sartlara nasil
uyum sagladigim gostermeye galigtigl bir ¢alismasinda” Johansen, igtihat kapi-
siin kapali oldugu ya da fikih’ta degisim ve yeni gelismelerin olmadigi seklin-
deki degerlendirmelerin sadece yersiz degil ayni zamanda temelsiz iddialar
oldugunu savunmustur.®” Ayrica Johansen yazdigi bir dizi makale ve kitapta
Islam hukukunda degisim, ihtilaf ve kavramsal ayrimlar iizerine egilmis ve
Hurgronje’den giiniimiize oryantalist edebiyatta hakim kliseleri sorgulamustir.®!
Buna gore, Ornegin, oryantalistlerin Hurgronje’den beri bazi istisnalar harig
genellikle benimsedikleri bir goriis olan fikihta ihtilafin aslinda detay ve basit
konular ilgilendirdigi meselesinde Johansen bu anlayigin gercek fikir ayriligi ve
muhalefet geleneginin batiya 6zgii “medeni” bir olgu oldugu varsayiminin bir
yansimasi olduguna dikkat ¢cekmistir. Johansen bu anlayis1 yazdigi bir ka¢ maka-
lede sorgulamis ve Islam hukukunda ihtilafin 6yle sanildig1 gibi sadece detayda
degil pek cok temel alanda var oldugunu gostermistir. Bir 6rnek olarak ehl-i
kitdb’a mensup olmayanlarin Islaim devletinin vatandasi olup olamayacagina
dair fakihler arasindaki goriis ayriliginin bir detay tartigmasi olamayacagina
dikkat ceker.®? Johansen’in iizerinde durdugu bir iigiincii konu ise, Islam huku-
kunda ahlak-hukuk, kamu-6zel gibi ayrimlarin gelismemis oldugu iddiasidir.
Hukukun cesitli alanlarinda bu tiirden ayrimlarin gelistirilmesinin Weber’e gore
modern, rasyonel, sekiiler batili hukuklarin bir 6zelligi olduguna daha Once
deyinmistik. Johansen, Islam hukukunda hukukla ahlak arasinda ve daha pek
cok alanda cesitli ayrimlarin gelistirildigine inanmaktadir; 6rnegin Hanefi fik-
hinda ispat ve usul hukuku acisindan ceza davalariyla diger davalar arasinda
ayrim yapilmaktadir.*®

Mahkeme Kayitlar1 ve Diger Gelismeler: Mahkeme kayitlartyla ilgili de
son yilarda oldukca ilging calismalar yapilmistir. Ashnda U. Heid ve R.
Jennings’in daha 1970’lerin basinda Onciiliik ettikleri bu ¢alismalar giintimiizde
popiiler bir alan olarak batili ilmi ¢evrelerde son derece ilgi cekmektedir.3* Bu
alanda ozellikle 6ne c¢ikan cagdas bir isim Israilli hukuk tarihi arastirmacis
Haim Gerber’dir. Haim Gerber’in 17. yy. Bursa ve daha sonra Istanbul ser‘iye

" Johansen, The Islamic Law of Land Tax and Rent: The Peasant’s Loss of Property Rights as
Interpreted in the Hanafite Legal Literature of Mamluk and Ottoman Periods (London: Croom
Helm, 1988).

8 Johansen, Land Law, 1-4.

81 Johansen bu makalelerin bir boliimiinii yukarda 7 numarali dipnotta atifta bulunulan kita-
binda toplayarak yeniden basmuistir.

82 Johansen, Contingency, 65-71.

8 Age., 63.

81999 yilinda Harvard Law School’da “ser‘iye sicilleri” konulu bir konferans yapildi. Bu
arada mezhep kavraminin da Islam hukuk uygulamalarinin anlagilmast agistndan son zaman-
larda batili arastirmalarin ilgi odag1 oldugundan soz etmekte yarar var. Yine Harvard Law
School’da 2000 yilinda “mezhep” konulu bir sempozyum diizenlenmistir.
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sicillerine dair yaptig1 calismalar® 1slém'hukukunun mahiyetine dair Weberyen
tezleri ciddi anlamda sorgulamakta ve Islam hukukunun uygulanan sosyolojik
bir olgu olarak ele alinmasi geregini vurgulamaktadir.

Islam arastirmalarinda ortaya cikan bu gelismelerin bir istisna teskil et-
medigini son yillarda yapilan ¢alismalarda genellikle bu degisik bakig acisinin
hakim oldugunu burada vurgulamak gerekmektedir. Ancak bu noktada su ha-
tirlatmay1 yapmakta da yarar var: klasik oryantalizmin ge¢misteki tutumunun
salt bir dnyarg1 sonucunda ortaya ciktig1 bugiin ise batili bilim adamlarinin bu
Onyargidan kurtulduklar1 seklindeki bir degerlendirme olay: basite indirgemek
olacaktir. Bunun yerine bu gelismeleri ilmi ve siyasi alanlarda batida ortaya
cikan degisimlerin bir neticesi olarak gormek daha isabetli olur sanirim.

Hugronje’den giiniimiize oryantalist Islim hukuku arastirmalarinin teori-
den pratige dogru bir degisim gecirdigi goriilmektedir. Baslangicta usul-i fikih
ve furu-i fikih eserlerine bagh kalinmasi bu eserlerin niteligi geregi fikhi idealist
ve pratikten uzak Allah’in inanlar icin gondermis oldugu degismez vazifeler
biitiinii olarak okumay1 kolaylastirmig goriiniiyor. Burada Islaim hukukundan
s0z edilse bile o, en fazla Weber’in dedigi gibi kutsal bir hukuktur. Ancak degi-
sen entelektiiel ve siyasi atmosferin de etkisiyle fikih sisteminin trettigi diger
edebi tirlere olan ilgi artmig ve O6zellikle fetva koleksiyonlarindan hareketle
Islam hukukunun degisime uyum saglayan karakteri 6n plana cikmaya basla-
mistir. Fakat, fikhi bir hukuk sistemi olarak gérme onun bazi temel hususiyetle-
rinin de goz ardi edilmesi sonucunu dogurmustur. Daha 6nce Schacht, 20. yiiz-
yilin ortasinda fikihta hukuk alani denilen bir seyin varliginin, belirli kayitlarla
gosterilebilecegini sOylemisti. Ayni siralarda bazi oryantalistlerin ve Ozellikle
Fransiz hukukunun etkisindeki Arap hukukgularmin Islim hukukunu tam bir
Batili hukuk sistemi gibi okuma cabalar1 da oldukca parlak 6rnekler vermisti.
Linnat de Bellefont, J. Schacht, Coulson, Sehhata ve Senhuri’nin eserleri bu tiir
caligmalara 6rnek gosterilebilir.®

Fikhi, vecibeler sistemi olarak goren ve onda batili anlamda bir hukuk
kavrami1 ve sistematigi aramayl gereksiz bulan Hurgronje, Goldziher ve
Weber’in tavrindan Johansen ve Gerber gibi fikhi biitiiniiyle bir hukuk sistemi
olarak goren anlayis arasinda oldukca derin bir fikir uyusmazhigi oldugu aciktir.
Bu noktada su soruyu tekrar sormamiz kaginilmaz olmaktadir: fikih bir teoloji
midir yoksa toplumsal olam gogiislemek isteyen pratik bir sistem midir? Son

8 Haim Gerber seriye sicilleri ve fetva koleksiyonlarina dayanan gok degerli galismalar orta-
ya koymustur ki bunlarin ana fikri Islim hukukunun pratik bir sistem olarak Osmanli Devle-
ti'nde uygulandigidir. Gerber’in konuyla ilgili kitaplar1 sunlardir: Economy and Society in an
Ottoman City: 1600-1700 (Jerusalem: The Hebrew University, 1988); State, Society, and Law
in Islam: Ottoman Law in Comparative Perspective (Albany: State University of New York
Press, 1994); Islamic Law and Culture: 1600-1840 (Leiden: F. J. Brill, 1999).

8 Ozellikle iki Misirli hukukgu, Abdiirrezzak Ahmed es-Senhuri ve Sefik Sehhata’nin calig-
malar1 bu alanda ¢ok etkili olmustur.
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yillarda onun batili anlamda bir hukuk sistemi olarak okunmasi yoniinde olduk-
ca yogun bir ¢aba sarf edilmis olmasi bu soruyu adeta anlamsiz kilmaktadir.
Ancak fikhin hareket noktasinin insan icin en iyi olanin Allah tarafindan bildi-
rilmesi oldugu hatirda tutuldugunda onu bir hukuk olarak okumanin bazi sikin-
tilar doguracagi da aciktir. Bu noktada ¢agdas oryantalizmin 6nemli bir temsil-
cisi Norman Calder’in goriislerine bakalim.

Gelenek ve Islam Hukuku: N. Calder. Yakin zaman oryantalistlerinin
Onemli bir temsilcisi Norman Calder kismen Schacht geleneginde yetismis olsa
da aslinda Kitab-1 Mukaddes tenkidi (biblical criticism) yontemini Islam’a uyar-
lamakla meshur olan John Wansbrough geleneginde bir oryantalisttir.’” Calder,
Hurgronje’nin deontoloji nitelemesinin tamamen temelsiz olmadigini sdylemis
ve fikhin hukuktan farkli bir sey oldugunun altini tekrar ¢izmistir. Fukaha’nin
uygulamayi ikincil derecede 6nemsedigini belirten ve bu nedenle fikhi, hukuk
sistemi olarak okumanin fikha haksizlik anlamina gelecegini sdyleyen Calder
edebi tenkit yontemini fikith metinlerine uygulayarak bu metinlerin satir arala-
rinda sdylenenleri ortaya cikarmaya galigmistir. Johansen gibi Calder da Islam
fikhinin 6zgiinligiiniin sanildigy gibi ilk 3/9. veya 4/10. yiizyilla sinirl olmadigim
aksine 13/19. yiizyila kadar bu 6zgiin yaraticiligin devam ettiginin altin gizer.®
Ornegin ona gore Serahsi’nin Ebu Hanife’den daha basarisiz oldugunu soyle-
mek miimkiin degildir. Bu noktaya kadar Johansen’le aym fikirde olan Calder
bundan sonra tamamen ayr1 bir yol izliyor. Fikih metinlerinin yiizyillar boyu
ayni1 goriisleri neredeyse hi¢ degistirmeden aktarmalari olgusu, adina fikih deni-
len faaliyetin niteligini anlama noktasinda bize bir firsat sunduguna dikkat ce-
ken Calder, fikih edebiyatindaki farkli edebi tiirlerin analiziyle ise bagliyor. Fi-
kih genel olarak usul-i fikih ve furu-1 fikih olarak iki farkli edebi tiirden olus-
maktadir. Usul-i fikih eserleri, hukukun kaynaklari olan vahiy ve gelenek ile
realite arasinda iligki kurmanin hermendétigini yapmaktadir. Konumuz agisin-
dan daha 6nemli olan ikincisi furu-1 fikih da iki ana tiirden olusmaktadir: muh-
tasar ve mebsut. Muhtasarlar bir mezhebin fikhin egitsel amach olarak ozetle-
yen eserlerdir. Bunlar ilk olarak h. 3. ylizyilda ortaya ¢ikmis ama en basarili
Orneklerini besinci, altinci ve sonraki yiizyillarda vermistir. Bunlarin temel 6zel-
ligi mezhep kurallarini genellikle temizlikle baslayip mirasla biten bab basliklari
altinda detay ve tartismalara girmeden vermeleridir. Ayni gelenege mensup biri
4. yiizyila, digeri 10. yiizyila ait iki fikih metni arasinda bir meseledeki hitkmiin
(kuralin) ne oldugu konusunda farklilik yoktur; farklilik sadece o hitkmiin nasil
formiile edildigindedir.

Mebsut ya da serhlerde de durum aslinda farkli degildir. Her ne kadar
gercek hayattan olaylar mebsut yazarinin giindemine zaman zaman girse de

87 Wansbrough ve ekolii icin, bkz. Ismail Albayrak, “John Wansbrough’nun Kur’an Tarihi
Teorisi ve Batda Dogurdugu Tartismalar”, Islamiydt, 4 (2001), 163-180; ayrica bu sayida
bkz. Albayrak, “Wansbrough.”.

8 N. Calder, “Shari‘a”, Encyclopedia of Islam, 2nd edition (Leiden: Brill, 1997), IX, 321.
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hukukun biiyiik bolimi ayni kalmaktadir. Ciinkii Calder’a gore fikhin ilgisi
uygulamaya doniik degildir.*” Fakih yaptig1 isin degerini uygulanabilir olup ol-
mamasinda aramamaktadir, tersine hukuku aciklamak bagli basina bir dini de-
ger tagir. Bu anlayista hukuk, Allah’in kendi kendini belirli bir toplumda diga
vurmasidir ve bu yiizden 6nemlidir, yoksa toplumsal gercekligi kontrol edip onu
nasil daha etkin ve ige yarar hale getirmesi 6ncelikle hedeflenmemektedir. Bu
yonde bazi caligmalar (Maverdi, Ebu Yusuf) yapilmis olsa da bunlar marjinal
kalmistir. Oyleyse fikih eger vahyi yorumlama ameliyesi ise neden fakih her
seferinde Kitab ve siinnete bagvurarak bu sorunu ¢ozmek yerine bir goriisler
manzumesi arasinda bogulmaktadir? Bagka bir ifadeyle, Islim hukukunda
ictihat kapisinin kapali olup olmadiguyla ilgili tartisgmaya kapi aralayan fikhin
“statik” gortinimiinii nasil aciklayacagiz? Calder’in bu soruya cevabi basit ola-
rak sudur: gelenek.® Ona gore, Islam diigiincesinde vahye dogrudan ulasma
yoktur; tersine fakih gelenek aracilifiyla vahyi anlamlandirmaktadir. Gelenek o
kadar etkindir ki gelenege atifta bulunmadan goriis aciklamak 19. yiizyila kadar
Miisliiman alimlerin nadiren yaptiklar1 bir seydir. Fikih, degisim olgusunu da
gelenegin siizgecinden gecirerek anlamlandirmaktadir. Daha dogru bir ifadeyle
fikihta degisim olgusu sarahaten degil de zzimnen taninmustir ki, bu farkli edebi
tiirlerin (serh, ihtisar, hasiye vs.) gelistirilmesine yol agmustir.”! Calder Islam’da
gelenegin, bir kimsenin ortodoks veya heretik olarak degerlendirilmesinin olgii-
siinii olusturdugunu iddia etmektedir; mesela Ibn Teymiye veya Ibn Hazm gibi
gelenegi yeterince dnemsemeyen ve kendi goriislerini 6ne cikaran figiirler tam
da bu ozellikleri sebebiyle Islam tarihinin “siiphelileri” sinifina dahil olmuslar-
dir.”” Fakihler genellikle gelenegin kendilerine sundugu kavramlarla diigiinmiis-
ler, yenilerini yapma yoluna gitmemislerdir. Bu yilizden de Calder fikihta hukuk
sistemi veya bir ekonomi sistemi aramanin anlamsiz oldugunu soyliiyor. Bu
batili bir kavramin veya kurumun fikihta aranmasi anlamina gelecektir ve o da
fikhin kendi mahiyetini anlamamiz1 giiclestirecektir.”®

Mahiyet tartismasina doniik baz1 miilahazalar. Fikih ister deontoloji ya
da teoloji (ahlak/din kurallar1) olarak goriilsiin, ister hukuk veya sosyolojiye
mukabil kabul edilsin sonucta 6zgiin bir alandir ve kendi hususiyetlerinin olmasi
kacinilmazdir. Fikhin su veya bu batili kurum ve kavramlarla karsilanmasi, her
ne kadar bugiinlin zihinleri i¢in bir anlama kolaylig1 getirecek olsa da, onun
0zgiin niteliklerinin ihmal edilmesi sonucunu da doguracaktir. Her seyden Once
fikhin Islam tarihinde Miisliimanlarin Islami idealleri hayata gegirmek igin olus-

% Calder, “Law”, Seyyed Hossein Nasr ve Oliver Leaman (eds.), History of Islamic
Philosophy, 2. Parts. (London and New York: Routledge, 1996), Part II, 979-980.

% Calder, “Law”, 992 vd.; Gelenek kavraminin daha genis bir incelemesi icin bkz., a.y.,
“History and Nostalgia: Reflections on John Wansbrough’s The Secterian Miliew”, Method
and Theory in the Study of Religion, 9-1 (1997), 47-73.

I'N. Calder, “Shari‘a”, EI2, IX, 321.

2 Calder, “Law”, 993.

% Calder, “Law”, 979-980.
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turduklar1 kurumsal bir arag¢ oldugunu hatirda tutmamiz gerekir. Ancak bu nev-
i sahsina miinhasir 6zelligi ortaya konulduktan sonra belki modern karsilastir-
malarin bir anlami olur. Aksi takdirde anakronizm kacinilmaz olacaktir.

Aslinda yukaridaki degerlendirmeleri Islam’m Batili bilgi ve kurumlariyla
karsilasmasi neticesinde ortaya c¢ikmis bir patolojik sorun olarak gormek de
miimkiindiir. Oryantalist sOylemin hakim yaklagimi “6tekini” nesnellestirme
egiliminin bir neticesi olarak seriat ve onun bilgisi demek olan fikih, “Islam
hukuku” seklinde Bati dillerine ¢evrildiginde hem hukuk, hem de teoloji, deon-
toloji vb. Batili bilgi tasnifleri icinde ona bir yer bulma gayreti arastirmacilara
hakim oldu.

Bat1 hukuk tarihinde Hiristiyan Canon law ve Yahudi Khalakah’dan farkli
olarak hukuk, sekiiler bir bilgi olarak gelistirilmistir. Siiphesiz Roma hukuku ve
antik Yunan hukuk felsefesinin bu yeni hukukun temellerini olusturmada katki-
st olmustur. Ama esas olarak bu siirec, ulus-devletin olusumu ve devletlerin
geleneksel sekiiler devlet aygitinin istiinde (genellikle dini) mesruiyet kaynagi-
na atif yapmadan var olabilmesi, baska bir ifadeyle ulus-devletin mesruiyetini
dine degil de millete referansla kazanmasimn biiyiik bir katkisi olmustur. Bu
stireg, kanunlastirma ile olgunlugunu yakaladi ve bdylece hukuk da ‘Batili yeni
bilgi’ igindeki yerini aldi.’* Bu acidan bakildiginda ashinda Bati Medeniyetiyle
insanligin cok daha antroposentrik (insan-merkezli) ve halihazirda iginde yasa-
dig1 diinyay1 6nceleyen (sekiiler) bir diinya goriisiine yoneldigini ve sosyal bilim-
lerin de bu yeni ortamda yesermis oldugunu hatirlamak gerekir. Nitekim Bati
hukuk felsefesinde pozitivist hukuk okulu daha 6ne ¢ikmis ve hukuk neredeyse
devletin “emir ve fermanmna” indirgenmistir. Baska bir ifadeyle hukukun ideal
yoniinden ¢ok toplumsal yoniinii esas alan bir bakig agis1 hukuk diisiincesinin
merkezine oturmustur.

Hukuk alaninda, Islam diinyasinin modern Bat1 bilgi ve kurumlariyla ilk
sicak temasi, Ingilizlerin Hindistan’1 ve Fransizlar'in Cezayir’i isgaliyle baglamis-
t1. Yerel halklarin hukuki islerini nasil yiiriittikklerini 6grenmek isteyen somiir-
geci giicler seriatla ilgilenmek zorunda kalmislardir. Bu ilginin daha sonra
Anglo-Muhammedan law ve Droit Musulman Algeir seklinde iki meyve verdigini
biliyoruz.* Miisliimanlar'n kendiliklerinden Batili bilgi ve kurumlara alaka
duymalari ise Tanzimat’la birlikte baglamistir. Hukuk sahasinda Mecelle, her ne
kadar Hanefi mezhebi temelinde olusturulmus bir metin olsa da, esas olarak
Code Civil 6rnek almarak olusturulmus bir kanun kitabidir. Kugkusuz kanun
yapma gelenegi Osmanli hukuk tarihinde bilinen bir olguydu; ancak Mecelle’nin

% Hukukun bilim statiisiine yiikselmesi Avrupa iiniversitelerinde her zaman kolayca kabul
edilmemistir. Roma hukuku 11. yiizyildan itibaren Italya ve diger kara Avrupa iilkelerinde
okutulurken, Ingiltere {iniversitelerinde common law ancak 19. yiizyilda akademinin kapisin-
dan girebilmistir.

% J. Schacht, An Introduction to Islamic Law, 94 vd.
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ilgi alanin1 medeni kanun olarak sinirlamasi gercegi, onun arkasindaki itici gii-
ciin Kita-Avrupa hukuk konsepti oldugunu gostermektedir. Ayrica Mecelle,
Nizamiye mahkemeleri ile eg zamanli olarak diisiiniildiigii icin devletin degisen
sartlara uyum cabasinin bir iiriiniidiir.

Sonucta fikhin zamanla Batili hukuk kavramiyla esitlendigi ve bunun fik-
hin hem formunu hem de muhtevasini belirlemeye basladigi bir siirece girilmis-
tir. Bundan sonra fikih aragtirmalar1 genellikle hukuk arastirmasi seklinde yii-
riimektedir.”® 20. yiizyildaki Islami kurumlara bakisi yonlendiren genel Oryanta-
list/nesnellestirici bakis acisinin dogurdugu temel bir yanlishiga isaret ederek
Islam hukukunun mahiyeti ile ilgili tartismayr bitirmek istiyorum. Fikih
Calder’in dedigi gibi nasslarin okunmasina doniik bir faaliyettir ancak o aym
zamanda IslAm’in hayata bakan yiiziidiir. Fikhin bu iki veghesi ayni anda ve
birlikte vardir. Modern toplumlarda ise hukuk salt hayata ve giinliik yasama
bakan yOniiyle tanimlanmaktadir. 20. yiizy1l algilamasinda fikih hukukun bu tek
yonli bakisiyla anlagilmak istenmektedir. Amag eger fikhin hayata bakan yoni-
nii anlamak ise bunun igin tabii ki standart fikih kitaplar1 yerine fikhin bir hu-
kuk olarak uygulandigi spesifik tarihsel ve toplumsal sartlarin anlasiimasi ve
arastirilmasi gerekecektir. Bu kavramsal hatadan kendimizi kurtardigimizda (ki
bazi oryantalistlerin bu yonde bir ¢aba icinde olduklarina yukarida isaret edildi)
o zaman biz “Islam hukuku” yerine “Islim veya Miisliiman hukuklarindan”,
daha dogrusu tarihteki Miisliman devletlerin hukuklarindan s6z etmis olacagiz.
Fikhn bu tarihsel ve gercek yasama doniik yoniiyle naslarin yorumlanmasi yonii
yeterince vurgulu bir sekilde belirtilmedikce fikhin mahiyetini anlamaya doniik
cabalar sonugsuz kalacaktir.

Islam hukukunun kokeni meselesi icin bunun 6nemli imalar1 olmustur.
Oryantalist edebiyatta fikhin nev-i sahsina miinhasir 6zelligi gdz ardi edildigi
icin Hz. Peygamber doneminde kapsaml bir hukuk sistemi aranmis ve buluna-
mayinca Islam’da hukukun yabanci kéklerden beslenen ve Kur’an ve siinnetten
bagimsiz gelisen bir olgu oldugu iddia edilmistir.

Sahte bir Tartisma: Oryantalist Séylemde ‘islim Hukukunun’ Kokeni
Meselesi

Oryantalist calismalarda Islim hukukunun kokenine iliskin degerlendir-
meler, genel olarak Islam’m kokeni meselesiyle yakindan alakali iken, daha 6zel
olarak bu mesele siinnet-hadis malzemesinin sihhati sorunu ile iligkilidir. Or-
yantalist sdylemin hakim yaklagimi “6tekini” nesnellestirme egiliminin bir neti-
cesi olarak seriat ve onun bilgisi demek olan fikih, “Islam hukuku” seklinde
tanimlanir ve bu tanimlamaya paralel olarak bazen hukuk, bazen de teoloji ve
filoloji arastirmalar1 icin kullanilan yontemler birbirlerinden ayristirilmadan
kullamlir. Arastirma yontemleri, tabii ki bir diinya goriisii yansitirlar ve Islam

% Bu konuda bkz. M. Bedir, “Secularization through Curriculum”, Islamic Law and Society,
11: 3 (2004), 378-401.
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bilgi ve diinya goriginin Batili bilgi ve diinya goruslerinden farkli oldugunda
da kusku yoktur. Ozellikle sosyal bilimlerin bakis agisi, geleneksel Miisliiman
bilgi anlayigindan farkli bir yontem 6nermektedir.

Islam diinyasinin modern Batili bilgi ve kurumlarla kargilasmasi netice-
sinde bu iki bilgi alanin1 yakinlastirma, karsilastirarak okuma, yahut cesitli un-
surlar1 birebir eslestirme gabalar1 olmustur. Ama bizim agimizdan en dnemlisi
Batililarin Islam okumalariyla geleneksel Miisliiman okumadan ¢ok farkl ve bir
birine alternatif sonug ve yorumlarin ortaya ¢ikmig olmasidir. Batili bilgi anlayi-
sinin Ronesans, Reformasyon, Bilimsel kesifler, Aydinlanma ve Pozitivizm
agsamalarindan gecerek modernizmi irettigi bilinmektedir. Modernizm, gele-
neksel olan her tiirlii bilgi anlayisina tepeden bakarak kiiciimsemis, onlarin
insanoglunun evrimci geligim cizgisinde geri bir agamay1 temsil ettigini belirtmis
ve geleneksel olanin kacinilmaz olarak moderne yenilecegi ve yok olacagi 6ngo-
riisiinde bulunmustur. Tabiatiyla ortacaglarin en temel ve belirleyici kurumu
olan dinin ve onun iirettigi bilgi kuraminin bu bakis agisinin en biiyiik kurbani
olarak tarihteki yerini alacagi, modernizmin en basat iddialarindan biriydi. ‘Ye-
ni bilgi’ bilincini ireten modernizm, geleneksel bilgilerin gegersizligi ve kendisi-
nin mutlak hakikati temsil etti§ine olan sarsilmaz inanciyla insanlik seriiveninin
‘bityiik anlatisint’ kurmaya girismistir.

Geleneksel biiyiik anlatinin sahibi Kilisenin iirettigi bilgi kurumlarina yo-
nelik olarak baglayan din-karsit1 sdylem zamanla dinin kendisine yonelmis ve
onun kendini tanimladigi onciilleri sorgulamaya baglamistir. Bu sorgulamalar
Biblical Criticism adi verilen Kitab-1 Mukaddes ve diger dinin kutsal kabul ettigi
metinler ve bunlarin etrafinda olusmug kabullere yonelmistir. Bu calismalar o
kadar etkili olmustur ki, bugiin Hiristiyan ve Yahudiler’in biiyiik boliimii, gele-
neksel din algilamalarini neredeyse temelden degistirme yoluna gitmiglerdir.
Ornegin, Inciller’in otantisitesine yonelik elestiriler sonucu Hiristiyanlarm bii-
yiik boliimii artik dort Incil’e Allah’in vahy edilmis sozii olarak bakmak yerine,
onlar1 Isa hakkindaki bir nevi “biyografik” bilgiler iceren metinler olarak oku-
maktadirlar. Kilise’nin yiizyillardir kabul ettigi goriigler, modern bilgi anlayisi-
nin elestirisi karsisinda degisime ugramistir. Modern bilgi yonteminin sekiiler
karakteri neredeyse tiim geleneksel bilgileri doniistiirerek biiyiik olciide Kili-
se’yi modernlestirmistir (Protestanlik).

Islami bilginin bu “modern” bilgiyle karsilasmasi, Batili geleneksel bilgi-
nin yasadigi gerilim siirecinden ¢ok daha hizli ve radikal bir bigcimde gercekles-
mistir. Zira bu karsilasmanin zamani geldiginde Batili bilgi Aydinlanma agama-
sin1 gecmis, Pozitivizm asamasina girmistir. Batili geleneksel bilginin yiizyillar-
dir tedrici olarak adapte oldugu gelismeler, Islami bilgiyi cok kisa bir zamanda
degisim ve doniisiime zorlamistir. Ik gerilimin Yeni Osmanlilarca gogiislenmesi
orneginde oldugu gibi, Miisliimanlar bu iki bilgi alaninin basglangicta “mezc”
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edilebilecegini diisiindiiler.”” Ancak Batili bilginin araksindaki muazzam siyasi
ve iktisadi glic ve bunun irettigi entelektiiel kapasite sebebiyle kisa zamanda
bunun miimkiin olmadigi goriilmistiir. Batili bilgi, felsefi varsayimlariyla ve
kurumlariyla geleneksel Islami bilgiyi doniistirmeye baslamistir. Bu karsilas-
mada Miisliman entelektiiellerin modernizmin araglarina sanki “nesnel” ger-
ceklermisgesine simsiki sarilarak kendi geleneklerine karsi kiiciimseyici bir tav-
ra girdikleri bilinmektedir.”® Dini kurumlar ve onlarin bilgi kurami bu hizli ve
radikal olusuma ayak uydurmalar1 imkansiz oldugu igin gittikge zemin kaybet-
mis ve neticede tamamen yok olmasalar da bilgi anlayisinin belirleyicisi olmak-
tan citkmuglardir.

Iste bu asamada Batililar Batili “muzaffer” bilginin ara¢ ve imkanlarini
alarak Misliimanlara ait kavramlari, sosyal bilimlerin yontemlerine gore yeni-
den tamimlamaya bagladilar. Geleneksel Miisliiman yontemlerin Islim’mn ortaya
cikist, Islami bilginin olusumu, Miisliiman ekol ve okullarin ortaya cikisina dair
tim kabullerinin sorgulandigi bu asamada geleneksel Miisliiman bakis agisi
siddetle elestirildi. Aslinda Oryantalist yontem Batidaki bilgi anlayisi ve 6zellik-
le sosyal bilimler alaninda gelistirilen teori ve yontemleri kullaniyordu. 20. yiiz-
yilin ortalarina kadar sosyal bilimlerde Avrupa-merkezci bakig agisinin hakim
oldugu bilinmektedir. Ozellikle II. Diinya savagindan sonra sosyal bilimlerde
goriilen 19. ylizyll ve 20. yiizyilin ilk yarisindaki Avrupa-merkezci bakig acisinin
terki cabalari, Oryantalist sOyleme biraz daha ge¢ yansimistir (1970’lerin so-
nunda).” Oryantalist diskurun Bati treninin son kompartimanlarindan birinde
yer aldig1 diisiiniiliirse bu geriligin anlasilir bir tarafi oldugu bile sdylenebilir.

Islam hukukunun kékeni sorununun, iki ayr1 konu etrafinda sekillendigini
goriiyoruz. Bunlardan ilki, Islim hukukunun, fetihler sonucu Miisliimanlarin
Bizans’tan aldiklar1 topraklarda ve ozellikle Suriye ve Irak’ta uygulamada olan
Roma hukukundan etkilenerek sekillendigi iddiasidir. Bu iddia Oryantalist
edebiyatta ilk zamanlar hararetle savunulmus, ancak bir siire sonra bu iddianin
salt bir varsayim oldugu, yani somut kanitlarinin olmadig1 anlasilinca terkedil-
mistir. Ancak yakin zaman oryantalist caligmalarda bu iddianin tekrar giindeme
getirildigini goriiyoruz. Islam hukukunun koékeni sorununu ilgilendiren diger
konu ise, Islim hukukunun kendi gelisim tarihine dair varsayimlarmin, yani
onun Kur’an, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 (siinnet) ve sonraki Miis-
liimanlarin bu iki kaynak iizerine yaptiklar1 yorumlardan dogdugu kabuliinii

7 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought: A Study in the Modernization of
Turkish Political Ideas (Princeton: Princeton University Press, 1962).

% Ismail Kara (ed.), Tiirkiye'de Islimcilik Diisiincesi: Metinler / Kisiler (Istanbul: Risale, 1986),
I, Ix-Ixi.

% Baber Johansen, “Politics, Paradigms and the Progress of Oriental Studies: The German
Oriental Society (Deutsche Morgenlardische Gesellschaft) 1845-1989”, MARS: Le Monde
Arabe dans la Recherche Scientifique. The Arab World in Scientific Research. Al-'Alam al-'Arabi
fi 'I-Bahth al-'limi, 4 (1994), 79-94.
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gecersiz sayma egilimidir. Bu iki konunun birbiriyle iligkili oldugu agiktir. Hu-
kuk sistemlerinin yasadiklar1 topraklarin kiiltiirlerinin bir iiriinii olmasi gerce-
ginden hareketle Islam hukukunun tesekkiil doneminde hala canli olan Roma
hukukunun etkisine isaret edilmis olmasi tabii iken, Roma hukuku etkisi, Miis-
liimanlarin kendi baglarma bir hukuk sistemi gelistirebileceklerine ihtimal ver-
meyen bir bakis acisindan da dogmus goriiniiyor. Bu birinci varsayim bir bagka
varsayimi daha tetiklemistir. Islim hukuku Miisliman anlatisindaki gibi bir
gelismeye sahip degilse o zaman o anlatinin kurgusal karakteri desifre edilmek
durumundadir. Boylece fikhin deliller hiyerarsisini bir kurgudan ibaret goren bu
bakis acis1 fikhin 6ziinii teskil eden hadislerin esasinda uydurma oldugunu, fik-
hin ham maddesinin yerel uygulamalar oldugunu iddia etmislerdir. Oryantalist-
lerin biiyiik boliimiiniin Hiristiyan ve Yahudi kutsal metinlerine yonelik modern
elestirilerin etkisiyle Islam’in da Yahudilik ve Hiristiyanlikla ayn1 kaderi paylas-
t181 On-kabuliiniin bu iddiada biiytik bir payr olmalidir. Simdi bu iki konuyu ayr
ayri ele alalim.

Islam Hukuku ve Roma Hukuku: Batili arastirmacilarm Islim hukuku ile
Roma hukuku arasinda bir iliski olabilecegine dair ilk gozlemleri 18. yiizyilin
basina kadar gitmektedir. Ancak bu ilk ilginin, salt hukuki bir nitelik tasidigi ve
s6z konusu iki sistemi kargilagtirma seklinde gelistigi goriiliiyor.'” Roma huku-
kunun Islam hukukunu etkilemis olabilecegi iddiasi ise 19. yiizyilin ortalarinda
ilk kez dile getirilmistir. Ancak bu iddialar1 dile getirenler her hangi bir Dogu
dilini bilen kisiler degildir. Oryantalistler arasinda konuyu genis bir sekilde ilk
ele alan von Kremer’dir. Onun temel iddias1 Roma hukukunun unsurlarinin
Islam hukukuna Yahudiler araciligiyla girmis olabilecegidir. Ondan sonra,
Goldziher Roma hukukunun Islam hukukunu etkiledigini 1srarla vurgulamis,
ama bunun somut kanitlarmi gdsterememistir. Ayni sekilde J. Schacht da Roma
hukuku etkisinden sz eder, ama o, bunun sistematik bir sekilde olmadigi kana-
atindedir. Schacht, bu etkilerin Siiryanice’deki Helen kiltiiriinin Rhetorik’i
aracihigiyla oldugu iddiasindadir. Ama o, Islam hukukunun ham maddesi olarak
Emevi popiiler uygulamalarini ve kismen Yahudi metinlerini gosterir. Sonugta
Roma hukukunun Isldim hukukunu sistematik olarak etkiledigi iddiasi, P.
Crone’un da dedigi gibi, Oryantalist edebiyatta hep bir varsayim olarak kalmus-
tir; bunun 6yle olmus olabilecegine dair bir tahmin, yahut hatta bir istek. Islam
hukukunun Roma hukukundan dogrudan ya da dolayli olarak (Yahudi hukuku
araciligryla) etkilendigi iddiasinin nihayetinde i¢i doldurulamamustir.

Yakin zamanlarda Patricia Crone,'”! bu konuda yapilan galigmalar1 deger-
lendirdikten sonra konunun oldukca karmasik bir yapi arz ettigini ve Roma
hukukunun Isldim hukukunu etkiledigi seklinde bir iddianin ispatlanabilmesi
icin daha somut kamitlarin gerekliliginden soz etmistir. Ciinkii Islam hukuku

10 Patricia Crone, Roman Provincial and Islamic Law: The Origins of Islamic Patronate (Cam-
bridge: University Pres, 1987, s. 1-2.
101 patricia Crone, Roman Provincial and Islamic Law.
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metinleri —eger varsa bdyle bir etkilesim- bunun hicbir izini birakmamistir. Ona
gore Roma hukuku etkisini ispat etmek, Yahudi hukuku etkisini ispattan daha
zordur. Ciinkii Islam hukukunun tesekkiil ettigi doneme ait Roma hukukunun
yerel uygulamalarina ait tarihsel delillerden yoksunuz. Biitiin bu zorluklarina
ragmen Crone, Roma hukukunun dogrudan degil de, onun etkin oldugu bir
cevrede ortaya ¢ikmis yerel bir hukuk sisteminin etkisinden soz eder. Provincial
law (vilayet hukuku) adimi verdigi bu sistem Islam fetihleri sirasinda Suriye ve
Irak cografyasinda uygulanan hukuktur. Bu hukuk sistemi, Islaim hukukunun
olusumunu etkileyen ve hatta belirleyen sebepler icerisinde en muhtemel ve en
yakin adaydir. Ancak Crone da elestirdigi kendisinden 6nceki Oryantalistlerin
hatasina diigmiis goriiniiyor. Ciinkii von Kremer, Goldziher, Scahcht ve diger
Roma hukuku etkisini savunanlar, bu kanaate elde mevcut delilleri inceleyerek
ulasmamuglardir. Bunun yerine, asagida ele alacagimiz iizere, Islam kiiltiir ve
bilimlerinin ve tabii ki hukukun Arap kokenli olmadig1 varsayiminin onlar igin
bir 6n-kabul oldugu anlagiliyor. Yani “Islam hukuku Hz. Peygamber’in siinneti-
ne dayanmiyorsa (ki onun uydurma olduguna bastan kanaat getirilmistir) o
zaman acaba onun muhtemel kaynag1 nedir?” sorusunun onlar1 yonlendirdigi
anlasiliyor. Yahut tersi bir varsayim da daha once belirttigimiz i¢in burada rol
oynamis gibidir. Yani Islam hukuku denilen fenomeni yabanci kokenle acikla-
digimizda Mislimanlarin geriatin kokenine iliskin degerlendirmelerinin bir
sekilde devre digt birakilmasi gerekmektedir.

Ancak daha da 6nemlisi Oryantalistlerin bir dnceki boliimde belirttigimiz
fikih-hukuk ayrimini yeterince vurgulu ve anlamli bir bicimde yapmamis olma-
lar1 onlar1 bu sekilde bir iz siirmeye itmis goriiniiyor. Simdilik fikih cephesini
ilgilendirdigi kadariyla tartigmay1 sonraya birakarak, tartismanin hukuk cephe-
sine iliskin bazi degerlendirmelerde bulunalim. Hukuk bilimi bilindigi gibi 19.
yiizyilin pozitivist hukuk felsefesinden beri bir devletin mer’i ve cari kanun ve
kurallarini1 daha ¢ok konu edinmektedir. Bentham-Austin ve Hart'in ‘command
theory of law’undan Kelsen’in saf hukuk teorisine kadar ¢agdas hukuk teorisin-
de hakim olan anlayis, ahlakin, dinin ve diger icbari miieyyide fikri tasimayan
toplumsal kurallarin tamamen hukuktan ayristirilmasidir. Boyle bir hukuk fikri
cagdas akademiyada evrensel kabul gérmese de oldukga etkindir. Modern bilim
adamnin (6rnegin Oryantalistlerin) Islam kiiltiir ve medeniyetine dair yaptikla-
r1 galigmalarda da bu ¢agdas 6n-yarginin etkisi altinda olmast biiytik bir olasilik-
tir. Fikih bu tamima gore zaten Max Weber’in dedigi gibi ‘Batili rasyonel-
bicimsel hukuk’ fikrine yabancidir. Fikhin icinde bu ‘modern hukuku’ arama
girisimlerinin bir neticesi oldugunu diisiindiigiimiiz koken tartigmalarinin teme-
linde, hukukun bu sekiiler algilamasinin biiyiik bir pay1 vardir. Zaten modern
bati diisiincesi hukukun beseri bir inga oldugunu ve bunun Antik Yunan’dan
felsefi temelini aldigin1 ama esas olarak Roma imparatorlugunda bugiin anladi-
gimiz anlamda bir hukuk sisteminin ortaya ciktigini1 genellikle kabul etmekte-
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dir.'”® Zaten Modern hukuk da 11 ve 12. yiizyillarda Roma hukukunun yeniden
kesfinden sonra Bati’da gelismeye baglamis ve nihayet kanunlastirma hareketle-
riyle olgunlasmistir. Bu tarihsel ingsanin temel yaklasimi hukukun sekiiler bir
olgu oldugudur. IslAm hukukunun bagindaki IslAm teriminin bu agidan bir
Onemi yoktur; hukuk burada da din-dist bir gelisme kaydetmis olmalidir. Miis-
liimanlarin yasadiklari gevre itibariyle devraldiklari antik miras Roma hukuku-
nu Islam hukukunun en muhtemel kaynagi yapmaktadir.

Kuskusuz bu tiir bir degerlendirmeye bir yonden hak verilebilir. Fikhi
Ebu Hanife’nin tanimladig1 gibi “kisinin leh ve aleyhine olani bilmesidir” sek-
linde anlamak yerine, ‘hukuk’ olarak tanimlarsak fikhin gelistigi cevrede mevcut
ve yirirlikte olan hukuk ve orfleri kendi icerisinde erittigini sdyleyebiliriz. Bu
manasiyla hukuk, muhtemelen Tanzimat donemine kadar Islam diinyasinda bir
bilim olarak kabul edilmemistir. Ama Tanzimat’la birlikte hem Tanzimat yone-
ticileri hem de oryantalistler (6rn. Schacht ve pek cok kimse) fikhin iginden
hukuki olanla hukuki olmayani ayirt ederek bir hukuk sistemi bile iiretmeye
girismiglerdir.'® Ancak bu ne 6lgiide klasik fikhin tabiatiyla uyusabilir? Bagka
bir ifadeyle ‘Islam hukuku’ olarak tanimladigimiz bu yeni olgu fikhin tiim vec-
helerini yansittyor mu? Fikhin icinde Roma hukuku veya bagka bir hukuk sis-
teminin birebir unsurlarma dikkat ¢ekmek fikhin Roma hukukundan etkilendi-
gini ispata yeter mi? Olsa olsa fikihta Roma hukukunun kurallarina paralel
kurallarin varligindan soz edilebilir. Ya da fikhin sekiiler anlamdaki hukukla
paylastiklar1 bazi yonler oldugunu gostermeden 6te bir anlam tastyamaz. Ama
bu, fikhin nevi sahsina miinhasir mahiyeti ve bunun tesekkiilii hakkinda bize bir
sey sOyleyememektedir. Bu yiizden de fikhin kokenine iliskin bdyle bir tartigma
biiyiik 6l¢iide anlamini yitirecektir.

Oryantalistler ve Fikhin Kokeni Olarak Peygamber ve Siinneti. Fikhin
dayandig1 siinnet malzemesinin giivenilirligi konusunda Batili ilmi ¢evrelerde iki
yaklagim on plana ¢cikmaktadir.!™ Birincisi Goldziher, Scahcht, Wansbrough ve
benzerlerinin basini ¢ektigi siiphecilik (ya da asir1 stiphecilik). Bunlar erken
donem Islam kaynaklarmin neredeyse tamaminin uydurma oldugu kanaatinde-
dirler. Wansbrough buna Kur’an’t da katmaktadir. Ancak digerleri siiphelerini
hadis malzemesiyle sinirli tutmaktadir. Onlarin durusunu c¢ok iyi Ozetleyen

192 Ancak 20. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren dinin etkisindeki karanlik ortagag algilayisi bir
degisim gecgirmeye baglamistir. Modern Avrupa hukuk kurumlarinin ve teorilerinin olusu-
munda dinin ve dini kurumlarin etkili oldugu 6zellikle Amerika’da daha sik dile getirilmeye
baslanmistir. Ornek olarak bkz. Harold J. Berman, Law and Revolution: The Formation of teh
Western Legal Tradition (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1983).

103 Schacht, Introduction, 200-201.

104 Bu iki yaklagimin genel bir 6zeti icin bkz. Stephen Humphreys, Islamic History: A Frame-
work for Inquiry (Princeton: Univeristy Pres, 1991), 3. Boliim; Herbert Berg, The Develop-
ment of Exegesis in Early Islam: The Authenticity of Muslim Literature from Early Periods, Sur-
rey: Curzon Pres, 2000), 2. Boliim; Herald Motzki, The Beginnings of Islamic Jurisprudence,
Almanca’dan ¢ev. Marion H. Katz (Leiden: Brill, 2002), 1. Bolim.
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Schacht’in su ifadesi siiphecilerin slogani haline gelmistir: “Peygamberden ge-
len her bir hukuki hadis aksi ispatlanana kadar sahih olarak kabul edile-
mezE 710

Genellikle Oryantalistlerin yazdiklarina bir tepki olarak ortaya ¢ikan ve
Islam’in gelisim resmini Miisliiman anlatisina uygun bir bicimde algilayan diger
yaklasim, kaynaklarin esas olarak yazili bir bicimde aktarildigi, hadislerin erken
donemde yaziya gegirildigini iddia etmektedir. N. Abbot, F. Sezgin ve Aza-
mi’nin basini ¢ektigi bu yaklasim aslinda geleneksel Miisliiman anlatisinin 6te-
sine gecerek neredeyse tiim kaynaklarin yaziyla aktarildigini iddia etmislerdir.

Ik yaklasima donersek, Wansbrough’nun argiimani, ayr1 bir platformda
ele alinmayi gerektirdigi igin, burada tizerinde durulmayacaktir.'® Goldziher ve
ozellikle Schacht’m Batili Islam arastirmalarinda cok etkili figiirler olmalar
nedeniyle gorislerini kisaca Ozetlemek gerekir. Yahudi asilli Macar L
Goldziher’le birlikte, Kitab-1 Mukaddes elestirilerine benzer bicimde Islam’m
kurucu metinlerinin kaynak elestirisi gelenegi baslamistir. O, geleneksel Miis-
liman anlatisina giivenmez ve Islam hukukunun Kitab ve siinnete dayandig
fikrine karsi ¢ikar. Aslinda fikhin hadisten Once ortaya ¢iktigini ve dayandig
temellerin bu yiizden hadisler degil de re’y oldugunu belirtir. Ardindan da re’y
kavrammin Roma hukukundan alindigini soyleyerek Islim hukukunu bilinen
koklerinden bagka koklere baglamaya calisir.'”’

Bugiin Goldziher’in argiimanlariin temel noktalar: biiyiik dlciide sarsil-
digi igin ayritilarina girmenin bir faydasi yoktur.!® Ancak Goldziher’in baglat-
t181 kaynaklara siipheyle yaklagsma egiliminin Alman Yahudisi J. Schacht’la ol-
gunlagtigini belirtmek gerekir. Schacht selefi gibi Islam hukukunun Kur’an ve
stinnetten dogmadigini, aksine Emevi idaresinin son yillarinda (H. 100’ler) yerel
orfler, idari uygulamalar ve kadilarin re’yi ile ortaya ¢iktigini, hadislerin ise son-
radan buna eklendigini diisinmektedir. Hatta o da hocasi gibi re’y ve onun
tirettigi hukuki doktrinlerin hadise doniistiigiinden ¢ok emindir.'” Schacht’in
Islam hukukunun gelisim tarihine iliskin yaptig1 gozlemler ve degerlendirmele-
rin merkezinde Safii yer alir. Ona gore Islim hukuk teorisinin sonraki kabulle-
rini ilk ortaya atan Safii’dir. Safii 6ncesi kadim hukuk mektepleri siinnet, hadis,
kiyas, vs. konusunda net fikirlere sahip degillerdi. Peygamber’in otoritesini ilk
defa ve tutarl bir bicimde hukuk kaynagi olarak vazeden Safii’dir. Ondan sonra
hadis ve siinnet ayni anlamda kabul edilmistir. Halbuki kadim mekteplerde

195 Berg, Development, 14.

19 By sayida Wansbrough ile ilgili ayr1 bir yaz1 mevcuttur, bkz. Ismail Albayrak, “John Wans-
brough ve Ahkam Ayetleri”.

07 Motzki, Origins, 10-11.

19 Goldziher igin bkz. bu sayida Ibrahim Hatipoglu, “Ignaz Goldziher”.

199 Schacht bu goriislerini esas olarak 1950°de yayimladigi Origins of Muhammadan Jurispru-
dence adli galismasinda dile getirmistir (Oxford: Clarendon Pres). Goldziher-Schacht cizgisi-
nin 6nemli bir elestirisi icin bkz. Herald Motzki, Origins, 10-29.
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siinnet Peygamber’in otoritesinden bagimsizdi ve esas olarak toplumda yasayan
orf ve adetler anlamina geliyordu. Safii ile birlikte bu yasayan orfler hadis kap-
samina alinmaya baslandi ve bdylece esasinda uydurma olan hadis mecmualari
ortaya cikti. Hukukun esas olarak Irak’ta dogdugunu savunarak Schacht,
Goldziher gibi, onun Islami olmayan bir koke sahip oldugunu adeta temin et-
meye calismaktadir. Islam hukuku esasinda Medine’de degil Irakta ortaya cik-
tiysa, onun Miislimanlarin belirttigi gibi Kur’an ve siinnetin yorumundan ¢ik-
madigini, aksine yerel Orflerden, Emevi idari tasarruflarindan, Yahudi ve diger
dini etkilerden ve bir de 6zellikle Roma hukukunun fetihler dncesinde meri
kanun oldugu Irak bolgesinin hukuki uygulamalarindan dogdugunu iddia etmek
kolay olacaktir. Hadis denilen Peygamber sozleri iste bu fikih olgunlastiktan
sonra dolagima sokulmus ve her bir hukuki hiikmiin bir hadise dayandirilmasi
ihtiyacindan dogmustur. Safii’den sonra hadis uydurma faaliyeti yogun bir bi-
cimde yasandi ve 150-250 yillar1 arasinda bugiin bilinen koleksiyonlarda bu uy-
durma rivayetler derlendi.!'’

Aslinda hem Islam hukukunun kokenine dair yapilan eski calismalar hem
de modern arastirmalarin malul oldugu temel kavramsal bir yanlislik s6z konu-
sudur. Giriste de belirtimiz gibi, Islam ilimleri icinde hukuka en yakin bilim
olan fikth modern dénemde hukukla esitlenerek okunmaya baglandi. Islam
hukuku teriminin fikhin diger bir ad1 olarak yaygin kullanimi o kadar kaniksan-
d1 ki, fikhin hukuktan mahiyet olarak farkli olabilecegi varsayimi diisiiniilmez
oldu. Oryantalist diinyada IslAim hukuku arastirmalarinin tartismasiz duayeni
kabul eden Schacht’in Tiirkce’ye de gevrilen kitabinin ismi An Introduction to
Islamic Law (Islam Hukukuna Giris) adin1 tagimaktadir. Schacht Islam hukuku-
nun mabhiyetine dair yaptig1 gozlemde fikhin hukuktan farkli niteligine dikkat
cekmesine ragmen yine de onun icinden bir hukuk c¢ikarilabilecegini iddia etmis
ve kitabin1 bu sekilde tasarlamustir.

Konumuz olan koken sorununa donecek olursak, Schacht’mn Islam huku-
kunun kokenini ararken fikhin kékeninden bagka bir seyle mesgul oldugu gayet
aciktir. O bir Misliiman’in yasam pratigini yonlendiren dini kurallar anlamina
gelen fikhin kokenini arasaydi kugkusuz Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in bunla-
rin tesekkiiliindeki roliinii inkara yonelemezdi. Aksine o fikhin icinde hukuk
sistemi aramaktadir. Islam hukukunun Hicri 100’lerde Irakta gelistirildigini
soylerken kastettigi sey gelismis bir sistem olarak bir hukuk sistemidir. Ornegin,
fikihta ickin olan miilkiyet sisteminin bir hukuki zemin farz ettigi aciktir. Iste bu
gelismis hukuki zeminin Hz. Peygamber doneminde olmamasindan hareketle o,
fikhin Kur’an ve siinnete dayanmadigini sdylemektedir. Zaten Miisliimanlar da
fikhin gelismis olgun yapisinin Asr-1 Saadette aynen var oldugunu sdylememek-
tedirler.

110 Scahcht’in goriigleri igin bkz. bu sayida. Goldziher-Schacht ¢izgisinin énemli bir elestirisi
icin bkz. Herald Motzki, Origins, 10-29.
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Schacht’in siinnet malzemesine dair calismalar1 uzun siire Oryantalist
edebiyatta etkili oldu; ancak hem dogrudan ona yonelik elestiriler, hem de yeni
yaklagimlarin ortaya ¢ikmasiyla onun tezlerinin de biiyiik olciide zaafa ugradigi
ve bir gogunun neredeyse tamamen terk edildigi goriilmektedir. Ornegin, W.
Hallaq, Motzki, Muranyi ve daha pek ¢ok isim'" Schacht’t ya dogrudan veya
dolayli olarak elestiren calismalar iiretmislerdir. Hallaq onu Safii’nin roliinii
abarttig1 icin, ictihat kapisinin kapandigimi iddia ettigi icin ve hukukun degis-
mezligine asirt vurgu yaptigi igin elestirdi.'> Motzki, onun hadislerin sahih ol-
madig1 genel varsayimini elestirmis; Junboyll, temelde Schacht’a karsi ¢ikmasa
da, isnad sisteminin baglangicinin h. 60 yilina kadar geri gittigini kabul etmis-
tir.!® Ancak, oryantalistlerin Schacht’a yonelik elestirilerini Miisliman bakis
acisini kabul ettikleri seklinde anlamamak gerekir; tam tersine onlar Schacht’in
tezlerindeki bazi zaaflar1 gidermeye caligmaktadirlar. Hadislerin biiyiik bolii-
miniin uydurma oldugu iddias1 onlarda hep bir varsayim olarak kalmistir.

Sonuc ve Degerlendirme. Oryantalizmin Islam’in kokenini teskil eden Hz.
Peygamber’e ve onun biraktigi mirasa kuskulu yaklasmalarinin temelinde, yuka-
rida da isaret edildigi gibi, 19 ve 20. yiizyillarda popiiler olan Kitab-1 Mukaddes
elestirilerinin etkisi vardir. Batili ‘yeni bilgi’, sekiiler karakteri geregi hicbir se-
yin boslukta dogmadigi, dinlerin de rasyonel olarak agiklanabilecek bir kokene
sahip olmalar1 gerektigi diisiincesinden hareket etmektedir. Ancak Islami tarih
yaziminin da icinde oldugu geleneksel anlatilar, bu Batili sekiiler bilginin 1s181n-
da insa edilmis anlatilar sunmazlar bize. Batili yeni bilginin (Goldziher’le birlik-
te) Islam’n kendi kendisinin tarihini algilama bicimini sorgulamasina kadar,
boyle bir kugku asla yoktu. Islam bilgi anlayigini inga eden kelam ve fikih usulii,
Hz. Peygamber’in 6gretisinin (Kur’an ve siinnetin) bize iki yolla geldigini kabul
etmektedir: Miitevatir ve ahad. Miitevatir yol toplumun hafizasinda ve uygula-
masinda olan bilgiler olup bunlarin kuskuya yer birakmayacak sekilde bize gel-
digi varsayilir. Diger yontem, ahad ise Hz. Peygamber’den gelen birey rivayetle-
rini ve miitevatir derecesinde olmayan grup rivayetlerini kapsar. Bu iki kategori
rasyonel bilgi elde etme kategorileri olup, modern Batili yeni bilgi anlayisina
tamamen yabanci degildir. Bunun yaninda hadis usuliiniin isnad-temelli hadis-
lerin sihhatini garanti eden ydntemi mevcuttur. Oryantalist edebiyatin daha ¢cok
bu ikinci yonteme yogunlasip, Miisliimanlarin epistemolojik yaklagimlara esas
olarak aldiklar1 birinci yontemi ihmal ettikleri goriilmektedir. Hadis usulii te-
melde epistemolojik bir yaklasim sunmaz; zaten Islam bilgi ve diisiince tarihin-
de hadis usulii, zaman zaman kelam ve fikih usuliiniin alternatifi gibi sunulmaya
calisilsa da, onlarin epistemolojik temellerini aslinda kabul etmistir. Bagka bir
ifadeyle hadis usulii tek basina sihhat ve dogruluk 6lciisii olarak alinmamus,

' Bunlarla ilgili genel bir degerlendirme igin bkz. Motzki, Origins, 27-49.
12 Hallaq icin bkz. bu sayida Bilal Aybakan, “Wael b. Hallaq”.
13 G:H:A: Juynboll, Muslim Tradition (Cambridge: University Pres, 1983), 1. Boliim..
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aksine fikih ve kelam kendi ilgi alanlarma giren hadis malzemelerinin dogruluk
degerini tespit icin daha temel bir yontemi varsaymustir.

Oryantalistler, hadislerden kusku duyarken onlarin daha ¢ok lafzi formla-
rmin Hz. Peygamber’e aidiyetini sorun yapmaktadirlar ki, bu agidan fikih ve
kelam usulii de zaten Islam’in temel esaslarinin miitevatir yolla geldigini, diger
haber yonteminin, ahadin, zaten kusku ihtiva ettigini ve her miictehide bu kus-
kulu haberlerin sihhatini ve ne anlama geldigini, ayrica kendi bilgi sistemi icin-
de tutarli olup olmadigini test etme hakki verildigini sdylemektedir. Hadislerin
sthhati sorununa yaklagirken bu yiizden sadece hadisgilerin derledikleri malze-
meye yogunlasip onlarin iginde yer aldigi ve anlam kazandig1 daha genel Miis-
liiman ortam ve cerceveyi gormezden gelmek, Oryantalist arastirmaciy1 resmin
sadece bir kogesine takilip genel resmi géremeyen bir resim elestirmeninin du-
rumuna disiirmektedir. Bu baglamda iizerinde durulmasi gereken en dnemli
nokta, mezheplerin bilgi birikimlerinin Islam tarihi boyunca her zaman hadis-
lerle birlikte Miisliiman bireyin bilgi ve pratigini yonlendirdigini gercegidir.
Bunu daha genel bir cerceveye tasirsak, ashinda Islami bilginin her bir bransi
(tefsir, fikih, kelam, tasavvuf ve hatta felsefe) kendi ilgi alanina giren hadis
malzemesini salt hadisgilerin sihhat kriterleri ve yargilar1 temelinde ele alma-
mis, mutlaka kendi disiplinin genel cercevesi icinde onu anlamlandirmaistir.

Geriye tarihsel olan Hz. Muhammed’in ve onun yasadiklarinin, beser ola-
rak hayatini gecirdigi cesitli sathalar vs. gibi haberlerin dogrulugu meselesi kal-
maktadir; bu noktada tarihsel Muhammed ile bir din tebligcisi olarak Hz. Pey-
gamber ayrimini yapmamiz faydali olabilir. Bir din tebligcisi olarak Peygamber
kendisine tevdi edilen mesaj1 sonraki nesillere hakkiyla ulastirmanin yollarmi
temin etmistir. Bunlar genel olarak yukarida s6ziinii ettigimiz fikih-kelam epis-
temolojisinde ortaya konulan bilgilerdir. Bir beser olarak Muhammed’e gelince,
bizim onun yasadiklarini birebir tarihsel olarak insa etmemiz beklenmemekte-
dir. Fikih-kelam epistemolojisinin ve hadis usulii kriterlerinin, Hz. Peygam-
ber’in hayat safhalariyla ilgilenmesinin temel saiki bir Peygamber olarak onun
teblig ettigi mesaji1 dogru anlamaktir. Modern tarihgi ise “gercekte ne olmustu”
sorusuyla ilgilenirken “tarihsel” olaylar1 ayniyla insa etmek istemektedir ki,
bunun dini bir anlam1 olmadig1 aciktir. Modern tarihg¢inin beklentileri agisindan
Hz. Muhammed ve ilk Miisliimanlarin yasadiklar1 olaylarin “tarihsel insasini”
temin edecek “belge” olmayabilir yahut onlar sorunlu olabilir. Ama din top-
lumda yasayan bir olgu oldugu icin Miisliiman epistemoloji, hakli olarak dini
bilginin (Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin) bu karakterine uygun bir
yontem gelistirmistir. Eger sorun hadislerin tarihsel bilgi ve belge olarak oku-
nup okunamayacagi sorusu olsaydi, belki Oryantalistlerin kuskularinin bir an-
lam1 olabilirdi. Ancak hadis malzemesi, asla modern tarih arastirmacilariin
belge beklentilerine benzer bir bilingle derlenmemistir.

Oryantalist edebiyatta Miislimanlarin fikih adim verdikleri disiplinin ge-
lisimine dair goriislerin kisa bir degerlendirilmesinin yapildig1 bu yazida modern
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donemlerde bir bilgi paradigmasinin bagka bir bilgi paradigmasiyla karsilagmasi
sonucu ortaya ¢ikan bazi kavram kargasalarina ve anlam kaymalarina isaret
edilmeye calisilmigtir. Bir ¢ok yeterince temeli olmayan mega iddianin bu para-
digma farkliligini yeterince dikkate almadan yapilan degerlendirmeler netice-
sinde ortaya ciktif1 anlagilmaktadir. Ancak bu karisikligin sadece Oryantalist-
lerde oldugunu diisiinmek bizi basit bir kolayciliga gotiirebilir. Aksine bunun
modernizmin etkisiyle ciktigini ve Miisliimanlarin kendi kendilerini algilama
bicimini biiylik Olciide degistirdigini unutmamak gerekir. Oryantalist edebiyata
yonelik bu tiir gdzlemlerin salt bir karalama veya bir art niyet belirtisi olmadigs,
aksine bunlarin modernitenin zihinlerde yarattigi dehset verici zihin doniisiim-
lerinin birer neticeleri olarak ortaya ciktig1 gercegi, 19. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren iiretilen Miisliiman edebiyata yonelik yapilan ve yapilmakta olan reviz-
yonist bazi ¢calismalar tarafindan da desteklenmekte ve Oryantalist edebiyatta
goriilen kavramsal hatalarin Oryantalistlere has olmadig1 anlagilmaktadir. Bu-
giin bizler 19. ve 20. yilizyilin hatalarini nasil tekrarlamamak igin ¢aba sarf edi-
yorsak Oryantalizmin de seleflerinin hatalarina karsi daha duyarli olduklarini
g0z ard1 etmememiz gerekir.
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CHRISTIAAN SNOUCK HURGRONLJE
VE iISLAM HUKUKU ILE iLGILI GORUSLERI®

Dr. Hasan Hacak™

Abstract:
Christiaan Snouck Hurgronje and His Views on Islamic Law

C.S. Hurgronje, with Ignaz Goldziher, may be considered as the
founder of modern western studies on Islam and the East. As a foun-
der of the discipline, he is particularly important in the field of Islamic
Law. In addition to his academic activities he is one of the key figures
in shaping the Netherlands’ colonial politics on the Netherlands’ In-
dia. Today the discussions on his life and his place in the history of
orientalism seem to be more important than his views on orientalism.
This paper first will evaluate his life with reference to the opposing
sources. Then the list of his works, in particular works on Islamic law
will be presented. Finally his main views on different subjects of Is-
lamic law will be discussed.

Key words: Islamic Law, Orientalism, Christiaan Snouck Hurgronje,
Colonialism, Indonesia.

I- Giris

Christiaan Snouck Hurgronje (1857-1936), Ignaz Goldziher ile birlikte
modern islamoloji-oryantalizm g¢alismalarimin kurucusu kabul edilir.! Batida

* Hurgronje’nin makalelerinden derlenen Selected Works of Snouck Hurgronje adli eserdeki
baz1 Fransizca boliimleri sozlii olarak tercime eden Ars. Gor. Dr. Ismail Tagpimar ve bu
yaziy1 yayin oncesinde okuyarak fikirleriyle ona katkida bulunan Yrd. Dog¢ Dr. Said Polat’a
burada tesekkiir ederim.

** Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.

! Bkz. Mark Batunsky, “Carl Heinrich Becker: From Old to Modern Islamology.
Commemorating the 70th Anniversary of ‘Der Islam als Problem™, s. 295, International
Journal of Middle East Studies, Vol.13, No. 3 (Aug. 1981, s. 287-310); Schacht, onu Goldziher
ile birlikte teknik anlamda “Islami ilimler”le ilgili calismalarinin baglaticisi olarak goriir. Bkz.
J. Schacht, “C. S. Hurgronje”, s. 192, Der Islam, 23. Band, 1936, Berlin und Leipzig; G.-H.
Bousquet and J. Schacht, Selected Works C. Snouck Hurgronje, s. VII, Leiden, E. J. Brill,
1957; A. de Groot da modern Islam arastirmalarini baglatan oryantalistler olarak bu ikisi ile
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Islam hukuku ¢aligmalarini baglatan ana sima olmasmin yaninda siyaset adami
kimligi ve ozellikle Hollanda’nin Endonezya” somiirge politikalarinin belirlen-
mesi iizerindeki biiyiik tesiri ile “somiirge oryantalizmi”’nin® de en tipik temsil-
cisi goriiniimiindedir. Hurgronje’nin oryantalizm tarihindeki yeri ve hayati ile
ilgili olarak giiniimiizde yapilan tartisma ve arastirmalar, oryantalizm alaninda
ortaya koydugu goriislerinden daha fazla dikkat cekmektedir. Oyle ki bu konu
tizerindeki tartigmalar oryantalizm tarihinin bazi noktalarda yeniden degerlen-
dirilmesini gerektirecek boyutlarda goriilmektedir.*

Il- Hayati

8 Subat 1857 tarihinde, Hollanda’nin Brabant boélgesinde bulunan Breda
ilinin kuzey dogusundaki Oosterhout kasabasinda dogdu.’ Babasi burada papaz
idi ve gengliginde onun da papaz olmasi kararlastirilmigti®. Egitimine dogdugu
kasabada basgladi, lise tahsilini ise Breda’da yapti. Universiteye girebilmek igin
0zel hocalardan Latince ve Yunanca dersi aldi. 1874 yilinda tiniversiteden kabul
alarak aym yil Hollanda Leiden Universitesinde Teoloji egitimine bagladi.’
Universitede Ibranicenin yaninda segmeli ders olarak Arapga ve sami filolojisi
okudu. Son derece basarili bir egitim hayati gecirerek® 1878 yilinda ilahi-
yat/teoloji egitimini tamamladi ve sonrasinda caligmalarini tamamen oryanta-
lizm ile sinirladi.’

“Het Mekkaanche Feest: Mekke’de Hac” adiyla hazirladigi doktora tezini
24 kasim 1880°de “iistiin basar1” ile savunarak doktor unvani kazandi. Bu tezde
haccin tarihini, Islam’daki énemini, hacdaki téren ve adetleri inceleyip haccin
Arap putperestliginden kalma bir adet oldugu sonucuna varmsti.

1880-81 egitim yilinda Strasburg Universitesinde egitimine devam ederek
burada ozellikle Theodor Noldeke'nin derslerine devam etti. 1881 yilinda
Strasburg’dan dondiigiinde Hollanda’nin en biiylik somiirgesi durumundaki,
halkinin biiyiik cogunlugu Miisliiman olan Endonezya igin memur yetistirmek

birlikte Theodor Noldeke ve Julius Wellhausen’i de sayar. Bkz. D4, “Hollanda”, XVIII,
230.

2 Bu donemde kaynaklarda “Endonezya” igin, Hollanda Hindistan1 (Netherlands India),
Hollanda Dogu Hindistan1 (Dutch East Indies), Dogu Hint Adalar1 vb. isimler kullanilmak-
tadir.

3 Edward Said, Oryantalizm, s. 528 (trc. Selahattin Ayaz), Piar Yayinlari, Ist., 1989.

* Bkz. P. SJ van Koningsveld, “C. Snouck Hurgronje ba’dw’l-mulahazit havle nesatatihi el-
ilmiyye ve’s-siyasiyye fi Hollanda”, s. 433 (trc. Kasim Samerrai, Alam el-Kiitiib, VI1/4, Riyad
1986, s. 433-441).

3> Abdurrahman Bedevi, Mevstiatu’l-miistesrikin, s. 245, Beyrut 1984.

% Angelo Pesce, Mekke miinzii mieti Gmm ev mecmitati C. S. Hurgronje er-rdi‘a, s. 9, London,
1986, Immel Publishing.

7 A. Bedevi, 245.

8 G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XI.

% G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XI, 1. Hakki Kadi, “Holland’da Sarkiyat Arastirmalar1”, s.
104. Dogu Batt, s. 20, Ankara, 2002, (s. 83-110).
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tizere kurulan ve Leiden tniversitesine bagli bulunan bir enstitiide 1slam’lq ilgili
dersler okutmak iizere hoca olarak tayin edildi.'® Burada Islami ilimler ve Islam
hukuku dersleri verdi.

1884 yilinda Arap yarimadasina olan meshur ziyaretini yapti. Misir’da ki-
sa bir stire kaldiktan sonra Cidde’ye gecti ve orada Hollanda konsoloslugunda
Agustos 1884’den, Subat 1885’e kadar (alt1 ay) kaldi. Bu esnada bir yandan de
gezisinin esas amaci olan Mekke’yi ziyarete hazirlandi.™ Miisliman olup “Ab-
dulgaffar” adini alarak'? 21 Subat 1885 yilinda Mekke’ye ulasti. Alti ay da bura-
da kaldi. Burada ulemadan Islam hukuku ve usul-i fikih vb. dersler aldi. Ancak
Agustos aymda hac giinleri baglamadan adinin karistig1 bir skandal sebebiyle
Osmanli yonetimi ondan Mekke’yi terk etmesini istedi.”® O da 6nce Cidde’ye
geldi ve sonrasinda Arap yarimadasini terk ederek Hollanda’ya dondii. Bu sira-
da hacc ibadetine sadece giinler kalmist1.

Hollanda’ya dondiikten sonra Arap yarimadasinda gecirdigi donem ve
hazirladig1 malzemeyle ilgili “Mekka” kitabini yazarak bunu 1888 ve 1889 yilla-
rinda yayinladi. Bu kitap en 6nemli eserlerinden biri olarak onu seckin oryanta-
listler arasina yerlestirdi.

Hollanda’ya gelince, 1886’yilinda Leiden de tedris hayatina basladi ve ay-
rica Delft sehrinde Endonezya’da calisanlarin egitiminin yapildigi 6zel bir ensti-
tiide ders verdi. W.T. Juynboll’'un vefatindan sonra 1887 yilinda Delft’de onun
yerine ge¢mesi teklif edildi ancak o Leiden’de kalmay tercih etti ve orada Islam
hukuku hocast olarak tayin edildi.

Snouck Hurgronje’nin Leiden’e profesor olarak tayin edilmesiyle birlikte
{iniversitedeki Islamoloji alanindaki calismalarin rengi degiserek bu calismalar
modern oryantalizmin dogmasina zemin hazirlayacak bir sekilde Islamin sosyal
baglami igerisinde arasgtirilmasina yoneldi. Snouck Hurgronje’nin bu tarz calig-
malarmin 6énemli 6rneklerinden biri “Mekka” baghkli kitabrydi.™

1889 yilinda, 1906 yilina kadar kalacagi Endonezya’ya gonderildi. Batavia
sehrinde “Dogu Hindistan Adalarinda (Endonezya)” yeni acilmig bir ofis olan
“Arap ve Yerel Halk Islerini Arastirma Biirosu”na damisman olarak atandi.!®
Gorevi Endonezya’daki Miislimanlarla ilgili hassas problemlerin ¢oziimiinde

10 Angelo Pesce, s. 9.

' G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XV.

12 Angelo Pesce, 11.

13 Angelo Pesce, 16.

1 Bkz. I. Hakki Kad1,104

!5 Bkz. Harry Benda, “C.S. Hurgronje and the Foundation of Dutch Islamic Policy in Indone-
sia”, s. 340, The Journal of Modern History, Vol. 30, No: 4 (Dec., 1958, 5.338-347),



48 Dr. Hasan HACAK

Hollanda hiikiimetine danigmanlik yapmakt1.'¢

Hurgronje Endonezyada’da iki ayr1 kimlige sahipti: Bunlarin ilki bir batili
olarak Hollanda somiirge idaresinde c¢alisan bir yetkili, ikincisi ise halk arasinda
“sosyal anlamda Miisliiman”"" olarak yasayan bir miihtedi idi.

1891 yilinda Hollanda sémiirge idaresinin “Dogu Dilleri ve Islam Hukuku
Danigsmani” oldu. Hollanda somiirge giiclerine karsi direnisin en yogun oldugu
ve Hollanda’nin tam hakimiyeti altina girmemis olan Ace’de 1891-1892 yillar1
arasinda kaldi. Ikinci biiyiik kitabi olan De Atjehers’i (Ace’liler) yazmak igin
burada cok genis malzeme topladi. Sonraki yillarda Endonezya’daki diller, etnik
yapi ve sehirler ile ilgili arastirmalar yapti. Sumatra’ya seyahat etti. Bu bolgenin
dilini 6grendi ve kiiltiirel ve etnografik ozelliklerini inceledi.

Endonezya’da kaldig: yillar boyunca Hollanda’nin somiirge idaresinin Is-
lami politikalarini etkiledi ve hatta gercek anlamda bu politikanin ¢cogu noktada
kurucusu oldu."

1906 yilinda, 1889°dan beri, on alt1 yildir yagamakta oldugu Endonez-
ya’dan Hollanda’ya geri dondii. Hollanda’ya dondiigiinden itibaren Hollanda
hiikiimetinde ‘Araplarla ilgili ve Islami Isler’ miistesarlig1 gorevini devam ettir-
di. Boylece Oliimiine kadar ki siire boyunca ilmi hayatinin yaninda siyasi hayati
kesintiye ugramadi.’ Bu durum onu salt ilmi arastirma yapmaktan alikoydu-
gundan 1906 yilindan 1936 yilina kadar ilmi acidan Onceki ¢aligmalart kadar
Oonemli eserler vermedigi sdylenebilir.

Leiden tniversitesinin en 6nemli Arap filologlarindan olan De Goeje
1906 yilinda emekli olunca Hurgronje onun yerine “Arapga ve Islam Profesorii”
olarak tayin edildi.?® Bu sekilde Leiden’deki oryantalist aragtirmalarda merkezi
rolii De Goeje’den sonra Van Vollenhoven ile birlikte Snouck Hurgronje iist-
lendi. Leiden iiniversitesinde sayisi kabarik olan dgrencilerine “Islami ilimler”
ve Ace dili ile ilgili dersler vermekle birlikte ayrica tiniversite biinyesinde Hol-
landa somiirgelerinde gorev almak lizere memur yetistirmek amaciyla kurulan
“Hindoloji” boliimiinde Islam dini ile alakali giris mahiyetinde dersler okuttu.

1914 yilinda seri konferanslar vermek iizere Amerika’ya davet edildi ve
burada verdigi konferanslar kitap halinde nesredildi. Hurgronje, Ilki 1873 yilin-
da Paris’te yapilan Uluslararasi Oryantalist Kongreleri'nin 1931°de Leiden’de
yapilan 18. toplantisina baskanlik etmistir. Leiden iiniversitesindeki kariyeri

16 Angelo Pesce, 10. Ayrica bkz., Robert Van Niel, “Christiaan Snouck Hurgronje: In
Memory of The Centennial of His Birth”, s. 592, The Journal of Asian Studies, Vol. 16, No.4,
Aug., 1957, (s. 591-594).

17 G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XV.

18 Robert Van Niel, 592.

19 Robert Van Niel, 592; Koningsveld, 433; I. Hakki Kads, 104.

2 Jacques Waardenburg, “Islamic Studies in Dutch Scholarship” Mapping Islamic Studies, s.
73, Ed. Azim Nanji, 1997, New York, (s. 68-94)
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esnasinda Berlin, Kahire ve Cambridge iiniversitelerinden kendisine kiirsii tek-
lif edilmistir.

Hurgronje 1906 yilinda Leiden Universitesinde isgal ettigi kiirsiideki
“Arapca ve Islam” profesorliigiinden 1927 yilinda emekli olarak ayrildi.*!
Emekli olduktan sonra da derslere devam etti ve 6liimiine bir ay kalana kadar
ozellikle Ace dili dersi veriyordu.?> Hurgronje 1936 yilinda kisa bir rahatsizlik-
tan sonra yetmis dokuz yasinda vefat etti ve Leiden kadim mezarliginda topraga
verildi.

Hurngronje bir¢ok oryantaliste hocalik yapmustir. Bunlarin bazilar1 Arent
Jan Wensinck (1882-1939), J. Schacht, Theodorous W. Juynboll, Johannes
Heindrik Kramers’tir®

111- Snouck Hurgronije ile ilgili Bazi Elestirel Yaklasimlar

Yukarida kisaca temas edildigi gibi Hurgronje 6zellikle iilkesinin somiir-
ge politikalarindaki aktif konumuna karsin sémiirge halki tarafindan Miisliiman
bir alim olarak algilanmasi, kendisinin de 6zel hayatindan hicbir sekilde bah-
setmemesi ve hayatiyla ilgili bilgilerin sinirli olmasi sebebiyle hakkinda bazi
tartigmalar yapilmakta olan bir oryantalisttir. Son yillarda 6zellikle sahsi evrak-
larinin ve bazi resmi arsiv belgelerinin incelenmesiyle onun hayatindaki karan-
lik noktalar daha fazla bilinir hale gelmeye baslamigtir.** Burada oryantalizm
tarihi agisindan 6nem tasidigi icin onun hayatinin bazi kapali yonlerine kisaca
deginilecektir.

A- Mekke’den uzaklastirilmasi:

Onunla ilgili ilk giindeme gelen tartisma Mekke’ gidisi ve Mekke’den si-
nir dis1 edilmesidir. Hurgronje’nin Mekke’ye gelisi biiyiik ol¢tide siyasi bir arka
plana sahip olup bu seyahatin Hollanda hiikiimeti tarafindan finanse edildigi ve
siyasi hedefleri oldugu konusunda onun hakkinda en iyimser diisiinen yazarlar
dahi sessiz bir kabul tavrimi tercih etmiglerdir.”> Bu ziyaretin nedenlerinden biri
Mekke’ye gelen Endonezyali hacilarin, Osmanli Padigaht II. Abdiilhamit’in

21 J.Waardenburg, 73.

22 G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XIX.

» Wensinck Leiden’deki kiirsiisiinde onun halefi olmustur. Diger 6grencisi olan Schacht’
ise, Gotthelf Bergstrésser ile birlikte baglica hocas1 Hurgronje’dir.

2 QOgellikle Leiden Universitesi 6gretim iiyesi ve oryantalizm tarihgisi Van Koningsveld,
kendisinden Once konuyla ilgili yapilan tartigmalar1 inceleyerek, Hurgronje iizerinde sahsi
evraklarina ve yazismalarina varincaya kadar genis capl arastirmalar yapmustir. Koningsveld,
1985 yilindaki bir ¢alismasinda Hurgronje’nin kimligi tizerinde yapilan tartismalarla ilgili
Hollandaca, Arapga ve Endonezya dilinde yazilan makale sayisinin yiizii astigini ve bu sayinin
her gecen giin arttigin ifade eder. s. 433.

» Bkz. G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XV.
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Panislamizm propagandalarindan ne kadar etkilendigini incelemektir.
Koningsveld ozellikle Lahey devlet arsivlerini inceleyerek bu seyahatin Cid-
de’de Hollanda aleyhine faaliyet gosteren Endonezyali hacilarin tespiti ve ilim
adina yapilmasinin Hollanda hiikiimeti tarafindan kararlastirildigini tespit et-
mistir.?

Hurgronje’nin Mekke’den Osmanli makamlar tarafindan cikarilmasi da
birden ¢ok batilinin ilgilendigi, “Teyma tasi” diye bilinen, iizerinde Aramice
dini metin igeren ve yOredeki en eski tarihi kalint1 oldugu sdylenen bir tarihi
eserin kacirilmasi skandalina adinin karigmasi sebebiyledir.

Fransiz gezgin Charles Huber, 1879 yilinda bu tas1 bulmus ancak epigrafi
uzmani olmadig icin tas1 tanimlayamamusti. Hiiber, 1883 yilinda yanina Alman
epigrafi ve Sami dilleri uzmani Julius Euting'u da alarak bolgeye dondii.
Hurgronje arkadasi olan Euting tas ile ilgili bilgileri ve yazilarin kopyasini kay-
detti. Bu iki arastirmact Osmanli’dan izin almaksizin yiriittiikleri bu caligma
esnasinda tasi satin aldilar ve yiikleriyle birlikte Hail’e gonderdiler. Buradan
Euting, Kudiis’e; Huber de Hail’e dondii. Ancak Huber yolda kilavuzlar tara-
findan oldiiriildi. Donemin oryantalistlerinin pek ¢ogunun ilgilendigi tas ile
ilgili olarak Euting ulastif1 bilgileri Huber’den ayrildiktan sonra Noldeke’ye
ulastird1 ve o Euting’a atifla tas ile ilgili nesriyatin1 yaparak onu ilim diinyasina
tanitti. Ernest Renan ise Fransiz Huber’in gayretleriyle ortaya cikarilan bu tag
ile ilgili nesriyatin bu sekilde Almanlar tarafindan yapilmasini ve Huber’in kat-
kisina yer verilmemesini siddetle elestirdi.*” Bu arada Fransiz Temps gazetesi,
Cidde’deki Fransiz konsolosu Lostalot’tan aldig: bilgilerle, Huber’in basina
gelenleri yazdi ve Hurgronje’nin Almanlar adina tasi ele gecirmeye calistigin
bildirdi. S6z konusu yaz1 Arapca ve Tiirkceye de terciime edildi. Hurgronje’nin
gercekte Islam’t benimsemedigini, kendisini Islami ilimlere vakfeden bir
Miisliimandan ¢ok biitiin amaci eser kagakeiligi olan bir Hiristiyan oldugu soy-
lentisi yayildi. Hiikiimet yetkilileri bunlar iizerine Hurgronje’ye derhal Mekke’yi
terk etmesiyle ilgili emri okudular ve Cidde’ye kadar iki polis ona eglik etti.
Hurgronje Mekke’yi ve Arap yarimadasi terk ederek Hollanda’ya hareket
etti.?®

B- Endonezya Donemi:

Hollanda’nin askeri ve ekonomik agidan Endonezya’da zirvede oldugu bir
donemde Cava’nin batisindaki bolgede bir ayaklanma patlak vermisti ve Hol-
landa giigleri Sumatra adasinin kuzeyindeki Age idaresiyle siddetli bir savaga
girmisti. Ace’lilerin Islam adina yaptig1 ve Mekke ulemasinin verdigi fetvadan

% Koningsveld, 434.
7 Angelo Pesce, 15.
% Angelo Pesce, 15.
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sonra siddetlenen savas Hollanda’nin Endonezya’da giristigi en kanli carpisma-
lara sahne oldu. Snouck Hurgronje’nin Mekke’deki tecriibesinin ve iliskilerinin
devreye sokulmasi ve Endonezya’da Hollanda adma caligmasi bu esnada giin-
deme geldi. Zira o Ace’li bazi liderleri Islam ve din kardesi olarak Mekke’de
tanimis onlarin inang ve davalarini anlamisti. Iste Hurgronje’nin Endonezya
seyahatinin ilk ve esas hedefi Ace bolgesi idi. Bir Ingiliz gemisiyle cok gizli bir
sekilde, Miisliman Endonezyali tanidiklarinin da yardimiyla Age sultani ile
goriismek icin yola c¢ikarak Sumatra sahillerine gelmis ve Acge sinirmin icine
sizmay1 planlamisti. Hurgronje hicbir yazisinda bahsetmedigi bu girisimle devle-
tine bilgi aktarmay1 planlamaktaydi. Ancak Age’deki yerel Hollanda komutani
buna izin vermedigi icin Ace seyahati yarim kalmis, Hurgronje, Ac¢e’deki mis-
yonunu birkag sene sonra (1891-1892) gerceklestirebilmistir.”

C- Miisliiman olmasi ve Miisliimanlara adaptasyonu:

Hurgronje’nin Miisliimanhig: secisinin Mekke’ye ve Kébe'ye girebilmek,
Mekke ulemasiyla yakin iliski kurmak ve bu bolgede yasayan Endonezyali halki
tanimak gayesiyle oldugu onun hakkinda en acik bilgileri sunmaya calisan
Koningsveld disinda da ¢cogu yazarin kabul ettigi bir husustur. O Miisliimanlig
se¢mis ve bunu agikga ifade etmistir.*® Mekke ve Endonezya’da kaldig siireler-
de de sosyal olarak Miislimandir. Hurgronje’'nin Hicaz Miisliiman toplumuna
ve Endonezya halkina olan adaptasyonu incelenmesi gereken 6nemli bir feno-
men olarak degerlendirilir. G.-H. Bousquet’nin sdyledigi gibi, Hurgronje birinci
siif bir oryantalist olmakla birlikte arastirdigi toplumda yasamak istemesi ve
bunu biiyiik bir ustalikla basarmasiyla da Oryantalizm tarihinde biricik drnektir.
Onun disindaki hicbir oryantalist K&be’nin golgesinde dini tahsil yapmamustir.
O bu bolgelerdeki hayatinin her asamasinda tam bir Miisliiman gibi davrana-
bilmistir.*!

Snouck Hurgronje Endonezya’da iken Miislimanlar acisindan Mekke’de
ders gOriip oranin ulemasiyla genis iligkileri olan bir Miisliiman’dir ve Miislii-
man kiyafeti giymektedir. Hatta ona hitaben yazilan bazi mektuplarda “Cava

¥ Hurgronje Age savaginda 6zellikle yerel ulemaya kargi acimasiz bir miicadele yiiriitiilmesi
gerektigini savunmusg ve savasin gelisimi de onun ikna edici oldugunu gostermistir. Ace savast
ve Hurgronje’nin bu savastaki rolii hakkindaki kitabinda K. van der Maaten, Hurgronje'yi,
Ace savagini yiiriiten General Van Heutsz’'un kilict olarak niteler. Bkz. I. Hakki Kadi, 106-
107.

30 Si Aziz b. Haddad el-Cezairi’'nin yazdig1 bu mektupta sdyle bir ifade vardir: “Sen Miislii-
man oldugunu artik herkese duyurdun ve Mekke ulemasi da senin Miisliman olduguna
sahitlik ediyor.” Hurgronje Goldziher’e yazdigi bir mektupta ise s6yle der: “Miisliman olma-
yanin insan sayllmadig: bir toplumda bir kiginin Misliimanlarla Miisliiman olmasini engelle-
yecek bir sey olmadigi kanaatindeyim. Kisi bu sekilde davranarak zorunlu olarak sahsiyetini
kaybetmez. Bu benim sahsi tecriibemle sdyledigim bir seydir.” Koningsveld, 435.

31 G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XIV, XVI.
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diyarvun seyhiilislami” ya da “Cava miiftiisii Seyh Allame Abdulgaffar’** ifadele-
riyle hitap edilmesi ve ondan fetva istenmesi insanlarda onun Miisliimanlig: ile
ilgili bir kusku olmadigini ortaya koymaktadir. Koningsveld Endonezyalilarin
onun ¢ifte kimligini bildiklerini gdsteren bir belgeye rastlamadigim belirtir.

Oyle ki Hurgronje misyonu dogrultusunda Endonezya’da Miisliiman toplumun
icine iyice girerek iki kez evlilik yapmis ve bu evliliklerden ¢ocuklari olmu§tur.33

V- Eserleri:

Kitaplarinin disginda iki yiiz civarinda makalesi olan Hurgronje’nin bu
eserleri, idari ve siyasi iligkiler, etnografya ve dogrudan Islami ilimler seklinde
{i¢ alana ayrilabilir. Ancak bu ii¢ alanda da merkezi kavram Islam ve Islam halk-
lar1 ve kiiltiirleridir.

Hurgronje eserlerinin ¢ok biiyiik bir kismini Hollanda diliyle, baz1 eserleri
ise Almanca ve Fransizca yazilmistir.

Hurgronje’nin temel eserlerini su sekilde sayabiliriz:
1. Het Mekkaansche Feest, Leiden,1880 (Hollandaca)

Yukarida kisaca bahsedilen bu eser o donemde halen hayatta olan
Dozy’nin islam 6ncesi Mekke’deki bayram ve panayirlarla ilgili kitabmin bir
devami niteligindedir.”* Hurgronje, Dozy’nin tezine itiraz etmektedir. Buna
gore Dozy, Hac ibadeti ve icindeki ritiiellerin Mekke’de bulunan bir Yahudi
kabilesinden kopyalanmak yoluyla islam’a girdigini ileri siirerken Hurgronje,
Hac ibadetinin kaynagimin Mekke’deki putperest yerli adetleri oldugunu ve
bunun Peygamber tarafindan ibrahim Peygamber araci yapilarak Islam’a mal
edildigini ileri siirer.”

2. Mekka, Mit Bilderatlas, Den Haag (Lahey), 1888-1889 (Almanca)

Basildigindan itibaren bir klasik haline gelen bu eser iki ciltten olugsmak-
tadir: I. Cilt’in alt baghigi, “Sehir ve Halki” (1888, 228 s.); II. cilt’in alt bagligi ise,
“Cagdas Yasamdan”dir (1889, 397 s.) Bu ikinci cilt Ingiltere’nin Cidde eski
konsolosu J. H. Monahan, tarafindan Ingilizceye terciime edilmistir: Mekka, in
the Latter Part of the 19th Century: (Daily Life, Customs and Learning, The
Muslim of the East Indian-Archipelago), Leiden, (Late E.J. Brill Ltd), London
(Luzac&Co.) 1931.%

32 Koningsveld, 436.

3 Bu evliliklerden dogan c¢ocuklarinin nesebi Hollanda hukukuna gore tammnmiyordu.
Koningsveld 1982 yilinda Snouck Hurgronje’nin oglu Yusuf ile Endonezya’da goriistiigiini
bildirmektedir. Bkz. Koningsveld, 437.

3 1. Hakki Kadi, 104.

3 G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XI- XII.

3 J. H. Monahan, Ingiltere’nin Cidde eski konsolosu olup, kitabin ikinci cildini yer yer kisal-
tarak terciime etmig ve terciimeyi Snouck Hurgronje bizzat gozden gecirmistir. Terciimenin
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“Sehir ve Halk1” bagligini tasiyan ilk cilt Mekke sehrinin 6zet bir topog-
rafyasini ve Peygamber zamanindan itibaren 1885’¢ kadar tam bir tarihini su-
nar. Snouck Hurgronje Hicaz tarihiyle ilgili cogunlugu Alman olan batili yazar-
larin yazdiklar tizerindeki genig bilgisinin de katkisiyla bu alanda zamanimiza
kadar temel kaynak olma 6zelliginin koruyan bir kitap olusturmustur.

Bu ciltle birlikte basilan resim albliimii sudur: “Bilder-Atlas zu Mekka, Ha-
ag, Martinus Nijhoff, 1888.”

“Giinliik Hayattan” baghigmi tasiyan Ikinci cilt ise ilk ciltten daha 6nemli-
dir. Bu cilt Mekke toplumunun hayatinin degisik yonlerini tasvir etmekte olup
etnografik ve sosyal antropolojik bir eserdir.’’ Dort boliimden olusur. 1- Giinliik
Hayat, 2- Aile Hayati, 3- Egitim, 4- Javalilar. Kitap, dini sosyal baglami icinde
ele almis olmasinin da etkisiyle oryantalist calismalar icin yeni bir tarz ve metot
ortaya koyarak bir doniim noktasi olusturuyordu.®®

Kitap iki cilt halinde yayinlandiktan sonra kitaba yeni bir resim albiimii
eklenmistir:*® Bilder Aus mekka, Mit Kurzem Erlauterndem Texte, Leiden, E.J.
Brill, 1889.4

3. De Atjéhers, Batavia-Leiden, 1893-1894, c.I-II (Hollandaca)

Ace Halki adimi tasiyan bu eser,*! Bousquet’nin tabiriyle** meslekten et-
nograf edasiyla yazilmis olup genel olarak yoredeki Islam miiesseseleri ve Miis-
liiman halk ile ilgili gbzlem ve incelemeleri icerir. Ayrica eser modern dilbilimi
agisindan da onemli goriilmektedir.”® Snouck Hurgronje bu kitabin “Hollanda
Hindistan1” genel valisinin talebi iizerine Islammn Ace’lilerin siyasal, sosyal ve

1970 ve 1997 (Leiden, Brill) yillarinda yeni baskilart yapilmistir. Eserin Arapga terciimesi de
mevcuttur: Birinci cilt: Safahdt min tarihi Mekketi’l-Miikerreme (trc., Ali Avde es-Suyuh,
Muhammed Mahmud Seryani, Ma’rac Nevvab Mirza) Mekke, Daretii’l-Melik Abdiilaziz,
1999/1419, (307 s.). Ikinci cilt: Mekketii'l-miikerreme: fi nihayeti'l-karni's-sélis aser el-hicri, (trc.
Mi'rac b. Nevvab Mirza, Muhammed b. Mahmu Siiryani)[y.y.], Nadi Mekke es-Sekafi El-
Edebi, 1990. (580 s.)

37 Koningsveld, bu kitabin Mekke’deki dini egitim 6gretim ve adetlerle ilgili olan 6nemli ve
uzun bazi par¢alarinin Radin Ebu Bekir adinda Mekke’deki Cavali bir kisi tarafindan onun
icin olusturdugu raporlardan alindigin1 6ne siirmektedir. s. 435.

% Bkz. 1. Hakki Kadu, s. 104,

¥ Eser Angelo Pesce’nin sunusuyla Arapga olarak da nesredilmistir: “Mekketii’l-miikerreme
miinzii mieti dmm ev mecmiidtii Snouck Hurgronje, Angelo Pesce (ed.), Immel Publishing Ltd,
London, 1986.

% Bu eserdeki resimler Hurgronje Mekke’den ayrildiktan sonra fotograf ¢ekmesini 6grettigi
ve “Mekke tabibi” dedigi bir sahis tarafindan ona gonderilen fotograflardan olugsmaktadir.
Snouck s6z konusu resimlerin bir bagkasi tarafindan cekilerek kendisine gonderildigini soy-
lemekle birlikte bu kisinin ismini vermemektedir. Angelo Pesce, s. 19.

# Eser, O’sullivan tarafindan Ingilizceye terciime edilmistir: The Achenese, Leiden, 1906 ve
AMS Press 1984.

# G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. XVIII.

#J. Schacht, 193.



54 Dr. Hasan HACAK

dini yagsamlarina etkisini ortaya koymak icin hazirlandigini belirtir.

5. Verspreide Geschriften Van C. Snouck Hurgronje*, A. J. Wensinck (ya-
yma haz.)” Bonn-Leipzig, 1923-1927. (c.I-V., Bonn-Leipzig, 1923-25, c.VL,
Leiden, 1927).

Bu eser onun en 6nemli makale ve diger yazilarinin, kendisi hayattayken
Ogrencisi A.J. Wensinck tarafindan alt1 cilt halinde bir araya getirilerek nesre-
dilmesinden olusur. Bunlarin dordiincii cildi iki ciiz halinde nesredildigi igin
bazi kaynaklarda toplam yedi cilt oldugu ifade edilir. Her bir cildin baslig1 sOy-
ledir: 1. Islam ve tarihi ile ilgili yazilar, 2. Islam hukuku ile ilgili yazilari, 3. Arap
yarimadasi ve Tirkiye ile ilgili yazilar, 4. Hollanda-Hint adalarinda (Endonez-
ya) Islam ile ilgili yazilar, 5. Dil ve edebiyatla ilgili yazilar, 6. Kitap tenkitleri,
degisik yazilar fihristler ve Hurgronje’nin yazilarinin bibliyografyasi.

6- Selected Works Of c. Snouck Hurgronje, Edited -in English and French-
by G.-H. Bousquet and J. Schacht, Leiden, E.J.Brill, 1957.

Hurgronje’nin dogumunun yiiziincii yili miinasebetiyle hazirlanmig bir ki-
tap olup Hurgronje’nin Ingilizce ve Fransizcaya terciime edilmis olan ve bir
kismi ise bu kitap icin terciime edilen bazi makalelerinden derlenmistir. Eserin
editorleri, Hurgronje'nin eserlerinin ¢ogunun baskisinin tiikenmis olmasi sebe-
biyle bu eseri onun bagka yerde kolaylikla bulunamayacak calismalarina mdite-
vazi bir giris olarak nitelerler. Eserdeki bazi makaleler sunlardir: “Islam”, “Le
Droit Musulman”, “On the Nature of Islamic Law”, “The Foundation of
Islamic Law”.

7- Nederland en de Islam, Brill, Leiden 1915 (138 sayfa).

“Hollanda ve i_slam” adin1 tasiyan ve konferans metinlerinden olusan bu
eserinde doneminin Islam ile baglantili giincel meselelerini ele alir.*

8- Mohammedanism, Lectures on Its Origin, Its Religious and Political
Growth, and Its Present State, New York: G.P. Putnam's Sons, 1916, (184+12
sayfa). Kitap “Amerika, Dinler Tarihi Seminerleri” adiyla “Dinler Tarihi Semi-
nerleri Amerikan Komitesi”nin destegiyle Amerika ve Avrupa’nin en seckin
bilim adamlar1 tarafindan verilen bir konferans zincirinde 1914 yilinda
Hurgronje tarafindan verilen dort konferans metninden olusur.

Kitapta dort boliim vardir ki bunlar dort ayr1 konferanstir: I- Some Points
Concerning The Origin of Islam. II- The Religious Development of Islam. III.
The Political Development of Islam. IV-Islam and Modern Thought. Buradaki
konferanslar, Columbia, Yale, Pennsylvania, ve diger bazi Universitelerde ve-
rilmistir. Kitabin e-book seklinde bir versiyonu Gutenberg projesine dahil edil-
mistir.

* “Christiaan Snouck Hurgronje’un Farkl Kitaplar”.
# 1. Hakki, Kadi, 107.



Christiaan Snouck Hurgronue ve islam Hukuku ile ilgili Gortsleri 55

9- Ambtelijke Adviezen van C. Snouck Hurgronje, 1889-1936Q (Ed.) E.
Gobee - C. Adriaanse, (‘s- Gravenhage, 1957-1965), 3 cilt.

Hiikiimetine sundugu Islam’la ilgili resmi tavsiyelerini igerir.”
10- Het Gajo land en Zijne Bewoners, Batavia, 1903.

Gayo bolgesi ve halklaryla ilgili bir kitaptir.

V-islam Hukuku ile ilgili Temel Fikirleri:

Hurgronje Batidaki modern oryantalizm calismalarinin ve ozellikle de Is-
lam hukuku arastirmalarmmin énciilerindendir.”’” Onun fikhin mahiyeti ve ka-
rakteristik ozellikleri ile ilgili gelistirdigi diisiinceler ve kullandig1 terminoloji
batillarin konuyu anlayis: iizerinde uzun siiren tesirler birakmistir.*® Ondan
sonra yapilan daha detayh calismalarla baz goriisleri tabii olarak eski giiciinii
ve gecerligini yitirmis olsa da bu etki kendini gostermeye devam etmektedir.

Hurgronje farkli yazilarinda fikhin tarihi baglami igindeki gelisimi, fikhin
tabiati, ana karakteristik 6zellikleri, hitkiim kaynaklari ve fikhin hiikiim kaynak-
larinin temeli olarak gordiigii icma konusuyla yakindan ilgilenmistir.

Hurgronje éncelikle islam’in kelimenin tam anlamiyla bir hukuk dini ol-
dugu goriisiindedir.”’ Genel olarak Islam Kkiiltiirii icinde fikhin yerini béyle
tespit etmesine ragmen fikhin karakteristik ozellikleri ile ilgili genel yargilar:
nispeten olumsuzdur. Hurgronje’nin genel yargilardan en etkili goriineni fik-
hin bir hukuk sistemi olmadig: diisiincesidir. Ona gore fikih bir hukuk sistemi
olmayip “deontologyQlir.”* Hurgronje’nin deontoloji teriminden kastettigi sey
fikhin esasinda “dini gorevler sistemiéya da bagska bir deyisle ferdin (siibjek-

4 Bu eser INIS (Hollanda-Endonezya Islami Arastirmalar Isbirligi Enstitiisii) tarafindan
Endonezya diline tercime edilmistir: Nasihat-nasihat C. Snouck Hurgronje, Semasa
Kepegawaiannya Kepada Pemerintah Hindia Belanda, 1889-1936, Jakarta., 1990-1992, c. I-
VL

7 Avrupa bilim diinyasinin fikha olan ilgisinin Hurgronje tarafindan baglatildigi genel kabul
gormektedir. Bu husus, soz konusu ilginin somiirgecilik pratik baglaminda ortaya c¢iktigi
iddiasi tizerinde onemli bir etkendir. Bkz. Baber Johansen, Contingency in a Sacred Law,
Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh, Brill, Leiden, 1999, (Studies in Islamic Law
and Society, Edited by Ruud Peters and Bernard Weiss, Volume: 7), s. 42-43; G.-H.
Bousquet ve J. Schacht da oryantalist galismalarda Islam hukukunun temellerini Hurgronje
ve Goldziher’in attigim belirtirler. Bkz. G.-H. Bousquet, J. Schacht, s. VIII.

 Hurgronje’nin Islam hukuku ile ilgili goriislerine ulagilabilecek ve bizim de bu caligmada
yararlandigimiz temel kaynak yukarida bahsettigimiz Selected Works of C.S. Hurgronje adli
eserdir. Ulagilmasi daha kolay olsa da Mohammedanism kitabinin 6zellikle hukuk diisiincesi
acisindan pek fazla farkl bir 6zellik tasimadig: soylenebilir. Bunun disinda ikinci el kaynaklar
ve onun fikirlerini aktaran cagdas ¢calismalar da bu konuda faydali olmaktadir.

¥ G.-H. Bousquet, J. Schacht, 48.

3 Bkz. G.-H. Bousquet, J. Schacht, 256, 259, 262; Baber Johansen, 43. Ayrica Bkz. Murtaza
Bedir, “Oryantalistlerin Islam Hukukunun Mabhiyetine Dair Tartigmalar1”, s. 371-374, Oryan-
talizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Caligmalari Sempozyumu, Ankara, 2003, (s. 371-389)
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tif) haklarindan ziyade “gorevlerinin sistemiOoldugudur. Fikih din, etik, hu-
kuk ve siyaseti ideal bir toplum imaj1 olusturma gayesiyle sistemsiz bir sekilde
bir sekilde birbirine katip, birbiri icinde eritmistir. Hurgronje, bu yargisina
temel baz1 sonuclar baglamaktadir. Karsimizda duran sey bir hukuk sistemi
olmadig icin hukuki prensipler ve rasyonel bir teori iizerine kurulmamistir.
Dolayisiyla onun rasyonel bir analizi basarisizhikla sonuclanacaktir. Onun
temeli rasyonellik olmayip tanrinin esrarh ve kolay anlagilmaz iradesidir.
Ana maddesi “gorev(lerden olusur ve soz konusu gorevlerin her biri icinde
dini, ahlaki ya da hukuki yonlerin ayrismaz bir sekilde karisimi s6z konusu
oldugu icin ona hukuki terimler ve analiz yontemleriyle yaklasilamaz. Fikih, bu
ozelliginden dolay1 Roma Hukuku ve Modern Hukuktan farkhdir.

Hurgronje yukaridaki goriisleriyle bir taraftan, Avrupali olmayan bir sis-
teme, hukuk normlar tasiyan bir sistem olma riitbesinin verilmesiyle ilgili
Avrupa da yaygin olan tereddiidii dile getirmektedir.”> Diger yandan ise fikh1
mukayeseli hukuk calismasiyla anlamanin miimkiin olmadigini, bunun icin
“islami AragtirmalarOya da Antropoloji alamyla ilgili, farkli boyutlar1 olan bir
bilimsel cahisma gerektigini belirlemis olmaktadir. O fikha “islam huku-
ku/Islamic LawOdemenin dogru olmadigimi ve Avrupah hukukcularin degisik
fikih doktrinlerinin sistematik baglamimm ve tarihini arastirmak icin yeterli
donanmima sahip bulunmadigim belirtir.>

Hurgronje’nin Islam hukukunun genel karakteristikleri ile ilgili diger bir
temel iddiasi ise fikhin, ibadetler, evlilik, aile iliskileri ve sadaka konular: digin-
daki alanda pratikle uyum ve uygulanma kabiliyeti tasimadigidir.>* Ona gore
fikih sadece ideal normlar tasir® ve hukuki pratik hayat ile ilgisi azdir. Fikih,
kurallarinin formiile edildigi zamandaki toplumunun ihtiyaglarimi ifade eden
tesri kurallar1 olmayip, etraflarindaki toplumun bereketli ortamindan kendile-
rini soyutlamus bir grup bilginin ¢aligmasinin iiriiniidiir.>®

Hurgronje’nin fikih ile ilgili genel yargilarindan biri de hukuk ekolleri
arasmdaki fikir farkhiliklarinin 6nemsiz oldugu ve ihtilaflarin prensiplere ve
temel ilkelere iliskin olmadigidir.’” Dolayisiyla fikhin degisik doktrinleri, her

31 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 256; Baber Johansen, 43.

32 Baber Johansen, 43.

%3 Goldziher, Hurgronje’nin “Deontology” (Goldziher bunu Almancaya “Pflichtenlehre” sek-
linde terciime eder) oldugu tezini kabul etmekle beraber terminolojisinde daha rahat
davranir ve fikhi “hukuki teoloji”, “dini hukuk”, ve bir “jurisprudence” olarak niteler. Ancak
Goldziher, Hurgronje’nin kullandig1 bu kavramdan ¢ikardigi sonuglarla kendini bagl gor-
mese de bu alanda farkli bir metodolojik yaklasim da getirmemistir. Boyle yeni bir konsept
ilk olarak sosyoloji alaninda gelistirilmis olup Max Weber’e aittir. O fikhi bir “Kutsal Hukuk
(Sacred Law)” olarak niteler. Bkz. Baber Johansen, 46; Murtaza Bedir, 374-375.

> G.-H. Bousquet, J. Schacht, 260, 262; Baber Johansen, 43.

3 Baber Johansen, 43; G.-H. Bousquet, J. Schacht, 259, 263-265.

% G.-H. Bousquet, J. Schacht, 73-74.

37 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 279; Baber Johansen, 43, 53.
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birinin yeserdigi degisik iilkelerin degisik ihtiyaclar1 olmasina, her doktrinin
egitim tarzi, eserleri, hocalar1 ve cografyalar farkl olmasina ragmen birlik ve
biitiinliik sergilemeleridir. Farkhh ekollerdeki ana prensipler hep aymidir ve
fikir ayriliklar1 detaylardadir. Hurgronje bu sonucu fikhin sosyal hayattan
kopuk olmasiyla iliskilendirir ve farkhh cografyalarda yasayan doktrinlerin
sosyal hayattaki farklhiliklar1 bu hayattan kopukluklar: nedeniyle doktrindeki
goriislerine yansitamadiklarim ifade eder. Ona gore fikih mezheplerinin cog-
rafyalar1 ve kurucular1 farklhi olmakla birlikte kendi ayric1 karakterleri yok-
tur.”® Belirtilen olumsuz yargilarin yaninda Hurgronje bir yandan da fikhin
gosterdigi ortak ozelliklerin abartmasiz hicbir modern ilim dalinda olmayan
bir birlik sergiledigini sdyleyerek séz konusu yargisimin bazi acilardan olumlu
taraflari oldugunu da gostermektedir.”

Hurgronje Islam hukukundaki miiesseselerin ve doktrinlerin kaynag ile
ilgili olarak farkl tonlarda diisiinceler ileri siirmiistiir. ibadetler alaninda O
hac ibadetinin kokeninin cahiliye Araplar1 oldugunu ve bunun hukukcular
tarafindan islam’a sokuldugunu iddia ettigi gibi ibadetlerle ilgili kazuistik ve
detayl diizenlemelerin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Zerdiistliikten alindigim
iddia eder.”” Onemli hukuk ilkelerinde zaman zaman Kilise Hukuku ve Roma
tesirli oldugunu belirtse de®' Islam hukukundaki somut bir genel hukuk pren-
sibinin veya hiikmiin Talmut ya da Roma tesirinde mi ortaya ciktiginin yoksa
aym Kkiiltiirel durumun Miisliimanlar: éncekilerle benzer sonuclara m1 ulastir-
digmmin her zaman belirlenebilecek bir durum olmadigini belirtir. O fikhin bu
ozelligini bir basar1 olarak degerlendirerek, onu Arap medeniyetinin fethedilen
bolgelere adaptasyon basarisi sayesinde Arapcanin biiyiik bir medeniyet dili
olmayr basarmasma benzetir ve “doniistiiriicii 6ziimsemeO olarak niteler.*
Aymi nokta baglaminda fikh1 Talmut ile mukayese ettiginde fikhin Talmut
arastirmalarinda olmayan bir evrensellik tasidigim belirtir.”

Hurgronje’nin fikihta en ¢ok ilgilendigi alanlarin baginda islam hukuku-
nun hiikkiim kaynaklar1i ve oOzellikle icma® hakkindaki disiinceleri gelir.
Hurgronje’nin icma ile ilgili diistinceleri siinnet hakkindaki fikirleriyle irtibath
yonler icerir.

Ona gore Islam’in getirdigi hukukun ilk kaynagi Kur’an iken peygamberin
otoritesi de Kur’an ile aym seviyeye ulasmistir. Insan otoritesinin vahiyle aymi
seviyeye konmasina karsi yapilan ilk itirazlar peygamberin tasviri idealize edil-
dikce tedricen ortadan kakmis ve Siinnet’in kanun koyucu giicii her acidan

% Baber Johansen, 65; G.-H. Bousquet, J. Schacht, 262.
% Bkz. G.-H. Bousquet, J. Schacht, 279.

% G.-H. Bousquet, J. Schacht, 49.

1 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 49.

62 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 51.

8 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 74.
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Kur’an ile ayni seviyeye gelmistir.** Kur’an sadece simirh meselelere cevap ver-
digi icin tasavvur edilebilen her durum icin peygamberin davranisi ile ilgili bilgi-
ye ihtiya¢ duyulmus ve peygamberden yaklagik yiiz elli yil sonra, tedaviile bin-
lerce hadis cikarilmistir. Bu sekilde hadise olan siirekli talep, uydurma hadis
arziyla karsilanmistir. Sonrasinda olusturulan alt1 meshur hadis mecmuasi 6zel-
likle kanun kitab1 seviyesinde otorite kazanmstir.

Fethedilen iilkelerdeki her tiirlii entelektiiel birikim kutsal hadis iinifor-
masiyla peygamberin siinnetine doniistiiriilmiis ve Islam hukuku faaliyetinde
egemen olan ciizi olaylar lizerine yogunlagma egilimi ve fikir ayriliklarinda pey-
gamberin soziinden kanit bulma istegi hadis malzemesinin siirekli artmasina yol
acmigtir.®

Hurgronje’ye gore peygamberin yanilabilirligi yani hata yapabilecegi dii-
stincesi ile ilgili sorular bir siire sonra zihinleri mesgul etmeye baglamistir. Yani-
labilir bir kisinin davraniglarinin pratikte yanilmaz olarak degerlendirilmesi, ilk
donem toplumunda baslangigta bir tutarsizlik olarak degerlendirilmemistir. flk
yillarda iman ve dini gayretin yiiksek olmasina ragmen mantiki tutarlilik ve
felsefi diistince olmadigindan bu bir problem teskil etmiyordu. Ancak daha
sonralar1 vahyin de yanmilabilir bir Kisi araciligi ile gelmis olmasi islam’in saglam
goriinen temellerinin sarsilabilecegini giindeme getirmistir. Miisliimanlar bunu
anladiklarinda peygamberin yanilmazlig: bir iman esas1 seviyesine yiikseltilmis-
tir. Ancak kelami agidan sinirsiz bir yamlmazlik s6z konusu degildi. Islam’in ana
dahili unsurlarinin yanilabilir bir insan {izerinde kurulamayacag diisiincesi ikin-
ci bir destege ihtiyag hissettirdi. Bu yiizden nispeten erken donemde “limmetin
yanilmazligi” disiincesi formiile edildi ve degisik formlarda peygambere soyle-
tildi. Boylece Kur’an ve Siinnet yorumu da dahil olmak iizere iimmetin biitiin
uygulamasi yine immetin yanilmazhig: diisiincesi tizerine temellendirildi.®

Hurgronje’ye gore iimmetin yanilmazligi diisiincesinin ortaya ¢ikmasina
etki eden diger faktorler ise Miisliimanlarin metinleri yorumlamada ve sahih
nakillerle digerlerini birbirinden ayirmada zorluk yasamalaridir. Ayrica fikih
doktrinleri mezhepler seklinde tesekkiil ettigi donemde, yerlesik mezhep siste-
mine kars1 ve mezheplerde keyfi hiikiimler bulundugu seklinde itirazlar yiiksel-
dikge fakihler bu itirazlara karsi1 icmanin yanilmazlhigi doktrinine dayanmislar-
dir. Sonug olarak icma dusiincesi artik hi¢ de kiicimsenemeyecek bir 6nem
kazanmustir.%’

Hurgronje’'ye gore icmanin kaynak olduguna dair deliller oncelikle
Kur’an ve Siinnet’te arandi. Ancak burada fasit daire oldugunu gizlemek im-
kansizdi. Sadece yanilmaz bir toplum Kur’an’t ve Siinneti saglam temellere

% G.-H. Bousquet, J. Schacht, 48.

5 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 270.
% G.-H. Bousquet, J. Schacht, 276.
7 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 54-56.
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oturtabilir ve giivenilir bir sekilde izah edebilirdi. O halde immetin yanilmazlig
diisiincesini de tekrar Kur’an ve Siinnetin otoritesi ile temellendirmek tiimiiyle
anlamsiz olmaktadir.®® Konuyla ilgili Hurgronje’nin vardig sonug icmanin savin
kanit olarak kullanilmasi (miisadere ale’l-matliib) niteliginde oldugudur.®”

Hurgronje Islam toplumunun (iimmet) yamlmazhgi ve icma diisiincesi ile
Hiristiyan Kilise yapis1 arasinda iliski kurmaktadir. Buna gore “Ummetim hata
tizerinde birlesmez” s6zii peygambere sOyletilerek toplumun taninmis bilginle-
rinden yanilmaz bir kilise olusturulmus gibi gériinmektedir. Ancak ona gore
Islam bir kilise ve ruhban smifi organizasyonundan tiimiiyle yoksundur. Zira
icma diigiincesi her yerde ve her zaman tek tip olarak bulunmamis ve uygulan-
mamistir. Ayrica icmanin sekli, hangi donemde gercgeklesecegi vb. sorulanlar
tizerinde bir uzlasma de olmamstir.”’ Nitekim icma pratikte golge gibi yakala-
namaz ele gecirilemez bir sekilde kalmis ve hakkinda genis tartigmalar yapilmas-
tir. Hurgronje belirtilen sebeplerle icma diisiincesinin islam toplumunda kilise
gibi yanilmaz bir kurum sekline doniismemesinin sebeplerini izah ettigi gibi, o
ayrica icma diisiincesinin de agikca Hiristiyanliktaki kilise yapisinin etkisiyle
gelistirildigini sdyleme noktasinda da temkinlidir.”

Hurgronje Islam’m demokratik egilimlerin tarafinda olmadigini ve islam
kiiltiiriindeki anayasa hukuku ile ilgili literatiiriin daha ¢ok aristokratik ilkelere
baglh kaldigini belirtir. Fakihlerin ortaya gikisiyla da yanilmazlik fakihler grubu-
na mal edilmis, icma Misliman fakihlerin icmasi olarak goriilmiistiir.”* En st
tabakadaki miictehitler bu sekilde inananlar icin toplumun en seckin sozciileri
ve yanilmaz kararlarin olmadigi durumda hiikiimlerine uyulmas: gereken en iyi
otorite olmuslardir.”

Hurgronje’ye gore icma pratikte tiim hukuk icin yeterli bir kaynak olmus
ve Kur’an ve Stinnet disindaki diger hiikiim kaynaklarini gereksiz hale getirmis-
tir. Sadece Kuran ve Siinnetin eksik biraktigi konular1 tamamlamakla kalmaya-
rak bu kaynaklardan ¢ikarilan her tiirlii prensip de (immete icmanin aracihigiyla
sunulmustur. Ona gore icma, Kur’an ve Siinnetin temellendirilmesi ve yorum-
lanmas1 hususunda nihai otorite sahibi oldugu gibi, kiyas re’y, o6rf-adet ve diger

8 Wael B. Hallag, “On the Authoritativeness of Sunni Consensus”, International Journal of
Middle East Studies, Vol. 18, No.4 (Nov., 1986, 427-454), s. 429.

% Hallaq, 429; G.-H. Bousquet, J. Schacht, 226. Burada Hurgronje icma ile Kur’an ve Siinnet
arasindaki iligkinin bu sekilde ortaya konulmasinin bir tiir fasit daire olusturacagina dair
Gazzali'nin gorislerini tekrarlar gériinmektedir ki Gazzali kendi goriisiine yonelik yapilan
farazi bir itiraz olarak bu hususu dile getirmekte ve sorunu bagka bir yolla ¢c6ziime kavustur-
maya ¢alismaktadir. Bkz. Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali. el-Mustasfd min
ilmi’l-usil, Bulak, el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1322, I, 177.

" G.-H. Bousquet, J. Schacht, 56.

I G.-H. Bousquet, J. Schacht, 275.

> G.-H. Bousquet, J. Schacht, 281.

” G.-H. Bousquet, J. Schacht, 283.
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deliller iizerine temellenen her onerme de, fikha icmanin aracilig: ile kabul
edilmektedir. Bu noktadan hareketle o icmanin, gercekte “biitiin hukukun teme-
1i”™ ve “ islam hukukundaki “kaynaklarn kaynag:”” oldugunu belirtmistir. Ona
gore icma Islam hukukundaki hareket kabiliyeti olan yegane pargadir.’®
Hurgronje’ye gore insan disiincesinin siirekliligi anlayisinin uyumlu/tutarlt bir
uygulamasindan bagka bir sey olmayan bu doktrin sadece hukuk alaniyla sinirl
degildir. Dogmatik inanglarda ve belirli derecelerde bilginin diger kaynaklarin-
da da icma diisiincesinden faydalanilmustir. ”’

Baber Johansen, Hurgronje’nin Islam hukukunun karakteristik dzellikleri
ve icma ile ilgili genel yaklagimlarini degerlendirerek Hurgronje’nin fikhin ilk
basindan beri taraftarlarinca mitkemmel ve biitiin olarak ilahi bir doktrin olarak
degerlendirildigini savundugunu belirler. Miisliimanlar, “islam’in dahili ele-
manlarinin yanilabilir bir kisi iizerine temellendirilmesi” fikrini kabul etmedik-
lerinden icma disiincesine ulagmislardir. Johansen’e gore Hurgronje basitce
kafasinda kutsal bir hukukta, imkan/zorunsuzluk (contingency) bulunabilecegi-
ni kabul etmemektedir. Johansen’e gore ise fukaha bilimsel akil yliriitmenin her
tiirlii sonucu iizerinde kesinligin olmayisim kabullenmektedir. Insan fiillerinin
tiimiiyle ilgili bu ‘zorunsuzluk (kesinligin olmayis1) diisiincesi’ fikhin bir disiplin
olarak temelidir.”®

Hurgronje Islam hukuku hakkindaki batida ilk olarak ortaya ¢ikan goriis-
leriyle bu alandaki akademik tartigmalar belirlemis ve onun ortaya attigi bircok
goriis ve genel bakis agilar1 genis bir cergevede oryantalizm ¢alismalar: tizerinde
etkili olmustur. Onun Islam hukukunu tanimladigi model ve vardigi genel yargi-
lar batili arastirmalarin ortak mali haline gelmistir ki, fikhin bir deontoloji, bir
gorevler sistemi oldugu Islami Arastirmalarda genel olarak kabul edilmektedir.
Yine fikih doktrinleri arasindaki ayriligin ¢ok ince detaylarda oldugu fikri,
Goldziher bunun tam tersini sOylese de batili arastirmalarda genel gecer bir
yere sahiptir. Ancak onunu modeli fikhin tek sunum tarzi olmadig: gibi tarihi
arastirmalarin da etkisiyle yeni yorumlar onun goriislerinin yerini almaya bas-
lamigtir.”

Hurgronje’nin Islam hukuku ile ilgili etki alan1 oryantalistlerin disinda
Sosyoloji'nin kurucularindan ve bati kurumlariyla mukayese baglamimda islam
hukuku ile de ilgilenen Max Weber’e kadar uzanmistir. Baber Johansen, izini

™ G.-H. Bousquet, J. Schacht, 56. Hurgronje’nin bu goriisii Icma hakkinda Gazzali'nin
disiincesi ile biytik paralellik gosterir. Gazzali icmanin “dini kaynaklann en biiyiigii
oldugunu” belirtmektedir. Bkz. Gazzali, 1, 176.

” G.-H. Bousquet, J. Schacht, 289.

76 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 289.

7 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 56.

8 G.-H. Bousquet, J. Schacht, 65.

7 Baber Johansen, 46.
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siirdiigii bir¢ok yerde bu etkinin asikar oldugunu diisiiniir.** Hurgronje ayrica
Goldziher, Schacht, Bousquet basta olmak iizere bircok miistesriki belirgin bir
sekilde etkilemistir.

8 Bu etkinin degisik ornekleri igin bkz. Baber Johansen, 47-48, 53, 66.
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Abstract

Joseph Schacht and Islamic Law

Joseph Schacht’s studies represent the ultimate form of the classical
orientalist approach to Islamic law and jurisprudence. The main thesis
established by Schacht about the development process of Islamic ju-
risprudence was adopted and considered as an authoritative and an ir-
refutable opinion by his contemporary and the later Western oriental-
ist scholars. Schacht’s thesis still continues to direct the discussions on
the matter and to keep its important. In this article, we only intended
to give a short general description of Schacht’s opinions. Therefore,
the article hardly contains any criticism of them.

Key Words: Joseph Schacht, Islamic Law, origin of Islamic law,
Sunna.

Oryantalizmin IslAim hukukuna iliskin klasik yaklagimi Joseph Schacht
(6.1969)’1a birlikte nihai formuna kavusmustur. Schacht’m ¢aligmalari, klasik
oryantalizmin IslAim hukukuna iliskin tespitlerinin yalnizca bir hulasasim ver-
mekle kalmaz; ayni1 zamanda yeni katkilarla birlikte, dnceden ileri siirilmiis
fikirlerin giiclii temellere kavusturulmasi gayretini de igerir. Schacht, Islim hu-
kuku arastirmalar1 bakimindan geldigi noktada, kendisinden Oncekilerin
(Hurgronje, Goldziher, Margoliouth, Lammens) katkilarinin 6énemini agik¢a
vurgular. Hatta o, batih calismalar anlaminda, Islim hukukunun
(Muhammadan law) tabiatin1 kavramamizi Snouck Hurgronje’a borgluyuz, der.!
Bununla birlikte Schacht, tabi oldugu bilimsel gelenege Islam hukuku alaninda
yeni katkilarda bulundugunun da farkindadir. Nitekim o, ortaya koydugu calis-
malarin eskilerin yalnizca farkl bir uslupla ifadesinden ibaret olmayip, yillar
siiren arastirmalarina dayali ve dncekilerin yerine gececek diizeyde yeni tespit-
ler igerdigini de belirtir.> Schacht’in ¢alismalari, kendisinden sonraki klasik or-

*S. D. U. Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali

' Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, The Clarendon Press, Oxford
1950, v-vi. Schacht’in, benimsedigi yaklagimin ilk ortaya koyucusu olarak Ignaz Goldziher’i
gosterdigi hususunda ayrica bkz. Coulson, N. J., A History of Islamic Law, The University
Press, Edinburgh 1964 (Reprinted 2001), 4.

% Schacht, An Introduction to Islamic Law, The Clarendon Press, Oxford 1964 (Reprinted
1971), vi.
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yantalist gelenege bagh Islam hukuku arastirmalar bakimindan otorite niteligi
kazanmistir. Mesela Coulson bu hususu, ‘Schacht’in Islam hukukunun kokenle-
rine (origins of Sharf’a law) iliskin genel esaslar1 bakimindan ciiriitiilemez bir
tez gelistirdigi’ bigiminde ifade etmistir.’* Schacht’in gelistirdigi tez, yalnizca onu
benimseyenler bakimindan degil, ayn1 zamanda muhalif goriislere sahip olanlar
iizerinde de etkili olmus, bilhassa Islam hukukunun kaynaklar ve klasik teori-
nin tesekkiilii meseleleri ekseninde gerceklesen tartismalari yonlendirmistir. Bu
baglamda, Schacht’m tezine yonelik hem Bat1 hem de Islam diinyasinda cesitli
elestiriler kaleme almmustir.*

Schacht’m Islam hukuku meselelerine ilgisi, kendi ifadesine gore, ne bir
hukukcu ne bir karsilastirmali hukuk bilgini ne de bir sosyolog sifatiyladir. O,
An Introduction to Islamic Law baglikli eserinin onsodziinde, eseri kaleme alig
bicimini ifade ederken, kendisini, IslAm ve Islam’m bir agiklamasi olan Islam
hukuku arastirmacist olarak nitelemektedir.’> Gercekten de Schacht’a gore Is-
lam’1 anlamak, ancak IslAm hukukunu kavramakla mimkiindiir. Zira Islam
hukuku, Islam diisiincesinin miikemmel bir 6rnegi, Islimi yasam tarzinin en
tipik bir tezahiirii ve bizzat Islam’in 6ziidiir.® Gériilecegi iizere, Schacht’in Islam
hukukuna yonelik ilgisi, salt hukuk bilimine ve tarihine doniik kaygilarla degil,
onun kavranmasimin IslAm arastirmalar1 bakimindan bir zorunluluk arz etme-
sinden otiirtdiir.

Schacht’m IslAm hukukunun kékeni ve tesekkiil bicimi hakkindaki temel
tezi, Hz. Peygamber’in risalet gorevine iliskin tanimlayici yaklagimiyla dogrudan
ilgilidir. Zira, ona gore, Hz. Peygamber yasama faaliyeti yoluyla hakim orfi hu-
kuku degistirmek icin ¢cok az nedene sahipti. O’'nun amaci bir peygamber olarak
yeni bir hukuk sistemi —baglilarinin tiim yasamini diizenlemeyi 6ngoren bir sis-

3 Coulson, 4.

* Bu hususta 6rnek olarak bkz. Azami, M. M., Studies in Early Hadith Literature, Beirut 1968
(Tiirkge gevirisi: Ilk Devir Hadis Edebiyiti ve Peygamberimiz’in Hadisleri’nin Tedvin Tarihi,
cev. Huliisi Yavuz, Istanbul 1993); a.mlf., On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurispru-
dence, New York 1985 (Tiirkge Cevirisi: Islim Fikhi ve Siinnet —Oryantalist J. Schacht’a
Elestiri-, cev. Mustafa Ertiirk, Istanbul 1996); Ahmad Hasan, The Early Development of Is-
lamic Jurisprudence, Tslamabad 1970/Reprinted 1988 (Tiirkce cevirisi: [lk Donem Islam Hu-
kuk Biliminin Geligimi, cev. Haluk Songur, Istanbul 1999); Hallaq, Wael B., “From Regional
to Personal Schools of Law? A Reevaluation”, Islamic Law and Society, Vol. 8, No. 1, (Feb-
ruary 2001), 1-26; a.mlf., “Was al-Shafi‘i the Master Architect of Islamic Jurisprudence?,” Inter-
national Journal of Middle East Studies, 4 (November 1993), 587-605 (Tiirkce cevirisi: “Safi’
Hukuk Ilminin Bagsmimar1 miyci?”, gev. I. Hakki Unal, Siinni Paradigmanin Olusumunda
Sdfi’i'nin Rolii (Hazirlayan: M. Hayri Kirbasoglu), Ankara 2000, 49-72) ve ayni1 miiellifin diger
calismalar (genel olarak).

5 Schacht, An Introduction to Islamic Law, v.

¢ Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, Law in The
Middle East (Vol. I: Origin and Develeopment Of Islamic Law), Edited by Majid Khadduri
and Herbert J. Liebesny, The Middle East Institute, Washington, D. C. 1955, 28; a.mlf., An
Introduction to Islamic Law, 1.
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tem-’ kurmak degil, bir kimsenin nasil davranmasi, neleri yapip nelerden ka-
¢inmasi gerektigini 6gretmekti ki, bdylece o kimse ahirette hesabi gecip cennete
girebilsin. Bundan otiirii, genelde Islam ve 6zel olarak da Islam hukuku ibadet-
lere, hukuka ve ahlaka iliskin yilikiimliiliikleri ayni sekilde diizenleyen ve her
birini ayn1 dini iradenin/emrin otoritesine baglayan bir 6devler sistemi niteligin-
dedir.® Diger bir ifadeyle, Islam hukuku cok biiyiik olgiide 6zel ve bireysel nite-
likli bir yapiya sahip olup, kisilerin hak ve édevlerinin toplamindan ibarettir.’

Schacht Islam hukukunun, teknik anlamda, hicri ilk yiizyilin biiyiik bolii-
miinde mevcut olmadig1 ve hukukun, tipki Peygamber doneminde oldugu gibi,
dini sahanin diginda kaldig kanaatindedir.'” Oyle ki, genel olarak eski Arap orfi
hukuku'! ve bilhassa eski hakemlik ustlii Medine halifelerinin yonetimi altin-
daki Islam toplumunda varligim siirdiirmiistiir. Ilk halifeler kadi tayin etmedik-
leri gibi —zira kadilik, Islam’m, Emevi devrine ait ve hukukun Islamilestirilme-
sinde en énemli rolii oynayan bir kurumudur-," Islam adliye teskilatinin temel-
lerini de atmis degillerdi. Yine kisas ve diyete iliskin hiikiimlerin uygulanmasi
da maktiliin yakinlarinin yetkisinde kalmaya devam etti. Bununla birlikte, ona
gore, Islam hukukunun ayirt edici nitelikleri, kanit niteliginde yeterli tarihi ve-
rinin yoklugu bakimindan Islam hukuk tarihinin en kapal dénemini temsil et-
mesine ragmen, Peygamber’den sonraki ilk ii¢ nesilde ortaya ¢ikmistr.'?

Schacht’a gore Islam hukuku, Islim’a dayal olarak olusturulmakla birlik-
te, hammaddesi bakimindan biiyiik ol¢tide gayr-i Islami (non-Islamic) unsurlar

7 Schacht, “Islamic Law”, Encyclopaedia of the Social Science, 1-XV, New York 1957, VIII,
345. Schacht’in, bir sayfa 6ncesinde, Islam’in baglangictan itibaren bir din olmasinin yam sira,
ayni zamanda politik bir yapi (political entity) ve onun hukukunun da, teorik olarak,
inananlarin yalnizca biitiin dini ve ailevi yagsamlarini degil, fakat ayni sekilde sosyal ve politik
faaliyetlerini de hicbir smnirlama olmaksizin kapsayan bir ahlaki yikimliliikler doktrini
oldugunu soyledikten sonra (bkz. VIII, 344), yukarida belirtilen kanaati nasil savundugunu
anlamanin gii¢ligiine, bu yazinin amaclar1 arasinda olmamakla birlikte, isaret etmeden
gecemeyecegiz.

8 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 31. Ayrica
bkz. Schacht, An Introduction to Islamic Law, 1. Islam’da din, ahlak ve hukuk kurallari iliskisi
ve ayirimi hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Tiircan, Talip, Islam Hukuk Biliminde Hukuk
Normu —Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu-, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, 145-
170.

9 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 4. Islam hukukunun batili anlamda belli bash genel
prensipler iizerine kurulu bir sistem olmaktan ziyade, bir hiikkiimler koleksiyonu (a collection
of precepts) niteli tagidig1 hususunda ayrica bkz. Schacht, “Islamic Law”, VIII, 344-345.

10 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 35; a.mif.,
An Introduction to Islamic Law, 19.

! Schacht’a gore, Islam 6ncesi Araplar’m &rfi hukukuna iligkin teknik terminoloji, énemli
olgiide Islam hukukunun teknik terminolojisinde varligin1 devam ettirmistir. Ancak bunun
tersi gecerli degildir. Yani Islim hukukunun terimlerinin miisbet bir kanit olmadikga, Islam
oncesi doneme kadar gidecegi farz edilmemelidir. Bkz. An Introduction to Islamic Law, 8.

12 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 26.

13 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 33.
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icermektedir. Farkli kokenlere sahip olan soz konusu unsurlar, dini ve ahlaki
Olciitlere vurulmug ve hukukun tesekkiil siireci iginde yeknesak bir karakter
kazanmustir. Su kadar ki, gerceklesetirilen Islamilestirme faaliyeti hukukun tiim
alanlarinda ayni diizeyde olmamug; kimi kurumlar bir kisim ayirt edici nitelikle-
rini korumustur." Hukuki doktrinin Islamilestirilmesi siireci, Safii’nin Peygam-
ber’den nakledilen hadislere ve sistematik akil yiiriitme yontemine dayal teori-
sini gelistirip kaleme almasiyla biiyiik olciide tamamlanmustir.”® Islim hukuku-
nun olusumunda belirleyici oldugu Schacht tarafindan ileri siiriilen mevcut uy-
gulamanin Islamilestirilmesi (ya da dinilestirilmesi'®) faaliyeti ile Coulson’in
Islam hukuk biliminin nasil tesekkiil etmeye basladigina iliskin ‘mevcut yargisal
pratige muhalif tutuma sahip ilk ulemanin, bireysel davraniglar dini etik temelli
standardlara gore tasnif etme ¢abasinin bir neticesi’ olarak goren yaklagimi'’
arasinda bir mukayese yapilabilir. Esasen Schacht’m da Islaim hukukunun te-
sekkiiliinde eski hukuk ekollerinin son Emeviler yonetimindeki halkin ve idare-
nin uygulamalaria (popular and administrative practice) yonelik muhalefetini
Onemli bir etken olarak gordiigii anlasilmaktadir. Nitekim o, bahse konu muha-
lefetin, muhalif grubun hadisciler hareketine evrilmesinden sonra, daha da giic-
lendigi kanaatindedir.'"® Su halde, bu tespitlere bagl olarak, Schacht’in, Islam
hukukunun olusumuna yol agtigini ileri siirdiigii muhalefet olgusu temelinde
eski hukuk ekolleri ile hadisciler hareketi arasinda bir benzerlik kurdugu soyle-
nebilir.

Schacht, gayr-i Islami kokenli hukuki kurum ve uygulamalarin Islam hu-
kukunda muhafaza edilmesi (retention) faaliyetinin, hukuk biliminin olusum
stirecinde bir kisim hukuki kavram ve ilkelerin ve hatta hukuk bilimine iligkin
kimi temel fikirlerin de iktibasina (reception) yol actig1 kanaatindedir. Sozgeli-
mi, Roma hukukunun opinio prudentium kavrami, eski hukuk ekollerince for-
miile edilen ve yiiksek diizeyde kurumsallagmis olan ulemdnin icmdir kavrami
igin bir model teskil etmis goriinmektedir. Yine beseri davraniglarin nitelenme-
sinde bagvurulan ahkdm-1 hamse kavrami Stoa felsefesinden; kiydsin yani sira,
istishab ve istislah gibi diger hukuki akil yiiriitme yontemleri Yahudi hukukun-
dan alinmistir. Schacht’in iddiasina gore, Roma ve Bizans hukuku, Kilise huku-
ku (Dogu Kiliseleri), Yahudi hukuku (Talmudik ve Rabbani hukuk) ve Sasani
hukuku kulugka doneminde -hicri ikinci yiizyilin doktrinlerinde agifa ¢ikmak
iizere- tesekkiil etmekte olan Islam hukukuna sizmistir."

4 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 28.

15 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 53; a.mif.,
An Introduction to Islamic Law, 46.

16 Seriat’in meydana gelmesinde temel fikrin yagama iligkin biitiin tezahiirlerin dini bakimdan
degerlendirilmesi oldugu hususunda bkz. Schacht, “Seri’at”, Milli Egitim Bakanhg Islim
Ansiklopedisi, 1-X111, Eskisehir 1997, XI, 431.

7 Coulson, 36-37.

8 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 34.

19 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 20-21.
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Bununla birlikte Schacht, Islam hukuk biliminin mevcut bir hukuk diize-
ninden dogmadigini; kendi kendisini yarattigim1 da acik¢a ifade etmektedir.
Belirtilen hususu o, Islam hukuk biliminin hicri birinci yiizyilin sonu ile ikinci
yiizyilin baginda tesekkiil edis bicimine iligkin hakim durum ile modernist Islam
hukukcularinin kendilerinin icinde bulduklar1 durum arasinda bir benzerlik
kurarak aciklamakta ve modern donemde hukuk bilginlerinin bir kez daha yeni
bir yasama faaliyetini hazirlayip harekete gegirdiklerini belirtmektedir.’
Schacht, Islam hukuk biliminin, eski doktrinin miigterek yapisi ve bu yapinin
eski ekollerde sonradan yaygin hale gelmesi sebebiyle tek bir merkezden dog-
dugunu kabul etmektedir. Bu, IslAm hukuk biliminin tek bir yerde olusturuldu-
gu anlaminda degil, ilk teorilestirme ve sistemlestirme faaliyetlerinin tek bir
fikri merkezden basladig1 anlamindadir ki, o s6z konusu merkezin Irak oldugu
hususunda Goldziher’in kanaatine katildigini belirtmektedir.”!

Aktardigimiz yaklagimin dogal bir sonucu olarak Schacht, klasik Islam
hukuk biliminin kaynak teorisine katilmamaktadir. Ona gore, Islam hukuku,
klasik teoride Ongoriilenin aksine, direkt olarak Kur’an’dan cikarilmamaistir.
Islam hukuku Emevi yonetimi altindaki halkin ve idarenin uygulamalarina tabi
olarak geligmistir. Ustelik soz konusu uygulamalar Kur’an’in ruhundan
(makasid/intentions) ve hatta agik soziinden siklikla ayrilmistir. Schacht, bilhas-
sa ibadetlere, aile ve miras hukukuna ait olan bir¢ok hukuk kuralinin baslangic-
tan itibaren Kur’an’a dayandigini; fakat en temel kurallar bir yana birakilirsa,
Kur’an’dan alman normlarin Islaim hukukuna hemen neredeyse istisnasiz sekil-
de doktrinin gelismesine iligkin siirecin ikincil asamasinda dahil oldugunu ifade
etmektedir ki, bu gelismenin en ileri boyutta gerceklestigi donem eski hukuk
ekollerinin ortaya ciktigi hicri ikinci yiizyilin baslangicina denk diismektedir.
Kur’an’dan elde edilen normlarm Islam hukukuna dahil edilmesi, ozellikle,
formal hukuki sonugclarin, Kur’dn’in esas itibariyle dini ve ahlaki nitelikli olan
kurallarindan ¢ikarilip, Kur’ani yasamada detayli olarak yer almayan s6zlesme-
ler ve haksiz fiiller gibi hukuk alanlarina uygulanmasi seklinde olmustur.”> Bu-
nunla birlikte s6z konusu tespit, Schacht’a gore, yalnizca Kur’an’da detayl ola-
rak ele alinmayan hukuk alanlari hakkinda degil, oldukca ayrintili olarak yer
alan ibadetler, aile ve miras hukuku alanlar1 bakimindan dahi gegerlidir.”

Schacht’m ilk donem Islam hukuk biliminin tesekkiiliinii aciklamak iizere
gelistirdigi tezin en Onemli dayana8l yasayan gelenek/siinnet (living

20 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 110.

21 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 222-223. Ayrica bkz. a.mlf., An Intro-
duction to Islamic Law, 28-29.

22 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 224-225, 226, 227; a.mlf., “Pre-Islamic
Background and Early Development of Jurisprudence”, 41-42; a.mlf., An Introduction to
Islamic Law, 29.

3 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 224-225; a.mlf., An Introduction to
Islamic Law, 29.
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tradition/sunnah) kavramidir. Ona gore eski Araplar’da tedmiil ya da kaidevi
orf (precedent or normative custom) anlamu tagtyan siinnet telakkisi, Islam hu-
kuk biliminin temel kavramlarindan birini teskil etmistir.* Eski hukuk ekolleri
doktrinlerini olustururken siinnet kavramuimi merkeze almiglardir ki, bu icerik
bakimindan daha sonra Peygamber’e nisbet edilen hadislerle aynm sey degildir.
Schacht’in yagayan gelenek ya da siinnet dedigi s6z konusu kavram, eski hukuk
ekollerinin yaklagimina gore, her bir ekoliin kabul edilmis doktrininde ifadesini
bulan toplumun ideal pratigi anlamindadir. Yagayan siinnet, her ne kadar Irak-
lilar, otoritesinden istifade etmek iizere ilk defa (Safii’den daha 6nce) Peygam-
ber’in siinneti terimini kullanmis olsalar bile, eski hukuk ekollerinde heniiz
miinhasiran Peygamber’e nisbet edilen hadislerde agiklanandan ibaret degildi.”
Iraklilar’in aksine, Medine ekolii Peygamber’in siinneti kavramindan haberdar
degildi.*® Medine ekolii yasayan gelenek kavramini ifade etmek iizere amel te-
rimini kullanmustir. Onlara gére Medineliler’in ameli, ekoliin yasayan gelenegi-
nin nihai kriteri konumundadir. S6z konusu amel kavrami, yalmzca fiili orfii
yansitmaktan ibaret degildir; i¢inde teorik ya da ideal bir unsur da barindirir.”
Buna karsilik Iraklilar, doktrinleri fiilen yasanan idari prosediirii onaylamasina
ragmen, amel terimini neredeyse hi¢ kullanmamuglardir. Fakat bu tespit, eski iki
hukuk ekoliiniin yasayan gelenek kavramina iliskin telakkileri arasinda esasta
bir farkliligin bulundugu anlamina gelmemektedir.”

Eski hukuk ekollerinin doktrinlerinde ifadesini bulan yasayan gelenekle-
rine karsi, hicri ikinci yiizyilda, aslinda son Emeviler donemine ait tatbikata
karst hukuk ekollerince gelistirilen muhalif tavrin, bu kez kendilerine donme-
sinden bagka bir sey olmayan hadisgiler hareketi ortaya ¢ikmistir. Hadisciler
hareketi dini ve ahlaki temelli bir muhalefeti temsil etmektedir. Hadisgilerin
temel tezi, Peygamber’in siinnetini, eski ekollerin yasayan geleneklerinin degil,
O’ndan nakledilen ve bir isnad sistemine sahip olan rivayetlerin temsil ettigini
ileri siirmeleridir. Schacht’a goére, hadiscilerce dini ve ahlaki endiselerle hicri
ikinci yiizyilin birinci yarisindan itibaren tedaviile sokulan rivayetler igerik ba-
kimindan dini hukukla ilgili olduklar1 o6l¢tide hemen higbirinin sahih kabul
edilmesi miimkiin degildir.”’

% Schacht, An Introduction to Islamic Law, 17. Schacht’in yasayan gelenek/siinnet kavramini
olustururken Goldziher’in “kéken itibariyle paganist olan siinnet teriminin Islam tarafindan
alinip benimsendigi’ ve Margoliouth’un ‘siinnetin bir hukuk prensibi olarak, esasen, toplu-
mun ideal ya da kaidevi uygulamasi (normative usage/orf) demek olup, sonradan Peygam-
ber’ce yerlestirilen teamiiller bigimindeki sinirli anlamimi kazandigr’ yolundaki goriislerine
dayandigi hususunda bkz. The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 58.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 73, 76, 80.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 76.

%7 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 68.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 76.

2 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 34.
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Peygamber’in otoritesiyle desteklenen hadisler karsisinda eski hukuk
ekollerinin yapabildikleri en iyi savunma, Schacht’a gore, yorum yoluyla
hadislerin 6nemini azaltmak ve kendi doktrinlerini, Peygamber’e nisbet edilen
bagka hadisler yoluyla ifade etmekten ibaretti. Bu tavir, hadisciler hareketinin
basarili oldugunun bir gostergesidir. Bununla birlikte, eski hukuk ekolleri Pey-
gamber’den nakledilen hadsileri, ancak kendi doktrinleri ile bagdastigi dlgiide
benimsemislerdir.*® Sz gelimi Medine ekolii, hadislerle amel catigtiginda, ameli
tstiin tutup hadisleri birakmugtir.>! Ayrica eski hukuk ekollerinin doktrinlerini
ifade ederken Peygamber’den daha ¢ok sahabeden gelen rivayetlere dayandik-
lar1 goriiliir. Onlar bahse konu tavirlarini, sahabilerin Peygamber’in siinnetin-
den habersiz olamayacaklar1 ve onu daha iyi bilebilecekleri gerekgesiyle izah
ederler ki, bu ayn1 zamanda Peygamber’e nisbet edilen hadislere karsi bir sa-
vunma big¢imidir.*? Nitekim eski hukuk ekolleri sahébilerin tek tek Peygam-
ber’den rivayet ettikleri hadisleri, bizzat onlarin goriislerine yonelik giivenlerini
gerekcelendirmek icin kullanmiglardir. Bu, Safii tarafindan, Peygamber’den
nakledilen miicerret rivayetlerin eski ekollerce zimnen benimsendigi biciminde
yorumlansa da, gercekte soz konusu rivayetlere karsi tutumun bir gosterge-
sidir.”

Safii, siinnet konusunda hadiscilerin esas tezini benimsemis ve IslAm hu-
kukunda héakim telakki konumuna yiikseltmistir. Siinnet, Safii’ye gore, Peygam-
ber’den nakledilen hadislerin iceriginden ibaret olup -ki sika bir ravi tarafindan
rivayet edilen haber-i vahid bile Peygamber’in siinnetini tesis etme hususunda
yeterlidir-** eski hukuk ekollerince tanimlanan ‘toplumun ideallestirilmis tat-
bikatr’ bicimindeki siinnet kavramiyla bir ilgisi yoktur.” Belirtilen yaklagimiyla
Safii, kendisini hicbir zaman hadisci hareketinin icinde gormemesine ragmen, ki
o kendisini Medine ekoliiniin bir temsilcisi olarak nitelemektedir,* énceki dok-
trinin devam eden gelisiminden ayrilmis oldu.*’

Schacht’m, Peygamber’e nisbet edilen hadisler konusundaki esas yak-
lagimi, hadsilerin Kur’an’la birlikte Islim hukukunun orijinal temelini tegkil
etmedigi; onlarin bir kaynak olarak taninmaya baglandig1 donemde Islam huku-
kunun bir kisim temel prensiplerinin zaten mevcut oldugu bicimindedir.*®

30 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 35-36.

31 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 64.

32 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 49-50.

33 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 44.

3 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 52.

3 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 47, 58, 77.

3 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 58.

37 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 67, 80.

¥ Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 40. Coulson, Schacht’'in gelistirdigi
tezin genel esaslari bakimindan ciiriitilemez nitelikte oldugunu; zira Peygamber’e nisbet
edilen hukuki prensiplerin biiyliik cogunlugunun apokrif mahiyet tasidigini ve geriye doniik
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Schacht, eski ekollerinin gelistirdikleri hukuk teorisinde icmé fikrinin be-
lirleyici bir unsur teskil ettigini; ekollerin fiim miisliimanlanin icma ile ulemdnin
icmdim biribirinden ayirdiklarini ve esas prensiplerde miisliimanlarin icmaini,
uzmanlik gerektiren hususlarda ise ulemanin icmaini nihai ve yanilmaz bir delil
olarak kabul ettiklerini ifade etmektedir. Safii’nin eski ekollerin takipcilerinden
birisi ile icmé tlizerinde yaptif1 tartismadan hareketle Schacht, icmain olusu-
muna katilacak hukukgularin goriiglerinin gecerliligi bakimindan, bulunduklari
bolgenin halkinca fakih olarak taniniyor olmalarinin ve icmam gerceklesmesi
bakimindan da, ulemanin g¢ogunluguna ait ittifakin mevcut olmasinin eski
ekollerce yeterli goriildiigli sonucuna varmaktadir. Ona gore, belirtilen icma
kavrami hem Irak hem de Medine ekolii bakimindan ortak bir yaklasimi yan-
sitmaktadir.* Su kadar ki, Medine ekoliiniin icma telakkisi, bir hususta Irak
ekoliinlin anlayisindan ayrilmaktadir. Medine ekolii, yerel/bolgesel bir icma
fikrini benimsemistir. Onlarin yaklasgiminda icma, yalnizca Medine’de yasayan
otoriteleri kapsar.*’ Buna karsilik, Iraklilar’'in icma fikri yerel/bolgesel degildir.
Ancak Irak ekoliiniin icma telakkisi, Schacht’a gore, her ne kadar teorik olarak
tim bolgeleri icine alacak geniglikte olsa da, pratikte Medine ekoliiniin icméa
kavramui gibi ayn1 yerel karakteri tagimaktadir. O, s6z gelimi EbG Y@suf’un ‘tiim
ashabimizin icméar’ bicimindeki ifadesi ile Malik’in ‘bizim icmé edilmis uygu-
lamamiz’ bi¢imindeki refarans tarzi arasinda, yerellik acisindan, pratikte bir
fark olmadigin1 disiinmektedir.! Ayrica her iki ekol de, sahabe iginden kendi
otoriteleri olarak gordiikleri kimselere nisbet ettikleri doktrinleri hakkinda
sahabenin icmainin gergeklestigini ileri siirerler, ki bu, doktrinin kokenleri ba-
kimindan nihai kriter niteligindedir.* Schacht’in tezinde yasayan gelenek ve
ulemdnin icmdi kavramlar arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Ona gore, eski
ekollerde hukuki doktrinin gercek temeli, Peygamber’e ve hatta sahébeye nisbet
edilen hadisler degil, ekoliin, ulemanin icmainda ifadesini bulan yasayan gele-
negidir.*

Schacht’a gore Safir'nin icma telakkisi, eserlerini kaleme aldigl siireg
boyunca siirekli bir gelisim gostermistir. Safii baslangicta eski icma kavramim

ingd (back-projection) siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigin1 benimsemektedir. Bununla
birlikte, ona gore, bizzat Kur’an miisliiman toplumun acil sorunlarina yonelik bir tavir almig
ve yine Peygamber de Medine’deki yiiksek politik ve hukuki rolii geregi sorunlarla dogrudan
ilgilenmek zorunda kalmistir. O nedenle Coulson, Schacht’in ‘hukuki igerikli hadislerin kanit
degerinin ancak yaklasik hicri yiiziincti yila kadar geri gotiiriillebilecegini’ ve Peygamber’e
atfedilen her bir kuralin sihhatinin inkarim 6ngéren yaklagimmin benimsenmesi halinde, Tlk
donem miisliiman toplumun hukuki gelisim tablosunda bir boglugun farz edilmesinin gereke-
cegini; halbuki pratik acidan ve tarihi kosullar dikkate alindiginda boyle bir bosluk fikrinin
kabuliiniin zor oldugunu soylemektedir. Bkz. A History of Islamic Law, 64-65.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 82.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 83.

# Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 85.

# Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 82.

# Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 88.
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benimsemekte ve kullanmaktadir. Icma kavramma iliskin degerlendirmeleri
neticesinde, bir donem onun baglayiciligini ve hatta varligini inkar etse bile,
stirecin nihayetinde icmai tabi (subsidiary) ve Onyargiya dayali/duygusal (ad
hominem) bir delil olarak kabul etmistir.* Zira Sfii’ye gore icma, hem eski
ekollerin doktrinlerince hem de klasik teoride ongoriilenin aksine, deliller hi-
yerarsisinde siinnetin altinda yer alir. Eski ekollerin doktrinlerinde ve klasik
teoride icmad hukuk sisteminin tiimiinii garanti ettigi halde, Safii’nin yak-
lagiminda yalnizca kiyasa dayali sonucu garanti eder.”

Klasik teori, Safii’den sonra eski ekollerin icma kavramina (eski icma
kavrami) tekrar donmiistiir. Ciinkii Safii’'nin, ulemanm icmaini reddeden ve
icmai yalnizca bir biitiin olarak*® misliiman toplumun tizerinde uzlastigi dok-
trine hasreden yaklasimi basarili olmamistir. Bununla birlikte klasik teori, eski
icma kavramimi oldugu gibi almamis, Safii'nin Peygamber’den nakledilen
hadislerin igeriginden ibaret gordiigii siinnet kavramini da benimsemis ve onu
ulema icmaimin otoritesine dayanarak miidafaa etmistir. Bu, Safit’nin hukukta
en yiiksek otorite olarak Peygamber’den gelen hadisleri yasayan gelenek ve
icméin yerine ikime etme gayretinin kisa dmiirlii oldugunu gostermektedir.*’

Schacht’a gore, akil yiiriitme faaliyeti bagindan beri Islam hukukunun
karakterinde mevcut olup, eski ekollerin Islamilestirme hareketi ile birlikte
tamamlayici bir egilim olarak ortaya cikmistir. Dolayisiyla, dogru kararin ne
olmasi gerektigine iliskin ulemanin goriisii, sistematik olarak ve ayn1 zamanda
tarihi bakimdan onlarin hadis bigiminde* ifade edilmesinden oncedir. S6z
konusu faaliyet, ilk miitehassislarin ve kadilerin, Emevi doneminin sonlarina
dogru, gerek halkin gerekse idarenin uygulamalarina iliskin malzeme iizerinde
kigisel goriis ve yargilarda bulunmalari suretiyle baglamigtir. Kesin olan husus,
kisisel akil yiiriitmenin, ister tiimiiyle indi ve kisisel isterse tutarliligi temin etme
¢abasindan dogmus olsun, hakkinda yeterli bilginin bulunmadig1 bir zamanda
yonii ve metodu olmaksizin baglamis ve gittikge artan bigimde (Safii’'ye kadar)
disipline edilmis olmasidir. Genel olarak re’y biciminde nitelenen kisisel akil
yiiriitme, sistematik tutarlilik kazanip, mevcut bir kurum ya da hiikiim ile aras-
mdaki benzerlige dayandirildifinda kiyds (analogy) diye isimlendirilmistir.
Sayet re’y hukukcunun salt uygun bulma fikrine bagh kisisel tercihini yansitiy-

# Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 88-89.

% Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 135.

“ Bir bagka yerde Schacht, icmain Safil tarafindan, ‘tiim misliimanlarin ¢ogunlugunun
goriisii’ (the opinion of majority of all Moslems) biciminde agiklandigini belirtmektedir. Bkz.
“Islamic Law”, VIII, 346.

4 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 94-95. Ciinkii Schacht’ta gore,
Safii’nin Kur’an’t stinnetin istiinde bir delil olarak gérmesi goriiniistedir. O, pratikte bu
prensibe riayet etmez. Bkz. The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 135.

# Schacht, hadisgilerin ana tezlerinin basariya ulagmasi sebebiyle, gercekte re’y kokenli olan
karar ve ¢ozlimlerin Peygamber’in agzindan soyletildigini ileri stirmektedir. Bkz. An Introduc-
tion to Islamic Law, 40.
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orsa, istihsdn ya da istihbab biciminde nitelenmistir. Kisisel akil yiiriitmeye bas-
vurma faaliyetine ictihdd (ictihddu’r-re’y), soz konusu faaliyeti yerine getiren
nitelikli kimseye de muictehid denilir. Bu terimler eski donemde biiyiik dlgiide
ayn1 anlamdadir ve hatta Safii’den sonra bile dyle kalmigtir.*’

Schacht’a gore, eski hukuk ekollerinde indi ve kisisel goriis ya da kaba ve
basit kiyas biciminde olan re’y, Safii’ye kadar sistematik tutarlilik kazanmig ve
onun tarafindan tamamen sistematik kiydsa indirgenmistir. Safii'nin hukuk
teorisinde ictihAdd etmek, kiyds yapmakla ayni anlamdadir.”® Buna gore, Safii
genel re’y ile katr (tanimlanmus, sistematik) kiyds arasinda prensip olarak ay-
irmma giden ilk kimsedir.>' Safii, bu yolla, indi goriislerin ve kisisel kararlarin
(re’y ve istihsan, ki o iksini de ayn1 anlamda kullanir) 6niine gegmeyi hedeflem-
istir. Nitekim onun hukuk teorisi, eski ekollerin teorilerine gore cok daha man-
tiki ve bigimsel tutarliliga sahiptir. Bu nedenle o, eski ekollere mensup hu-
kukgulari siirekli tutarsizlikla itham etmistir.”? Safii’nin teorisinde, eski ekollerin
yaptiginin aksine, sistematik akil yiiriitme yoluyla hadislerin tenkit edilmesi de
mimkiin degildir. Ciinkii ona gore, ancak bir mesele hakkinda Kur’an, siinnet
ya da icmada bir hiikkiim yoksa kiydsa bagvurulabilir. Kiyas ise, sayilan bu ii¢
kaynaga bagli olarak yapilabilir. Bu itibarla, Safii’nin nazarinda re’y ve istihsan
ayn1 hitkme tabidir. Bir kimsenin istihsan yoluyla hiikiim ya da fetva vermesi,
hicbir dayanagi olmaksizin keyfi bicimde hareket etmesi demektir.* Ayrica
burada belirtilmesi gerekir ki, Schacht’a gore, Safii’nin kisisel goriise (discre-
tionary decision/re’y) dayali olarak hiikiim vermeyi reddedip, kati kiyas ve sis-
tematik akil ylriitme iizerinde 1srar etmesinde, Kife doktrininin sistemlestiril-
mesinde en bilyiikk katkinm sahibi Seybani etkili olmustur. Zira Seybani, re’yi
eski hukuk ekollerindeki kadar genis bicimde kullanmig olsa bile, onun ¢ikarim-
larindan biiyiik cogunlugu gercekte kati kiyas ve sistematik akil yiiriitme
bicimindedir.** Netice itibariyle sdylemek gerekirse, Schacht’a gore klasik Islam
hukuk biliminin kurucusu, usuliinii belirli kesin ilkeler tizerine oturtan
Safit’dir.”

Schacht, tarihi siireg boyunca Islam hukuk dogmatiginin (positive law)
pek fazla degismedigini ve bir biitiin olarak bakildiginda ilk Abbasi doneminin

¥ Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 98-99; a.mlf., “Pre-Islamic Back-
ground and Early Development of Jurisprudence”, 48-49, 50; a.mlf., An Introduction to
Islamic Law, 37.

30 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 127.

3! Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 109.

32 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 54; a.mlf.,
An Introduction to Islamic Law, 46.

53 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 121, 122.

3 Schacht, “Pre-Islamic Background and Early Development of Jurisprudence”, 53; a.mlf.,
An Introduction to Islamic Law, 45.

55 Schacht, “Islamic Law”, 346.
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sosyal ve ekonomik kosullarini yansittigini ileri siirmektedir. Ona gore degisim
daha ¢ok hukuk teorisi ve sistematik iist yapida gergeklesmistir.>

Goriglerini 6zet halinde tanitmayr amag¢ edindigimiz bu yazidan da
anlagilacag iizere, Schacht, gerek Islim hukukunun (Islamic law) gerekse Islam
hukuk biliminin (Islamic jurisprudence-legal theory) tesekkiil bi¢imine ve siire-
cine iligkin ¢cok 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Bu tespitlerin biiyiik boliimii,
misliman fikih geleneginin meseleyi izah bicimine gore oldukca farkliliklar
icermektedir. Ortaya konulan tespitlerin ciddi ve c¢arpicit oldugunu teslim et-
mekle ve bu galismada onlarin kriti§ini yapma imkaninin bulunmadigini soyle-
mekle birlikte, Schacht’in takip ettigi bilimsel yontemin, sdz konusu tespitleri
temellendirme hususunda, dikkatli bir okuyucu tarafindan bile hemen fark
edilebilecek onemli yetersizlikler barindirdiginm belirtmek isteriz. Yazar hersey-
den Once tezini tarihe iligkin bir 6nyargi lizerine bina etmektedir. Ona gore,
aslinda IslAm hukukunun tesekkiilii bakimmdan en belirleyici siire¢ olan ilk ii¢
nesil, kanit niteliginde tarihi verinin yetersizligi sebebiyle karanliktir. Diger bir
husus, kurgusu itibariyle miiellifin taraftar ya da muhalif oluguna bakilmaksizin
ve gerekli ihtiyat pay1 birakilmaksizin elde mevcut olan metinlerin ortaya koy-
dugu yaklasimlardan hareketle neredeyse yeni bir tarih insa1 intibain1 verecek
genellemelere gidilmesidir. Halbuki giiniimiizde de gercekte tek bir kimseye ya
da az sayida taraftari bulunan bir gruba ait olan fikirler de bilimsel caligmaslara
konu edilmekte; ilgili konuda bir tasnif unsuru olarak ele alinip tartisilabil-
mektedir.

Sonug olarak, bilhassa hadis rivayeti olgusuna iliskin tarihe doniik calis-
malar yapilmaya baglanmig olmakla ve kismen IslAim hukukunun ve hukuk
biliminin tesekkiil siireci ile de ilgili bulunmakla birlikte, heniiz cagdas Islam
hukuk tarihi ¢caligmalarinin ilk doneme yeterince yoneldigi sdylenemez. Belirt-
mek gerekir ki, klasik teori ve doktrinlerin bizim i¢in ne anlam ifade edecegi,
timiiyle tesekkiil siirecinin anlasilip aydinlatilmasina baglidir.

56 Schacht, An Introduction to Islamic Law, 75.
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ISLAM HUKUKCUSU ve HUKUK TARIHCISI NOEL
COULSON: HAYATI, ESERLERI ve GORUSLERI

Prof. Dr. Ferhat Koca'

As a lawyer and historian of Islamic Law N. J. Coulson: His Life,
Works and His Views

I. NOEL J. COULSON’UN HAYATI VE ESERLERI
A. HAYATI

Noel James Coulson 18 Agustos 1928 tarihinde Ingiltere’nin Lancashire
bolgesindeki Blackrod’da dogdu. Wigan Grammar School’daki egitiminden
sonra Oxford’daki Keble College’e girdi. Kibris ve Siiveys bolgesinde istihbarat
subay1 olarak askerlik yapt1. Askerligi miiteakip, 1952 yilinda Oxford Universi-
tesi’ne girdi. Burada meshur miistesriklerden Joseph Schacht’in tavsiyesi tizeri-
ne, Fas kiitiiphanelerinde bulunan fikihla ilgili el yazmalari iizerine yiiksek li-
sans ve doktora yapti. 1954 yilinda Sir Norman Anderson tarafindan Londra
Universitesi'ndeki School of Oriental and African Studies’e (SOAS) davet edil-
di ve burada Islam hukuku dersleri okutmani olarak goreve baslad.

1965-1966 yillar1 arasinda, Nijerya’daki Ahmedii Bello Universitesi hu-
kuk fakiiltesinde dekanlik yapti.

Noel J. Coulson 1967 yilinda Londra Universitesi Dogu iilkeleri hukuku
bolimii (Department of Oriental Laws) baskanligina getirildi ve bu gorevi 6m-
riiniin sonuna kadar siirdiirdii. Bu arada Chicago, Harvard, Pennsylvania,
UCLA, Utah ve mezun oldugu Keble College gibi cesitli iiniversitelerde misafir
profesor olarak dersler verdi. Ayrica, Islam hukukunun, 6zellikle ticaret ve mi-
rasla ilgili hiikkiimlerinin uygulamasi1 konusunda arastirma ve gozlemlerde bu-
lunmak amacryla cesitli defalar Ortadogu iilkelerini ziyaret etti.

Arab Law Quarterly dergisinin yayin kurulu ve Gray’s Inn Barosu iiyesi
olan Coulson, The Times (3 Eyliil 1986) gazetesi tarafindan “kendi neslinin
onde gelen Ingiliz Islam hukukgusu” olarak nitelendirilmistir.

! Gazi Universitesi Corum Tlahiyat Fakiiltesi. E-mail: ferhatkoca@yahoo.com
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Iki kiz cocugu babasi olan Noel J. Coulson, 30 Agustos 1986 tarihinde, 58
yaginda Haslemere’de (Surrey) 61dii®.

B. ESERLERI
1. Kitaplan

1. A History of Islamic Law (Edinburgh University Press, Edinburgh 1964,
1971, 1978, 1990). Islam hukuk tarihine dair klasik ve modern pek gok kaynak-
tan faydalanilarak yazilmis muhtasar bir kitaptir. Bu eser Fi Tdrihi’t-tesri’il-
Islami (trc. Muhammed Ahmed Sirac, Kuveyt 1402/1982) adiyla Arapca’ya ter-
ciime edilmistir.

2. Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence (the Centre for Middle
Eastern Studies, University of Chicago, London, Chicago 1969). Coulson’un
Chicago Universitesi hukuk fakiiltesi Ortadogu arastirmalar1 merkezinde misa-
fir hoca olarak verdigi derslerin notlarindan olugan bu eser, Islaim hukuk siste-
mindeki akil-vahiy?, birlik-gesitlilik, otoriteryanizm-liberalizm, idealizm-realizm,
hukuk-ahlak, duraganlik-degiskenlik kavramlarini ve bu kavramlarin birbiriyle
iligkilerini incelemektedir.

3. Succession in the Muslim Family (Cambridge 1971). Islam miras huku-
kuyla ilgili bir eserdir.

4. Commercial Law in the Gulf States - The Islamic Legal Tradition,
(London 1984, Graham-Trotman). Coulson’un School of Oriental and African
Studies’in hukuk fakiiltesinde verdigi, Ortadogu tilkelerinin karsilastirmali tica-
ret hukuku adli dersin notlarindan olusan bir kitaptir.

2 Noel James Coulson’un hayati, eserleri ve goriigleri hk.bk. Joseph Scahct, “Modernism and
Traditionalism in a History of Islamic Law”, Middle Eastern Studies, I (1964), s. 388-400; Noel
James Coulson, “Correspondence”, Middle Eastern Studies, 111 (1966), s. 195-203; “Obituary:
Professor Noel J. Coulson”, Arab Law Quarterly, 1/5 (November 1986), s. 473-474; 1. Edge,
“Obituary: Noel Coulson”, Bulletin of School of Oriental and African Studies, L/3 (1987), s.
532-535; Muhammed Selim El-Awa, “Approaches to Shari’a: A Response to N. J. Coulson’s
A History of Islamic Law”, Journal of Islamic Studies, 11/2 (1991), s. 143-179; Kamil Uslu,
Noel J. Coulson’un Islim Hukuku Hakkindaki Iddialan, Konya 1997 (Selguk Unv., Sosyal
Bilimler Enst., Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); M. Kamil Yasaroglu, “Coulson’un
Islam Hukukuna Bakis1”, Oryantalistlerin Goziiyle Islim (ed. Ahmet Yiicel), Istanbul 2003,
Ragbet Yaynlari, s. 187-201; Muharrem Kilig, “Islam Hukukunun Dogasina Klasik Oryanta-
list Bir Bakis: N. J. Coulson Ornegi”, Marife, yil. 2, sy. 3 (Konya 2002), s. 123-134; Cengiz
Kallek, “Coulson, Noel James”, DIA, VIII, 71-72.

3 Bu eserin akil-vahiyle ilgili boliimiiniin Tiirkce terciimesi igin bk. Noel J. Coulson, “Islam
Hukukunun Catigma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil” (trc. Ferhat Koca),
Marife, 111/3 (Konya 2003), s. 343-351.
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1. iISLAM HUKUKU VE HUKUK TARiHi UZERINE GORUSLERI

Bat1 diinyasinda Islami ilimler sahasinda yetisen en meshur arastirmaci-
lardan biri olan Ingiliz sarkiyat¢1 Noel James Coulson, geleneksel oryantalizmin
onciileri konumundaki I. Goldziher ve J. Schacht gibi bilginlerden zaman za-
man farkl bir ¢izgi takip etmisg® ve degerlendirmelerinde onlardan daha yumu-

4 Ayrica bu eserlerin bir listesi i¢in bk. M. Kamil Yasaroglu, “Coulson’un Islam Hukukuna
Bakus1”, Oryantalistlerin Goziiyle Islim (ed. Ahmet Yiicel), s. 191-194.

3> Bizzat J. Schacht, Noel J. Coulson’un kendisinden farkli bazi yaklagimlari bulundugunu
belirterek, onun A History of Islamic Law adh kitabini cesitli acilardan tenkit etmis ve bu
konu hakkinda iki oryantalist arasinda cesitli tartismalar yapilmistir. Bk. Joseph Scahct,
“Modernism and Traditionalism in a History of Islamic Law”, Middle Eastern Studies, 1
(1964), s. 388-400; Noel James Coulson, “Correspondence”, Middle Eastern Studies, 111
(1966), s. 195-203.
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sak ve thmli bir iislup kullanmustir.’ Coulson’un Islam hukukunun kaynaklari,
doktrini ve tarihsel siireci hakkindaki goriisleri kisaca su sekilde 6zetlenebilir:

A. islam Hukukunun Kaynaklari

Noel J. Coulson Islam hukukunun kaynaklarin1 degerlendirirken, kaynak-
lar hiyerarsisinde, Allah’in yegane kanun koyucu oldugu ve onun emirlerinin
hayatin biitiin yonleri iizerinde en iist derecede kontrole sahip oldugu ilkesine
vurgu yapar. Bununla birlikte o, Islim hukukunun ana kaynagi olan Kuran-i
Kerim’de yer alan hukuki icerige sahip ayetlerin esas itibariyle Islam ahlakinin
yalim bir ifadesi oldugu kanaatindedir. Ona goére, Kuran-1 Kerim basit ve sade
bir kanun metni vermemistir. Dolayisiyla, Kur’an’da yer alan hukuki hitkiimler
“hukuki” olmaktan ziyade “ahlaki” bir nitelik arz ederler. Nitekim Kuran’in
oncelikli amact da insanlar arasindaki iligkileri degil, insanla yaratici arasindaki
iliskileri diizenlemektir.’

Coulson Tslam hukukunun ikinci kaynagi olan “Siinnet”in kavram olarak
ilk defa hicri II. yiizyilda “belirli bir hukuk ekoliiniin kendi icinde kurulan ve
daha sonra bu ekoliin temsilcileri tarafindan gelistirilmis olan goriisii” ifade
ettigini, ancak ekol icindeki bu diisiincenin giiclendirilmesi i¢in ge¢mis nesillerle
arasinda baglanti kuruldugunu ve son olarak da bu siirecin Hz. Peygamber’de
son buldugunu ileri siirer®. Coulson, Siinnet’in bir hukuk kaynagi olarak Islam
hukuk diisiincesine dahil edilmesinde Imam Safii'nin roliine dikkat cekerek,

¢ Coulson’un damgmanhginda doktora tezi hazirlayan Muhammed Selim el-Avva, onun
diirtist kisiligine isaret ederek, Coulson’un kendi goriiglerine aykir1 olsa bile bagka fikirlere
karst diismanca tavir takinmadigini, onun Dogu iilkelerinin tarihi, kiltiiri ve gelenekleri
tizerine calismalar yapan klasik bir oryantalist olmaktan ziyade, farkli hukuk sistemleri aras-
ida karsilagtirma yapmayi amaclayan bir medeni hukuk uzmani oldugunu ve onun karsi-
lastirmali hukuk caligmalarinin bir ¢ok oryantalistin galismalarina hakim olan manipiilatif
icerige sahip bulunmadigini séylemistir. Bk. M. Selim el-Avva, “Approaches to Shari’a: A
Response to N. J. Coulson’s A History of Islamic Law”, Journal of Islamic Studies, 11/2
(1991), s. 143, 167, dipnot 60. Muharrem Kili¢ ise, M. Selim el-Avva’nin bu degerlendir-
melerinin “bir yamlgidan ibaret oldugunu” belirterek, klasik oryantalist séylemin, Islam
hukukunun temel Kkarakteristigi olarak belirledigi idealist ve degismeyen hukuk
nitelendirmesinin Coulson’un g¢alismalarinda da goriildiigini ileri siirmiis ve Coulson’u da
klasik oryantalist gelenege bagh kisilerden biri olarak saymustir. Bk. Muharrem Kilig, “Islam
Hukukunun Dogasina Klasik Oryantalist Bir Bakis: N. J. Coulson Ornegi”, Marife, yil. 2, sy. 3
(Konya 2002), s. 124, 127-134. Noel J. Coulson’un Islam hukukuna dair goriigleri hakkinda
yiiksek lisans tezi hazirlayan Kamil Uslu ise, Coulson’un bazi goriis ve yaklagimlarini, Coul-
son’un kullandig1 tislubun tam tersine, bilimsel disiplin, tutarlilik ve nezaketten uzak, savun-
maci ve kaba bir iislupla elestirmistir. Ornek olarak bk. Kamil Uslu, Noel J. Coulson’un Islim
Hukuku Hakkindaki Iddialari, Konya 1997 (Selguk Unv., Sosyal Bilimler Enst., Yayimlan-
mamis Yiksek Lisans Tezi), s. 8-17, 149-152.

7 Noel J. Coulson, A History of Islamic Law, Edinburgh University Press, Edinburgh 1978, s.
11-13; Noel J. Coulson- J. N. D. Anderson, “Islamic Law in Contemporary Cultural Change”,
Saeculum, XVIII (1967), s. 14-15.

8 Noel J. Coulson, A History of Islamic Law, s. 39-41.
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onu “Islam hukuk biliminin babas1™ seklinde nitelendirmistir. Ona gére, Imam
Safii farkli baglangi¢c noktalarina sahip olan bu “Siinnet” kavrami yerine, tek bir
kaynaktan yani Hz. Peygamber’in fiillerinden ¢ikan bir “Siinnet” kavramim
koyarak, farklt merkezler arasindaki cesitliligin ana sebeplerini ortadan kaldir-
may1 ve Ogreti igerisine yavas yavas birligi yerlestirmeyi amagclamustir'®.

Coulson, Islam hukukunun {iciincii kaynag olan icmadan bahsederken,
icma doktrininin Islam adina “mesru otorite”nin en énemli kriterini temsil etti-
gini ve hukuki teorinin tiim yapisini destekledigini sdylemektedir. Bu durumda,
genel prensip, ehliyetli hukukcularin belirli bir mana tizerinde ittifak ettikleri
goriisiin, baglayici ve mutlak bir otoriteye sahip oldugudur. Hukukun kaynakla-
rin1 tanimlamaktan dogrulugu kanitlanabilir (substantive) kurallarin menseine
kadar, Islam hukukunun biitiin siirecinin insan aklnin spekiilatif bir cabasi so-
nucunda oldugunu belirten Coulson, bu siirece baglayici otorite niteligini ka-
zandiran etkenin ise icma oldugunu sdylemektedir."

Coulson, Imam Safii’nin bir taraftan hadis adiyla kaydedilmis olan, ilahi
vahiyle ilham edilmis Peygamber’in siinneti prensibinin ardinda samimimi ola-
rak dururken, diger taraftan da ilahi vahiy ile acikca veya hususi olarak diizen-
lenmemis durumlar hakkinda hukuk kurallar1 koymak i¢in beser aklinin gerekli-
ligini kabul ettigini, ancak bu aklin re’y formunda olmamasi gerektigini ileri
stirdiigiinii anlatmaktadir. Coulson bu konuda soyle der: “Akil, amagladigi veya
hedefledigi seyde basariya ulagsmak icin, ferdi bir hukukcunun hosa giden dii-
stincesini, ilahi iradeden bagimsiz bir hukuk kaynagi olarak calistirmamalidir.
Beser davranisinin nihal amaclar1 ve gayeleri, Allah tarafindan ortaya konul-
mustur ve onlar, beser akli boyle olmalar1 gerektigini tespit ettigi icin degil,
fakat sadece Allah boyle emrettigi icin istenilir ve haktirlar. Bu nedenle, ilahi
vahiyle kurulmus prensipler karsisinda, beser aklinin rolii biitiiniiyle ikinci de-
recede olmalidir. Onun fonksiyonu sadece ilahi vahyin diizenlemis oldugu ben-
zer veya paralel durumlardan cikarilan prensiplere miiracaat ederek yeni du-
rumlar1 diizenlemektir. Bu siire¢, analojiyle akil yiiriitme veya kiyas olarak bi-
linmektedir. Siirecin hareket noktasini, ilahi iradenin kabul edilmis bir bildirisi-
nin (vahiy) olusturmasi gerektiginden beri, beser akli ilahi hukukun gerceklesti-
rilmesi ve gelistirilmesinde kosum takimi olmus ve ilahi vahiyden bagimsiz ola-
rak igletilmemistir.”'?

Safii’nin bu tezinin IslAm hukuk teorisinin klasik aciklamasimnin temeli ha-
line geldigine isaret eden Coulson, onuncu yiizyilldan itibaren ise, bir hukuk
kuralimin Kur’an veya siinnetten veya onlardan kiyasi tiimdengelim (dediiksi-

? Noel J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence (the Centre for Middle
Eastern Studies, University of Chicago, London, Chicago 1969, s. 6.

10'Noel J. Coulson, A History of Islamic Law, 56.

"'Noel J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 23.

12 Noel J. Coulson, a.g.e. s. 6.
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yon) metoduyla ¢ikarilmasi gerektigine dair hukuki konsensiis (icma) meydana
geldigini, ayrica bazi durumlarda kati kiyasi akil yiiriitmenin adaletsizlige yol
agabilecegini ve bu sebeple de akil yiiriitmenin daha serbest bir formunu kul-
lanmaya izin verilmesi gerektigini, bu durumun ise klasik hukuk teorisinde
istihsan (“en adil ¢oziimii aramak™) veya istislah (“kamu yarari i¢in en iyi ¢ozii-
mii aramak”) metotlariyla ¢oziimlendigini belirtmektedir."

B. islam Hukuk Doktrini ve Tarihsel Siirec

Noel J. Coulson, Islam hukukunu, hem bir hukuk doktrini hem de furt-i
fikih kurallar1 olarak idealist bilginlerin eseri olarak kabul etmistir. Ona gore,
ser’i hukuk doktrini, Islam’in dini etiginin aktiiel davranis kurallarina dogru
terciime edilmesini sunmak iizere diizenlenmis alternatif bir plan niteligindedir.
Bu sebeple de ser’i hukuk doktrininin temel ilkeleri, esasen ilahi vahyin en az
kismi {izerine yapilan ictihat sonucu ve icma ile ulasilan sonuglarin kabul edil-
mesi olarak ortaya ¢ikmuslardir. Dolayistyla, Coulson’a gore, Islam hukuk dokt-
rini, ortaya ¢iktigi dénemde, hukukun sadece bir parcasini olugturmaktaydi ve
diger parcayi ise giincel uygulamada mahkemeler tarafindan tatbik edilen hu-
kuk meydana getirmekteydi. Bu ikili ayrimin Islam hukuk sistemlerinin merkezi
ozelligi olarak ytizyillar boyu devam ettigini ileri siiren Coulson, seriatin, hukuk
bilginleri tarafindan iddia edildigi gibi, hicbir zaman tek bir Islam hukuk sistemi
niteliginde olmadigin ileri siirmiistiir.'* Islam hukuk doktrininin dogasiyla ilgili
orta yol denebilecek bu yaklagimma ragmen Coulson, bazen Islam hukukunu
tamamiyla idealist normlar iceren ve sadece dini diisiincenin spekiilatif bir sis-
temi olma 6zelligi tagtyan bir hukuk olarak da niteler. Bu cergevede o, Islam
hukukunu, Islam’mn ilk ii¢ yiizyilinda Tanr’'min iradesini belirlemeye caligan
hukuk bilginlerinin spekiilatif cabalarinin bir neticesi ve liriinii olarak goriir ve
hukuk bilginlerinin birtakim pratik sosyal ihtiyac ve sartlardan 4zade ve hukuki
uygulamaya ters diisen, dini ideali yansitan bir normlar sistemi iirettiklerini ileri
siirer.”® Hatta Coulson, s6z konusu hukuk bilginlerinin, seriati, uygulanan bir
hukuk sistemi olmaktan ziyade, kendisi ugruna calisilan dinsel bir ideal olarak
algiladiklarini iddia eder.'

Geleneksel Islam hukuku teorisine gore, hukukun her bir ayritisinin ila-
hi iradeyi acgikladigini ve bu teorinin, yalnizca hukukun dogrudan ilahi vahyin
metnine dayali olmasi ya da bu tiir bir metne kiyas edilerek ¢ikarilmast duru-
munda gegerli olabilecegini belirten Coulson, muhtemelen bu geleneksel ideo-

13 Noel J. Coulson, a.g.e., s. 7.

14 Noel J. Coulson, “Cagdag Islim Diinyasinda Hukuk ve Din” (trc. M. Kamil Yasaroglu),
Oryantalistlerin Géziiyle Islim (ed. Ahmet Yiicel), Istanbul 2003, Ragbet Yaymlari, s. 204-
205.

15 Noel J. Coulson, “The State and the Individual in Islamic Law”, International and Com-
parative Law Quarterly, VI (1957), s. 57.

16 Noel J. Coulson, “Doctrine and Practice in Islamic Law: One Aspect of the Problem”,
Bulletin of School of Oriental and African Studies, XVIII/2 (1956), s. 220.
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loji sebebiyle, gesitli Islam iilkelerinde XIX ve XX. yiizyillarda aile hukuku ala-
ninda girisilen reformlarn ilk asamalarinda, yapilan degisiklikleri ilahi vahyin
degisik yorumlar1 olarak mesrulastiran bazi girisimlerin varligina isaret etmistir.
Ona gore, bu siirecte tedrici olarak reformlarin geleneksel saf seriat hukuku
teorisiyle uzlastirilmasi endisesi daha az dnem arz etmeye baslamis ve bizzat
sosyal talepler, yapilan reformlar icin gercek ve yeterli sebep olarak kabul gor-
mistiir. Coulson, her halilkarda cagdas ve geleneksel hukuk teorileri arasinda
biiyiik farkliliklar bulundugunu; ge¢miste dini hukuk, ilahi vahyin acik ifadele-
riyle tanimlanmigken, giiniimiizde Allah’in iradesini neyin meydana getirecegi
diisiincesinin cok daha esnek hale geldigini ifade etmektedir. Bugiin Islam hu-
kukunun artik ebediyen gecerli ve bu nedenle de degismez davranig kurallar
olarak goriilmedigine isaret eden Coulson, giiniimiiz IslAm hukuk ilminin “Is-
lam toplumu iglerini yonetim vasitasiyla eninde sonunda ilahi iradeye uygun
olarak diizenleyecektir” seklindeki nosyona dayali olmak zorunda oldugunu,
dolayistyla “ilahi olarak diizenlenmis hukuk” nosyonu yerini artik “ilahi olarak
yonlendirilmis toplum” nosyonuna biraktigini ve bu durumun Batili hukuk teo-
risi arastirmacilar1 tarafindan biiyiik bir celiski olarak goriilmesine ragmen,
cagdag Islam hukuk ilminin dogal dini hukuk teorisine dogru ilerledigini séyle-
mektedir."” Bu durumda, Coulson’a gore, artik Islam hukuku, her davranis de-
tayinin ilahi irade tarafindan agikca diizenlendigi seklindeki geleneksel “seriat”
anlaminda dini degildir; ancak Islami yonetim ve toplum, Kuran’m “Allah’a,
peygambere ve uli’l-emre itaat edin” emrine dayali olmaya devam edecektir.
Boylece de mevcut her Islami hukuk sistemi tanmim bakimindan “dine dayali” bir
hukuk sistemi niteliginde olacaktir.'®

Islam hukukunu vahiy-akil, birlik-cokluk, otoriteyanizm-liberalizm, idea-
lizm-realizm, hukuk-ahlak ve duraganlik-degiskenlik dikotomileriyle karakteri-
ze eden Coulson, bugiin ise Islam hukukunda asil gerilim alanini duraganlik-
degiskenlik ikileminin olusturdugunu ifade etmektedir. Hukuk-ahlak alani di-
sindaki diger gerilim alanlarinin tamamlayicist ve hatta sonucu niteligindeki bu
gerilim alanimin, ¢agdag Miisliman hukukgularin karsilastiklar1 en 6nemli so-
runlardan biri oldugunu belirten Coulson, ilahi vahiy diisiincesi, evrensel icma
anlayisindan kaynaklanan birlik doktrini, taklit doktrini formunda ortaya cikan
otoriteryanizm ile Islam hukukunu ebedi olarak gecerli bir yasam tarzi bigimin-
de algilayan idealizm anlayiglarinin tiimiiniin kati/duragan bir hukuka yol acti-
gini ileri siirer.”

Bununla birlikte Coulson, Islam hukukunu kagit iizerinde kalan bir hu-
kuk seklinde degerlendirmeyip, siirekli bir bicimde onun cesitli Islam iilkelerin-
deki uygulama siireclerini takip etmistir. Islam hukukunun geleneksel olarak
yalnizca fikih kitaplarmin doktrinini uygulamakla ytikiimlii bulunan kadi mah-

17 Noel J. Coulson, “Cagdag Islam Diinyasinda Hukuk ve Din”, s. 210-211.
8 Noel J. Coulson, a.g.m., s. 214.
19 Noel J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence s. 96.
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kemelerinde uygulandigini ileri siiren Coulson, bununla birlikte kadi mahkeme-
lerinin Islam toplumlarinin yegane hukuk mahkemeleri olmadigina, ancak “ge-
riat dis1” mahkemelerin yargilama faaliyetlerinin de hangi 6lciide oldugu konu-
sunda degerlendirmelerde bulunabilmek icin tarafsiz cagdas belgelerin heniiz
eksik olduguna isaret etmistir. Seriat dis1 bu mahkemelerin belirli bazi zaman ve
mekanlardaki uygulamalar1 istisna edilirse, zorunlu olarak tamamen seriat
doktrinine yabanci bir fur@i-i fikih uygulamadiklarini belirten Coulson, bazi
Islami mahkemelerin, bulunduklar1 bolgelerin geleneksel hukuklarina dayali
olan davalarda radikal bir sekilde seriat doktrininden sapmug olsalar bile, aile
hukuku alaninda ddet hukukunu uyguladiklarini, ayrica ticari mahkemelerin de
Ortagagdan itibaren sermaye borglari tizerindeki her tiirlii faiz sekilleri ve spe-
kiilatif iglemler (riba) karsisindaki seriat yasaklarinin etkisinden ticari faaliyet-
leri korumak amaciyla bir hukuki hile sistemi gelistirip uyguladiklarmi ileri sii-
rer. Kald1 ki, “fikih bilginleri, halkin yararma (maslahat) olan durumlarda ge-
rektiginde seriat mahkemelerine alternatif yargilama sistemi diizenlemek sure-
tiyle devlet baskanina etkili hukuk uygulamasini saglama hak ve gérevini veren
genig cerceveli siyaset doktrini sayesinde seriat dis1t mahkemelerin mesruiyetini
de tanimuglardir.”?

Islam hukuk doktrininin modern zamanlardaki uygulanma oérneklerinin
cesitliligine ve bu konudaki karmasaya isaret eden Coulson, cagdas Islam top-
lumunu diizenleyen kanunlarin son derece karmasik oluslarinin sebebinin sade-
ce cografyanin genisligi ve Islam iilkeleri ile toplumlarmin ¢ok sayida olmasin-
dan degil, aym1 zamanda ozellikle IslAm hukuk sistemlerinin sekillendirici un-
surlar1 olan farkli 6l¢ii ve ideolojiler arasindaki radikal ¢atigmalar ve gerilimler-
den kaynaklandigimi belirtmektedir. Ayrica, Islam hukukuyla ilgili degerlendir-
melerde bulunanlari iki temel tehlikeye karsi uyaran Coulson’a gore, bu tehlike-
lerden birincisi, Islam hukukunun farkli parcalarinin heterojen yapisi iizerine
yapilan asir1 vurgunun sistemin temel birligini ortebilecegi hususudur. Zira,
catigan iki unsur arasindaki ayirim siyah ve beyaz renklerden ibaret olmayip, bu
iki zit ug arasinda kalan orta alanda grinin farkli tonlar1 da bulunmaktadr. Tkin-
ci tehlike ise, kutuplagmalarin her birinin, dini ve laik hukuk yaklagimlar: ara-
sindaki ¢atismanin bir yoniiniin ifadesi olarak kabul edilmesidir. Halbuki, gele-
neksel ya da Siinni doktrin tamamen dini olmadig1 gibi, modern ya da Batilh
hukuk pratigi de mutlaka sekiiler degildir.! Bununla birlikte Coulson, saf seriat
doktrininin giiniimiizde Islam hukuk sistemi icinde énceki donemlere gore daha
az rol oynadigini ve artik seriatin, ortacag donemi alimleri tarafindan tanim-
lanmig kapsamly, 6zel ve yanilmaz bir sistem sundugu seklinde gercekgi bir iddi-
ada bulunamayacagini ifade etmektedir.??

2 Noel J. Coulson, “Cagdas Islam Diinyasinda Hukuk ve Din”, s. 205-206.
21 Noel J. Coulson, a.g.m., s. 202-203.
2 Noel J. Coulson, a.g.m., s. 207.
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Giliniimiizde, ortagag donemindeki hukuk kitaplarinimn iceriklerinin ta-
mamen disinda ortaya c¢ikan sartlarin varligina dikkat ceken Coulson, ayrica
modern Bati medeniyeti ile mesgul olmanin tek pratik yolunun Batili modellere
dayali kural ve diizenlemeleri uyarlamaktan gectigi anlayisinin ortaya ¢iktigini,
bu nedenle de son yillarda pek cok Islam iilkesinde isci diizenlemeleri ve trafik
kanunlar1 dahil olmak iizere, Batili modellere dayali yasama faaliyetlerinin art-
t1iginy, bu tiir gelismelerin ise, Islam toplumlarinda katiksiz seriat doktrininin tek
bagina uygulandig1 seklindeki iddialar1 yiktigim séylemistir.”® Coulson, Islam
iilkelerinde goriilen yasama alanindaki bu Batililagsma faaliyetlerinden hareket-
le, modern donem Islam hukuk diisiincesini, geleneksel hukuku toplumun sart-
larina uyarlayacak bir sistem gelistirme konusunda basarisiz bulur.**. Ona gore,
Islam hukuk diisiincesinin kars1 karsiya kaldig, bizzat kendi yapisindan kaynak-
lanan bir problemle yani dini inang tarafindan ortaya konan olciiler ile topluma
canlilik kazandiran giicler arasindaki iligskiyi belirleme problemini ¢6zmenin
yolu, klasik hukuk diisiincesi ile sekiilarizm arasindan ge¢mektedir. Coulson’a
gore, canli bir gii¢ olarak hukuk, toplumun ruhunu yansitmak zorundadir ve
giiniimiiz Islim toplumunun ruhu tek basina ne sekiilarizm ne de klasik dénem
hukuk metinlerinde yer alan doktrinde yansitilabilmektedir.”

Islam hukukunun ilahi ve insani yonlerine ve bu iki yon arasindaki iliski
ve gerginliklere isaret eden Coulson, Islam hukukundaki hukuki akil yiiriitmeyi,
hukukun tamamen el yapimi1 kumasi icerisinde, ilahi vahiy ve beser aklinin iplik-
lerinin, hemen hemen birbirinden ayrilmayacak derecede, birbiriyle cok siki bir
sekilde dokundugunu gosteren bir delil olarak niteler. Buna ragmen, ona gore,
“ne tiir form olusturursa olustursun, klasik donemlerde hukuksal spekiilasyon,
ilah1 buyruklarin yani baginda, beser yapimi bir hukuk alani yaratan bagimsiz bir
siire¢ olarak degerlendirilmemistir. O, ilahi irade karsisinda tamamiyla ikinci
derecede idi. Bunun anlamu ise, onun iglevinin, Allah’m Islam toplumu hakkin-
daki amaglarin1 anlamaya ve onlar1 gerceklestirmeye calismak oldugudur. Ge-
leneksel hukuk ilminde yer aldig: gibi, belirli bir bilgi alani ve aklin rolii hakkin-
daki bu tiir catismalar, sadece bu sonucun ulasabilecegi bir takim manalarla
ilgilidir. Bu dogru yorumda, Islam hukuku hem bir ilahi hukuk ve hem de bir
hukukgularm hukukudur. Islam hukukunun bu iki tanimla miitalda edilmesi,
birbirini tamamlayicidir ve birbirinin zidd1 degildir.”*

% Noel J. Coulson, a.g.m., s. 207-208.

2 Noel J. Coulson, A History of Islamic Law, s. 221.

% Noel J. Coulson, a.g.e., s. 223-225.

2626 Noel J. Coulson, Contfflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence s. 19.
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Abstract

This article aims to present a general outlook for the studies and
views of George Makdisi. It studies his views in four parts, namely his
views on the history of education in Islamic world and the West,
religious-intellectual movements (traditionalism and rationalism) in
Islamic history, figh and madhhab, and Hanbalism.
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GiRiS: HAYATI VE CALISMA ALANI

Liibnan’dan ABD’ye goceden Arap asilli Hiristiyan bir aileden gelen
George A. Makdisi (1920-2002), Detroit’te (Michigan) dogdu. Ilk ve orta 6gre-
nimini ABD ve Liibnan’da tamamladi. 1947°de Michigan Universitesi Tarih ve
Siyaset Bilimleri béliimiinden mezun oldu. 1950’de George Town Universite-
si'nde A Study of the Constitutional Development of Lebanon under the French
Mandate adli yiiksek lisans tezini hazirladi. Doktorasmni Fransa’da Sorbonne
Universitesi’'nde yapti. Ibn Agqil et La Résurgence de L’Islam Traditionaliste au
Xle Siecle (Ve siécle de I’Hégire) adini tasiyan doktora tezi yayimlanmistir. Bu
caligmalar sirasinda pek c¢ok ilim adamindan yararlanmis olsa da kendilerini
“listadlar1” olarak niteledigi Louis Massignon ve Henri Laoust’un 6zel bir yeri-
nin bulunduguna isaret etmektedir. Doktora tezi devam ederken 1953-59 yillar
arasinda Michigan Universitesinde dersler verdi. 1959-73 arasinda Harvard
Universitesi’nde, 1973 yilindan itibaren de Pennsylvania Universitesi’nde hoca-
lik yapt1 ve burada 1990’da emekli oluncaya kadar Arapca ve Islami ilimler
alanlarinda dersler verdi. 1993 yilinda Giorgio Della Vida Odiili’nii aldi. Og-
rencileri arasinda Ozellikle William Granara, Sherman Jackson, Gary Laiser,
Joseph Lowry, Christopher Melchert, Devin Stewart ve Shawkat Mahmood

* Islam Hukuku.
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Toorawa gibi Pennsylvania Universitesi’ndeki dgretim iiyeleri ve arastirmacilar
yer alir.!

Makdisi klasik donem Islam tarihi alaninda galismalar yapmuis, Ozellikle
de Islam egitim tarihi, diisiince hareketlerinin ve mezheplerin ortaya ¢ikisi ve
Hanbelilik gibi konulara yogunlasmistir. Bu konulardaki goriislerini gelistirir-
ken ¢ikis noktas: ve aragtirma sahasi olarak daima V./XI. yiizyll Bagdad’: ve
Irak’in1 esas almig ve buradan elde ettigi bulgular tiim calismalarina temel teskil
etmistir.

Makdisi'nin bir baska 6zelligi de, arastirmalarinda daima Islam ve Bati
medeniyetleri arasindaki siirekliligi ve benzerligi izlemis olmasi ya da mukaye-
selerde bulunmus olmasidir. Arastirmalarim genellikle kokenleri Islam medeni-
yetinde bulunan ve Batr'ya intikal eden cesitli uygulamalar, miiesseseler ve ha-
reketler tizerinde yogunlagtirmigtir. Bu durum, onun eserlerine 6zgiinliik katan
ve bugiine kadar onlara yogun bir ilgi duyulmasina yol acan bir niteliktir. iki
medeniyet arasindaki siirekliligi izledigi arastirmalar1 6zellikle egitim tarihiyle
ilgili calismalaridir ve onu en ¢ok tanitan bas eserleri de bu alanda yazilmastir.
Asagida bu konu daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

Makdisi’nin calismalarinda yukarida anlatilanlarin yanisira iki yonii daha
dikkat ceker. Birincisi tarihi hadiseleri ve miiesseseleri yorumlama ve anlatma-
da bagvurdugu aktiielleme (icinde yasadigi cevrede -yani Bati’da- kavranmasini
kolaylastirict ifade ve benzetmelerle anlatma) ¢abasi ve metodudur. Bu sebeple
ilk bakigta tanidik gelen terimlerin Makdisi tarafindan neyi ifade etmek iizere
kullanildigina dikkat edilmesi gerekir. Malum oldugu iizere tarihi hadiselerin
aktiiellenmesinin onlar1 anlama ve anlamlandirmada miisbet ve menfi yonleri
bulunmaktadir. Onun ¢alismalarindaki metodunun diger bir yonii, belge esash
aragtirmaciligi ve metin okuma teknigidir. Bir¢ok sarkiyatcinin benimsedigi
‘sosyolojik/tarihi bir konuda ileri siiriilecek herhangi bir goriisiin maddi ve mii-
sahhas bir belgeye dayali olmasi gerektigi’ yaklasimi, G. Makdisi ve Vail b.
Hallak gibi Hiristiyan Arap kokenli Islamiyatcilarda da goriiliir. Bu yaklasimin
bir neticesi olarak sozkonusu arastirmacilardan Makdisi, bilinen (ya da ismi
giinimiize gelen) ilk tabakat eserinin bir Hanbeli’ye ait olmasindan yola ¢ikarak
gelismis haliyle (lonca seklinde) tesekkiil etmis olan ilk fikih mezhebinin Han-
beli mezhebi oldugu neticesine varirken; Hallak, Safii ve ondan sonraki ytizyil
boyunca yazili metinlerde “fikih usilii ilmi”nden bahsedilmemesi sebebiyle
fikih ustli ilminin ortaya g¢ikisini dordiincii asir baglar1 olarak belirler. Bu yak-
lasim diger baz1 metodik unsurlarla dengelenip desteklenmediginde tek basina
sagma neticelere gotiirebilecek bir yaklagimdir. Bir literatiir tiiriiniin, bir done-
min ayirdedici vasfina ve o donemdeki fikri tartismalarin mahiyetine dair bir
emare olarak goriilmesi kabul edilebilir bir seydir; ancak bir ilmin veya miiesse-

! Hayati hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cengiz Tomar, “Makdisi, George M.”, DIA, Ankara,
2003, c¢. XXVII, s. 430-1.
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senin ortaya c¢ikisini bir belgenin varhigina dayandirmak ve aksi bir belgenin
yoklugunu (daha dogrusu bize ulagmamis olusunu) bir delil olarak kullanmak,
ana-babanin ve ailenin varligimi ¢cocugun dogum tarihiyle baslatmak gibi para-
doksal bir yaklagim olacaktir.

Benzer bir durum Makdisi’'nin metin okumalarinda da gecerlidir.
Makdisi, sarkiyatcilar arasinda yaygin kabul gbren bazi tezleri, ozellikle de
Goldziher tarafindan ileri siiriilen bir kisim goriisleri tenkid etmek iizere karsi
okumalar yapar ve metinlerin ve yazarlarin sdzkonusu metinleri yazmadaki
saiklerinin ve riayet ettikleri hedeflerin tenkidi bir tahlili yoluyla ilging neticele-
re varir.? Sézkonusu metin okumalari ve genel olarak islam tarihine iliskin yo-
rumlari, baska tiirlii gdzardi edilebilecek 6nemli hususlar1 ortaya cikarmasi
bakimindan verimli olmasma ragmen Onemli oranda manipiilatif bir karakter
de tasir. Bu durum, dzellikle onun Islam diisiince tarihi ile ilgili yorumlarmda ve
Hanbelilik merkezli gelenekgiligin (ehl-i hadis diisiincesinin) islam diistincesi-
nin ana akimi olarak tavsifinde goriiliir. Makdisi, metin okumalarin yiriitiirken
gosterdigi mahareti, bu konuda kendi bakig acisini ¢iiriitiicii belge ve ihtimalleri
gormede gostermez. Netice olarak onun ortaya koydugu eserlerin 6zgiinliik ve
zaaflar1 da genellikle yukarida zikrettigimiz hususlardan kaynaklanir. Asagida
bu hususlarin ayrintilarina deginilecektir.

iISLAM EGITiM TARiHi VE DUSUNCE HAREKETLERI

Makdisi'nin en énemli galigmalar1 klasik donem Islam egitim tarihi, 6zel-
de de Islam egitim miiesseseleri ile ilgili kitap ve makaleleridir. Makdisi bu
alandaki arastirma ve gorislerini olgunlasmis sekliyle The Rise of Colleges ve
The Rise of Humanism adli iki eserinde ortaya koymustur. Makdisi bu eserlerde
Islam aleminde ortaya cikip daha sonra Batr'ya aktarildigim soyledigi iki ayri
“diisiince hareketi”ni, iki ayr1 egitim siirecini ve miiessesesini incelemektedir.
Makdisi, Islam’in klasik déneminde diisiince tarihine sozkonusu iki hareketin
hakim oldugu goriisiindedir ve bunlar1 “hiimanizm ve skolastisizm” olarak ad-
landirir.® O her iki eserde de ayni yaklagimi benimseyerek, bu hareketleri tire-
ten kuvvetler, onlarn fikri tirtinleri, egitimin hedefleri ve metodu, yazilan eser-
ler ve bilginin aktarimi gibi hususlar1 gesitli yonleriyle inceler. Her iki hareketin
de ortak bir kaynaktan, yani Kur’an-1 Kerim’den kaynaklandigini, ancak onlari

? Bunun bir misali, Gazali’nin bir Eg’ari olarak goriilemeyecegi yahut bunu gosterecek yeterli
delilin bulunmadig1 yolundaki yorumudur. O, bir yandan cesitli metinlerden tezini ispatlay-
acak delilleri toplarken, diger yandan da Gazali’nin Es’ariligini ispatlayabilecek delilleri tevil
eder. Bk. G. Makdisi, “Al-Ghazali, Disciple de Shafi’i en Droit et en Théologie”, Ghazali, la
Raison et le Miracle icinde, Table Ronde UNESCO, 9-10 Decembre 1985, Paris, 1985; (ayrica
bk. G. Makdisi, Religion, Law and Learning in Classical Islam, Londra, 1991 icinde).

* Makdisi, The Rise of Humanism in Classical Islam and The Christian West, Edinburgh, 1990,
Onsdz, ix.
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etkileyen harici kuvvetlerin de bulundugunu séyler. Her iki hareket de Islam
aleminin dogusundan baglayarak batisina dogru yayilmis, ayrica Hiristiyan Bati
da bunlar iktibas ederek kendi ¢evresine uyarlamistir.* Burada onun kullandigi
terminolojiyle ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus, iilkemizde genellikle
menfi cagrisimlar: bulunan sézkonusu iki terimin, tarihin belli bir doneminde
maddi anlamiyla en {istiin medeniyet durumunda olan ve egitim alaninda da
biiyiik katkilar1 bulunan® Islam’da egitim alanindaki egilimleri ifade etmek {ize-
re kullanilmis olmasidir. Makdisi muhtemelen, bu terimleri, kitabinda diger
terimlerde de sikc¢a yaptigi iizere, her iki egilimin ya da hareketin Bati’daki ge-
lismelerin kaynagi oldugunu vurgulamak amaciyla secmistir.

Makdisi’nin The Rise of Colleges adl1 calismasi, sadece Islam egitim tarihi
agisindan degil, Bat1 egitim tarihi acisindan da ¢ok 6nemli bir ¢alismadir. Eser,
ele aldig1 konularin kapsamliligi ve birinci el kaynaklar1 kullanmasinin yanisira
ozellikle erken dénem Islam egitim sistemine dair zengin bilgiler ve yorumlar
sunmaktadir. Eser, her ne kadar kapsadigi tarihi donemin genigliginden (ve
monografi diizeyinde s6zkonusu genig donem ve bolgelerle ilgili calisma eksik-
liginden) dolay1 belirli bir oranda daginiklik arzetse de simdilik kendi alaninda-
ki en 6nemli calismalardan biri olmay: stirdiirmektedir.

Makdisi, bu calismasinda, kisaca ifade etmek gerekirse, Islam aleminde
yiiksek Ogretim sisteminin Kur’an kaynakli olarak ortaya ciktigini ve bilginin
aktarimi, egitimin hedefi ve toplumdaki rolii, egitim metotlari, egitimin miifre-
dati, miiesseseleri ve mali kaynaklariyla birlikte bir biitiin olarak Miisliiman
toplumun kendi dininden, ihtiyaclarindan ve i¢ dinamiklerinden kaynaklandigi-
ni; egitimin once mescid, ardindan mescid-han ve en son olarak da medrese cer-
cevesinde miiesseselestigini; bu egitim sisteminin, Bagdad merkezli olmak tizere
Islam aleminin dogusunda ortaya ¢ikip gelistikten sonra batiya dogru yayildigi-
n1; ayni sistemin Hiristiyan Bati tarafindan 6zellikle XI. ve XII. yiizyillarda ge-
rekli uyarlamalarla birlikte bir biitiin olarak Batiya aktarildigini; Batr’da
skolastisizm denilen seyin asil itibariyla bu aktarimdan kaynaklandigimi ve -
hukuki mahiyetleri bakimindan {iiniversite ile medrese arasinda bulunan baz
onemli farkliliklar diginda- Bati’daki yiiksek 0gretim sisteminin tiim temel 6zel-
liklerini Islam Aleminden aktarilan egitim sisteminden tevariis ettigini ileri sii-
rer. Bunlarin yanisira Makdisi ayrintida da bircok goriis ortaya koymaktadir.

Makdisi’ye gore mescidler ve medreseler, immetin ihtiya¢ duydugu fakih-
miiftiyi yetistirmek icin kurulmuglardi. Ona gore miifredat, 6gretim metotlari,
egitimin idaresi ve egitim miiesseselerinin tiimii birden sistemde fikhin ve fikih
hocasimin dncelikli mevkiini gdstermektedir. S6z konusu sistem 6zel, ferdiyetci
ve sahsiyetgi idi. Ozeldi, yani merkezi iktidarin niiftz alani disindaydi. Bizatihi

* Makdisi, a.g.e., 6nsdz, ix-x; ayrica bk. s. 348 vd. )
* Bk. Aydin Sayili, “Higher Education in Medieval Islam — The Madrasa”, Ankara Universitesi
Yilligr, 1947/8, s. 30-69; 6zellikle bk. a.g.m., Tiirkge 6zet kismi, s. 69-71.
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merkezi iktidarin ne egitim miiesseselerinin kurulusuyla, ne miifredatla, ne
Ogretim metotlariyla ne de tedris icazeti vermekle bir alakasi vardi. Egitim mii-
esseseleri, kokenlerini dini hukuka borclu olan dini miiesseselerdi. Dini hukuk
ve ona yardimci ilimlerin 6gretimi, s6z konusu hukukun kaidelerine gore orgiit-
lenmisti ve onlara gore idare edilirdi. Yine nihai iiriin dini bir gayeye matuftu.
Merkezi iktidar, tamamen sistemin diginda kaliyordu.

Dolayisiyla hukuk okulunun [college of law] bir kurucusu vardi, tek bir
mezhep esas alinarak orgiitlenmisti ve orada o mezhebe mensup olan tek bir
fikih hocasi ders vermekteydi. Bu ferdiyetcilik, tedris ve fetva icazetinin sahsi-
yetci mahiyeti tarafindan da desteklenmekteydi. Bu sahsi icazet, bir tezin veya
tezlerin ustliine uygun (formal) bir miinazara dahilinde tatminkar bir sekilde
savunulmasimin ardindan ilgili fikih hocas: tarafindan adaya verilirdi. Hoca, bu
icazeti verirken tamamen kendi sahsi yetkisine dayali olarak hareket ederdi. O,
ister merkezi iktidar isterse dini bir heyet olsun herhangi bir bagka yetki sahibi
tarafindan icazet vermeye zorlanamazdi.

College’in nihai iriini, bilgisini iki sekilde ortaya koyan yeni hocaydi.
Onun asli vazifesi, miiminler tarafindan kendisine soruldugunda, fetva denilen
hukuki goriiglerini aciklamakti. Tkinci sekil ise, lisans talebelerine temel fikih
dersini; lisansiistii talebelerine de fikhi bir goriise ulasma ve onlar1 muhaliflerin
itirazlarina karst savunma metodunu ogretmekti. Bu vazifeyi icrd etmesi baki-
mindan ona miiderris ve vazifesine ya da kadrosuna da tedris denilirdi.

Makdisi, kendi goriislerini ortaya koyarken Haneberg’in 1850 tarihli ca-
lismasidan beri Bati dillerinde Islam egitim tarihi iizerine yapilan calismalarin
tespitlerini birlestirir, sizgecten gegirir ve bunlara Arapca olarak yapilan calis-
malarin tespitlerini ekler. Goriislerini ilk olarak uzun bir makalede ortaya ko-
yan® Makdisi, aradan gecen uzun siire iginde yoneltilen tenkitleri de dikkate
alarak bazi tashihlerle birlikte goriiglerini gelistirmis ve bunlari bir kitap haline
getirmistir. S6z konusu makalesine karsi tenkitler yonelten Abdiillatif Tibavi,’
esas olarak, Makdisi’nin yeterince delillendirilmemis iddialarda ve genelleme-
lerde bulundugunu sdyler. Tibavi, Makdisi'nin Batili terimleri kullanarak
sozkonusu egitimi oldugundan daha sistemli, kat1 ve hiyerarsik olarak tasvir
ettigini, medresenin sadece fikha tahsis edilmesinin s6zkonusu olmadigini, hele
genis ilgi alanlar1 bulunan besinci yiizyilldaki alimler s6zkonusu oldugunda (ki
burada ozellikle Gazali dérnegini vermektedir) bdyle bir ihtisaslagsmadan bahse-
dilemeyecegini ileri siirer.

5 Makdisi, “Muslim Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdad”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies (BSOAS), c. 24,1961, s. 1-56..

7 A. L. Tibawi, “Origin and character of al-madrasah”, BSOAS, c. 25, 1962, s. 225-238 (bu
makale daha sonra su eser iginde de yaymlanmstir: A. L. Tibawi, Arabic and Islamic Themes
— Historical Educational and Literary Studies, Londra, 1976).
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S6z konusu uzun makalesindeki goriislerini gelistirerek yirmi yil kadar
sonra kitaplastiran Makdisi’nin ¢aligmasinin yine de bir takim eksiklikler tagidi-
gma isaret etmek gerekir. Oncelikle, cahismasmin agirlikli olarak Biiveyhi-
Selcuklu devrine yogunlagsmasindan ve daha ¢cok Bagdad merkezli olmasindan
kaynaklanan bir sinirhilik s6z konusudur. Her ne kadar erken donemde kiiltiirel
merkez olarak Bagdad’in yeri ve genel olarak Islam aleminin Dogusunun iistiin-
ligh tartisilmaz ise de, Bagdad’da var olan egitim sisteminin ve miiesseselerin
ozelliklerinin tiim Islam egitim tarihine tesmil edilmesi gibi bir sorun bulun-
maktadir. Nitekim Mottahedeh, daha erken donemlerde Bagdad’in dogusunda,
Horasan ve Maveraiinnehir’de medrese sisteminin varligina ve en azindan
Bagdad merkezliligin tashih  edilmesi gerektigine isaret etmistir.®
Mottahedeh’nin bir bagka tenkidi miifredatla alakalidir. Makdisi, daha ¢ok er-
ken donemdeki ve agirlikli olarak Arap iilkelerindeki medreseleri incelemistir.
Misal olarak, medrese miifredatinda tip, Hindistan ve Tirkiye’deki (Selguklu ve
Osmanli donemlerini kastediyoruz) medreselerde mevcutken, Arap iilkelerinde
yer almamistir. Gergekten de Makdisi’nin miifredatla ilgili olarak medreselerin
fikih agirlikli oldugu ve keldamin dislandig: seklindeki ifadesi Hanbeli eksenli bir
yonelis acisindan ve bir dereceye kadar Eyyilibi-Memliik donemi icin dogruluk
pay1 tagiyabilir. Oysa genel olarak dogu (Iran ve Hind) ile Osmanl medresele-
rinde kelam, mantik, klasik anlamda nazari felsefenin (riyaziyyat, tabiiyyat ve
ilahiyyat) cesitli kisimlari, iilke ve donemlere gore degisebilen bazi farkliliklarla
birlikte miifredatin bir parcasi olagelmistir; hatta Osmanli doneminde bir kelam
eserinin adiyla anilan bir medrese tiirii dahi mevcuttur.

Makdisi'nin bu eserindeki Onemli bir iddias1 da Hiristiyan Batr’da
skolastisizm olarak adlandirilan egitim sisteminin bir biitiin olarak ve 6zellikle
collegelarin Tslam’dan alindigi yolundadir. Makdisi'nin kendisinin de sordugu
tizere,” ‘boyle bir etkinin ve bunu incelemenin ne énemi var?’ denilebilir.
Makdisi boyle bir aragtirmanin gerekgesini, tarihi daha iyi anlamak, tarihi bir
fenomeni, ondan daha da dnemlisi Hiristiyan Bat1 medeniyetini daha iyi anla-
mak olarak ifade eder. Dolayisiyla onun sarkiyatciligin benzeri bir garbiyatcilik
yapmak, onlarin metotlarini tersine gevirerek cesitli etki drneklerini gostermek
ve ilgili medeniyeti baska medeniyetlere indirgeyerek 6zgiinligiinii reddetmek
gibi bir niyeti yoktur. Her medeniyet diger medeniyetlerin birikiminden istifade
eder; bu kacinilmaz bir insani vakiadir. Tamamiyla icine kapali bir medeniyet
s6zkonusu olamaz. Dolayisiyla etkilegsimin varligi bir medeniyetin 6zgiinliigiinii
ortadan kaldirmaz. Bir medeniyet hakkinda miithim olan sey, onun kendine has,
Ozgiin bir varlik tasavvuruna ve hayat anlayisina yani bir dine sahip olmasi ve

¥ Roy Mottahedeh, “The Transmission of Learning: The Role of the Islamic Northeast”,
Madrasa, La Transmission du Savoir dans le Monde Musulman icinde, nsr. Nicole Grandin ve
Marc Gaborieau, Paris, 1997, s. 63-72. Mottahedeh, hadis eksenli bir yonelis neticesi, doguda
medreselerin siradigi bir gelisim gosterdigini sdyler. Ayrica Makdisi’nin bazi yorumlarina da
itirazlarda bulunur.

? Makdisi, The Rise of Humanism, s. 349.
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iirettigi veya iktibas ettigi her seyi kendi rengiyle boyamasidir. Ancak burada
Makdisi’nin acik olarak ifade etmedigi daha 6nemli bir husus, son iki yiizyillik
somiirgecilik tarihinde Islam medeniyetini -ve diger medeniyetleri- yok saymaya
yonelik bir kiiltiirel saldirty1 gergeklestiren Bati'nin ben merkezciliginden kay-
naklanan karartmalarin ve hatalarin ortadan kaldirilmasidir. Nitekim -
Makdisi’nin biiyiik ihtimalle yorumlarindan faydalanmig oldugu- H. G. Farmer
bunu ifade eder. O, Draper’in Avrupali yazarlarin Araplara ilim alanindaki
borglarini sistematik bir tarzda gizlemeye yoneldikleri seklindeki ifadesini ak-
tardiktan sonra, kendi eserini yazmasina sebep olan tartismay1 ve Miisliimanla-
rin Bat1 medeniyetine olan etkilerini ele alir.!® Makdisi’'nin “tarihi ve Hiristiyan
medeniyetini daha iyi anlamak” seklinde ifade ettigi sey belki de, Batr'nin Islam
karsisinda kendi kimligini olustururken bilingli bir sekilde koklerini antik Yu-
nan ve Roma’da aramasindan, dolayisiyla tarihin farazi bir devamlilik {izerine
kurgulanmasindan kaynaklanan hatalar zincirinin tashihidir. Nitekim Makdisi,
college ve tiniversitelerin kokeninin eski Yunan ve Roma’da yahut ortacag kili-
se okullarinda aranmasini gesitli deliller getirerek tenkit eder.

Eser, 0zelde fikih egitim tarihine 151k tutmasi ve kaynaklarda gecen bilgi-
leri anlamlandirmasi bakimindan da 6nem arzeder. Ciinkii Makdisi, mescid-han
ile medresenin ozellikle fikih egitimi icin kurulmus miiesseseler oldugu kanaa-
tindedir ve en azindan hicri I'V. ve V. asirda yazilan kaynaklari1 bu acidan yo-
rumlayarak egitim kadrolar1 ve tinvanlari, egitim metotlari, miiesseselerin gelir-
leri ve idaresi ile ilgili bilgileri inceler. Makdisi’nin bu konudaki arastirmasinda
kullandig1 metot iki acidan dikkat ¢ekicidir. Birincisi tarihi hadiseleri ve kaynak-
larda gegen istilahlar1 giiniimiize tasimak {izere muhayyilemizi tahrik edecek
mukayeselere gitmesi ve bu istilahlarin Bati dillerine aktariminda mescid-
college gibi yeni terimler icad etmesidir. Ikincisi, bu tiir benzetmelerin anakro-
nizme yol agabilecek gevsek yorumlari beraberinde getirme tehlikesi tagimasi-
dir. Ancak genel itibariyla egitim miiesseseleriyle ilgili incelemesi, Islam ve Bati
egitim tarihleri bakimindan ufuk acicidir.

Makdisi, The Rise of Colleges’da Islam egitim sisteminin tamamimi degil,
kendisinin “skolastisizm” dedigi kismini ele almigtir. Bunu bir diger eseri olan
The Rise of Humanism in Classical Islam and the Christian West ile tamamlar.
Ilkinden on yil kadar sonra yaymlanan bu eser, gerek konulari arasinda dogru-
dan yukaridaki kitabin kapsamina dahil mistakil bélimlere yer vermesi ve ko-
nularin tasnifi bakimindan, gerekse c¢esitli yerlerdeki yorumlari itibariyla bir
Onceki eserin devami ve tamamlayicist durumundadir. Makdisi bu eserde en
genel sekliyle “edeb” olarak adlandirilan ve dil ilimleri, tarih, edebiyat, ahlak
gibi alanlar1 kapsayan egitimi, ilk eserindekine benzer bir tertip igerisinde ele

' Bk. Henry George Farmer, Historical Facts for the Arabian Musical Influence, Hilde-
sheim/NY, 1970 (ilk baski Londra, 1930), 6zellikle bk. 6nsoz, v-ix ve 1-38. Burada Farmer’in
bazi yorumlarinin ve bir alintisinin Makdisi'nin eserinde de yer almis olmasi sebebiyle bir
etkilenme ihtimalinden bahsediyoruz.
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alir ve Batr'ya olan etkisinden bahseder. Makdisi’ye gore, skolastisizmde oldugu
gibi hiitmanizm hareketinin de ortaya ¢ikisi hicri II1. ylizyildaki Mihne hadisesine
dayanir ve amaci dilde ortodoksiyi temin etmektir (dilde bozulmaya ve yabanci
lehcelerin tesirine karst Arapgayr korumak); bu hareketin de kokeni dinidir.
Nasil “tedris icazeti” (Bati’da doktora) skolastisizmin ayirdedici 6zelligi ise hii-
manizmin ayirt edici 6zelligi de “imlé/insa teknigi”dir (Batr’da ars dictaminis).
Eser yedi kisimdan olugmaktadir; bunun yanisira bir netice ve ii¢ ek bulunmak-
tadir. Eserin ilk kismi skolastisizme ayrilmustir. Bu boliim, 6nceki makalelerin-
de'! ve yukaridaki kitabinda ele aldigi konularin bir tekrari mahiyetinde ise de
skolastik hareket ve mezhep konularindaki goriislerini daha net bir sekilde or-
taya koymasi agisindan 6nemlidir. Eserin ikinci kismu edeb egitiminin verildigi
miiesseseleri, ticiincii kisim ilimler tasnifini ve edebi ilimlerin digerleriyle iligki-
sini, dordiincii kisim edeb baslig altinda toplanan belli bagl ilimleri (nahiv, siir,
belagat, hitabet, imla sindati, tarih, ahlak felsefesi), besinci kisim egitim meto-
dolojisini, altinci kisim iidebd camiasini (humanist community), yedinci kisim
ise Hiristiyan Batr’daki humanist hareketi -Islam’in klasik dénemindeki hareket
ile karsilagtirmali olarak- inceler. Bu son kisimda ilgi ¢ekici olan husus, yine
skolastisizmde oldugu iizere s6zkonusu egitimin ve ilgili 1stilahlarin kokenleri-
nin Islam tarihinde aranmasidir. Makdisi, 6zellikle Italya’da edebiyat alanindaki
gelismelerde Islam’m etkisini vurgularken, Islam’dan yapilan iktibaslarda Italya
ile Ingiltere arasindaki farkliiga da deginir. Bu fark, Ingiltere’de hukuk alanin-
daki miiesseselesmenin Islam dlemindeki mezhep miiessesesine olan benzerli-
gidir. Makdisi boylece bir kez daha yukaridaki kitabinin konusuna dénmiis olur.
Makdisi, daha 6nce bir makalesinde inceledigi'? bu konuyla ilgili gorislerini
burada da tekrarlar ve fikih ile Ingiliz hukuku arasindaki paralelliklere deginir.

" Ozellikle bk. Makdisi, -“Scholasticism and Humanism in Classical Islam and the Christian
West” Journal of the American Oriental Society, CIX, New Haven, Ct., 1954, s. 175-182.

12 Bk. Makdisi, “The Guilds of Law in Medieval Legal History- An Inquiry into the Origins of
the Inns of Court” Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, c. 1,
Frankfurt am Main, 1984, s. 233-252.
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iSLAM DUSUNCE TARIHINDE GELENEKCILIK VE AKILCILIK

Makdisi, Islam diisiince tarihi ve buna bagh olarak da basta mezhep ve
egitim miiesseseleri olmak tizere diger konularla ilgili goriislerini, 6zelde hicri
V. yiuzyll Bagdad’1 ve genelde Hanbelilik konusundaki caligmalarindan yola
cikarak gelistirmistir. Onun bakis agisina bir dereceye kadar Fransiz sarkiyatci-
larin (6zellikle Louis Massignon ve Henri Laoust’un) Hanbelilikle ilgili calisma-
larma duydugu yakinlik ile Goldziher’in yorumlarina yonelttigi tenkitleri yon
vermistir. Fakat belki de en az bunlar kadar 6nemli bir bagska miiessir, yazarin
driinlerini verdigi donemde Arap milliyetgiliginin ve Arap nahda tartismalari-
nin yol acgtigi tarih okumalaridir. Gilinimiize kadar uzanan bu tartigmalar, sar-
kiyatciligin da etkisiyle daha ¢ok klasik doneme (kabaca Mogollar'in Bagdad
tahribine kadarki donem) yogunlasir ve ayrica nahda icin diigsiince planinda
“Gazali mi Ibn Riisd mii temel alinmali” -ki bunun bir baska versiyonu “Ibn
Teymiyye mi Gazali mi” seklindedir- sorusu sorulur. Makdisi ¢alismalarinda
sOzkonusu tartigmalarin ilk versiyonuna deginmezken ikincisi séz konusu oldu-
gunda Adeta Selefiligi savunma ve onu Islam diisiince tarihinin merkezine
oturtma ugrasi icerisinde olmustur. Ancak o, acikca bu tabiri kullanmayip onun
yerine ehl-i hadis ve 6zellikle Hanbeli bakis acisini ifade etmek iizere “gelenek-
cilik” (“traditionalism”) terimini kullanir.

Makdisi, Islam diisiince tarihini gelenekgilik ve akilcilik diyalektigi iginde
okur. Onun anlattig1 hikayeye gore, basta Yunan felsefesi olmak iizere yabanci
kiiltiirlerin tesirine kars1 koymak iizere gelisen “felsefi teoloji” (kelam) ve akil-
ciligin ortaya koydugu din anlayisi, gelenekgi fakihler arasinda tepki gérmiis ve
Safii’'nin Risale’si ile ilk ifadesini bulan “fikhi teoloji” ortaya konulmustu; gide-
rek siddetlenen miicadele Engizisyon (Mihne) hareketine yol acmis, bu “Engi-
zisyon”a basariyla mukavemet eden gelenekgilik zaman iginde kuvvetlenerek
fikih mezhepleri seklinde teskilatlanmigti. Artik islam Aleminde cumhiiru, ana-
yolu ve sahih dini (ortodoksiyi) bu mezhepler temsil eder duruma gelmislerdi.
Daha sonra akilcilik hareketi icinde Siinni bir bakis acisi gelistiren Eg’ariler
yiizyillar boyu basta Safiilik olmak tizere fikih mezheplerine sizmaya ve boylece
cumhtru temsil eder hale gelmeye calismislar, ama gelenekgi fakihlerin muha-
lefeti sebebiyle bunda basarili olamamislar ve hep marjinal bir hareket olarak
kalmislardi.”

Makdisi’ye gore Risdle, Safii'nin Mutezile’nin Allah hakkindaki spekiilas-
yonlara verdigi cevaptir ve Safii, Risdle’sinin Mutezile kelaminin panzehiri

> Makdisi bu hikayeyi cesitli makalelerinde ve eserlerinde tekrarlar. Misal olarak bk. Mak-
disi, “Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious History” (I, II), Studia Islamica, c.
XVII, XVIII, 1962, 1963, s. 37-80, 19-39. 2-“The Juridical Theology of Shafii: Origins and
Significance of Usul al-Figh”, Studia Islamica, LIX, 1984, s. 5-47; “Muslim Institutions of
Learning”, s. 1-56.
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olmasini amaglamistir. Safil bu kelam anlayigina yani Mutezile’nin felsefi teolo-
jisine kars1 benzer bir ¢erceveye sahip incelikli bir ilim dali vazetmek istemistir.
Bunu sadece miisliiman ilim gevrelerinde akilci diisiincenin giderek biiyiiyen
etkisiyle miicadele etmek icin degil aym zamanda kelamin yolunu Islam diisiin-
cesinin ana akimindan uzaklastirmak iizere yapmustir. Safii’nin mesaji, islam’mn
meselesinin Allah’in emir ve nehiylerine riayet iizerine yogunlagsmak oldugu
yolundaydi. Safii’nin panzehir ilmi, onun usiiliiddin olarak -burada din Allah’a
itaat anlamindadir- anladig: seydi. O, bizzat Allah’a dair bir teolojiye kars1 Al-
lah’in insanlarin yerine getirmeleri icin indirdigi ve onlar1 kurtulusa gotiiren
yikiimlilikler teolojisiyle; Mutezile'nin felsefi teolojisine karsi kendi hukuki
teolojisiyle (juridical theology) karsi koydu; gercekte bu bir praksis teolojisi, bir
ahlak teolojisiydi. Safi’'nin Risdlesinde ne hukuk felsefesi ne de felsefi teoloji
yer alir.'*

Makdisi, hikayesinin esasini ilk donemdeki Mihne hadisesi etrafinda o6r-
mekle birlikte calismalarinda Mutezile’ye cok az yer verir; arastirmalarinin bi-
yiik kismin1 Hanbelilik ve Eg’arilikle ilgili tabakat ve tarih okumalarina ayirir.
Es’arilikle ilgili goriislerini, 6ncelikle Goldziher’in hicri V. yiizyilda (Selcuklular
doneminde) Esariligin zaferi konusundaki gorislerini tenkidle gelistirir."
Bagdad Nizdmiye Medresesi’nin vakfiyesine ve donemin teknik terminolojisine
dayanarak, Nizamiye’de resmi bir kelam kiirsiisii bulunmadigimi dolayisiyla
Es’ari kelaminin “orada resmi olarak 6gretildigi”nin sdylenemeyecegini ileri
siiren Makdisi, Nizdmiilmiilk’iin destegini alan vaizlerin gayr1 resmi olarak yap-
tiklar1 propagandayla Es’ariligi Bagdad’da kabul ettirmeye caligtiklarim soyler.
Makdisi’ye gore, Eg’ariligin XI. yilizyilda, hatta XII. yiizyilda dahi Bagdad’da
muzaffer oldugu ve Gazali'nin Es’ariligi orada yaydig1 sdylenemez.

Makdisi, gelenekgilik olarak adlandirdigi ehl-i hadis diisiincesinin islam
tarihinde ana diisiince akimini temsil ettigi kanaatindedir. Ona goére bu durum
sadece Mutezileye karsi miicadelede, erken donemde bdyle degildir; aksine
Mutezile zayiflayip ortadan kalktiktan sonra, basta Es’ariler olmak iizere diger
kelam mezheplerinin tiim tesebbiislerine ragmen akilcilik karsisinda gelenekci-
lik ana akim olmayi siirdiirmiistiir. Nitekim o, bir bagka makalesinde Eg’ariligin
Bagdad’daki basarisizliginin ardindan miiteakip tarihlerdeki tesebbiislerini de
ele alir.'® Her ikisi de Es’ari olan Ibn Asakir ve Siibki’nin eserlerine tenkidi
metin okuma metodunu uygulayan Makdisi, bu kaynaklarin bir zaferi degil
agikca bir miicadelenin varligini ve devamini gosterdigini sdyler. Yine ona gore,
ayni kaynaklar iki ylizii bulunan bir Eg’ari imaj1 yaymakta ve bununla gelenekgi-

4 Bu konuda bk. Makdisi, “The Juridical Theology of Shafii”, s. 5-47; “Ethics in Islamic
traditionalist doctrine”, Ethics in Islam iginde, nsr. Richard G. Hovannasian, Malibu, Cali-
fornia, 1985, s. 49.

5 Makdisi, “Muslim Institutions of Learning”, s. 1-4. Bu makalenin baglica hedefi Goldzi-
her’in sdzkonusu goriisiini giiriitmektir.

'® Makdisi, “Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious History” (I, II), s. 37-80, 19-39.
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ler katinda Eg’ariligi kabul edilebilir bir hale getirmeyi amaglamaktaydilar.
Makdisi, Eg’ari’nin aslinda gelenek¢i bir alim oldugunu ve daha sonraki
Es’arilikle alakasinin bulunmadigini ileri siirecek kadar ileri gider. Bunu yapar-
ken de bir yandan Eg’ari’nin bir kisim eserlerinin (Istihsdnu’l-havz) ona aidiyeti-
ni sorgular; Makdldt'n bir ve ikinci ciltlerinin ona aidiyetinden siiphelenme-
mekle birlikte bunlarin Es’art’nin farkli donemlerine ait eserler oldugunu ileri
siirer; bir yandan da Eg’ari’nin kendi 6grencilerinin varligini ve onlarin silsilesi-
ni gozardi eder. Makdisi’ye gore bir kelam sistemi, mesruiyetinin kabulinii
saglamak, Ogretisini yaymak ve siirekli varolabilmek icin bir fikih sistemi tara-
findan benimsenmek zorundaydi. Bu sebeple yukarida adi gegen Eg’ari alimler
(6zellikle de Siibki), eserlerini $afii mezhebine sizma amaciyla yazmislardi.
Ozetle, Makdisi’'ye gore, “Miisliiman teolojisinin'’ gelisimi ve islam diisiince
tarihinde Eg’ariligin yerine miibalagali bir 6nem verilmis ve gelenekgiligin yeri
kiiciiltiilmiis, 6nemi gdzardi edilmistir. Bu hatali hiikiim, hem Es’ariler hem de
ehl-i hadis ailesi hakkindaki cehaletten kaynaklanmaktadir. Hanbeliler,
Es’arilerle miittefik olduklarina inandigimiz, sayica cok daha fazla ve daha ileri-
ci olan Safiilere kars1 miicadele eden kiiciik bir grup degildir. Sesleri Hanbeliler
kadar ¢ikmasa da bizzat cok sayida Safii de Es’ariler’e muhalefet etmistir. Han-
beliler’in gelenekgiler arasinda sesi en giir ¢ikan grup olmalari, miintesiplerinin,
homojen bir grup olusturmalar: ve tamamen gelenek¢i ve kabul gormiis bir
Stinni fikth mezhebinin iiyeleri olmalar: sebebiyleydi. Bildigimiz Es’arilik yani
akiler Eg’arilik (Eg’ari’nin katiksiz olarak gelenekgi olan ibane’sinin Eg’ariligi
degil), “Miisliman teoloji diisiincesi’ndeki ana akim degildi. O, diger bircok
akim arasinda yer alan bir akimdi ve simdi de durum bdyledir. Ana akim farkl
bir yonde, yani gelenekgilik yoniinde aranmalidir.”*®

Makdisi, bu goriisleri ileri stirmekle birlikte arastirma eksikligine de degine-
rek ddeta bir ihtiyat pay: birakiwr: Oncelikle Eg’ariligin incelenmesi giic ve heniiz
coziilmemis sorunlarla dolu bir hareket oldugunu ve bu hareketle ilgili yeterli ¢a-
lisma bulunmadigini séyler. Ona gore, onemli donemiler, -belki de fikih ve teoloji
sahasindaki Islam miiesseselerinin gelisiminde en énemli donem olan- V./XI. yiizyil
civarinda kiimelenen donemlerdir. Es’ari’den (v. 324/935 civari) sonra gelen anah-
tar sahsiyetler sunlardwr: Bakilani (v. 403/1012), Ciiveyni (v. 478/1085), Gazali (v.
505/1111), Sehristani (v. 548/1153) ve Razi (v. 606/1209). Ikinci olarak, gelenekci

7 Makdisi bu ifadeyi bir cins terim olarak kullanir, ciinkii ona gore Islam diisiince tarihinde
iki tiir teoloji bulunmaktadir: Akilcihigin yaklagimini temsil eden felsefi teoloji (kelam) ile
gelenekgiligin yaklagimini temsil eden fikhi teoloji. Makdisi, ikincisini temsil eden ilim dalini
“ustiluddin” olarak ifade eder; yine ona gore fikih ustlii cikig saiki itibariyla gelenekgi teoloji
anlayisinin triiniidiir ve sdzkonusu bakis agisini temsil etmeyi siirdirmiistiir. Makdisi son
eserlerinden birinde ise Islam’in klasik déneminde i tiir teoloji (kelam, fikih usilii teolojisi,
us@ilu’d-din) bulundugunu ileri siirmiis ancak, 6zellikle son ikisinin birbirinden farkini yeter-
ince aciklamamustir, bk. Makdisi, Ibn ‘Agqil: Religion and Culture in Classical Islam, Edin-
burgh, 1997, s. 73-5.

'8 Ozellikle bk. Makdisi, “Ash’ari and Ash’arites” (I), s. 37-9.
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hareketin onctisii durumundaki Hanbelilikle ilgili benzer calismalarin yoklugu da
bir engel teskil etmektedir. Uciincii olarak, Islam miiesseselerinin gelisimindeki bu
cok onemli donemde fikih ve keldmi birlikte ele almak yerinde olacaktw. Ciinkii
Islam teolojisi fikihla iliskisine dikkat edilmeksizin incelenirse Islam nomokrasisi
anlasilamaz.

Makdisi, yukarida kisaca deginilen Eg’ari ve Eg’arilikle ilgili goriislerinin
devami mahiyetinde olmak iizere bir baska makalesinde' Gazali’'nin Es’ariligi
konusunu ele alir ve onun fikihta ve ustiluddinde Safii’nin talebesi oldugunu,
onun Ey’ariligini gdsteren ciddi hic bir sdyleminin bulunmadigin ileri siirer. Bu
incelemesinde Makdisi’'nin metin okumalarinin manipiilatif yonii daha fazla
One cikar. Bir yandan Gazali'nin tistad ve talebeleriyle iginde yer aldig1 hareke-
ti, siyasi baglantilarin1 ve miicadelesini, diger yandan ilmi ¢alismalarini toptan
gozardi eden bir yaklasim sergileyen Makdisi, /2yd’nin Kitabu’l-ilm boliimiinde
sadece mezhep imamlarinin isimlerinin zikredilmesi, 6te yandan Eg’ari’nin ve
Es’ari miitekellimlerin isimlerinin orada da Iktisdd’da da gegmemesinden yola
cikarak Es’ariligine delil bulunmadigini ileri siirer. Ayrica Gazali'nin Zktisid’da
ortaya koydugu goriislerin Eg’arilerin gériislerinin bir sunumu oldugunu, yoksa
kendisinin bu goriisleri benimsediginin ileri siiriilemeyecegini de ilave eder.
Ona gore Batili arastirmacilar arasinda Gazali’nin kelamda Eg’ari oldugu sek-
lindeki hatali anlayis 6zellikle A. von Mehren ve Goldziher’e dayanmaktadir.

Makdisi, bir yandan da gelenekgi diisiincenin Safii ile Ibn Teymiyye ara-
sindaki bes asir boyunca yerinde durmadigin itiraf eder. Aksine “bu diisiince
gelismis ve dyle bir noktaya varmistir ki, hareketin ilk 6nderleri gdrmiis olsalar-
di kendi manevi varislerinin benimsedigi mevkiflardan (tavir/durus noktasi)
bazilarm kabullenmekte zorlamirlardi. Ibn Akil pek de haksiz olmayarak
Mutezililikle suclanmistir. Genellikle asir1 muhafazakar egilimli, uzlasmaz bir
gelenekgi olarak goriilen, hatta asir1 bir tecsim goriisiinii benimsemekle sucla-
nan Ibn Teymiyye de bir gelenekgi i¢in en hafif ifadesiyle carpici olan dgretileri
dile getirmistir. Onun tali illetler anlayisi, genellikle adi illiyet [occasionalism]
felsefesinin hakim oldugu diisiiniilen bir Islam anlayis: icinde oldukga sasirtict
bir durumdur.”® Makdisi’nin burada gordiigii “degisime ragmen siireklilik ve
baglant1”y1 Eg’ari ile Eg’arilik arasinda gormemesi ilging bir ¢eliskidir.

Makdisi’ye gore basta Mihne donemi olmak iizere Abbasiler devrinde or-
taya cikan fikrl catigmalar ve fikih mezheplerinin olusumu, “akilcilik”
(“rationalism”) olarak tavsif ettigi kelami hareketlerle gelenekgilik arasindaki
catigma ve diyalektikten kaynaklanir. Fakat Makdisi bu fikri gruplagsmay: sadece
o doneme tahsis etmeyip miiteakip tiim Islam tarihine tesmil eder ve bunun
izlerini siirmeye calisir. Bu bakis acisindan hareketle bir takim ilging arastirma-
lar yapmasina ve dnemli sayilabilecek bulgulara ulagsmasina ragmen, miiteakip

¥ Makdisi, “Al-Ghazali, Disciple de Shafi’i”, s. 45-55.
2 Makdisi, “Ethics in Islamic Traditionalist Doctrine”, s. 48.
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devirlerdeki -o devirler acisindan- daha 6nemli catisma ve yogunlagsma alanlari-
n1 gozardi etmesi, Islam diisiince tarihinin tek bir devri miicadele cergevesinde
agiklanamayacak olan gelisme siirecini yorumlamada 6nemli bir zaaf tegkil
eder. Gergekte sozkonusu gelisim siireci, uzun donemli farkli miicadele kat-
manlar1 halinde gelisip zenginlesen ve her yeni fetret donemiyle birlikte yeni bir
miicadele katmaniyla kendini izhar eden bir karakter arzeder.

Bir misal vermek gerekirse, bizzat Makdisi’'nin yogun olarak arastirdig
hicri besinci asirdaki Islam diinyasmin fikri gatigmalarini, neredeyse {i¢ asir 6n-
ceki gcatigma taraflari ile izah etmeye calismak son derece kisir bir bakis acisidir.
Makdisi eskinin devami mahiyetinde olarak ehl-i hadisin basta Mutezile olmak
tizere tiim kelami hareketlere muhalefetini ve bu muhalefetin 6zellikle Bagdad
merkezli tezahiirlerini izlerken, o donemde bir yandan Batinilere diger yandan
filozoflara kars1 gelisen ortak kelamilesme (ve -Makdisi'nin tabirine bir ben-
zetme yaparsak- aklilesme) egilimini gozardi eder ve kendisinin klasik ve mo-
dern donem tarihgi ve arastirmacilarina yonelttigi tenkitlere sebep olan benzer
tavirlar ortaya koyar. Makdisi nedense, bu donemdeki ehl-i hadis mensuplarinin
(Ferra ve ibn Hazm basta olmak iizere) kelam, cedel ve fikih usilii eserleri
ortaya koyduklarini, Zahiri, Hanbeli ve Isn-aserilerin ilk kez -kelimenin tam
anlamiyla- kelam eserleri yazdiklarini, son ikisinin ilk fikih usalii eserlerinin bu
donemde yazildigini, Maturidi kelaminin bu donemde mezheplestigini gdrmez-
den gelir. Boylece Hanbeliligin Bagdad’daki siyasi etkisinden yola ¢ikarak V.
yiizyildaki “Siinniligin zaferi”nin Eg’arilige (ve diger kelamcilara) mal edileme-
yecegi gibi bir sonuca varir.

Makdisi’nin bakis agisindaki énemli hatalardan biri de, her bir diisiince
hareketi icin farkli bir ilim dali ve literatiir aramis olmasidir. Bu nedenle o, fikih
ustliinii gelenekgcilerin kelam ilminin muadili olmak iizere gelistirdigi bir ilim
dali olarak gormek istemistir. Oysa fikih usiliinde yazilan her eserin temelinde
akidevi/kelami bir mevkif ve bu mevkiftan kaynaklanan mukaddemeler bulunur.
Bu mukaddemelerin varligina bakarak o ilmin kendisine has mevzuunu gézardi
etmemek gerekir. Makdisi akilcilik-gelenekgilik catigmasini agiklamaya ve buna
yonelik yorumlar gelistirmeye calisirken tam da boyle bir karigikliga diismiistiir.
Bu durum onun Islam’m klasik déneminde, ozellikle de V./X1. yiizyilda iig tiir
teoloji bulundugunu ileri siirdigii son eserlerinden birinde de devam etmistir.”!
Burada o, kelam, ustlu’l-fikh ve ustilu’d-dini ii¢ ayr1 teoloji olarak goriir. Buna
gore kelam once Mutezilenin, ardindan da onlarla birlikte Es’arllerin teolojisini
temsil eder. Ustlu’l-fikh ise buna panzehir olmak iizere $afii tarafindan kurulan
ve gelenekgi fakihler tarafindan devam ettirilen fikhi teolojiyi temsil eder.
Usfilu’d-din ise hem akilcilar, hem de gelenekgiler tarafindan kullanilan ve ilgili
yazara gore konularinin agirhg degisen bir teoloji tiiriidiir. Mesela Ibn AKkil,
Mutezile ve Eg’arilerden farkli olarak kendi us@ilu’d-din’ini kapsam bakimindan

2! Makdisi, Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, s. 73-5.
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siki bir sekilde sinirlamistir. Bir baska yerdeki ifadesinden, Makdisi'nin bu ay-
rim1 ibn Akil’in el-Védzih'inda sdzkonusu iig terimi birbirinden ayiran bir ifadeye
dayandirdig1 anlasilmaktadir.”> Hakikatte ortada boyle farkli teolojilere tahsis
edilmis ve birbirine rakip ilim dallar1 bulunmamaktadir, aksine ayni alanda
(vani kelam alaninda) farkli yaklagimlar sdzkonusudur ve isimlendirmedeki
farkliliklar, ilgili goriis sahiplerinin kendi hassasiyetlerini veya istilahlar1 kul-
lanmadaki tercihlerini yansitmaktadir.

FIKIH VE MEZHEP

Makdisi 6zellikle fikha yonelik bir calisma yapmamustir; onun fikihla ilgili
goriigleri yukarida bahsedilen Islam tarihi okumastyla iligkilidir ve o gercevede
gelistirilmistir. Yine ayni sebeple fikih konusunda kapsamli ve ayrintili bir de-
gerlendirme yapmamis, belli bazi konular hakkinda gorisler belirtmistir. Bu
alandaki yorumlar 6zellikle fikhin ve fakihlerin harici gevreyle iligkileri ve Ts-
lam medeniyeti icindeki mevkileri noktasina yogunlasir. Ele aldigi meseleler
arasinda Safit’nin Risdle’si, fikih us@liiniin ortaya cikis saiki, mezhep, ‘miinazara,
hilaf ve icmd’nin fonksiyonu, fikih egitimi (metot, miifredat ve miiesseseler),
miiftilerin ve fikhin Islam toplumundaki yeri ve ictihad konular1 yer alir.

Makdisi, bir diisiince sistemi olarak fikhin dini ilimler iginde iki ug ara-
sinda orta bir mevkide yer aldigini ve Islam’da mesruiyetin fikih alaninda tesis
edildigini ileri siirer. Ona gore, bir ugta keldm olarak adlandirilan, Mutezili
bicimi icindeki felsefi teoloji, aklin 6nceligini savunmus ve Hadis verilerinin
ancak akilla desteklendikleri stirece kabul edilebilir oldugunu ileri siirmdistiir.
Oteki ugta ise abartili bir fideizme dayanan agir1 gelenekgilik, akla yer birak-
maksizin Kur’an’a ve [Hz.] Peygamber’in Siinnet’ine sigmmuistir. Fikih ise orta
yolu tutmus ve vahyin O6nceligini onun hizmetgisi olarak gordiigii akilla yumu-
satmustir. Fikhi hareket, asir1 oldugunu diisiindiigii bu iki hareket arasinda ileri-
ci bir gelenekciligi benimseyerek ‘ilimli bir akileilik’ seklindeki bir orta yolu
tutmustur.”

Makdisi, fikih usili ilminin kékenlerini ve tarihi geligsimini inceledigi ma-
kalesinde? fikih ustliyle ilgili dort soruna (kokeni, adi, ana unsurlari ve gayesi-
ne) kisaca deginir. Makaledeki ana gayesini “Safii’'nin Risale’yi yazmadaki ana
saikini incelemek” olarak; temel tezini ise “Safii’'nin hedefi, gelenekgilik igin
kelama kars1 panzehir olarak kullanilabilecek bir ilim ortaya koymakti” seklinde
ortaya koyar.” Safii’nin Risélesinin sonra gelen usil eserlerinden, 6zellikle de
mitekellimlerin eserlerinden farkli olarak hicbir kelam veya hukuk felsefesi

22 Bk. Makdisi, a.g.e., s. 85.

» Bk. Makdisi, “The Guilds of Law in Medieval Legal History”, s. 237-8.
# Makdisi, “The Juridical Theology of Shafi’i”, s. 5-47.

» Makdisi, a.g.m., s. 12.
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sorununu (hiisn-kubh, akil-vahiy iliskisi, hazr-ibaha, teklifu ma 1a yutak, vb.) ele
almadigina deginir. Ona gore fikih usilii baglangigta mahza gelenekgiydi.® Ar-
dindan ustldeki degisimi ele alir ve ii¢ asirlik gelisimin hérici sebeplerine degi-
nir. Akilciligin zaman icerisinde, aslinda gelenekgiligin miidafaasi igin kurulmus
olan fikih ustliine sizdigin ileri siirer. Makdisi, Safi’nin kurdugu ustl ilminin
hukuki ve teolojik olmak iizere iki boyutu oldugunu, kendisinden 6nce ilk boyu-
tun ele alindigini, kendisinin ise ikinci boyut iizerinde durdugunu soyler.”’” Bu
ikinci boyutun goézardi edilmesi sebebiyle fikih ustlii yaziminda miitekellim
metodu ve Hanefi metodu seklinde bir ayrim yapilmis ve ilkini Safii’ye nisbet
etme hatasi iglenmistir; oysa -ona gore- fikih ustlii, Safii’'nin gelenekgiligin hiz-
metine koydugu bir silaht1 ve Safii’'nin akilcilik safina yerlestirilmesi uygunsuz-
du.®

Risale’nin bu teolojik boyutuyla ilgili alt1 tesbit icinde® ozellikle kelam ve
hukuk felsefesi sorunlarinimn bulunmamasi tesbitini Safii’'nin kelam aleyhtarlig
ile agiklamaktan ziyade heniiz fikih ustliiniin tesekkiiliinii tamamlamis olusuyla
aciklamak daha isabetli ve tarihi vakiaya daha uygun olurdu. Nitekim
Makdisi’nin kendisi de bir baska yerde Safii ile Ibn Teymiyye arasinda gecen
uzun donemde gelenekgi diisiincenin de bilyiik bir degisim gegirdigini ifade
etmistir.”’ Islam hukuk sisteminin “ilahi iradeci” bir sistem oldugu ve onda tabii
hukuka yer bulunmadigi igin sonraki donemlerde ortaya ¢ikan hukuk felsefesiy-
le ilgili cesitli konularm akilcilifin fikih us@liine sizmasi olarak nitelenmesi de
tashihe muhtagtir. Bu konuda Eg’ariler -Makdisi’nin ifadesini kullanirsak- tam
anlamiyla gelenekgi davranirken, gerek V. asirdaki Hanbeliler’in bir kismi, ge-
rekse Ibn Teymiyye Mutezililer gibi akilcilik safinda yer alir. Acikcasi, akilcilik-
gelenekgilik ikilisi miiteahhir donemler bir yana V. asirdaki gelismeleri anlama-
da bile yetersiz kalmaktadir. Makdisi’nin fikih ustliyle ilgili yorumlarindaki
belki de en 6nemli hatas1 kelam ile fikih ustliinii karsi karstya getirmesi ve on-
lar1 ayn1 rolii oynamada birbirlerine rakip ve alternatif ilimler gibi gdstermesin-
dedir. Ayrica Safii’'nin eserinden sonra ilk kapsamli ve bagimsiz eserin Ebu’l-
Hiseyin el-Basri’nin Mu temed’i oldugunu sdylemesi énemli bir hatadir. Ciinkii
ondan Once IV. asirda basta Cessas’in Fusil'ii olmak iizere ¢ok sayida fikih
ustlii eseri yazilmistir ve bunlarin bir kismi giiniimiize ulagmistir.

Makdisi son eserlerinden birinde yine fikih ustilii konusundaki bu goriis-
lerini tekrarlamis ve onun Islam’in klasik déneminde en iistiin dini ilim dali
oldugunu ileri sirmistiir. Ona gore, Safii ile basglayan ve gelenekci teolojinin
ifadesi olan fikih usilii Ibn Akil'in elinde gelisiminin zirvesine ulagmis, daha
sonra Ibn Teymiyye ailesinin eliyle XIV. yiizyilda da canliligim siirdiirmiis, fakat

% Makdisi, a.g.m., s. 17.

7T Makdisi, a.g.m., s. 40.

* Makdisi, a.g.m., s. 42.

¥ Bk. Makdisi, a.g.m., s. 41-2.

30 Bk. Makdisi, “Ethics in Islamic Traditionalist Doctrine”, s. 48.
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zamanla iktidarin miifti-fakihlerin bagimsizligin1 kisitlayan uygulamalariyla
giderek donuklasmis ve XVI. yiizyilda Sa’rani donemine gelindiginde artik vazi-
fesini yerine getiremez hale gelmistir. Artik klasik donemde icmaya giden sii-
recte tartigma ve goris ayriliklarinin (hildf) oynadig rol bir kenara birakilarak
ittifaka vurgu yapilmistir.’' Makdisi’ye gore, Ibn Akil, Safit'nin actigi yoldan
devam etmistir ve el-Vazih’1 da -Safii’nin tavrina benzer sekilde- kendi dénemi-
nin kelamcilarina (Mutezile ve Eg’ariler) karsi bir panzehir olarak yazmistir.*?

Makdisi, kusatici bir tarih yorumu getirmedeki yetersizli§ine karsin daha
alt diizeyde mezhep*® ve fikih egitim miiesseseleri ile ilgili daha 6nemli ve dik-
kate deger goriisler ortaya koymustur. Onun mezheple ilgili ¢ikig noktasi, Batili
arastirmacilar arasinda “Islam’in klasik ¢aginda (kabaca XIII. yiizy1l ncesinde)
-Bati'da lonca denilen tiirden- korporasyonlarin var olup olmadigi” tartismasi-
dir.** Makdisi, basta Claude Cahen olmak tizere bir kisim arastirmacilarin “eger
klasik donemde korporasyon mevcut olsaydi, onun varligini ispatlayan delil ve
belgelerin simdiye kadar ortaya konulmus olmasi gerekirdi” seklindeki itirazina
“mezhep” cercevesinde bir delil getirdigi kanaatindedir. Ortacagda Islam’daki
mesleki birlikler ile Hiristiyan Batr’dakileri birbirinden farkli kilan husus, Is-
lam’da daimi hukuki sekil olarak vakiftan baska bir sekil bulunmazken, Batr’da
buna ilaveten tiizel kisilik temeline dayali korporasyonun bulunmasiydi. Boyle
olmakla birlikte Ortacagdaki Batili korporatiflerin hukuki sekil bakimindan
Islam’a bir sey borclu olmamalari, sosyal icerikleri yani diger kurucu unsurlar
s6zkonusu oldugunda da durumun boyle oldugu ve dolayisiyla korporasyonun
klasik ¢agda bulunmadig1 anlamina gelmemektedir. Mesela klasik cagda medre-
sedeki mesleki personel yapisi, Ortacag Ingilteresindeki college’da ve Ingiltere
ve Fransa’daki diger korporasyonlarda (zanaat teskilatlarinda) da goriilmekte-
dir.»

Makdisi, mezhebin ortaya cikist ve rolii konusundaki goriiglerini de gele-
nekgilik — akilcilik diyalektiginden yola ¢ikarak yorumlar. O, fikhi ve fikih mez-
heplerini gelenekgiligin kalesi olarak goriir. Ona gore fikih mezhepleri, gele-
nekciligin akilciliga (6zelde Mutezile’ye) karsi gelistirdigi bir miiessesedir ve
mezhep sayisinin azalmasi da yine diismana karsi saflari siklastirma ihtiyacindan
kaynaklanmistir. Alimlerin orgiitlii gruplar halinde biraraya gelmelerinin sebe-

3! Makdisi, Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, s. 260.

32 Makdisi, Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, s. 69.

3 Bu konuda bk. Makdisi, “La Corporation a I'Epoque Classique de I'Islam”, Presence de
Louis Massignon: Hommages et Temoignages. Textes Reunis par D. Massignon a I’Occasion du
Centenaire de L. Massignon icinde, nsr. G. Makdisi, D. Sourdel ve J. Sourdel-Thomine, Paris,
1987, s. 35-49; Ortacag’da Yiiksek Ogretim, s. 37-47; “The Guilds of Law in Medieval Legal
History”, s. 233-252; The Rise of Humanism, s. 1-45.

¥ Ortagag sonlarindan modern dénemlere kadar ise Islam 4leminde korporasyonlarin var
olduklar1 genel bir kabul gérmektedir.

3 Makdisi, “La Corporation & ’'Epoque Classique de I'Islam”, s. 35-49; “The Guilds of Law
in Medieval Legal History”, s. 233-252.
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bi, yagayan dort mezhepten son ikisinde agikg¢a goriilebilir. S6zkonusu iki mez-
hep -Safii ve Hanbeli mezhepleri- birbiri ardinca akilci harekete yani Mutezi-
le’ye kars1 ¢cikmisti. Merkezi iktidarin destegini almay1 basaran Mutezile, Halife
Me’miin doneminde engizisyona -Mihne- bagvurmus, fakat bu catisma gelenekgi
fakihlerin zaferiyle neticelenmisti. Bu ddnemden -IX. yiizy1l ortalarindan- itiba-
ren de mezhebler mesleki organizasyonlar seklinde tekamiil etmislerdir. Mez-
heplerin gelistirip olgunlastirmay1 amacladiklar: ihtisas, keldm denilen felsefi
teoloji hareketine karsi fikth meslegiydi. Onlarin dini mevkifinin mantig: acikti:
“Hz. Peygamber’in getirdigi Islam bir hukuk sistemi, pozitif bir ilahi hukuk sis-
temidir, bir nomokrasidir; onun teolojisi felsefi degil, hukukidir. Safii’nin Risa-
lesinin temelinde yatan baglica mesaj budur.”®

Makdisi, onceleri “fikith mezhebi”ni “school of law” olarak terciime eder-
ken®” daha sonralar1 (1980’lerde) “guild” olarak terciime etmeyi tercih etmistir.
Makdisi, 1990’larda yazdigi bir makalesinde ise mezheplerin gelisimini mahalli
ya da cografi mektep (regional school / geographical school), sahsi mektep
(personal school) ve hukuk loncalart (guilds of law) olmak tizere ii¢ safthaya
ayirir.®® Boylece o, fikih mezheplerinin geligsim tarihini safhalara ayirmakta ve
mezheb kelimesini cevirirken de her bir sathayi farkli bir terimle ifade etmekte-
dir. Mezheplerin sadece birer dgreti ve nazariye olarak varoldugu erken asama-
da (hicri II. yiizyilda cografi adlandirmayla ortaya ¢ikisindan tigiincii yiizyil son-
larina kadar) hukuk mektebi (school of law) terimini; bunun yanisira her mez-
hebin kendisine ait egitim miiesseselerini gelistirip (hususi egitim mekanlari,
kadrolari, Makdisi’nin “skolastik egitim metodu” olarak adlandirdigi metodun
uygulanmasi ve tedris icazetinin (doktora) verilmesi de dahil olmak iizere) mii-
esseselestigi donemi ifade etmek icin de hukuk loncasi (guild of law) terimini
kullanir. Mesela meshur dort mezhep her iki agamay1 da gegerek iki anlamda da
mezhep olurken Ceririye mezhebi ilk asamada kalmug ve ikinci anlamda mez-
hep olamamustir. Makdisi’ye gore lonca anlaminda mezhepler hicri II1. yiizyil
sonlar1 ile I'V. yiizyil baslari civarinda ortaya ¢cikmaya baglamustir.

Gelenekgi hareketin hukuk loncasi yapisinda hadis fikihla imtizac etmisti.
Bundan boyle akilciliga karsi fikih onciiliik edecekti. Gelenekei fakihlerin kont-

3 Daha genis bilgi icin bk. Makdisi, “La Corporation 2 I'Epoque Classique de I'lslam”, s. 35-
49; “The Guilds of Law in Medieval Legal History”, s. 233-252; ve “The Juridical Theology of
Shafi'i”, s. 5-47.

37 Makdisi -daha sonra yayimlanan- bir konugsmasinda “daha iyi bir terimin yoklugu” sebebiyle
“mezhep” icin en fazla kabul edilebilir karsiligin “school” oldugunu sdyler, bk. “The Signifi-
cance of the Sunni Schools of Law in Islamic Religious History”, International Journal of
Middle Eastern Studies, c. 10, 1979, s. 1.

% Makdisi, “Tabakdt-Biography: Law and Orthodoxy in Classical Islam”, Islamic Studies
(Islamabad), c. 32, 1993, s. 390-1. Makdisi ayn1 ayrimi daha sonra yayinlanan bir eserinde de
tekrarlamistir, bk. Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, s. 60. Bu konuda ayrica
bk. C. Melchert, The Formation of the Sunni Schools of Law, 9"-10" Centuries C. E., Leiden,
1997, 6nsoz (muhtelif yerler).
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rol ettigi vakif hukuku, s6zkonusu hareketin mali temelini; hukuk loncasi da
hareketin ihtiyag duydugu otonomiyi saglamaktaydi. Inhisarci/diglayic1 doktora
belgesi de dini ortodoksinin belirlenmesi igin gerekli tekeli saglamaktaydi. Hu-
kukcular loncasi iktidarin ihdas ettigi bir sey degildi, goniillii 6zerk bir birlikti.
Fakihlerin biraraya gelmek, kendi college’larin1 kurmak veya doktora belgesi
vermek icin iktidardan bir ruhsat almaya ihtiyaclari yoktu. Vakif hukukuna gére
bizatihi hiikiimet degil, yalniz bagina miisliiman bir fert bir college kurabilirdi.
Ilk dénem college’larin gogu bizzat fakihlerce, digerleri de onlarm hamileri
tarafindan kurulmustu. Vakif hukuku, Islam’in temel kaidelerine zit goriilebile-
cek herhangi bir seye miisamaha géstermemekteydi ve neyin bu kaidelere aykiri
oldugunu da sadece, fikhin yorumlayicilari olan lonca fakihleri belirlemekteydi.
Doktora belgesi, yani fikith 6gretme belgesi [tedris icdzeti], loncanin mutlak
denetimi altindaydi ve ona mensup bilginler lonca icinde, ferdi olarak vermek-
teydiler. Bu yeni belge, otorite bakimindan, hadis rivayeti i¢in verilen ve daha
Once ortaya c¢ikmig olan hadis icazetini agmisti. Bu icazet, dini ortodoksiyi belir-
leme otoritesini diger tiim alimleri digsarida birakarak sadece fakihlere vermek-
teydi. Fakihler, lonca otonomisi ve tekelci doktora belgesi sayesinde miiessesevi
acidan iktidardan bagimsiz idiler.

Makdisi, bir mezhebin ne zaman ortaya ¢iktif1 konusunda da ilging bir
yaklasim ortaya koyar. Ona gore “lonca” safhasina ulasmasinin, yukarida ifade
edilen miiesseselesmenin yanisira bir emaresi de tabakat literatiiridiir. Bir
mezheple ilgili tabakat literatiiriiniin ortaya cikisi, 0 mezhebin mezheplesmesi-
nin gostergesidir. Makdisi’ye gore en erken tabakat literatiirii Hanbeliler’e ait
oldugu icin, bu durum ilk mezheplesen (lonca anlaminda) grubun Hanbeliler
oldugunu gosterir. Onlar1t Malikiler takip etmistir. Makdisi’'ye gore, fukaha
tabakat literatiiriinlin yazilis saiki, dini ortodoksinin tesbitine katimak {izere
mesru otoriteye sahip alimleri belirlemekti.*

Makdisi'nin Islam egitim tarihi konusundaki soyledikleri -ve yukarida egi-
timle ilgili baglikta bahsedilenler- 6ncelikle fikih egitimi cercevesinde yer alir.
Ciinkii o, mescid ve medresenin fikih egitimine tahsis edildigini, bu miiessesele-
rin nihail iiriinlerinin fakih-mifti oldugunu ileri siirmektedir. Makdisi’ye gore
mescid-college ve medreselerde uygulanan skolastik metot, Islam’m 6zel ihti-
yaclarindan dogmustu. Hiristiyanlikta oldugu gibi herhangi bir sinodu veya pa-
pasi bulunmayan Islam’da sahih dinin (ortodoksi) belirlenmesi, bir “tartisma ve
cesitli goriislerin ortaya konulmasi” siirecinin ardindan geriye doniik bir icma
yoluyla oluyordu. Bu ihtiyag, sozkonusu egitim miiesseselerinde skolastik meto-
dun ortaya cikisina yol acti. Lisansiistii diizeyindeki bir 6grenci savundugu gorii-
sli/tezi bir miinazarada basarili bir sekilde ispatlamak zorundaydi. Bunun igin
de farkli gorisleri (hilaf) bilmesi gerekiyordu. Tezini, basarili bir sekilde savu-

% Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Makdisi, “Tabakdt-Biography”, s. 371-396.
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nan ve ta’lika seklinde bir eserle ortaya koyan bir 6grenci doktora belgesi
(icazetu’t-tedris) almaya hak kazaniyordu.

Makdisi’ye gore, ozerk loncasi, dislayict [exclusivist] college’lari, tekelci
doktora belgesiyle bir biitiin olarak bu yeni mesleki sistem, Islam aleminde yiik-
sek Ogrenimde gercek bir inkildbti. Ortodoksiyi belirleyen fukaha icméimnin
hammaddeleri durumunda olan hukuki goriisler, sadece s6zkonusu loncanin -
ustiliine uygun sekilde mezun olmus- hukuk bilginleri tarafindan ortaya konu-
lurlardi. Ciinkii sadece onlar hukuki goriislerini savunmak {izere miinazara
konusunda egitim gormiislerdi. Doktora belgesi almak isteyen hevesli
misliman gengler, s6zkonusu loncanin hukuki egitim sistemine tabi olmak
zorundaydilar. Onlar, onbes yasindayken yardimci “humanist” ilimlerle birlikte
dort yillik temel hukuk egitimine baslarlards; bu lisans egitiminden sonra, basa-
ril1 olmalar1 halinde, normal olarak otuz yas ortalarinda doktora belgesi alirlar-
du.

Makdisi, Batr'da akademik Ozgiirliik konusunu islerken bu 6zgiirliigiin
kokenlerini fikihla iliskilendirir ve yine tarihi hadiseleri aktiiellestirme metodu-
nu uygular. Ona gore, miiftinin (fakih, miictehid) sahip oldugu 6zgiirliik tam
anlamiyla akademik bir 6zgiirliikti ve giiniimiizde akademik Ozgiirliigii savu-
nanlarin teminat altma almaya calistiklari hususlarin cogu Islam’da -fakih
s6zkonusu oldugunda- teminat altina alinmig durumdaydi. Ancak bu 6zgiirliik,
doktora tez savunmasi seklinde giiniimiize gelmis olan ve skolastik metot olarak
adlandirilan bir tartisma metoduna dayali 6gretim tyeligi belgesinden (tedris
icazeti) kaynaklanan bir yetkiye dayaniyordu ve bu yetki olmaksizin akademik
Ozgiirliik de sdzkonusu olamazdi. Miifti, miiderris ve kadi olarak gorev yapan-
larda oldugu gibi istendiginde yetkileri elinden alinabilecek bir kisi degildi.
Makdisi’'ye gore miifti ile miistefti arasinda tamamen ferdiyetgi ve 6zel (devlet
aygitindan bagimsiz) bir iligki bulunmaktaydi; her ikisinin de tam bir 6zgiirligi
vardi ve miifti gecimini, beyan ettigi hukuki goriis (fetva) karsiligi aldigi iicretle
sagliyordu. Ancak belli bir donemden (hicri yedinci yiizyil civarindan) itibaren
iktidarm maash miifti tayin etmeye baslamasi ve avimin fetvd masrafindan ka-
¢inmak icin bu atanmig miiftiye bagvurmaya baglamasi bu 6zgiirliigiin ortadan
kalkmasina yol agti. Sonunda Ozgiirce goriis aligverigine dayali olan ve icmaya
gotiiren siireg tesirsiz hale getirildi ve miinazara/tartisma mahza bir okul alis-
tirmasi seviyesine diistii. Siireg i¢inde Islam toplumu tedricen dinamizmini kay-
betti ve statik hale geldi.*’

“ Bu konuda ayrintil bilgi i¢in bk. Makdisi, “Freedom in Islamic Jurisprudence: Ijtihad,
Taglid, and Academic Freedom”, La Notion de Liberté au Moyen Age: Islam, Byzance, Occi-
dent, Paris, 1985, s. 79-88.
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HANBELILIiK

Makdisi, Hanbeliligi Islam’in klasik dénemindeki gelenekgi hareketin
merkezine yerlestirir. Dolayisiyla yukarida gelenekgilikle ilgili anlatilanlar Han-
belilik icin de gecerlidir. Burada Makdisi’nin yine Hanbelilik ¢ercevesinde mii-
talaa edilebilecek olan iki ciiz’i alanla ilgili calismalarina deginilecektir. Bu
alanlardan biri V./XI. yiizyilda yasamis 6ndegelen Hanbeli fakihlerinden ibn
Akil’'in hayati1 ve disiincesi, digeri ise Hanbelilik ve tasavvuf iligkisidir.

Makdisi, ilk konuda yaklagik 35 yil arayla iki ¢calisma yayimlamistir. Bun-
lardan Ibn Agqil et La Resurgence de L’Islam Traditionaliste au Xle Siecle (Ve
siecle de I’Hegire) (Dimmagk, 1963, xxxiv+602 sayfa) adimi tasiyan ilk calisma
onun doktora tezidir. Eser, ibn Akil’in hayatini, yasadigi dénemi ve o dénemin
Bagdad’imi tanitan bir biyografi calismasidir. Calisma yedi boliimden olusmak-
tadir. Ik boliimde Ibn Akil ve yasadigi donemle ilgili birincil kaynaklar tanitil-
mus, ikinci boliimde V./XI. yiizyildaki siyasi durum incelenmistir. Ugiincii bo-
limde donemin Bagdad’inda bulunan cesitli siinni ve sii mezhepler ele alinmig
ve Ondegelen temsilcileri teker teker tamitilmistir. Dordiincii boliimde V./XI.
yiizyilda Hanbeli hareketinin durumu ile Siinniligin canlanig1 konusu islenmis-
tir. Besinci boliimde ibn Akil’in hayati ve diisiincesi ele alinmig; hayati anlatilir-
ken her ilim dalindaki iistatlari, yetistirdigi 6grenciler ayrintili olarak tanitilmisg-
tir. Ote yandan onun diisiincesi hakkinda ayrintiya gidilmemis ve bazi konular-
daki goriislerinin anlatiimasiyla yetinilmistir. Altinct boliimde ibn Akil’in eser-
lerinin bir bibliyografyas: verilmis, yedinci ve son bolimde ise ibn Akil'in
ustlw’l-fikh ve ustilu’d-din dallarindaki goriisleri anahatlariyla incelenmistir.

Makdisi, Ibn ‘Akil: Religion and Culture in Classical Islam (Edinburgh,
1997, xvi+292 sy.) adiyla yayimladig: ikinci calismasinda, ilk eserinde ¢ok kisa
olarak isledigi Ibn Akilin diisiincesini ele almayr amaclamistir. Eser ii¢ ana
bolimden olusmaktadir. Birinci ana bolim ibn Akil’in hayatina ve yasadigi
doneme ayrilmistir ve kendisinin de ifade ettigi tizere* bir takim degisikliklerle
birlikte yukaridaki eserinden alinmistir. “Ibn Akil ve Skolastisizm” bashgin
tastyan ikinci ana boliim hukuk loncasimin (guild of law) ortaya cikisini, skolas-
tik hareketi ve Ibn Akil’in diisiincesindeki ana egilimleri ele alir. Makdisi’nin bu
bolimde hukuk loncasi, tabakat literatiiriiniin mezheplesme olgusuna delaleti
ve skolastik hareket hakkinda soyledikleri yukaridaki boliimlerde zikredilen
goriislerinin tekrar1 mahiyetindedir. Burada yeni olan ibn Akil'in diisiincesiyle
ilgili yaptig1 incelemedir. Makdisi, Ibn Akil'in el-Vazih'ii esas alarak onun
ustlw’l-fikh konusundaki goériislerini kisaca tanitip sézkonusu eserin dénemin
yiiksek 6gretim miifredatiyla iligkisini incelerken, ustilu’d-din ile ilgili goriisleri-
ni bilginin temelleri, akil, hakikat, ilahi sifatlar, hiisn-kubh, niibiivvet, mead ve

“! Makdisi, Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, s. xv (6nsdz).
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gelenekgi akide seklinde alt bagliklar acarak daha ayrintili bir sekilde ele alir.
“Ibn AKkil ve Hiimanizm” baghgini tasiyan iigiincii ana boliimde ise edeb gals-
malarinin yonetimle olan baglantisini ve Ibn Akil’'in edeb bash@ altinda yer alan
ilim dallar1 ve konularla ilgili goriislerini inceler. Makdisi, ikinci ve tigiincii bo-
liimlerde Ibn Akil'in diisiincesini anlatirken esas olarak onun el-Vizih ile
Kitdbu’l-Funiin’unu kullanmistir.* Genel olarak degerlendirmek gerekirse bu
eser, Makdisi’nin The Rise of Colleges ve The Rise of Humanism adli eserlerinde
gelistirdigi goriislerin etkisini tasir ve onlarin Ibn Akil dzelinde islenmesinden
olusur. Makdisi, Ibn Akil’in diisiincesinin onun akil ile vahyi uzlastirma teseb-
biisiiniin {iriinii oldugu kanaatindedir. Yine, el-Vdzih’1 Safit’den beri gelen gele-
nekgi teolojinin gelisiminin zirvesi, Ibn Akil’in diisiince alanindaki en biiyiik
katkis1 ve hatta “skolastik hareket”i temsil eden en temel eser olarak goriir.*
Makdisi’nin Ibn AKkil ile ilgili yapilmasini ¢ok arzuladigi bir ¢alisma da onunla
Thomas Aquinas’in goriisleri ve ¢aligmalar: arasinda mukayeseli bir arastirma
yapilmasidir. Ciinkii o, skolastisizm baglaminda bu iki disiiniiriin diistinceleri
arasinda biiyiik bir yakinlik bulmaktadir.*

Ikinci konuyla ilgili olarak Makdisi, Batil aragtirmacilar arasinda ‘Hanbe-
liler’in tasavvufa ve tarikatlara hustimet duyduklar’’ yolunda XIX. yiizyildan
itibaren ortaya ¢ikan kanaatin tashihiyle ilgilenmis ve bu yolda cesitli makaleler
yazmistir. Onun bu konudaki ¢aligmasi ve yorumlari yukarida bahsedilen ‘gele-
nekgiligin (ehl-i hadis diisiincesinin) Islam tarihindeki ana akim oldugu’ yolun-
daki tezinin miitemmimi ve devami mahiyetindedir. Tasavvufun, -H. Laoust gibi
bir kag1 hari¢ Batili arastirmacilar tarafindan kendi donemine kadar ileri siiriil-
diigii gibi- yabanci kaynakl, islam’a disaridan ithal edilen ve dolayisiyla Hanbell
mezhebinde oldugu gibi kati Siinniligin saflarinda muhalefete yol agan bir ge-
lisme olarak goriillemeyecegi, aksine islam’in kendi zengin riihi menbalarindan
kaynaklandig1 goriisiinde olan Makdisi, Hanbeliler’in bu alandaki tenkidlerinin
bizzat tasavvufa degil daha ¢ok vahdet-i viiciid ekoliine yonelik oldugunu soy-
ler.®

Makdisi bu meyanda basta “The Hanbali School and Stfism” [Hanbeli
mezhebi ve tasavvuf] baslikli tebliginde olmak iizere Hanbeliligin tasavvufa
diisman oldugu tezinin artik savunulamaz oldugunu gostermeyi amaclamis ve
¢esitli makalelerinde Hanbeliler’in yiizyillar boyu tarikat mensubu olduklarmni
ortaya koyup onlarin tarikat silsilelerini incelemis, kaynaklarda yer alan aleyh-
teki yorumlarin Hanbelilerin muhaliflerinden kaynaklandigini, kendi tavirlari-

“2 Nitekim o, kitabinin énsoziinde de bunu ifade etmistir, bk. Makdisi, a.g.e., s. xiii.

“ Makdisi, a.g.e., s. xv, 69, 260.

“ Makdisi, a.g.e., s. XV-XVi.

“Ayrintili bilgi igin bk. Makdisi, “The Hanbali School and Sufism”, Boletin de la Asociacion
Espanola de Orientalistas XV., Madrid, 1979, s. 115-126; “Ibn Taimiya: a Stfi of the Qadiriya
Order”, American Journal of Arabic Studies I, Leiden, 1974, s.118-129; “Hanbalite Islam”,
Studies on Islam icinde, trc. ve nsr. Merlin L. Swartz, Oxford ve New York, 1981, s. 216-274.
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nin ve beyanlarmin boyle bir diismanligin varligini gdstermek bir yana tam ak-
sini ispatladigimi ileri stirmiistiir. Ona gore, artitk Hanbeliler’in tasavvufa diis-
man olduklari tezi bir kenara birakilmalidir. Bu cergevede ibn Kudame ve ibn
Teymiyye’nin tasavvuf ve tarikatlarla olan baglantisim da incelemistir. Ibn
Teymiyye’'nin tasavvufla iliskisi hakkinda yazdigi makaledeki esas amacini, “Ibn
Teymiyye'nin sozde tasavvuf diismanhgmnin dogruluk degerini test etmek ve
onun da kendi tarzi iginde stfilikte Gazali’den geri kalir yaninin olmadiginu ileri
siirmek” olarak agiklar. Ona gore ibn Teymiyye “heniiz Gazali hakkinda bile
elde bulunmayan, tasavvufa mensubiyetini gosteren sekli belgelere sahiptir.”
Bir baska makalesinde de Ibn Kudame'nin tarikat silsilesini incelemistir.*’

DEGERLENDIRME

Yukarida Makdisi’nin ¢esitli konulardaki goriisleri genel hatlartyla sunul-
maya calisilmig ve bunlara dair cesitli degerlendirmeler yapilmistir. Burada
onun genel olarak tarihgiligi hakkinda kisa bir degerlendirmede bulunacagiz.
Makdisi’nin en gii¢lii oldugu alan miiessese tarihgiligi ve belge tarihciligidir. En
onemli iki eseri egitim tarihiyle ilgilidir; bunlarda yiiksek 0gretim miiesseseleri-
nin ortaya cikis ve gelisimini ele almistir. Bunun yanisira bir miiessese olmasi
itibartyla mezhebi incelemistir. Makdisi cesitli tahkik caligmalari yaptig1 gibi,
diger calismalarinda da ¢ogu kere yazmalar iizerinde ¢alismistir. Makdisi’nin bu
iki alandaki ¢aligmalari yeni ve daha kapsamli calismalar icin énemli acilimlar
getirmistir.

Ote yandan Islam diigiincesi tarihi konusunda onun arastirmalarinin Is-
lam’in klasik donemiyle ve daha cok ehl-i hadis diisiincesi cercevesinde yogun-
lagtigin1 ve buradaki goriislerinin ¢ok da isabetli olmadigimi goriiyoruz.
Makdisi’nin ehl-i hadis diisiincesini Islam diisiince tarihinin merkezine alarak
yaptig1 okuma, Henri Corbin’in siili§i merkeze alan okumasinda goriilen kusur-
lara benzer hatalari1 barindirmaktadir. Her iki miiellifin yaptig1 sey, nihayette bir
diisiince ekoliiniin tarih boyunca siirekliligini ortaya koymaktan oteye gegmez.
Ama onlar bu siirekliligi merkezilik olarak sunmak suretiyle bir yanilgiya yol
acarlar. Makdisi’nin Islam diisiince tarihi alanindaki goriislerinin bir uzantisi
olarak ortaya koydugu fikih ustliiyle ilgili goriisler de 6nemli tashihlere muh-
tactir. Makdisi fikih us@lini kendi zati meseleleri bakimindan incelememis,
daha ziyade mevcut fikri ve sosyal catigsmalar igerisindeki roliine iligkin goriigler
gelistirmistir, yani bir anlamda bilgi sosyolojisi yapmaya caligmistir. Bununla
birlikte ileri siirdiigii goriisler, birer tesbitten ziyade birer Oneri olarak nitelen-
dirilebilir. Fikih ustliini -gordiigii fonksiyonu itibariyla dahi olsa- kelam ilmine

“ Bu konuda daha ayrintih bilgi icin bk. Makdisi, “Ibn Taimiya: a Stfi of the Qadiriya Or-
der”, s. 118-129.

7 Bk. Makdisi, “L’isnad initiatique soufi de Muwaffaq ad-Din Ibn Qudama”, Louis Mas-
signon icinde, Paris, 1970, s. 88-96.
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alternatif bir ilim dali olarak vazetmek, ne tarihi vakiaya, ne de mevzular1 birbi-
rinden farkli olan bu ilimlerin mahiyetlerine uyar. Hele Ibn Akil’in fikih ustlii
eseri gibi -V./XI. ylizyildaki diger eserlere nisbeten ge¢ bir donemde yazilmig
olmasina ragmen- tertip ve muhteva bakimindan diizensiz ve yeterince islen-
memis bir eserin zirve bir eser olarak nitelendirilmesi sadece Makdisi’nin konu-
ya yabancihgini ortaya koyar. Ibn Akil'in eserinin Hanbeli mezhebinin usil
tarihi icinde dnemli bir yeri olmasi, ilk Hanbeli usil eserlerinden olmasiyla ilgi-
lidir.

Ictimai-iktisadi tarihgilik acisindan ele alindiginda Makdisi'nin bu bakim-
dan cok fazla katkida bulundugu séylenemez. Asagida eserleri arasinda goriile-
cegi lizere, o yalnizca Bagdad ve Hille gibi Irak’taki sehirlerle ilgili birka¢ maka-
le ile V./XI. yiizyil Irak siyasi tarihine yonelik cesitli yazilar yazmistir.

ESERLERI

Makdisi yarim asr1 bulan kariyerinde, bir yandan tahkik ¢alismalar1 yap-
mis bir yandan da cesitli alanlarda 6nce makale daha sonra kitap diizeyinde
eserler vermistir. Makalelerinin dnemli bir kismu iki kitap halinde yayinlanmis-
tir. Asagida onun eserleri hakkinda miimkiin oldugu kadar kapsayici bir liste
sunulmaktadir:*

a-Telifleri

-Ibn Aqil et La Resurgence de L’Islam Traditionaliste au XlIe Siecle (Ve
siecle de I'Hegire), Dimask, 1963. Onun doktora tezidir.

-The Rise of Colleges, Edinburgh, 1981. Bu eser Nes’etu’l-Kulliyyit —
Medhidu’I-Ilm inde’l-Muslimin ve fi’l-Garb adiyla Arapcaya (trc. Mahmud Seyyid
Muhammed, gézden gecirenler: Muhammed b. Ali Habesi ve Abdulvehhéb b.
Ibrahim Ebu Siileyman, Cidde, 1994), Ortacag'da Yiiksek Ogretim — Islam Diin-
yast ve Hiristiyan Bati adiyla Tiirkce’ye (trc. Ali Hakan Cavusoglu - Tuncay
Basoglu, Istanbul, 2004) terciime edilmistir.

-The Rise of Humanism in Classical Islam and The Christian West with
Special Reference to Scholasticism, Edinburgh, 1990.

-Ibn ‘Aqil: Religion and Culture in Classical Islam, Edinburgh, 1997.

“8 Ayrica bk. Shawkat M. Toorawa, “Nomoi kai Paideia: A Bibliography of George Makdisi’s
Publications”, Law and Education in Medieval Islam: Studies in Memory of George Makdisi,
nsr. Joseph Lowry, Devin Stewart, Shawkat M. Toorawa (Gibb Memorial Trust, yayilanmak
tizere).
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b-Tahkikleri
-Ibn Kudame, Kitdbu 't-Tevvdbin, Dimask, 1961.

-Ibn Kudame, Tahrimu’n-Nazar fi Kutubi Ehli’l-Kalam — Ibn Qudama’s
Censure of Speculative Theology, (tahkik ve Ingilizceye terciime), Londra, 1962.

-Ebu’l-Vefa Ali b. Akil (Ibn Akil), Kitabu'l-Cedel ald Tarikati’l-Fukaha,
Dimask, 1967 (Daha once “Le Livre de la dialectique d’Ibn ‘Aqil” adiyla, Bulletin
d’Etudes Orientale (BEO), XX, 1967, s. 119-206 icinde yayimlanmustir).

-Ibn Akil, Kitabu’l-Fiiniin, Beyrut, 1970-1. Makdisi, aslinda ikiyiiz cilt ka-
dar oldugunu soyledigi (II. cilt, 6ns6z) bu eserin giiniimiize ulasan iki cildini
tahkik etmistir.

-Ibn AKil, “Quatre Opuscules d’Ibn ‘Aqil sur le Quran”, (Makdisi, bu bas-
likla yayinladigi risaleler icin iki ayr1 Arapca baslik zikreder: 1-Resdil fi’l-Kur'dn
ve Isbatu’l-Harf ve’s-Savt Redden ‘ale’l-Eg ariyye ve 2-er-Red ‘ale’l-Esdireti’l-‘Uzzdl
ve Isbatu’l-Harf ve’s-Savt fi Keldmi’'l-Kebiri’l-Mutedl), Bulletin d’Etudes
Orientales (BEO), c. XX1V, 1971, s. 55-96.

-Ibnu’l-Benna el-Bagdadi, et-Tarih (Miizekkire), nesir ve Ingilizceye ter-
clime: “Autograph Diary of an Eleventh-Century Historian of Baghdad”,
BSOAS, c. XVII, no. 1-2, 1956, s. 9-31, 239-260; c. XIX, no. 1-2, 1957, s. 13-4§,
281-303, 426-443 (Bu makaleler, asagida zikredilecek olan History and Politics
in Eleventh-Century (Londra, 1991) iginde tekrar yaymlanmustir).

-Ibn AKil, Kitabu’l-Vizih fi Usali’l-Fikh, sadece 1. cilt -Kitabu'l-mezheb
kismi-, Beyrut, 1996. Eserin farkli adlar tasiyan diger boliimlerinin Orient-
Institut der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft tarafindan yayimlanmasi
Ongoriilmektedir. [Ayni eserin tamami Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki tara-
findan bes cilt halinde nesredilmistir (Beyrut, 1420/1999)].
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c-Derlemeleri
-Arabic and Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb, Leiden, 1965.
-L’Enseignement en Islam et en Occident au Moyen Age, Paris, 1977.
-La Notion d’Autorité au Moyen Age: Islam, Byzance, Occident, Paris, 1982.

-Prédication et Propagande au Moyen Age: Islam, Byzance, Occident, Paris,
1983.

-La Notion de Liberté au Moyen Age: Islam, Byzance, Occident, Paris, 1985
(Bu derlemelerinden son dordiinii D. Sourdel ve Janine Sourdel-Thomine ile
birlikte yapmustir).

d-Makaleleri
Makalelerinin 6nemli bir kismi su iki eserde toplanmistir:

I-Religion, Law and Learning in Classical Islam, Londra, 1991. Bu eser,
yazarin oniic makalesinin derlemesinden olusmaktadir. Bu makaleler “Tradi-
tionalism and Rationalism” (Gelenekgilik ve Akilcilik), “Sufism and Hanbal-
ism” (Tasavvuf ve Hanbelilik) ve “Structure of Learning” (Egitimin Yapisi) adli
¢ genel bolime ayrilmistir. Bu iic bolim aslinda Makdisi’nin genel ilgi
alanlarini yansitmaktadir. Eserdeki makalelerden biri (“The Juridical Theology
of Shafii”) Sami Erdem tarafindan, diger makaleler ise tarafimizdan terciime
edilmistir ve yayina hazirlanmaktadir. Bu makaleler sunlardir:

1-“Ash’ari and the Ash’arites in Islamic Religious History” (I, II), Studia
Islamica, c. XVII, XVIII, 1962, 1963, s. 37-80, 19-39.

2-“The Juridical Theology of Shafii: Origins and Significance of Ustl al-
Figh”, Studia Islamica, LIX, 1984, s. 5-47. Bu makale Sami Erdem tarafindan
“Safit'nin Hukuki Teoloji Anlayist: Ustil-i Fikhin Kékenleri ve Onemi” adiyla
Tiirkceye cevrilmistir, bk. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(MUIFD), say1 13-14-15, 1995-96-97, s. 263-294.

3-“Al-Ghazali Disciple de Shafi’'l en Droit et en Théologie”, Ghazali, la
Raison et le Miracle icinde, Table Ronde UNESCO, 9-10 Decembre 1985, Paris,
1985, s. 45-55.

4-“Ethics in Islamic traditionalist doctrine”, Ethics in Islam icinde, nsr.
Richard G. Hovannasian, Malibu, California, 1985, s. 47-63.

5-“The Hanbali School and Sufism”, Boletin de la Asociacion Espanola de
Orientalistas XV., Madrid, 1979, s. 115-126.

6-“L’isnad initiatique soufi de Muwaffaq ad-Din Ibn Qudama”, Louis
Massignon iginde, Paris, 1970, s. 88-96.
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7-“Ibn Taimiya: a Sufi of the Qadiriya Order”, American Journal of Arabic
Studies I, Leiden, 1974, s.118-129.

8-“Muslim Institutions of Learning in Eleventh-Century Baghdad”, Bulle-
tin of the School of Oriental and African Studies (BSOAS), c. 24, 1961, s. 1-56.

9-“Institutionalized Learning as a Self-image of Islam”, Islam’s Under-
standing of Itself icinde, nsr. Speros Vryonis, Jr., Eighth Giorgio Levi Della Vida
Biennial Conference, Los Angeles, 1983, s. 73-85.

10-“La Corporation a I'Epoque Classique de I'Islam”, Presence de Louis
Massignon: Hommages et Temoignages. Textes Reunis par D. Massignon a
I’Occasion du Centenaire de L. Massignon icinde, nsr. G. Makdisi, D. Sourdel ve
J. Sourdel-Thomine, Paris, 1987, s. 35-49. (Ayrica bk. ayni baslikla, The Islamic
World from Classical to Modern Times: Essays in Honor of Bernard Lewis icinde,
nsr. A. L., Princeton, 1989, yeni ngr. 1991, s. 193-209).

11-“The Guilds of Law in Medieval Legal History- An Inquiry into the
Origins of the Inns of Court” Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen
Wissenschaften, c. 1, Frankfurt am Main, 1984, s. 233-252.

12-“Freedom in Islamic Jurisprudence: Ijtihad, Taqlid, and Academic
Freedom”, La Notion de Liberté au Moyen Age: Islam, Byzance, Occident, Paris,
1985, s. 79-88.

13-“Scholasticism and Humanism in Classical Islam and the Christian
West” Journal of the American Oriental Society, CIX, New Haven, Ct., 1954, s.
175-182.

II-History and Politics in Eleventh Century Baghdad, Londra, 1991. Bu
eser de yazarin ozelllikle hicri beginci asir Irak’indaki bir kisim gehirler, siyasi hadi-
seler ve diger bazi konularla ilgili dokuz makalesinden olusmaktadir. Bu makaleler
sunlardur:

1-“The Diary in Islamic Historiography”, History and Theory, c. 25, no. 2,
Middletown, Ct., 1986, s. 173-185.

2-“Ibn al-Banna — Autograph Diary of an Eleventh-Century Historian of
Baghdad” (tahkik ve terciime), BSOAS, c. XVII, no. 1-2, 1956, s. 9-31, 239-260;
c. XIX, no. 1-2, 1957, s. 13-48, 281-303, 426-443.

3-“Nouveaux Détails sur ’Affaire d’Ibn ‘Aqil”, Mélanges Louis Mas-
signon, 111, Paris-Dimagk, 1957, s. 91-126.

4-“The Topography of Eleventh-Century Baghdad: Materials and Notes”,
Arabica, c. VI, no. 2, 1959, s. 178-197; c. VI, no. 3, 1959, s. 281-309.

5-“Notes on Hilla and the Mazyadids in Medieval Islam”, Journal of the
American Oriental Society, c. 74, 1954, s. 249-262.
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6-“The Sunni Revival”, Islamic Civilization 950-1150 iginde, nsr. D. H.
Richards, Oxford, 1973, s. 155-168.

7-“Les Rapports entre Calife et Sultan a ’'Epoque Saljiqide”, Interna-
tional Journal of Middle East Studies, c. 6, 1975, s. 228-236.

8-“Authority in the Islamic Community”, La Notion d’autorite au Moyen
Age: Islam, Byzance, Occident iginde, nsr. G. Makdisi ve digerleri, Paris, 1982, s.
117-126. (Bu makale, Ismet Kayaoglu tarafindan “Islam Toplumunda Otorite”
adiyla terciime edilmis ve yaymlanmustir, bk. Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1997, say1: 7, sy. 109 vd.)

9-“The Marriage of Tughril Beg”, International Journal of Middle Eastern
Studies (IIMES), c. I, no. 3, 1970, s. 259-275.

Diger makaleleri:

-Encyclopedia of Islam’daki (new edition) makaleleri: “Ibn ‘Akil” (Ebu’l-
vefd); “Ibn al-Bannad”, 111, 730-1; “Madrasa”, 1123-1134 (J. Peden_ven ile birlikte);
“al-Damaghdni” (Ebii Abdullah Muhammed b. Ali), Supplement (Ing.), s. 191-4.

-New Catholic Encyclopedia’daki maddeleri: “Arabic Language and
Literature”, “Caliph”, “Dhimm1”, “Imam”, “Law (Islamic)”, “Rhazes (Razes,
al-Razi)”, “Sultan”.

-“Biographical Notice (of H.A.R. Gibb)”, Arabic and Islamic Studies in
Honor of H. A. B. Gibb, 1965, s. xv-xvii.

-“Ibn Taimiya’s Autograph Manuscript on Istihsan: Materials for the
Study of Islamic Legal Thought”, Arabic and Islamic Studies in Honor of
Hamilton A. R. Gibb icinde, nsr. G. Makdisi, Leiden, 1965, s. 446-479.

-“The Madrasa as a Charitable Trust and the University as a Corporation
in the Middle Ages”, Correspondence d’Orient, no. 11, Actes du Ve Congres
International d’Arabisants et d’Islamisants, Briiksel, 1970, s. 329-337.

-“Madrasa and University in the Middle Ages”, Studia Islamica,
(Memoriae J. Schacht Dedicato), c. XXXII, 1970, s. 255-264.

-“Law and Traditionalism in the Institutions of Learning of Medieval
Islam” Theology and Law in Islam icinde, nsr. O. Harrasowitz, Wiesbaden, 1971,
s. 75-88.

-“The Tanbih of Ibn Taimiya on Dialectic: the Pseudo-'Aqilian Kitab al-
Farq”, Medieval and Middle Eastern Studies, (A. S. Atiya), 1972, s. 285-294.

-“Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb, January 2, 1895 - October 22,
19717, Journal of the American Oriental Society, c. 93, 1973, s. 429-431.
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-“The Madrasa in Spain: Some Remarks”, Revue de I’Occident Musulman
et de la Méditerranée, no. 15-16, Extrait des Mélanges le Tourneau, Aix-en-
Provence, 1973, s. 153-8.

-“Two More Manuscripts of the Book of Penitents”, Orientalia Hispanica
1, 1974, s. 526-530.

-“The Scholastic Method in Medieval Education: An Inquiry into its
Origins in Law and Theology”, Speculum, c. 49, no. 4, Ekim 1974, s. 640-661.

~ -“The Hanbali School and Sufism”, Actas IV Congresso de Estudos Arabes
e Islamicos, 1968, (1971), s. 71-84; Humaniora Islamica, 11, 1974, s. 61-72 (ayrica
bk. Boletin de la Asociacion Espanola de Orientalistas, no. 15, 1979, s. 115-126).

-“Interaction between Islam and the West”, L enseignement en Islam et en
occident au moyen dge icinde, nsr. G. Makdisi, D. Sourdel ve Janine Sourdel-
Thomine, Paris, 1977, s. 287-309.

-“Suhba et Riyasa dans I’Enseignement Médiéval”, Recherches
d’Islamologie: Recueil d’Articles Offert a Georges C. Anawati et Louis Gardet
par Leurs Collegues et Amis, Louvain-Louvain-La Neuve, 1978, s. 207-221.

-“The Significance of The Sunni Schools of Law in Islamic Religious
History”, International Journal of Middle Eastern Studies, c. 10, 1979, s. 1-8.

-“An Islamic Element in the Early Spanish University”, Islam: Past
Influence and Present Challenge icinde, nsr. A. T. Welch, P. Cachia, Edinburgh,
1979, s. 126-137.

-“On the Origins and Development of the College in Islam and the
West”, Islam and the Medieval West: Aspects of Intercultural Relations icinde, nsr.
K. I. Semaan, Albany, 1980, s. 26-49. (Ayrica bk. Studies in Arab History: the
Antonius Lectures, 1978-87, Londra: Macmillan, in association with St Antony's
College, Oxford and World of Islam Festival Trust, 1990, s. 1-19).

-“Hanbalite Islam”, Studies on Islam icinde, trc. ve nsr. Merlin L. Swartz,
Oxford ve New York, 1981, s. 216-274.

-“Meditations and Sermons of Ibn Aqil in Eleventh- and Early Twelfth-
Century Baghdad”, Prédication et Propagande au Moyen Age: Islam, Byzance,
Occident iginde, ngr. G. Makdisi, D. Sourdel, Janine Sourdel-Thomine, Paris,
1983, s. 149-164.

-“The non-Ash™arite Shafi*ism of Abu Hamid al-Ghazzali”, Revue des
Etudes Islamiques, no. 54, 1986, s. 239-257.

-“Henri Laoust (1905-1983)”, Journal Asiatique, no. 272, 1984, s. 219-222.

-“The College in Medieval Islam”, Logos Islamikos: Studia Islamica in
Honorem Georgii Michaelis Wickens. Papers in Medieval Studies icinde, nsr. R.
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M. ve D. A., Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1984, s. 241-
257.

-“Soufisme et Hanbalisme dans 1'Oeuvre de Massignon”, Centenaire de
Louis Massignon | ez-Zikrd’l-Mi'eviyye [li-Milddi’l-Mustesrik Louis Massignon,
Kahire, 1984, s. 79-85.

-“The Diary in Islamic Historiography: Some Notes”, History and Theory,
c. XXV, 1986, s. 173-185.

-“Magisterium and Academic Freedom in Classical Islam and Medieval
Christianity”, Islamic Law and Jurisprudence (Studies in Honor of Farhat J.
Ziadeh) iginde, nsr. N. Heer, Seattle, 1990, s. 117-133.

-“Ars Dictaminis in Classical Islam and the Christian Latin West”, Revue
des Etudes Islamiques, 55-57 i/ 1987-1989, 1992, s. 293-309.

-“Unconventional Education of a Syro-Lebanese American”, Paths to the
Middle East: Ten Scholars Look Back iginde, nsr. T. Naff, Albany: State
University of New York Press, 1993, s. 199-230.

-“Fathers and doctors in Christianity and Islam”, Journal of Turkish
Studies, 18, 1994, s. 179-183.

-“Tabaqadt-Biography: Law and Orthodoxy in Classical Islam”, Islamic
Studies (1slamabad), c. 32, no. 4, 1993, s. 371-396. (Tarafimizdan terciime edil-
mistir, yukarida adi gegen makale derlemesiyle birlikte yayinlanacaktir). Bu
makaleyle ilgili bir degerlendirme icin bk. C. Melchert, Arabica, c. XLIV, no. 2,
Nisan 1997, s. 308-316.

-“Baghdad, Bologna, and Scholasticism”, Centres of Learning: Learning
and Location in Pre-modern Europe and the Near East icinde, nsr. J. W. Drijvers,
A. A. MacDonald, Leiden, 1995, s. 141-157.

-“Inquiry into the Origins of Humanism”, Humanism, Culture and
Language in the Near East icinde, Indiana, 1997.

-“Religion and Culture in Classical Islam and the Christian West”,
Religion and Culture in Medieval Islam iginde, nsr. R. Hovannasian, G. Sabbagh,
Cambridge, 2000, s. 3-23.
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TURK HUKUK ve KULTUR TARIHCISI URIEL
HEYD: HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI

As an Historian of Turkish Law and Culture Uriel Heyd:
His Life, Works and His Views

Prof. Dr. Ferhat Koca'

I. URIEL HEYD’IN HAYATI VE ESERLERI
A. HAYATI

Uriel Heyd (Heydt), 26 Temmuz 1913 tarihinde Almanya’nin Kdln seh-
rinde Yahudi bir ailenin cocugu olarak diinyaya geldi. Ik ve orta 6gretiminin
ardindan Koln, Miinih, Heidelberg ve Berlin iiniversitelerinde bes yil hukuk ve
ekonomi tahsili yapti. Daha ilk genclik yillarinda Yakin-Dogu arastirmalarina
ilgi duymaya baglayan Heyd, ortadgretim déneminde iken Ibranice’yi 6grendi
ve Filistin’e gd¢ etmeye karar verdi. Bu durum, Uriel Heyd’in geng bir Yahudi
olarak, kuvvetli bir dini ve milli duyguya sahip oldugunu géstermektedir. Heyd,
ayrica iniversitedeki 6grencilik yillarinda, Arapga 6grenmeye basladi.

Heyd, 1934 yilinda Kudiis’e goctii ve orada Ibrani Universitesi’nin Dogu
Arastirmalar1 Enstitiisi'nde, Almanya’da iken basladigi sarkiyat tahsiline de-
vam etti. Bu tiniversitede kendilerinden ders aldig kisiler arasinda G. Weil, L.
A. Mayer ve S. D. Goitein gibi meshur hocalar bulunmaktadir. Bu hocalardan
Prof. Weil ve Mayer’in tegvikleriyle, 1939-1940 6grenim yilinda Tiirkiye’ye geldi
ve Istanbul Universitesi'nde Tiirk tarihi ve edebiyat: hakkinda arastirmalarda
bulundu.

Heyd, 1940 yilinda Kudiis Radyosunun Tiirk haberleri yaymlariyla ilgili
biiltenlerinin 6nce terciimanligina, daha sonra da editorliigiine atandi. 1943
yilinda Kudiis’de Jewish Agency’nin Ortadogu siyasi subesine, 1946 yilinda ise
aynt kurumun Londra subesine tayin edildi. Londra’daki bu gdrevi sirasinda,
daha Onceden basladigi Ziya Gokalp ile ilgili calisgmasini tamamladi. Londra
Universitesi'nin The School of Oriental and African Studies (SOAS) boliimiin-
de, Eski ve Orta Farsca, Eski Tiirkce ve Urduca dilleri tizerinde arastirmalar

" Gazi Unv. Corum Tlahiyat Fakiiltesi. E-mail: ferhatkoca@yahoo.com
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yaptl. SOAS’m teklifi tizerine, burada ogrencilere, “XIX. Yiizyilda Osmanl
Imparatorlugu” adiyla bir ders verdi.

1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulmas: iizerine diplomatik gorev alan
Heyd, 6nce Washington biiyiikelgiliginde birinci sekreterlik, daha sonra da An-
kara biiytikelciliginde miistesarlik yapti.

1951 yilinda diplomatik gorevini birakarak, Kudiis Ibrani Universitesi’nde
ders vermeye baslayan Heyd, 1959 yilinda Islam tarihi profesorii oldu. 1956-63
yillarinda Kudiis Ibrani Universitesi’nin Asya ve Afrika Arastirmalar1 Enstitii-
st’niin midirliigini yapan Heyd, 6limiinden kisa bir siire 6nce de ayni {iniver-
sitenin Misliman Halklar ve Ortadogu Tarihi Bolimii'niin bagkanligima geti-
rildi.

Heyd, hocalig1 sirasinda iiniversitedeki Islam, Dogu ve Afrika arastirma-
larinin gelismesine 6nemli katkilarda bulunarak, pek ¢ok yerli ve yabanci ilim
adammin dikkatlerini buraya cekti. Ortadogu, Asya ve Afrika arastirmalar
yapan Israil Miistesrikler Cemiyeti'nin de aktif bir iiyesi olan Heyd, ayrica
Hamizrah Hehadash, Asian and African Studies ve Oriental Notes and Studies
adli dergilerin editOrleri arasinda yer aldi.

Heyd, 13 Mayis 1968 tarihinde, mesleginde ¢ok verimli bir cagda ve heniiz
55 yasinda iken, Kudiis’te kalp krizinden 6ldii.?

B. ESERLERI

Uriel Heyd’in Ingilizce, Ibranice ve Tiirkce gibi cesitli dillerde yazilmig
pek cok kitap, makale ve ansiklopedi maddesi bulunmaktadir.

1. Kitaplan

1. Dédhir al-‘Umar, the Ruler of Galilee in the [8th Century (Jerusalem:
Rubin Mass, 1942), (Ibranice). Bu kitapta, XVIIL. Asirda Sayda’daki Osmanlt
yonetimine isyan ederek, Kuzey Filistin’in Celile bolgesinde 6zerk bir ydonetim
kuran, bedevi emiri Zahir el-Omer ve onun miicadelesi anlatilmaktadir.

2 Uriel Heyd’in hayat1 ve eserleri hk.bk. Halil Inalcik, “Prof. Dr. Uriel Heyd”, TTK Belleten,
XXXIII/129 (Ankara 1969), s. 115-16; “The works of Professor Uriel Heyd”, Asian and Afri-
can Studies, V (Jerusalem 1969), s. 203-7; Aharon Layish, “Uriel Heyd”s Contribution to the
study of the legal, religious, cultural, and political history of the Ottoman Empire and Mod-
ern Turkey”, British Society for Middle Eastern Studies Bulletin, 1X/1 (Oxford 1982), s. 35-54;
N. Itzkowitz, “Heyd, Uriel”, Encyclopaedia Judaica, Jarusalem 1972-78, VIII, 448; Jacob M.
Landau, “Heyd, Uriel”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1998, XVII, 285-
86; Uriel Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. ve derleme. Ferhat
Koca), Ankara 2002 (Ankara Okulu Yayinlari), s. 11-44 (nesredenin girisi); Ferhat Koca
“Osmanli ve Tiirk Tarihgisi Uriel Heyd ve Osmanl Hukuk Tarihi Uzerine Gériigleri”, Oryan-
talizmi Yeniden Okumak: Batida Islam Calhsmalar Sempozyumu, Ankara 2003, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, s. 401-421.
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2. Foundations of Turkish Nationalism: The Life and Teachings of Ziya
Gokalp (London, Luzac & Harvill Press, 1950). Heyd, doktora tezini temel
alarak hazirladig1 bu eserde, modern Tiirk milliyetciliginin merkezi sahsiyetle-
rinden Ziya Gokalp ve onun Islam ve laiklik konularindaki goriislerini incele-
mektedir. Heyd’in bu kitabi, Kadir Giinay tarafindan Tiirk Ulusculugunun Te-
melleri (Istanbul 1979, 2002), Cemil Merig tarafindan Tiirk Milliyetciliginin Te-
melleri (Istanbul 1980) ve Adem Yalgin tarafindan da Tiirk Milliyetciliginin Kok-
leri (Istanbul 2001) adiyla olmak iizere ii¢ ayr1 terciimeye konu olmustur.

3. Mahmut Makal, Ha-K[ Ifar sellan[] (Bizim Koy = Our Village), Tirk-
ce’den Ibranice’ye terciime (Tel Aviv; Hakibutz Hameuchad Publishing House,
1951). (Ibranice). Bu eser ile Heyd, Tiirkiye’deki koy ve kirsal hayatini, Israil ve
diinyanin diger bolgelerinde Ibranice okuyan insanlara tanitmay1 amaclamistir.

4. The Modern Middle East as a Subject of Research and Academic
Teaching, (An Inaugural Lecture Delivered at the Hebrew University),
(Jerusalem, 1953), 18 s. (Ibranice). Modern Ortadogu konusunda arastirma
yapmanin sartlar1 ve zorluklarinin anlatildigi bir agilig dersinin metnidir.

5. Language Reform in Modern Turkey, (Oriental Notes and Studies, 5),
(Jerusalem: The Israel Oriental Society, 1954, 116 s.). Tiirk dil reformuyla ilgili
tartigmalar1 anlatan bir eserdir.

6. Ottoman Documents on Palestine 1552-1615: A Study of the Firman
According to the Mithimme Defteri (Oxford: The Clarendon Press, 1960). 1552-
1615 tarihleri arasindaki Filistin’le ilgili Osmanli belgelerini iceren bu eserde,
Filistin’in tarihi ile donemin sosyal, ekonomik, dini, kiiltiirel, askeri sartlar1 ve
Osmanl diplomasisi, Miihimme Defterleri’ndeki belgeler 1s181inda incelenmekte-
dir.

7. Studies in Islamic History and Civilization (editor), (Scripto
Hierosolymitana IX), (Jerusalem: Magnes Press, Hebrew University,
Jerusalem, 1961). Islam tarihi ve medeniyeti hakkinda dokuz ayr1 yazarin maka-
lelerinden meydana gelen bir derlemedir. Bu eser igerisinde, Heyd’'in 6dnemli
makalelerinden biri olan, “The Ottoman ‘Ulema and Westernization in the
Time of Selim III and Mahmud II” adli ¢alismas: bulunmaktadir (s. 63-96). Bu
makale Sami Erdem tarafindan, “III. Selim ve II. Mahmud D6énemlerinde Bati-
lilasma ve Osmanli Ulemasi I-IV” adiyla Tiirkge’ye tercime edilmistir (bk. Der-
gah, VI11/80, Istanbul 1996, s. 18-20; VII/81, 15-16; VII/82, 17-19; VII/83, Istan-
bul 1997, s. 17-19).

8. Revival of Islam in Modern Turkey (Jerusalem: Magnes Press, Hebrew
University, 1968). 28 Mart 1968 tarihinde the Eliahu Elath Chair of History of
the Muslim Peoples (Turkish and Persian Studies) adli kiirsiiniin agilisinda
verilen bir konferans metnidir. Bu metnin terctimesi icin bk. Uriel Heyd, Tiirk
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Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat Koca), Ankara 2002 (An-
kara Okulu Yayinlari), s. 202-220.

9. Studies in Old Ottoman Criminal Law (ed. V. L. Ménage) (Oxford: The
Clarendon Press, 1973). Heyd bu eserinde, Osmanli devletinin 6zellikle Fatih
Sultan Mehmed, II. Bayezid, Kanuni Sultan Siileyman dénemlerinde ve XVII.
Yiizyilin ikinci ¢eyreginde tatbik edilen ceza kanunlarini incelemis, ayrica genel
olarak Osmanli hukuk sistemi, mahkemeler, davalar ve kanunniameler hakkinda
genel bilgiler vermistir.

1. Makaleleri

1. “Islam in Modern Turkey”, Journal of the Royal Central Asian Society,
34 (July-October 1947), s. 299-308. Bu makalenin terciimesi i¢in bk. Uriel
Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat Koca), s. 189-
202.

2. “Zia Gokalp, the Ideologist of Turkish Nationalism”, Hamizrah
Hehadash (Jerusalem), 2 (1950/51), No. 2, s. 108-17 (Ibranice).

3. “The Jews of Palestine at the End of the Seventeenth Century,
according to Turkish Registers of the Poll-Tax”, Yerushalayim, 4 (1951/52), s.
173-84 (Ibranice).

4. “The Jewish Communities of Istanbul in the Seventeenth Century”,
Oriens (Leiden), 6 (1953), No. 2, s. 299-314. Bu makalenin terciimesi igin bk.
Uriel Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat Koca),
s. 171-188.

5. “Language Reform in Modern Turkey”, Middle Eastern Affairs, 4,
(1953), No. 12, s. 402"—9. Bu makalenin terciimesi icin bk. Uriel Heyd, Tiirk Hu-
kuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat Koca), s. 235-242.

6. “Turkish Documents on the Jeyvs of Safed in the Seventeenth
Century”, Yerushalayim, 1954/55, s. 128-35 (Ibranice).

7. “Observations on the Religious-Cultural Situation in Iran”, Hamizrah
Hehadash (Jerusalein), 6 (1954/55), No. 1, s. 7-15 (Ibranice).

8. “Common Problems of the Revival of the Turkish and Hebrew
Languages” Leshonenu La’am, 6 (1955), No. 6, s. 9-15; No. 8-9, s. 14-19 (Ibrani-
ce).

9. “A Turkish Description of the Coast of Palestine in the Early Sixteenth
Century”, Israel Exploration Journal (Jerusalem), 6 (1956), No. 4, s. 201-16,
Plates 29-30.

10. “A Turkish Document on Shabetay Tzvi”, T_arb;'tz, 25 (1956), No.3, s.
337-9. Bu makalenin terciimesi icin bk. “Sebetay Sevi Ile Ilgili Bir Osmanlh Bel-
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gesi” (trc. Cengiz Sisman), Tarih ve Toplum, c. XXXVIII, sy. 223, Temmuz
2002, s. 7-10.

11. “The Miithimme Defteri (Register of Decrees): a Major Source for the
Study of Ottoman Administration”, Aktendes 24 Internationalen Orientalisten-
Kongresses, Miinchen, 1957 (Wiesbaden, 1959), s. 389-91. Bu tebligin terciimesi
igin bk. Uriel Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat
Koca), s. 167-169.

12. “Cultural Problems in Contemporary Turkey”, Hemizrah Hehadash
(Jerusalem), c. 10 (1960), No. 1-2, s. 7-15 (Ibranice).

13. “Cultural Problems of Modern Turkey”, New Outlook (Tel-Aviv), 3
(1960), No. 8, s. 13-23. Bu makalenin terctimesi i¢in bk. Uriel Heyd, Tiirk Hu-
kuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine Makaleler (trc. Ferhat Koca), s. 221-234.

14. “Ritual Murder Accusations in Fifteenth-and Sixteenth-century
Turkey”, Sefunoth, 5 (1960/61), s. 137-49 (Ibranice).

15. “Oriental Studies at the Hebrew University”, Hamizrah Hehadash
(Jerusalem), 11 (1961), No. 1-2, s. 1-6 (Ibranice).

16. “The Gulf of Aqaba Crisis in the Year 19067, Elath (Israel
Exploration Society, Jerusalem), 1962/63, s. 194-206 (Ibranice).

17. “An Unknown Turkish Treatise by a Jewish Physician under Siiley-
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Century”, Sefunoth, 10 (1965/66), s. 195-210 (Ibranice).

20. “Kéantin and Shari’a in Old Ottoman Criminal Justice”, Proceedings of
the Israel Academy of Science and Humanities (Jerusalem), 3 (1967), No. 1, s. 1-
18. Ayn1 makalenin Ibranice’si icin bk. Ayni eser, 3 (1968), No. 2, s. 14-26. Bu
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mesi i¢in bk. “Osmanli’da Fetva Miiessesesinin Bazi Tezahiirleri” (Fethi Gedik-
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Ayrica, Heyd’in The Encyclopaedia of Islam’da (New Edition) “Bab-i
Humayin” (I, 836-7), “Buyuruldu” (I, 1357), “Djza”, II. -Ottoman Penal Law
(I, 318-19), “Djurm” (11, 604), “Farman”, II.- Ottoman Empire (II, 804-5),
“Hamon” (I1I, 147), “Ilmiyye” (E. Kuran ile birlikte), (III, 1152-4); The Hebrew
Encyclopaedia’da ise “Ankara” (IV, 662), “Bayazid I, I1” (VII, 511-13), “Baqi”
(VII, 515), “Bayar, Celal” (VIII, 512), “Gazi” (X, 188), “Jami” (X, 201) ve
“Dahir al-Umar” (XI, 765) adli maddeleri bulunmaktadir.

IL. TURK HUKUK VE KULTUR TARIHI UZERINE GORUSLERI

Uriel Heyd, yukarida belirtilen eserlerinin isimlerinden de anlasilacagi
tizere, Osmanh ve Tirk tarihi, Osmanli hukuk kurumlari, kanun ve geriat, Os-
manli ceza hukuku ve tatbikati, Osmanli diplomasisi, Osmanlilar dénemi Filis-
tin ve Yahudilerin tarihi, Islam diinyasinin ve 6zellikle Osmanli Imparatorlugu
ve modern Tirkiye’nin Batililasma ve modernizasyon siireci ve uleménin bu
stirece iliskin tavir ve yaklagimlari, Tirk dil reformu ve bu reforma karsi tepki-
ler... gibi, haklarinda degerlendirme yapabilmek icin genis ve uzun caligmalar
yapmayi gerektiren pek ¢ok konuyla ilgilenmistir.

Heyd’in Osmanli hukuk sistemi hakkindaki arastirmalarinda ulastig: fikir-
lerin genel cercevesi, onun “Kantin and Shari’a in Old Ottoman Criminal
Justice” adli makalesinde cizilmektedir. O, bu makalesinde Ser’t Ceza Hukuku-
nun, Islam iilkelerinde cok fazla tatbiki 6neme sahip olmadigim ileri siirerek
bunun sebeplerini; seriatin maddi hukukunun oldukga yetersiz bulunmasi, belir-
lenmis cezalarin sinirli birtakim suclar igin vazedilmis olmasi ve pek cok sucgtan
bahsedilmemis olmasi seklinde sayar. Ayrica o, ser’i hukukta delil ve ispat ku-
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rallarinin da son derece sinirlt oldugunu, bu sebeple de bir¢ok sugun yeterince
cezalandirilmadigini ileri siirer.’

Osmanli Ceza Hukuku’nun kaynagi meselesinin heniiz biitiiniiyle aydinli-
ga kavusturulamadigini iddia eden Heyd, Bizans hukuku ile XIV. Yiizy1l ortala-
rinda Sirp Krali Stephan Dusan’mn Kanunnadmesinin bazi Osmanli mali ve feo-
dal kanunlarina aksettirilmis olabilecegini, ancak, cesitli sebeplerle, para ceza-
lar1 diginda, bu iktibaslarin Osmanli ceza hukukuna hatir1 sayilir 6lgiide tesir
etmedigini belirtir. Buna karsiik Heyd, Osmanli ceza kanunu kaynaklarmin,
onceki Tiirk geleneklerine kadar gitmesini, yazili laik hukukun genel kavramla-
rmin ise, Mogol Imparatorlugu hukuku ile onu takip eden Giiney Iran, Irak ve
Dogu Anadolu’daki iilkelerin hukukuna uzanmasini daha ¢ok ihtimal dahilinde
gorir.*

Osmanl Hiikiimetinin, ehl-i 6rf adi verilen icra organlarinin, tabil hukuk
ve hakkéniyete fazla giivenmis goriinmediklerine isaret eden Heyd, bu sebeple
de kadilarin mahkemelerde laik hukuk kurallarini tatbik etmelerinin istendigini
ileri siirer.’

Osmanli sultanlariin, 6zellikle hakkinda ge¢mis devir fukahasinin ihtilaf
ettigi konularda, kadilarin hangi dini hukuku tatbik etmeleri gerektigine karar
verecek kadar yasama alanina miidahelede ileri gittiklerini belirten Uriel Heyd,
bu acidan, Ebiissutid Efendi gibi en kudretli bir seyhiilislamin bile, kendi huku-
ki goriislerinin mahkemelerde tatbik edilmesini istediginde, bunlar1 sultana
takdim ederek, ondan kadilarina ve ilgili devlet erkanina uygun emirler cikar-
masini talep etmek zorunda kaldigini sdyler ve bu durumu da seyhiilislamlarin
otoritesinin, bazen zannedildiginden daha da sinirli oldugu, hatta genel kanaa-
tin aksine, kanunlarin yiriirlige girmesi igin seyhiilislimin tasvibine ihtiyag
duyulmadigl, esasen kanunlarin tek hukuki dayanaginin da saray fermanlarinda
ifade edilen sultanin iradesi oldugu konularindaki goriislerine delil olarak gos-
terir ve sonug¢ olarak Osmanlilar’da kanun ya da kdnunnamelerin 6nceden tas-
vipleri alinmak iizere seyhiilislama takdim edildikleri hususunda herhangi bir
delil bulunmadigini ileri siirer. Su kadar var ki, bazi kanunlarin ¢ikarilisint mii-
teakip ve hatta bircok durumlarda, uzun bir miiddet sonra, seyhiilislaim veya
diger bir miifti bunlarin mesruiyetini bir fetva ile teyid ediyordu.®

Heyd’e gore, Osmanlilarda kanun ve seriat iligkisi konusunda en ¢ok hata
yapilan nokta, kanunun ilk bakista, seriata nazaran daha miisfik ve daha yumu-
sak goriilmesidir. Halbuki bu, bityiik bir yanilgidir. Osmanli ceza kanunnamele-
rinin, Islam hukukunda emredilen recim ve el kesme gibi bazi hudud cezalari-

3 Uriel Heyd, “Eski Osmanh Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat” (trc. Selahaddin Eroglu),
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXV1, s. 633.

* Uriel Heyd, a.g.m., s. 639.

3 Uriel Heyd, a.g.m., s. 640.

6 Uriel Heyd, a.g.m., s. 641-642.
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nin tatbikini sinirlandirma temayiilii icerisinde bulunmasinin, bu yanilgiya sebep
olduguna isaret eden Heyd, gercekte ise, Osmanli kanun ve kanunnamelerinin
saniklar1 cezaya carptirmaya daha meyyal oldugunu, bu kanunlarda, hadler
disindaki pek cok sug icin ve degisik durumlarda, seriatta belirlenmis cezalar-
dan daha siddetli cezalar verildigini sOyler. Ona gore, Osmanl kanunlarinin sug
ve cezaya karsi takindigr asli tavir, dini hukukun tavrindan ¢ok farklidir. Sugla-
rin dar bir ¢ergevede tanimlanmasi, kisa siireli zamanagimlari, kesin ispat halle-
ri, su¢lunun ikrah altinda hareket etmis olabilecegi ve aktif pismanliginin dikka-
te alinmasi, sahitlikten riicii’ hakkimin kabulii ve benzeri bir¢cok durumlarda,
seriat, zor karar verme temayiilii icerisindedir. Halbuki kanun, tam bunun aksi
bir tutum sergiler. Maznun hakkinda hiikkme varip, onu cezalandirmak icin her
seyi yapar. Hatta, onceki devirlerdeki mezalim ve surta mahkemelerinde oldugu
gibi kanun, seriatin kabul etmedigi veya yetersiz gordiigii delilleri bile kabul
eder.’

Heyd, Osmanlilarda ancak 1839 Giilhane Hatt-1 Serifi'nin ¢ikarilmasiyla
Sultanlarin her vatandagin hayatini, miilkiyetini ve serefini resmen tanidiklarini,
1851 ve oOzellikle 1958 tarihli ceza kanunnamelerinin ise, biyiik Olciide Batili
ceza hukuku kavramlarini yansittigini sdyler. Ne var ki, biitiin bu kanunname-
ler, hatta Tanzimat devrinin biitiin modern yasama faaliyetleri bile, esas olarak,
uzun zamandir stiregelen laik Devlet Kanunu c¢ikarma geleneginin bir devami-
dir ve “kanun” adi verilen bu hukuk sistemi, Osmanli sultanlarinin biiyiik basa-
rilarindan birini teskil eder.®

Uriel Heyd, “Kantn and Shari’a in Old Ottoman Criminal Justice” adli
meshur makalesinden sonra, Osmanli hukuk sistemi ve 6zellikle ceza hukukuyla
ilgili aragtirmalarina devam etmis ve genis kaynaklara, Osmanli ferman, sicil ve
arsiv malzemeleri gibi pek cok tarihi belgeye dayanan Studies in Old Ottoman
Criminal Law adli kitabin1 kaleme almistir.

Bu eserin sonu¢ kisminda Uriel Heyd’in ileri siirdiigii su goriisler, onun
Osmanli ceza hukuku hakkindaki diisiincelerini 6zetler niteliktedir:

“Tlirkge meshur bir sdze gore, seri atin kesdigi parmak acimaz, ‘seriat tara-
findan kesilen bir parmak aci hissetmez’, yani salt cezaya kizilmaz. Bu duygu
Osmanl yetkilileri tarafindan seriatla uyum igerisinde verilen ceza ile sinirlandi-
rilmig olmamalidir. On dokuzuncu asrin birinci yarisinin Avrupal gozlemcileri
Osmanlilar arasinda cesitli cezalarin haysiyet kirici olarak kabul edilmedigini ve
cezden suclunun bilerek kanunlara karsi gelmekten daha ziyade merhamete
konu oldugunu ileri siirerler. Bir cinayetin cezasinin 6denmesinden sonra, hic-
bir zaman suclunun veya onun ailesinin serefine yapismig kalan ahlaki kusur
yoktur; hatta sdylendigine gore, cezaen idam edilmis birinin oglu, babasindan
dolayr mahcubiyet duymaz. Gercekten Hiristiyan mezarliklarindaki bazi mezar

7 Uriel Heyd, a.g.m., s. 644.
8 Uriel Heyd, a.g.m., s. 651-52.
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taslari, orada gomiilii sahsin kaderini, asilarak idam edilmis veya basi kesilmis
bir adamin tasa kazinmus figiirii ile géstermistir. Bu davranig sugsuz olani suclu-
dan ayirmaksizin, halkin Allah’in iradesine teslimiyeti, takdir-1 ilahi hakkindaki
kaderci inanclari, ve eski karanlik bir ¢agin rastgele kok salan despotizmine
itaatlar1 ile agiklanmistir. Sayet bu yorum dogru ise, galiba o, oldukca erken
donemler icin gecerli olur.

On altincy, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda Avrupali gozlemciler
Osmanli ceza adaleti idaresinin hizi, etkisi ve hatta adil olusu ile etkilenmisler
idi. Onlarin goriisiine §ore, Osmanli ceza adaleti idaresi lehde bir sekilde, Av-
rupa’daki uzun-samimi bir sekilde konusturulan ve ¢ok pahali olan davalar ve
mahkemelerle kiyaslanmistir. Onlar Osmanli mahkemelerinde bir olayin genel-
likle tek bir celsede goriilmesini sagkinlikla not etmislerdir; orada gereksiz yere
prosediirii uzatan avukatlar yok ve temyizler nisbeten nadirdir. Siirat ve yeterli
polis metotlar ve biitiin kdy veya mahalle halkinin orada islenmis herhangi bir
cinayet hakkindaki kolektif sorumluluguyla birlikte, siklikla verilen siddetli ce-
za, Avrupali gozlemcilerin goziinde, sasilacak derecede cinayet oraninin 6zellik-
le sehirlerde diisiik olmasinin ana sebepleridir.

Ne olursa olsun, Osmanl ceza adaletinin olumsuz yonleri, gozden kagi-
rilmamistir. Onda hayata, kol-bacaga, mal-miilke ve ferdi seref ve haysiyete
cliz’i bir deger verilmistir. Ceza siklikla acele, keyfi ve haddinden fazla zalimane
olmustur. Siiphe delil olarak sik¢a ihmal edilmistir.”

Ote yandan Uriel Heyd, “III. Selim ve II. Mahmud Dénemlerinde Batih-
lasma ve Osmanli Ulemas1” adli makalesinde ise, uleméinin yalnizca Sultanlar
ve onlarm danismanlarinca girisilen yenilikleri desteklemekle yetinmediklerini,
bazi alimlerin Avrupai cizgideki reformlarin hazirlanmasi, teklif edilmesi ve
benimsenmesi siirecinde bizzat yer aldiklarmi anlatir ve bu faaliyetlere katilan
alimlere 6rnek olarak Tatarcik Abdullah, Molla Kegecizide Mehmed Izzet ve
Mehmed Es’ad Efendi gibi yenilik¢i bilginlerin adlarini sayar. Ne var ki, III.
Selim ve II. Mahmud’un Batililagsmaci reformlarini destekleyen uleméanin tavri-
nin tabil olarak biitiin bilginlerin tipik tavri1 olmadigina isaret eden Uriel Heyd,
alt tabakadaki bircok ulemanin ise, Avrupai yeniliklere karst mifrit diismanlik-
larim stirdiirdiiklerini ileri stirer.

Heyd’e gore, ulemanin III. Selim ve II. Mahmud’un Batililasmaci reform-
larina verdigi destek, onlarin yonetici sinifla biitiinlesmis olmalar1 ve giiclii Is-
lami karakterini hald muhafaza eden Osmanli Imparatorlugu yonetimindeki
aktif katilimlari 1g1¢1nda anlasilabilir. Ancak, biitiin bunlara ragmen, s6z konusu
donemde, ulemanin, bizzat kendileri tarafindan desteklenen Batililagsmaci re-
formlarin, sonugta Osmanli devlet ve toplumunun Islami karakterini yok edece-

® Uriel Heyd, Studies in Old Ottoman Criminal Law (ed. V. L. Ménage), Oxford: The Claren-
don Press, 1973, s. 312-313.
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gini kavramakta yeteri kadar uzakgoriislii olamamalar ise sasilacak bir durum-
dur.”

Uriel Heyd, “Islam in Modern Turkey” adli makalesinde ise, Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin kurulusundan makalenin yazildigr 1947 yilina kadar gegen
stirede, Islam’m modern Tirkiye’deki seriivenini, kayip ve kazanimlarim anlatir.

Islam’in bugiinkii Tiirkiye’de resmi bir din olarak konumunu kaybettigini
ve giicli kurumlarinin kapatildigini; dinin, egitim gibi, bir Devlet fonksiyonu
haline getirildigini sdyleyen Uriel Heyd, Tirkiye’de dinin son donemlerdeki
yeniden canlamiginda, dig faktorler yaninda i¢ faktorlerin de etkin oldugunu
belirterek, maddi ve manevi alanlarda yasanan hizli batililagmanin, Tiirkiye’de
derin bir sosyal ve ahlaki krize sebep oldugunu ve bugiin diinyanin pek cok iil-
kesinde oldugu gibi Tiirkiye’de de milliyetciligin, karst karsiya bulunulan biitiin
i¢ problemleri yalniz bagina ¢6zme giiciine sahip bulunmadigina isaret eder. Bu
gelismeler cercevesinde Heyd, Tiirkiye’de daha biiyiik bir demokratik hiirriyet
doneminin baglamasiyla, Islam’m, bu eski iktidar merkezinde, kaybettigi bazi
mevzileri yeniden elde edebilecegi 6ngoriisiinde bulunur. !

" Heyd’in modernlesmeye kargi Osmanli ulemasinin tavriyla ilgili burada verilen goriigleri
icin bk. Uriel Heyd, “IIl. Selim ve II. Mahmud Dénemlerinde Batililagma ve Osmanli
Ulemas: I” (trc. Sami Erdem), Dergah, VII/80, Istanbul 1996, s. 18-20; VII/81, s. 15-16;
VII/83, Istanbul 1997, s. 17-19.

1 Uriel Heyd, “Islam in Modern Turkey”, Journal of the Royal Central Asian Society, vol.
XXXIV/3-4, July-October, 1947, s. 299-308.
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JOHN WANSBROUGH VE AHKAM TEFSIRI

Y. Dog. Dr. ismail Albayrak'

Abstract
John Wansbrough and His Views on Legal Exegesis

This article deals with John Wansbrough’s general approach to
Halakhic (legal/ahkam) exegesis. Briefly, like Schacht, he does not
accept that Islamic Jurispuredence derives mainly from Qur’anic data.
He also claims that many legal rules flourish on the basis of Muslims’
polemic against Judea-Christian tradition. In addition, he thinks that
not only legal rules but also methodologies are taken from these
traditions. Wansbrough, due to his extreme scepticism, misuses many
evidences and sources that oppose to his conclusion.

Bu makalede genelde Islam, 6zelde ise Kur’an arastirmalari konusunda
radikal yaklasimlariyla taninan John Wansbrough’'nin ahkém tefsiriyle ilgili
goriisleri tizerinde durulacaktir. S6z konusu alan hakkindaki diisiincelerinden
Once Wansbrough’nin hayati, ilmi kisiligi, temel eserleri ile birlikte genel olarak
tefsir kitabiyat: hakkindaki yaklasimlar1 6zetlenecektir.

John Wansbrough Kimdir?

John Wansbrough 19 Subat 1928 yilinda Illinois/ABD da dogdu. Harvard
da Sami dilleri iizerinde tahsilini gordi. Askerlik sonrast Ekim 1957 de doktora
ogrencisi olarak Londra Universitesi Tarih boliimiine intisap etti. 1960°da aka-
demisyen olarak ayni boliimde gorev yapmaya basladi. Doktora egitiminin bir
pargast olan tarih derslerini Avusturyali Prof. Paul Wittek’ten almistir.
Wansbrough’nin erken donemde baslayan Ortadogu tarihiyle ilgili caligmalar:
boliimde uzun siiredir yogunlastigi Arap dili 6grenimiyle daha da kuvvetlenmis-
tir. Osmanli ve Memlik tarihi calisan Wansbrough 1967 yilinda Tarih bolimii-
nii birakarak Yakindogu Arastirmalari boliimiine Arapga 6gretim iiyesi olarak
atanmis, uzun siiredir ilgi duydugu I. Goldziher ve J. Schacht gibi yazarlarin
etkisiyle o da ilk donem Islam arastirmalari iizerinde yogunlasmaya baglamistir.

! Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi albayrak@sakarya.edu.tr
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1975°de dogent, 1984’de profesér olan Wansbrough Sami Dilleri boliimiinde
baskanlk ve dekanlik da yapmustir. 1994 yilinda emekliye ayrilan Wansrough
erken donem Islam tarihiyle ilgili radikal yaklasimi nedeniyle tehdit edildigi
gerekgesiyle Fransa'ya yerlesmis ve 74 yasinda yakalandigi kanser sonucu 10
Haziran 2002 de 6lmiistiir.

10.

John Wansbrough’nin Yazmis Oldugu Kitap ve Makaleler:
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John Wansbrough, Qur'anic Studies: sources and methods of scriptural
interpretation, Oxford: Oxford University Press 1977
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salvation history, Oxford: Oxford University Press 1978

John Wansbrough, Lingua Franca in the Mediterranean, London: Curzon
Press 1996
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‘The Safe Conduct in Muslim Chancery Practice’, BSOAS, 34 (1971), 20-25.

‘A Note on Arabic Rehtoric’, Lebende Antike: Symposion fiir Rudolf Siihnel,
Berlin: Erich Schmidt Verlag, 1967, 55-63.

‘Let Not the Lord Speak’, Encounter, 54 (1980), 3-7.

‘Hebrew Verse: Scansion and Parallax’, BSOAS, 45 (1982), 5-13.

‘Hebrew Verse: Apostraphe and Epanalepsis’, BSOAS, 45 (1982), 425-433.
‘Metra Ugaritica: Pro et Contra’, BSOAS, 46 (1983), 221-234.

‘Rhetorica Semitica’, BSOAS, 46 (1983), 46 (1983), 531-533.
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‘Gentilies and Appellatives: Notes on Ahabis Quraysh’, BSOAS, 49 (1986)
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‘Scrolls and Scribes’, (ed) G.R. Hawting, Sacred Writings in Oriental and
African Religions, London: SOAS External Services Division, 1986, 5-6.

‘Ugaritic in Chancery Practice’, (ed.) Klaas R. Veenhof, Cuneiform
Archives and Libraries: Papers Read at the 30th Recontre Assyriologique
Internationale, Leiden, 4-8 July 1983, Istanbul: Nederlands Historisch-
Archaeologisch Institut, 1986, 205-9.

‘Res ipsa Loquitur: History and Mimesis’, Jerusalem: The Israel Academy of
Sciences and Humanities, 1987 sayfa numaralari

Paul Wittek and Richard Hakluyt: a Tale of Two Empires’, The Journal of
Otoman Studies, 7-8 (1988), 55-70.

‘Sie enim Est Traditum’, BSOAS, 51 (1988), 203-213.

‘Ugarit: a Bronze Age Hansa?” (ed) K.R. Haellquist, Asian Trade Routes,
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‘Africa and the Arab Geographers’, (ed) D. Dalby, Language and History in
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Ayrica batililar tarafindan hazirlanan Islam Ansiklopedisinin ikinci baski-

st icin degisik maddeler ve sayilari yiiz elliye varan da kitap tanitimi ya da elesti-
rel tanitim kaleme almustir.

Wansbrough’nin Erken Dénem islam ve Kur’an’in Mensei ile ilgili Genel
Yaklasimi

Wansbrough, elimizdeki Kur’an’in son seklini aldig: tarihin en erken hicri

ikinci asrin sonu oldugunu kabul etmekte ve Miisliimanlarm Hz. Osman done-
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minde Kur’an’in toplanmasi ve ¢ogaltilmas ile ilgili verdikleri bilgileri sonraki
donemlerin bir kurgusu olarak gérmektedir. Wansbrough, Mushaf’in igeriginin
daha 6nce de degisik sekillerde varoldugunu kabul etmekle birlikte biitiin Miis-
liimanlarin fikir birligine vardiklar1 resmi Mushaf’in toplanmasimin hicri ikinci
asrin sonlarindan  6nce  mimkiin  olamayacagim  sdylemektedir.?
Wansbrough’nin doniim noktasi olarak kabul ettigi 200H./800M. yillari, hicri
ikinci asrin sonu ayni zamanda Mislimanlarin degisik konularda fikir birligine
(konsensiise) vardiklari donemin bagina tekabill etmektedir’ Bu da
Wansbrough’ya gore, Miisliimanlarin siyasi giicii ellerine gecirdikleri hicri ikinci
asrin sonlarina rastlamaktadir.

Wansbrough, sadece Kur’an’t Hz. Peygamber’den ayirmakla kalmiyor,
ayn1 zamanda Miisliimanlarin istisnasiz Kur’an’in indigi bolge olarak kabul etti-
gi mintikay1 da Kur’an’dan ayirmaktadir. Kisaca, Wansbrough’ya gére Kur’an,
7. ytizy1l Hicaz bolgesinin degil; hem sosyal hem kiiltiirel hem de dini yonden
bereketli topraklara sahip olan Mezapotamya bdlgesinin bir iirinidiir.*
Wansbrough bu bélgeyi the sectarian milieu olarak adlandirmaktadir. Verilen
ismin de ¢agristirdig1 gibi sectarian miliew Mislimanlarin hem dini hem kiiltiirel
hem de polemik konularda akil almaz yarislara girdigi karsit (Yahudi ve Hiristi-
yan) kiiltiirlerin yasadig1 bolgeleri anlatmaktadir. Wansbrough’ya gére, Miislii-
manlarin ayricalikli kimliklerini ortaya koyduklar1 bu bolge, cok az sayida Ya-
hudi ve Hiristiyan’in yasadigi Mekke veya Medine olamaz. Burasi 6zellikle Ya-
hudi gelenegini siirdiirmeye ¢alisan aktif Yahudi alimlerinin (elitlerinin) yaga-
dig1 Abbasilerin kontrolindeki Irak ve Suriye’dir.’

John Wansbrough’nin Metodolojisi

Wansbrough geleneksel Islim kaynaklarina giivenmemektedir.® Ona gore
bu kaynaklar edebi literatiirdiir, bu nedenle bunlarin incelenmesi tarihi elestiri-
den ziyade edebi (literary) yaklagimi zorunlu kilmaktadir. Ozellikle Alman ilim
adamlarinin Eski ve Yeni Ahit calismalarinda gelistirdikleri bu metotlar, kisaca,
biitiinli olusturan pasajlarin nasil yapilandigini ve biitiinle olan iligkilerini ince-
lemektedir. Sozgelimi, form kritik metodu, ‘ne’ sdylendigini (icerik), ‘nasil’ sOy-
lendigini (bigim) ve ‘hangi durum’da soéylendigini (sitz im leben) arastirirken,
ayn1 zamanda bu ig¢lii arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. Re-

2 Wansbrough, Qur'anic Studies: sources and methods of scriptural interpretation, Oxford:
Oxford University Press 1977, 44

> Wansbrough, a.g.e., 1977, 52: Charles J. Adam, ‘Reflections on the Work of John Wans-
brough,” in Herbert Berg (ed.), Islamic Origins Reconsidered: John Wansbrough and the Study
of Early Islam, Berlin-New York: Mouton de Gruyter 1997, 82

* Wansbrough, a.g.e., 1977, 47-50

> Genis bilgi igin bkz. ii. Ismail Albayrak, ‘John Wansbrough’nun Kur’an Tarihi Teorisi ve
Batr'da Dogurdugu Tartismalar.” Isldmiyat, 4 (2001) 163-180.

¢ Adam, a.g.e., 79
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daksiyon elestiri ise, yazili metnin ne gibi sathalardan gectigini ve son seklini
nasil aldigini, bagka bir ifadeyle, editorliikk asamasini incelemektedir. Bu metot-
larin gegerliligini kabul eden Wansbrough, arastirmalarina geleneksel Islam
kaynaklarimin verdigi bilgileri g6z ardi ederek Kur’an’im bizzat kendisinden
baglamaktadir.

Tefsirin dogusu ve tarihsel siniflandirilmasi

Wansbrough yazili tefsirlerin ortaya cikisini bes ana kategoride incele-
mektedir: haggadic (anlatim), Halakhic (fikhi), masoretic (dilsel), rhetorical
(‘“icaz) ve allegorical (isari). Bu siniflandirma bir yandan yazilan tefsirler arasin-
daki farklar1 gosterirken 6te yandan da tefsir literatiiriiniin tarihi (kronolojik)
gelisimini 6zetlemektedir. Wansbrough’'nin bu kategorisi, incelemis oldugu
Taberi Oncesi tefsirlerde géormiis oldugu fonksiyon ve onlarin icerdigi tarza da-
yanmaktadir. Wansbrough’ya gore haggadic tefsirlerin genel ozellikleri sik sik
Hz. Peygamber’den rivayette bulunmalari, Kur’an’da miiphem birakilmig bir
sahsin ya da yerin tayini ve kisa kisa anekdotlarla ayetlerin agiliminin saglanma-
sidir. Wansbrough, bu tiir tefsirlerin ortaya ciktigi ortami (sitz im leben) ise ge-
nel vaazlar, kissalar, ya da insanlar1 hem bilgilendirmek hem de merak gider-
mek tarzindaki soylesiler olarak belirlemektedir

Tkinci kategoriyi biraz sonra genis bir sekilde ele alacagimiz hukiki ayet-
lerin agirlikla islendigi Halakhic tefsirler olusturmaktadir. Uglincii kategoride
ise Kur’an’in diliyle ilgili yazilan tefsirler vardir. Kur’an’da gecen kelimelerin
anlami, gramer, kiraatler ve Arap siirinden yararlanilarak yapilan aciklamalar-
dir. Ferrdnin Medni’l-Kur'dn’1, Ebt Ubeyd’in Feddi’l-Kur’dn’1 ve Mukatil’in
Viijith ve Nezdir'i bu kategorinin tefsir 6rneklerindendir. Bu eserlerde Kur’an’in
tedrici olusumunu gosteren 6nemli ipuglarinin varlifina inanan Wansbrough,
Kur’an’mn iki kapak arasinda toplanip otoritesinin kabul edilmesinden dnce hig
kimsenin Kur’an’1 genis capli bir linguistik analize tabi tutmayacagini sdylemek-
tedir. Ayni sekilde Arap dili grameri gelismeden de hi¢ kimsenin Kur’an’ dil
yoniinden incelemeyecegini belirtmektedir.” Ozellikle cok sayidaki kapal keli-
melerin aciklanmasinda rivayetlerine basvurulan Ibn Abbas’t Kur’an’m diliyle
Arap dilini ayn ¢izgiye getirmek i¢in otoritesine siginilan bir figiir olarak gor-
mektedir. Ibn Abbas’mn siirle istishAdimi ise, Kur'an’nin varolduguna inanilan
Hicazi ge¢misini vurgulamak icin yapildigmi savunmaktadir.® Dolaysiyla, Ibn
Abbas’a atfedilen eserler Wansbrough’nin teorisine gore ¢ok daha sonraki do-
nemlere aittir. Wansbrough, Halakhic ve masoretic donemlerinde Tevrat’'in

7 A. Rippin, ‘Qur’anic Studies, Part IV: Some Methodological Notes,” in Herbert Berg (ed.),
Islamic Origins Reconsidered: John Wansbrough and the Study of Early Islam, Berlin-New
York: Mouton de Gruyter 1997, 44-45

8 Wansbrough, a.g.e., 1977, 214-217



132 Y. Dog. Dr. Ismail ALBAYRAK

tefsirlerinin (midras) ¢ok dnemli rol oynadigini da sik sik giindeme getirmekte-
dir.

Wansbrough, goreceli de olsa yukarida anlatilan ¢ tefsir kategorisinin
birbirlerini takip ederek ortaya c¢iktigin1 ve bunlar1 da ‘icaz (rhetoric) ve isari
(allegorical) tefsir cesitlerinin takip ettigine inanmaktadir. Kur’an’in edebi is-
tinlGgiiniin gosterildigi EbG Ubeyde’nin Mecdzi’l-Kur’dn’1 ile ayetlerin hem
zahiri hem de batini manalarini ortaya koyan Sehl el-Tiisteri’nin tefsirleri son
iki kategorinin en belirgin 6rnekleridir.

Wansbrough’nin Ahkam (Halakhic) Tefsir Anlayisi

Wansbrough ahkam tefsiriyle ilgili en detayl bilgiyi Qur'anic Studies adli
calismasinin ‘“Tefsir prensipleri’ni isledigi 4. bolimde ele almaktadir. Otuz iki
sayfalik bu analizini ‘Halakhic’ alt bashginda degerlendirmektedir. Halakhic,
Yahudi hukuk gelenegini tanimlayan bir tabirdir. Bu bilingli secgimle
Wansbrough ahkam tefsiriyle ilgili pek ¢ok hususta daha bastan sahip oldugu
diisiinceleri bize ima etmektedir. Wansbrough’ya gore Kur’an, bazi hukuki ayet-
leri igerisinde barindirsa bile kesinlikle hukukun kaynagi degildir. Halakhic
teriminin de cagristirdigi gibi Islam, Yahudi-Hiristiyan hukukunu cagristiran
farkli bir otorite arz etmektedir. Wansbrough bu otoriteyi Kur’an’dan ziyade
Peygamberi uygulamalarda bulmaktadir.” Kur’an’m bir hukuk kaynagi olarak
goz ardi edilip Peygamber’in mutlak sekilde 6rnek alinmasinin Wansbrough
acisindan en kayda deger yansimasi Islim hukuk geleneginin Yahudi Rabbani
(Rabinik) gelenekteki formiilasyonunda ortaya gikmaktadir: yazili ve sozlii ge-
lenek karsithgi. Her ne kadar bu iliskinin karmagik oldugunu'® belirtse de
Wansbrough konuyla ilgili 1srarini calismalarinda siklikla giindeme getirmekte-
dir. Biraz sonra soz konusu metodik etkilesimle ilgili Wansbrough’nin sdylemek
istedigi konuya donecegiz fakat burada ozellikle vurgulanmasi gereken daha
Onemli bir husus vardir. S6z konusu mesele Wansbrough’nin 6zelde tefsir ge-
nelde tiim Islami disiplinleri tek bir gaye igin kullanildiklarini sdylemesidir:
‘Biitiin Islami disiplinler Kur’an’m Hicazi (Arap yarimadasina) aidiyetini ispat-
lamak igin kurgulanmistir."" Wansbrough ise tiim tefsir gelenegini aksini ispat-
lamak i¢in kullanmaktadir.

? John Wansbrough, Sectarian Milieu: content and composition of Islamic salvation history,
Oxford: Oxford University Press 1978, 78

10'Wansbrough, a.g.e., 1977, 149

"'Wansbrough, a.g.e., 1977, 179
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Hukiki konularda Ilahi Kitdb’in otoritesine basvurmanin daha sonraki
donemlerde gerceklestigini belirten Wansbrough halakhic tefsirlerin'? Kur’an’in
tedrici kitap haline gelisini gosteren en 6dnemli delili teskil ettigine inanmakta-
dir. Bagka bir ifadeyle, halakhic tefsir aktivitelerinin Kur’an’m olusumunda
kayda deger katkilar1 olmustur, fakat Kur’an son seklini bir sonraki donemde
(masoretic) almigtir. Wansbrough’ya gore ahkam ayetlerinin kullanildigr ilk
donem eserler Kur’an’a bir kitap olarak sahip degillerdi. Bu son derece iddiali
ve mesnetsiz ifadeyi temellendirmek i¢in Wansbrough Mukatil b. Siileyméan’in
Tefsir-u hamse mieh dyeh mine’l-Kur’dn ile Imam Malik’in Muvatta’in1 kendisine
Oornek almaktadir. Wansbrough, bu iki eserin hukuki ayetleri nasil kullandigin
edebi elestiri metoduyla aciklamaya caligmaktadir. Mukatil’in eserindeki ‘Allah
ugrunda diismana karst savagsma/cihad’ bolimiinii inceleyen Wansbrough yirmi
dokuz ayetin zikredildigini ve genel olarak konularin alt1 baslik altinda toplana-
cagini soylemektedir:

i. Kital

ii. Allah rizasi igin savasanlara miikafat

iii. Allah’a verilen soziin (ahd) yerine getirilmesi
iv. Sehitlik ve miikafati

v. Diismana kars1 ildhi yardim

vi. Ganimetlerin dagitimi®?

Imam Malik’in Muvatta’nda yer alan ‘Cihad’ boliimiinde ise yirmi bir alt
baslik ve dort ana konu oldugunu sdyleyen Wansbrough onlari su sekilde 6zet-
lemektedir:

vii. Allah yolunda savasa tesvik
viii. Savag adabi

ix. Ganimetlerin paylagimi

X. Sehitlik ve sevabi'*

Ayn1 donemde yasamig alimlerimizin? Kur’an’in hukuki ayetlerini eserle-
rinde nasil degerlendirdikleri ile ilgili Wansbrough’nin miilahazalarini tahmin
etmek giic olmasa gerektir. Ona gore, Mukatil Kur’an ayetlerini kullanmakta
fakat bu kullanim sistematik degildir. Hukukla ilgili gelenek Kur’ani delillere
gore daha Oncelikli goziikkmektedir. Wansbrough’'nin en ilging yaklagim ise
Mukatil’in ahkamla ilgili eserinin halakhic (hukiki) olmaktan ziyade haggadic

12 Bu konudaki en giizel 6rnegin, Mukatil b. Siileyman’mn Tefsir hamse mich dyeh min el-
Kur’dn oldugunu belirtmektedir. (Wansbrough, a.g.e., 1977, 170-173)

3 Wansbrough, a.g.e., 1977, 170

4 Wansbrough, a.g.e., 1977, 171
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(anlatisal) ozellikler tasidigi hipotezidir. Ona gore ortada mevcut bir Kur’an
yok bu nedenle Mukatil bazi mevzulart Peygamber ya da sahabe hayatindan
alman rivayetlerle (kissalarla) anlatim formatinda sunmaktadir.”> Boyle bir su-
numda Wansbrough tematik biitiinliigiin saglanmasmin miimkiin olmadigim
iddia etmektedir. Kanaatimce bu nokta cok ciddi irdelenmeye ihtiyact olan bir
konudur. Wansbrough, ganimetlerin dagitimi konusunu izah ederken
Mukatil’in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Aise ve Ali (r.a.) arasindaki
diyalogu s6z konusu anlatim icin 6rnek verdigini sdylemektedir. Wansbrough,
bu rivayetlerle tarih ile hukuk arasinda bir gegisin yapildigina isaret etmeye
calismaktadir. O Mukatil’in sunumunu mitsel 6zellikler tasiyan anlatilarin nor-
matif icerige donlisimi olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle Wansbrough
kissa ve hukuk arasindaki gecisin bu donemlerde hep fltilastig1 kanaatini tasi-
maktadir. Aslinda Wansbrough’nin bu gayretleri takip ettigi metodoloji agisin-
dan cok abartilmamalidir, ¢iinkii 0 mevcut malzemeyi devamli zihninde kurgu-
ladig1 erken donem Islam cercevesine oturtma cabasindadir. Bu nedenle ona
gore hicri 150 yilinda vefat eden Mukatil, Kur’an1 bir Kitap olarak hi¢ gérme-
melidir. Bununla birlikte ahkam ile ilgili eserinde Kur’an ayetlerini kullanmak-
tadir. Bunun bir izahi olmalidir. S6z konusu izah ise Mukétil’in iislibundan
ayetleri sistematik olarak kullanmadig1 ve dolayisiyla onun Kur’an’a bir biitiin
olarak sahip olmadigi iddiasidir. Mukatil’in Kur’an tefsirini ise Wansbrough,
otantik kabul etmeyerek o donemde Kur’an’in varlig ile ilgili delilleri top yekiin
ortadan kaldirmaktadir.

Wansbrough’nin Imam Malik’in Muvatta’in1 degerlendirmesi ise daha ilgi
cekicidir. Ona gore Imam Malik’in kullandig1 ayetlerin cok az1 dogrudan hu-
kukla iliskilidir. Imam Malik’in iki yerde zikrettigi dyetin ahkamla iligkili ama
cok da merkezi 6zellik tagimadigini sdyleyen Wansbrough, Imam Malik’in hu-
kukun kaynag olarak Kur’an ayetlerini ciddiye almadigim ileri stirmektedir.
Bazi hiikiimler icin lazimi gayri miifarik olan ayetlerin Imam Malik tarafindan
zikredilmemesini de Wansbrough Kur’an’in tam manasiyla bir hukuk kaynagi
olmadigmin gostergesi olarak degerlendirmektedir. Mesela o, Imam Malik’in
‘eman’ ile ilgili Tevbe stresinin 9:6 ayetini zikretmemesini ya da Huneyn
gazvesinden bahsetmesine ragmen konuyla ilgili Tevbe stiresinin 9:25. ayetine
referansta bile bulunmamasini bunun en 6nemli delili kabul etmektedir.'® Fakat
s0z konusu ayetlerin zikrini malumu ilam kabilinden olacagimi hi¢ diisiinme-
mektedir. Ayrica bu ayeti zikreden Mukatil b. Silleyman’in referansim

15 Wansbrough, a.g.e., 1977, 171; Benzer bir yaklagimi Cassas’in kital ile ilgili ayeti segiminde
de dile getiren Wansbrough konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: ‘Cassas kital ahkamuyla ilgili
Mukatil b. Siileyman’in kullandig1 Bakara stiresinin 2:216 (Hoslanmasaniz da savas size farz
kilindi. Olur ki hoglanmadiginiz bir sey sizin icin hayirh olur. Olur ki sevip arzu ettiginiz bir
sey sizin igin gerli olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsiniz.) ayeti yerine ayni sirenin 2:190.
(Sizinle savasanlarla siz de onlar1 ¢ikarin. Fakat haksiz yere saldirmayin.) ayetini kullanmak-
tadir.

16 Wansbrough, a.g.e., 1977, 172
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Wansbrough baglam dis1 gormektedir. Biitiin bunlar Wansbrough icin Kur’ani
kullanimin minimum oldugunun agik bir gostergesidir. S6z konusu kullanimin
azligi hem Kur’an’m bir kitap olarak yoklugunu hem de hukukun kaynagi ol-
madigim gostermektedir.!”

Wansbrough’ya gore nasih-mensih, kiyas ve esbab-1 niizill, halakhic tef-
sirlerin en ¢ok kullandiklar1 metotlardir. Wansbrough esbab-1 niizGiliin saggadic
tefsirlerde basit bir sekilde kullanildigini, fakat asil fonksiyonu ayetlerin krono-
lojisini belirlemek oldugu icin halakhic dairesinde miitalaa edilmesi gerektigini
belirtir.'"® Wansbrough'min buradaki israr1 esbab-1 niiziil'ii igeren hadislere 6nce-
lik vererek Kur’an't ikinci plana atma gayesine matuftur. Bu gsekilde
Wansbrough, Imam Malik'in Muvatta'inda, ve Imam Séfii'nin Risdle'sinde
Kur’an'dan getirdigi delilleri diisiiniilmeden, rastgele yapilmig referanslar ola-
rak kabul etmektedir. Hukuki konularda I1ahi Kitab’in otoritesine basvurmanin
daha sonraki donemlerde gergeklestigini belirten Wansbrough halakhic tefsirle-
rin Kur’an’in tedrici bir sekilde kitaplastiginin da énemli delili olduguna
inanmaktadir. Baska bir ifadeyle, halakhic tefsir faaliyetlerinin Kur’an’in olu-
sumunda kayda deger katkilar1 vardir, fakat Kur’an son seklini bir sonraki do-
nemde (masoretic) almstir. Ilhamim1 Wansbrough’dan alan Norman Calder,”
otorite nosyonunu daha da ileri goétiirerek ilk donem fikih kaynaklarini incele-
digi kitabinda genel kabul gdrmiis kronolojik yapiy1 temelden degistirmektedir.
En az iistadi kadar farazi olan bu teori, 6zetle, ilk tedvin edilen eserin, 6rnegin
Maliki mezhebinde, Miidevvene (giinkii bu eserdeki ana kaynak Imam Malik’in
Muvattadir), daha sonra Muvatta (Muvatta’nin tizerinde yogunlastigi konu ise

17 Wansbrough benzer bir yaklagimi yine Imam Malik’in Muvatta’sinda isledigi dort boliimde
sergilemektedir. S6z konusu bolimler ‘kitabu’d-dahaya, zebaih, sayd, akika’dir. Bu bolim-
lerde toplu olarak Hz. Peygamber’den on alt1 rivayet varken kitabu’d-dahaya ve el-akika’da
Kur’an ayetleri hi¢ kullanilmamakta, kitabu’z-zebaih’te bir, kitabu’s-sayd’da ise ti¢ kez kulla-
nilmigtir. (Wansbrough, a.g.e., 1978, 72-74). Buradan Wansbrough’nin vardigi sonu¢ Kur’an
ayetlerinin kullaniminin azligina ragmen Kur’an dis1 kaynaklara (Hz. Peygamber, ehl-i ilm,
selef ve kendi goriisleri) referanslarin sikligidir. Bu da, ona gore, erken donem ahkam’in
Kur’an’dan kaynaklanmadigini, hatta Kur’an’m bu dénemde mevcut olmadigini ima etmek-
tedir. Bir bagka yerde Islim geleneginde otoritenin kaynagmin Kur’an olmadigmni belirten
Wansbrough’ya goére ‘exemplum of its founder/islim geleneginin kurucusunun siinneti)
ahkdmin menseidir. (Wansbrough, a.g.e., 1978, 78)

18 Wansbrough, a.g.e., 1977, 141; Wansbrough'nin sdzciiliigiinii yapan giiniimiiz oryantalistle-
rin A. Rippin, bu tespiti cok uygun bulmamaktadir. Rippin'e gore esbab-1 niizll temel anla-
tim gercevesinde ayet i¢in yorum imkani dogurmaktadir. Bu nedenle Rippin esbab-1 niiziil'i
haggadic tefsir gesitlerinin ana metodu olarak kabul etmektedir. (A. Rippin, 'The Function of
Asbab al-Nuzil in Qur'anic Exegesis', Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 51
(1988) 1-3, 19-20)

19 Wansbrough, a.g.e., 170-173)

2 Norman Calder Iskog asilli, Wansbrough’min yaninda doktora yapmus bir akademisyendir.
1997 yilinda tutuldugu kanser sonucu 6lmiistiir. Genel olarak yazmig oldugu az fakat kaliteli
eserleriyle taninmaktadir.
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Hz. Peygamber’in otoritesidir) ve bunlardan sonra da Kur’an’m telif edildigini
bildirmektedir.*!

Wansbrough’nin ahkamla ilgili bir bagka degerlendirmesi ise Kur’an ve
stinnet’in dini otorite acisindan esit derecede baglayict kabul edilmesi hususu-
dur. O, ozellikle Yahudi gelenegindeki ‘yazili ve sozlii gelenek’ ayrimi anlayi-
sindan hareketle stinnetin de Kur’an gibi vahiy (fakat gayr-i metliiv) derecesine
cikartildigini ve artik sadece vahiy gibi bir kaynagin bulundugunu ki s6z konusu
vahiy de hem Kur’an hem de Peygamberi siinnete isaret ettifini belirtmekte-
dir.?? Tlk bakista dikkatleri cekmeyen bu niianslarin Wansbrough’nin sisteminde
ayr1 bir yeri vardir. O buradan hareketle hiikiimlerin Kur’an’la olan metinsel
iliskisi ile hiikkiimlerin Kur’an’la ya da Kur’an’in hiikiimleriyle olan tarihsel ilis-
kilerini yapilandirmaya calismaktadir. Konuyu biraz daha agmak gerekirse
Wansbrough Yahudi geleneginde pek cok hitkmiin Kutsal Kitab’1t 6nceledigini
belirtmektedir. Benzer bir uygulamanin Islami gelenekte de varhigina dikkat
¢ceken Wansbrough meseleyi Suy(ti’nin 6zetledigi iki 6nemli prensiple izaha
calismaktadir:

i. ma teahhara nuz@iluht an hukmihi (hitkmiin vahiyden once islevsel
olmasi)
ii.  ma teahhara hukmuhi an nuztluhi (hiikmiin vahiyden sonra islev-

sel olmast)

Ikinci prensip Wansbrough’ya gore ikincil dereceden énemlidir giinkii bu
prensibin hukukla iligkisi sadece ayetlerin kronolojisini (Mekki ya da Medent1)
¢ikarmakta ige yaramaktadir.” Wansbrough’nin ikinci prensiple ilgili bu aceleci
indirgemeciligi yadirganmamalidir. Sayet o vahyi hiikiimden 6nce kabul etseydi
kendi kendisi ile celismesi gerekecekti bu nedenle ilk elden bu prensibin 6ne-
mini minimize etmeye calismaktadir. Ikinci prensip ise pek cok acidan
Wansbrough’ya hareket alani tamimaktadir. Oncelikle belirtelim ki hiikmiin
onceligi vahyin sonraligini ima etmektedir ki Wansbrough da zaten Kur’an’in
gec bir doneme ait oldugunu sik sik vurgulamaktadir. SuyGti'nin zekat ve abdest
Orneklerini kullanan Wansbrough bu ikisinin Kur’dn’da acik bir sekilde farz
kiliniglarindan daha erken donemde bilinmekte olduklarini séylemektedir.
Hikmiin Kur’an’da ifade edilmeden 6nce var olmasi Wansbrough’ya gore, yu-
karida da belirtildigi gibi, Kur’an ve stinnetin ilahi vahyin tiriinii olduguna, tila-
vetin ise sadece Kur’an’in statiisiiyle ilgili bir referans kabul edilmesi gerektigi-
ne isaret etmektedir.?*

2! John Burton, ‘Review Article of Rewriting the Timetable of Early Islam (Norman Calder’s
Studies in Early Muslim Jurisprudence),’” Journal of the American Oriental Society, 115 (1995)
443-462

22 Wansbrough, a.g.e., 1977, 174

» Wansbrough, a.g.e., 1977, 176

# Wansbrough, a.g.e., 1977, 176.
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Wansbrough’nin tizerinde durdugu bir diger 6rnek ise ‘recm cezasi’ ve ce-
zayla ilgili rivayetlerde zikredilen ‘recm ayeti’dir. Wansbrough’nin degerlendir-
melerine gore ‘recm cezast’ vahiy statiisii almigtir fakat bu statii Kur’an’dan
degil bilakis Siinnetten kaynaklanmaktadir. Wansbrough ‘recm cezasr'nin ‘recm
ayeti’ne nakledilmesini (cezanin ayetle desteklenmesini ki bu ayet de Kur’an’da
yer almamaktadir) Kur’an metninin artik kanonik bir statiiye gectiginin goster-
gesi olarak kabul etmektedir. Bu sonug ise ona gére Kur’an’in artik hukukun
kaynagl olarak kullanilmasi anlamma gelmektedir® Boylece Wansbrough
‘recm ayetini’ sadece Yahudi-Miisliman polemiginin®® bir parcasi olarak degil
bilakis {iclincii asrin baglarindan itibaren ortaya cikan huktki konularda
Kur’an’a bagvurma anlayisinin tezahiirii olarak da gormektedir. Bununla
Wansbrough pek cok Islami kaynagi degerlendirirken soyledigi gibi ‘recm cezasi
ve ayetiyle’ ilgili biitiin detaylar1 hukaki (halakhic) acidan degil anlatim
(haggadic) agisindan ele almaktadir. Wansbrough’nin ¢ok giivendigi ve oldukga
da izafi kriterlere sahip edebi yaklagiminin verileri ‘recm cezasinin’ kokeniyle
ilgili rivayetleri anlatim (haggadic) cercevesinde ele almasini gerektirmistir. Bu
rivayetlerin de kissa olarak degerlendirilmesindeki en temel hedefinin Hz. Pey-
gamber’in Peygamberliginin sthhatini garanti altina almak i¢in uyduruldugunu
soylemektedir.”” Sonug olarak Wansbrough ‘recm cezasi’ ve ‘recm yetinin’
tarihsel acidan Kur’an vahyinin kitaplasmasina hizmet ettigine inanmaktadir.
Aslinda Wansbrough daha 6nce de ifade edildigi gibi hukuki ayetlerin Kur’an’in
(kendi verdigi tarihe gore) kitap haline gelmesinden sonra da hiikiimlere kay-
nak olmadigimi sdylemektedir. Mesela Buhari’nin tefsir metodolojisinin tama-
men haggadic (anlatim) tarzinda oldugunu sdyleyen Wansbrough istisna 6zelligi
tastyan ayet ve cikarilan hiikiimleri ise tamamen sans eseri bu eserlerde yer
almig ahkam tefsirleri olarak degerlendirmektedir.”® Buhéari’de (ve diger hadis
kaynaklarinda) ahkamla ilgili hadislerdeki isnad zincirlerini ise edebi elestiri
acisindan anlamsiz bulan Wansbrough s6z konusu eserlerin (Buhari, Miislim,
Tirmizi vb.) asil kayaklarin1 da Mukatil, Ibn Ishak, Kelbi vb. kimselerin olustur-
duklarim belirtmektedir.” Wansbrough’nin genellemeci yaklagiminda bunun
anlami zaten anlatim (haggadic) 6zelligi tastyan bu kaynaklarin ahkam tefsirini
olusturmayacaklarindan baska bir sey degildir.

» Wansbrough, a.g.e., 1977, 194.
% Wansbrough’in, Kur’an-1 Kerim’i Hicz degil de ¢ok sayida Yahudi ve Hiristiyan’in yagadi-
&1 Mezopotamya’da ortaya ¢iktigr iddias1 dolayisiyla hemen hemen pek ¢ok hukaki uygula-
manin arkasinda da bu polemigin tezahiirlerini gordigi miisahede edilmektedir. Tipik bir
ornegi ‘Asure Orucu’ olugturmustur. Ona ve bazi batili yazarlara gore Asure orucunun bir
Yahudi adetinden yavag yavag eski bir Arap adetine nakli bu polemigin 6énemli bir parcasidir
(Wansbrough, a.g.e., 1977, 183).
2 Wansbrough, a.g.e., 1977, 198.
% Wansbrough, a.g.e., 1977, 181.
¥ Wansbrough, a.g.e., 1977, 183.
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Wansbrough’nin konumuzla ilgili bazen acik bazen kapali bir sekilde iize-
rinde durdugu 6nemli bir konu da Islami kitabiyatin ahkamla ilgili gelistirdigi
terminolojinin kokleriyle ilgili diisiinceleridir. Ona gdre Miisliiman fakihler
Kur’an metninde yer alan bazi pasajlar arasindaki uyusmazhigi(!) tahsis, tefsir ve
nesh gibi hermendtik araclarla ¢6zmeye calismaktadir. Fakih ve miifessirler
tarafindan kullanilan bu araglar ve diger pek cok teknik tabir (zahir, nass,
ezhar, racih, mercih, miirecceh, tercih, hds, amm, muhkem, miitesabih vb.)
Wansbrough’ya gore daha 6nce bu tiir kavramlar1 kullanan toplumlarin tarzini
cagristirmaktadir. Her ne kadar Miisliman tefsir gelenegiyle Helen ve Yahudi
gelenekleri arasindaki iliskinin ¢cok daha karmagik oldugunu soylese de konuyla
ilgili imalartyla cok sik karsilasmak miimkiindiir. Ozetle Mukatil gibi pek cok
erken donem alim artan bir oranda Yahudi (bazen de Hiristiyan —Helen-) tefsir
ustlii prensiplerini kullanmiglardir. Mukatil, Rabbi Eli’ezer’in sistemlestirdigi
32 kuralin disinda Yahudi tefsir yontemlerine de pek ¢ok referansta bulunmus-
tur. Wansbrough, Miisliman miifessirlerin metodik yaklagimlarini bazen cok
ge¢ donemde yagsamug bazi Yahudi ilim adamlarinin (Maimonides) yontemleriy-
le de ozdeslestirmeye calismaktadir. Boylece zaman zaman anokranizme de
girse kurgusunu destekleyebilmek icin biitiin verileri metodolojisine kurban
etmektedir. Ayrica sadece icerik degil, erken donem Islami kitabiyatin ahkam
ayetlerini degerlendirmelerini de eski kiiltiirlerin tesiriyle aciklamaya caligmis-
tir.

Sonucg

Yillar 6nce Wansbrough’nin Qur’anic Studies adli eserine bir degerlen-
dirme yazan ve kanaatimizce en az onun kadar skeptik bir oryantalist hiiviyeti
arzeden Juynboll, sozlerini sOyle bitirmektedir: ‘Wansbrough’nin -fikirlerini
kabul edecek- kisi bulacagindan endisem vardir.”®® Takipgilerinin sayisal azligi-
na ragmen, ¢ok yazmalarindan dolay:1 artik bir ekol olarak karsimiza cikan
Wansbrough’nin teorileri sayisiz tutarsizlik barindirmasina ragmen Miisliiman
minevverler tarafindan ciddi bir elestiriye tabi tutulmamistir. Ahkamla ilgili
goriislerini Ozetle serdetmeye calistigimiz Wansbrough’nin konuyla ilgili en
temel disiincelerini sekillendiren kisinin Schacht oldugunu sdylemekte fayda
vardir. Kisaca Islam fikhi Kur’an ayetlerinden degil bizzat sonradan ortaya ci-
kan fakat Hz. Peygamber’e atfedilen uygulamalardan kaynaklanmaktadir. Bu-
radan Wansbrough hem Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmadig1 ¢ikarsama-
sinda bulunurken diger taraftan da Misliimanlarin Kur’an ayetlerini sistemsiz
kullanmalarindan dolay1 da Kur’an’in igeriginin en azindan bir kisminin daginik
bir sekilde halkin arasinda bilindigini sdylemektedir. Ayrica O ahk&m ayetleri-
nin tefsir ve diger kitabiyatta kullanimini genel cerceveleriyle cizdigi tefsirin

3 G.H.A. Juynboll, ‘John Wansbrough, Qur’anic Studies: Sources and Methods of Scriptural
Interpretation, London Oriental Series, xxxi, Oxford Un. Pres, 1977,” JSS, 24 (1979), 296
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gelisim seyrine oturtmaya da gayret etmekte, bundan dolay1 da halakhic tefsiri
(ahkdm) Kur’an’in kitaplagsmasinin bir 6n asamasi olarak degerlendirmektedir.
Hem fikhin icerigi hem de kullanilan metodun Yahudi-Hiristiyan kaynaklarin
etkisiyle ortaya c¢iktig1 iddiasiyla da Kur’an’in ve tefsirin Hicazi degil Mezopo-
tamya kokenli oldugunu vurgulamaktadir. Bu sonuca ulasirken kullandig: kay-
naklarda oldukga segici davranan Wansbrough isine yaramayan verileri ise ya
sonradan dahil edilmis ya da sans eseri bulunan deliller olarak degerlendirmis-
tir. Bu tiir bir sunumdan da ne dogulu ne de batilinin kabul edecegi bir sonuca
varabilmistir.
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SIR JAMES NORMAN DALRYMPLE ANDERSON'

(1908-1994)
M.E. Yapp

Gev. Dr. Muharrem KILIG™

Ortadogu Arastirmalart Dergisinin (Middle Eastern Studies) yaym kurulun-
da uzun zaman ¢alisan Norman Anderson, kamuya iki yonlii bir hizmet sunmus-
tur. O, daha ¢ok Islam hukuku uzmani roliiyle, Orta Dogu Arastirmalar1 ala-
ninda galisanlarin asina oldugu bir isimdi. Ancak onun sadik bir Anglikan kili-
sesi Hiristiyan misyoneri iiyesi olarak ve Ingiliz Kilisesinin ¢nde gelen bir hiz-
metkar1 olarak oynadigi diger bir rolii daha bulunmaktadir. Bu kimligiyle
Anderson, bir ¢ok kitap kaleme almig ve 1970-1979 yillar1 arasinda Rahip Ol-
mayanlar Genel Sinod’unun (House of Laity of the General Synod) bagkam
olarak 6nemli bir rol oynamistir. Anderson Cambridge Trinity College’de basarili
bir hukuk 6grenciliginin ardindan Baro’da onu bekleyen bol kazangh bir kariye-
ri terk edip, misyoner olarak calismak tizere Misir’a gitmistir. 1939 yilinda pat-
lak veren savag ile birlikte Anderson’in hayati degismistir. Arapga bilgisi, onun
Arap sorunu konusunda ajan olarak gorevlendirilmesine ve buna bagh olarak
da Libya’nin siyasal olarak yeniden yapilanmasinda rol oynamasina yol agmustir.
Anderson 1946’da Ingiltere’ye geri dondiikten sonra, énce Cambridge’e yerles-
mis ve daha sonra da Dogu ve Afrika Arastirmalari Okulunda (School of
Oriental and African Studies) Islam hukuku alaninda 6gretim iiyesi (lecturer)
olarak goreve baglamistir. Hizli bir bicimde arastirmaci (reader) konumuna
terfi eden Anderson, 1953’te Universitenin Dogu Hukuklar1 Kkiirsiisiine
(University Chair of Oriental Laws), hukuk boliimiiniin (Department of Law)
yonetimi icin secilmistir. Hukuk boliimiinii Anderson, Afrika ve Asya hukuklari
lizerine arastirmalara yogunlagsan lisansiistii ¢alismalarin yapildigi bir boliim
olarak gelistirmistir. Londra Universitesi ‘Ileri Hukuk Arastirmalari Enstitiisii’
direktorii olarak (London University Institute of Advanced Legal Studies),
ozellikle karsilagtirmali hukuk calismalarini gelistirmek icin caba sarf etmistir.
Bu amacla farkli hukuk alanlarindan ve bir ¢ok boélge hukuku hakkinda bilgisi

* Middle Eastern Studies, London 1996, c. 32, sy. 1, s. 218.
** Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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olan avukat ve hukuk uzmanini (legal experts) seminerlerde bir araya getirerek,
akademik diizeyde hukuk ¢alismalarina 6nemli bir katkida bulunmustur. Ozel-
likle uzmanlik alani Islam hukuku olan, akademisyen avukat (lawyer) birisi igin
oldukg¢a miistesna bir bagar1 olarak Anderson gecikmis olarak Baro’ya cagril-
mistir. Simdi Anderson’in arastirma galigmasi gelismis ve kendine 6zgii bir yon
kazanmugtir. Onun baslica ilgi alammi Islam hukukuna modern yaklagimlar,
ozellikle Islami modernizm olarak bilinen hareketin etkisi olusturmustur. Ayri-
ca o, farkli Miisliman iilkelerdeki hukuk reformu hareketleri lizerine yogun-
lasmustir. Anderson, kolay anlasilir bir 6gretim tiyesi (lecturer) ve gelistirilen
yeni hukuk kodlar1 konusunda tiretken bir yazar olmustur. Caligma ve ilgi alant
oldukca genis olmakla birlikte, onun merkezi ilgisini evlilik, bosanma ve miras
hukuklarini da iceren, Islam hukukunun modernist reformcularin calismalari ile
modifiye edilebilecek olan son ve en ¢ok mahrem alani olan 6zel hukuk
(personal law) olusturur. Baz1 Afrika iilkelerindeki yargisal pratikleri konu edi-
nen Afrika’da Islam Hukuku (Islamic Law in Africa, 1954), akademik bir ziyaret
amaciyla Birlesik Devletlerde bulundugu donemde vermis oldugu derslere da-
yali olarak kaleme aldig1 incelemesi olan Miiskiman Diinyada Islim Hukuku
(Islamic Law in the Muslim World, 1959), Asya ve Afrika’da Aile Hukuku (Family
Law in Asia and Africa, 1963) ve Miisliiman Diinyada Hukuk Reformu (Law
Reform in the Muslim World, 1976), gibi bir kag temel eser kaleme almistir.

Anderson’in bu son calismasi -Miisliiman Diinyada Hukuk Reformu- ko-
nunun dzet bir incelemesi mahiyetinde olup, sézde Islam fundamentalistlerinin,
Anderson’in yiikseliste oldugunu disiindiigii akillica bicimlendirilmis yorumla-
yic1 bir sistem olarak modern mahkeme yerine, geleneksel Seriat mahkemeleri
talepleri karsinda kendisinin 6vdiigii modernist hareketin zorlandig1 bir sirada
yayimlanmistir. Mevlana Mevdudi’nin eserleri tizerinde onun alisilmig kavrayis
ve berrakligiyla yapmis oldugu yorumunu iceren, Pakistan’in kendisini bir Islam
devleti olarak nitelemesine ragmen, ne boyle oldugu ve ne de Seriat hukukunu
benimsedigi olgusuna dikkat ¢ektigi 1950°li yillarda vermis oldugu bir konferan-
st hatirhyorum. Ancak donemin kosullar1 dogrultusunda ana egilimin onun
ilgilerinin uzaginda olmasi, bir cok Islam hukuk bilgininin simdi ve gelecekte
calismalarinda onlar1 aydinlatacak olan onun akademik caligmalariin degerini
azaltici nitelikte degildir. Anderson miistesna bir ilim adamidir.

O ayn1 zamanda sevecen, cekingen ve kendisine yonelen iltifatlardan ve
onurlandirmalardan mutlu olan birisiydi. Kisisel yasaminda ii¢ ¢ocugunun ol-
dukca kotii bir bicimde erken Oliimleriyle yasadig: cok Uiziicii ve trajik kayiplara
metanetle katlanmak durumunda kalmistir. Onun otobiyografisini okuyanlar,
(An Adopted Son, 1958), onun derin Hiristiyan inancinin yasami boyunca ona
nasil gii¢ verdigini goreceklerdir.



Zarim

Sir James Norman Dalrymple Anderson 143

Ek-Bibliyografya
Dr. Muharrem KILIC

Yukarida cevirisini sundugumuz Norman Anderson’in biyografisinde ya-
bilimsel yaymnlarindan yalnizca kitap isimlerine yer verildigi icin

Anderson’a iligkin bu biyografik sunumun tamamlanmasi amaciyla onun maka-
lelerini iceren yayin listesini Index Islamicus’tan yararlanarak asagida sunacagiz.

1.

“Decision by majority in Islamic law, icinde: W. Wengler (ed.),
Multitudo legumius unum; Fest. W. Wengler, Berlin. 1973, c. II s. 53-65.

N. J. Coulson ile birlikte, “Modernization: Islamic law”, icinde: M.
Brett (ed.), Northern Africa: Islam and modernization, 1973 s. 73-83.

“Islamic law of testate and intestate succession and the administration
of deceased persons’ assets”, Islamic law in modern India, iginde: Tahir
Mahmood (ed.), 1972 s. 202-206.

“Law reform in Egypt, 1850-1950”, icindee: P. J. Vatikiotis(ed.),
Revolution in the Middle East, 1972 s. 146-172.

“Muslim personal law in India”, i¢cinde: Tahir Mahmood(ed.), Islamic
law in modern India, 1972, s. 34-49.

“Modern trends in Islam: legal reform and modernisation in the Middle
East”, International and Comparative Law Quarterly, 20 (1971) s. 1-21.

“Reforms in Islamic law in Iran”, Igbal Review, 12 iii (1971) s. 16-27.

“The role of personal statutes in social development in Islamic
countries”, Comparative Studies in Society and History, 13 (1971) s. 16-
31

“Reforms in the law of divorce in the Muslim world”, Studia Islamica,
31 (1970) s. 41-52.

10. “Law reform in Egypt: 1850-1950”, icinde: Holt, P. M (ed.), Political

and social change in modern Egypt, 1968 s. 209-230.

11. “The eclipse of the patriarchal family in contemporary Islamic law”,

icinde: J.N.D. Anderson (ed.), Family law in Asia and Africa, 1968 s.
221-234.

12. Coulson, N. J. Ile birlikte, “Islamic law in contemporary cultural

change”, Saeculum, 18 (1967) s. 13-92.

13. “Is the Shari's doomed to immutability? Dr. J.N.D. Anderson replies to

Dr. Nasr”, Muslim World, 56 (1966) s. 10-13.



144 Dr. Muharrem KILIC

14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.
21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

“A recent decision of the Judicial Committee of the Privy Council:
Riziki binti Abdulla and Another v. Sharifa binti Mohamed bin Hemed
and Others”, Arabic and Islamic studies in honor of H. A. R. Gibb, 1965
s. 53-63.

“Recent reforms in the Islamic law of inheritance”, International and
Comparative Law Quarterly, 4. ser 14 (1965) s. 349-365.

“The adaptation of Muslim law in sub-Saharan Africa”, icinde: H.
Kuper and L. Kuper (ed.), African law: adaptation and development,
1965 s. 149-164.

“The Isma'ili Khojas of East Africa. A new constitution and personal
law for the community”, Middle Eastern Studies, 1 (1964) s. 21-39.

“Islamic law in Africa: problems of today and tomorrow”, iginde: J. N.
D. Anderson, Changing law in developing countries, 1963 s. 164-183.

“Recent reforms in family law in the Arab world” Zeitsc
hrift fur Vergleichende Rechtswissenschaft, 65 (1963) s. 1-17.

“Return visit to Nigeria: judicial and legal developments in the
Northern

region”, International and Comparative Law Quarterly, 4. ser. 12 (1963)
s. 282-294.

“A law of personal status for Iraq”, International and Comparative Law
Quarterly, 9 (1960) s. 542-563.

“Colonial law in tropical Africa: the conflict between English, Islamic
and customary law”, Indiana Law Journal, 35 (1960) s. 433-442.

“Relationship between Islamic and customary law in Africa”, Journal of
African Administration, 12 (1960) s. 228-234.

“The modernisation of Islamic law in the Sudan”, Sudan Law Journal,
1960 s. 292-312.

“The significance of Islamic law in the world today”, American Journal
of Comparative Law, 9 (1960) s. 187-198.

“Le droit comme force sociale dans la culture et dans l'histoire de
lislam”, IBLA, 2 (1959) s. 157-177.

“Le droit comme force sociale dans la culture et dans l'histoire de
lislam”, IBLA, 22 (1959) s. 29-54.

“Wagqfs in East Africa, Journal of African Law, 3 (1959) s.152-164.



31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

Sir James Norman Dalrymple Anderson 145

“Reforms in family law in Morocco”, Journal of African Law, 2 (1958)
s.146-159.

“The family law of Turkish Cypriots”, Welt des Islams, 5 (1958) s. 161-
187.

N. J. Coulson ile beraber, “The Moslem ruler and contractual
obligations”, New York Univ. Law Rev., 33 (1958) s. 917-933.

N. J. Coulson ile beraber, “The movement towards codification in
Turkey, Cyprus and the Arab world”, Indian Yearbook of International
Affairs, 1958 s. 125-142.

“Conflict of laws in Northern Nigeria”, Journal of African Law, 1 (1957)
s. 87-98. Ayrica International and comparative law quarterly, 4. ser. 8
(1959). s. 442-456.

“Law and custom in Muslim areas in Africa. Recent developments in
Nigeria”, Civilisations, 7 (1957) s. 17-31.

“Law as a social force in Islamic culture and history”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies, 20 (1957) s. 13-40.

“Muslim marriages and the Courts in East Africa”, Journal of African
Law, 1 (1957) s. 14-22.

N. J. Coulson ile beraber, “The Moslem ruler and contractual
obligations”, New York Univ. Law Rev., 33 (1957) s. 917-933.

“Law reform in the Middle East”, International Affairs (London), 32
(1956) s. 43-51.

“Customary law and Islamic law in British African territories”, icinde:
Anderson, J. N. D. (ed.), The future of customary law in Africa, 1955
s.70-87.

“The Syrian law of personal status”, Bulletin of the School of Oriental
and African Studies, 17 (1955) s. 34-49.

“Tropical Africa: infiltration and expanding horizons.” Unity and
diversity in Muslim civilization, 1955 s. 261-283.

“The Shari'a and civil law. (The debt owed by the new civil codes of
Egypt and Syria to the Shari'a)”, Islamic Quarterly, 1 (1954) s. 29-46.

“A draft code of personal law for Iraq”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 15 (1953) s. 43-60.

“Recent developments in Shari'a law”, MuslimWorld, 42 (1952) s. 33-47,
124-140, 190-206, 257-276.



146 Dr

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

. Muharrem KILIC

“The personal law of the Druze community”, Welt des Islams, N.S. 2
(1952) s. 1-9,83-94.

“Homicide in Islamic law”, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, 13 (1951) s. 811-828.

“Recent developments in Shari'a law”, Muslim World, 41 (1951) s. 34-
48, 113-126, 186-198, 271-288.

“Invalid and void marriages in Hanafi law”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 13 (1950) s. 357-366.

“RecentdevelopmentsinShari'alawintheSudan”, Sudan Notes and
Records, 31(1950) s. 82-104.

“Recent developments in Shari'al aw”, MuslimWorld, 40(1950) s. 244-
256.

“The Shari'a today”, Journal of Comparative Legislation and
International Law, 31(1949) s.18-25.



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sayi: 4, 2004, s.141-146

IL.

Cagdas Klasik Figiirler



148 Dr. Muharrem KILIC



islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Sayi: 4, 2004, s.149-174

BATIDA ISLAM HUKUKU ARASTIRMALARINDA

FARKLI BIR SES: WAEL B. HALLAQ

Dog. Dr. Bilal Aybakan®

Abstract
A Different Voice in Islamic Legal Studies in the West: Wael B. Hallaq

This study, which deals with an academic figure of international
reputation, Wael B. Hallag, aims to draw a picture of his Islamic legal
thought, and its development through his academic activities, literary
products, and theses prepared under his supervision. During 25 years
of his academic life, he has been dealing with various aspects of
Islamic jurisprudence. At his post-doctorate period, he first studied the
logical dimention of jurisprudence as well as legal theory (usdl al-figh)
in Islam, then studied the fatwa and judiciary and their ramifications.
Finally through these extensive studies of theory and practice he
attampted to focus on the dialectics between the law and the social li-
fe, thus aiming to penetrate the inner dinamics of law. Throughout
this process, his challenge to the Schachtian paradigm seems to be a
significant imprint, though some regarded his contribution as a new
face of orientalism.

Key words:

Wael b. Hallaq, Islamic jurisprudence, ijtihad, legal logic, fatwa, le-
gal authority, and Schacht

Ozet

Alaninda uluslar arasi sohrete sahip bir diigiiniir olan Hallag’1t konu edinen
bu yazi, onun Islam hukuk diisiincesini, gelisimini ve takip ettigi cizgiyi tasviri
amaclamaktadir. Akademik hayati, telifati, okuttugu dersler ve yaptirdig: tezler-
den hareketle konuya olan ilgisinin boyutlar1 ve diisiincesinin gelisimi belirlenme-
ye cahigilacaktir. 25 yili bulan akademik hayatinda Islam hukukunun pek ¢ok yo-
niiyle ilgelenmekte olan Hallaq, doktora tezinden sonra genelde usil-i fikih 6zel-

* Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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de bu disiplinin mantik boyutuyla, bilahare fetva, yargi ve uzantilariyla ilgilendi.
Nihayet Islam hukuk teori ve pratigine yonelik yogun galismalariyla hukuk-sosyal
hayat arasindaki etkilesime yogunlasti. Kimileri, katkisint oryantalizmin yeni bir
vechesi olarak gorse de caligmalart Schachtct paradigmaya bir meydan okuma
gOrilintiisi vermektedir.

I. Giris

Batr’daki Islam arastirmalarinin sadece Islam hukukuna dair olanlar1 bile
kiiciimsenmeyecek boyutlardadir. Ayrica bu birikimin giderek muazzam bir
artig gosterdigi dusiiniildiigiinde bu yapiy1 6ziimsemenin zorlugu daha da belir-
ginlik kazanir. Bu yapinin bir parcasi veya bir diisiiniiriin bu yap: igindeki yeri,
biitiin ile olan iliskisi g6z ardi edilerek hakkiyla kavranip degerlendirilemeyece-
gine gore su veya bu konuyu yada sahsi arastirmak isteyen kisi bir yandan somut
mesele etrafinda tretilmis literatiirii dikkate almak, 6te yandan tartisma orta-
mina niifuz etmek durumundadir. Bu gergegin farkinda olmak, elbette gerekle-
rini yerine getirmis olma iddiasini igermez. Bu yazi, Islam hukuk bilimi alaninda
Bat1 kamuoyunda temayiiz etmis yasayan bir ismi, Wael b. Hallaq’1 konu edine-
cektir.! Uzun zamandan beri uzmanlik alaninda verdigi yogun iriinlerle dikkat-
leri iizerine ceken Hallag, telifat1 ve diisiinceleri hesaba katilmadan Islam hu-
kuku alaninda uluslar arasi diizeyde arastirma yapilamayacak sahsiyetlerden
biri haline gelmistir.

Il. Hayati

Liibnan asilli bir Hiristiyan Arap aileye mensup 1955 dogumlu Hallaq,
Hayfa Universitesi'nde? lisans (B.A.), Washington Universitesi Yakindogu Dil-
leri ve Edebiyati1 Bolimii’nde” ise lisanststi (Eylil 1979-Haziran 1983) 6grenim
gordii. Bahsi gecen boliimiin bagkan1 Farhat Ziadeh* damismanliginda “I¢tihat
Kapist: Islam Hukuk Tarihinde bir Arastrma’™ isimli tezle 1983 yilinda doktora-
sin1 tamamladi.® Lisansiistii 6grenim gordiigii boliimde bir siire 6gretim gorevli-
ligi de yapan Hallaq, 1985 Eyliil'iinde Kanada’daki McGill Universitesi Islam
Aragtirmalar1 Enstitisi'ne’ yardimci dogent olarak gecti. Burada Haziran

! Wael b. Hallaq daha once de bir tebli§ konusu yapilip yayinlanmigtir: Kilic, Muharrem,
"Klasik Oryantalist Séylemin Islam Hukukuna Yaklagimina Elestirel Bir Bakis: Wael B.
Hallaq Ornegi", 'Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bati'da Islam Calismalar' Sempozyumu, (12
Mayis 2002, Sakarya), Ankara 2003.

2 http://upload.mcgill.ca/courses/UGART207.PDF, erisim tarihi: 26.12.04

3 The Graduate School, Near Eastern Languages and Literature

* Philip K. Hitti’nin talebesi olan Ferhat Ziyadeh de Liibnan asilli bir Hiristiyan Arap aileye
mensuptur.

3 “The Gate of Ijtihad: A Study in Islamic Legal History”

S Esi Ghada Bathish Hallaq da 1988 yilinda ayni béliimde ve aymi danigman ile “Discourse
Strategies: The Persuasive Power of Early Khariji Poetry” (=Soylem Stratejileri: llk Donem
Harici Siirinin Ikna Edici Giicii” http://www.grad.washington.edu/stsv/iphdgrads.htm, erisim
tarihi: 04.02.2005.

7 McGill University, Institute of Islamic Studies
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1989’a kadar yardimci dogent, Haziran 1989-Mayis 1994 arasinda docent, Hazi-
ran 1994’ten bugiine kadar da daimi statiide profesor olarak gorev yapmaktadir
ve ayrica 1990 Eyliil’iinden bu yana McGill Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mu-
kayeseli Hukuk Enstitiisii egitim kadrosunda da yer almaktadir. Belli araliklarla
disaridaki kimi {iiniversitelere de gidip misafir ogretim iiyeligi yapan Hallaqg,
Eyliil-Aralik doneminde olmak tizere 1992’de Endonezya’min Cakarta ve
Yogyakarta, 1995 ve 2000’de ise Cakarta’da Islam Arastirmalar1 Devlet Enstitii-
sii (IAIN)’nde; Eyliil 1996-Mayis 1997 tarihleri arasinda ise Toronto Universi-
tesi, Din Boliimii/Yakin ve Ortadogu Arastirmalari Bolimii*’ nde misafir 6gre-
tim {yesi olarak gorev yapti. 2004-2005 6gretim yili birinci yariyillinda Singapur
Milli Universitesi Hukuk Fakiiltesi’de Islam Hukuku iizerine yogun bir kurs’,
Melbourne Universitesi Hukuk Fakiiltesi Lisansiistii Arastirmalar1'® 2005 prog-
raminda Islam Hukuku Esaslar1 (Fundamentals of Islamic Law) dersi okutacag
belirtilen'! Hallaq, 11 Eyliil sonrasinda pek ¢ok 6énemli davada bilirkisi sifatiyla
miitalaasina da basvurulmaktadir.'? Islamic Law and Society ve Journal of
Islamic and Near Eastern Law (JINEL) gibi saygin uluslar arasi hakemli dergile-
rin yayin kurullarinda da bulunan Hallaq, teblig, makale, kitap, kitap tenkidi
tliriinde zengin bir telifat gerceklestirmistir.

I1. Telifati

Burada, Hallag’in Islam Hukuk diisiincesinin gelisimi ve konuya ilgisinin
boyutlar1 hakkinda bir fikir vermek maksadiyla, yaptig1 doktora tezinden basla-
yarak makale, kitap, teblig ve kitap tenkidi tiiriinden telifati1 kronolojik olarak
verilmistir. Telif tiirint belirtmek tizere doktora tezi (T), makale (M), kitap
(K), kitap tenkidi=review (R), panel/seminer/teblig (P), ansiklopedi maddesi
(A) editorliginii yaptig1 kitaplar (E) seklinde parantez iginde belirtilen
riimuzlarla ifade edilmistir. Metin iginde ilgili yayimin Ingilizce orijinali, paran-
tez icinde Tiirkge karsiligl, dipnotlarda ise tanitici bilgiler verilmistir. Telifatinin
cevirildigi diller hakkinda dipnotlarda verilen bilgiler Hallag’a gosterilen tevec-
ciihiin boyutlarini gostermektedir.

1. (T) “The Gate of Ijtihad: A Study in Islamic Legal History (Igtihat Ka-
pist: Islam Hukuk Tarihinde bir Arastirma)”, Washington University,
The Graduate School, Near Eastern Languages and Literature, 1983.

8 Department of Religion/Department of Near and Middle East Studies

? http://www.nus.edu.sg/nusbulletin/0405/law/32.htm, erisim tarihi: 13.02.2005.

1 Law School Postgraduate Studies in Law

' http://graduate.law.unimelb.edu.au/go/faculty/staff-profiles/all-teachers/index.cfm, erigim
tarihi: 13.02.05.

12 http://www.arts.mcgill.ca/islamic/~hallag/, erigim tarihi 05.08.2004; birtakim ticari davalar-
da da Hallaq'in bilirkisiligine miiracaat edildigi anlagilmaktadir:
http://courts.state.de.us/opinions/(ySw04v4SstuabwnOwOmbemS55)/download.aspx?ID=55720,
erisim tarihi: 13.02.2005.



152 Dog. Dr. Bilal AYBAKAN

2. (M) “Was the Gate of Ijtihad Closed? (ictihad Kapisi Kapan-
di/Kapatildi m1?)”, International Journal of Middle East Studies, 16, 1
(1984), s. 3-41"

3. (M)“Caliphs, Jurists and the Saljugs in the Political Thought of Juwayni
(Ciiveyni'nin Siyasi Diisiincesinde Halifeler, Fukaha ve Selguklular)”
Muslim World, 74, 1 (1984), s. 26-41.

4. (M)“Considerations on the Function and Character of Sunni Legal
Theory (Siinni Ustl-i fikhinin Islev ve Ozelligi Uzerine Bazi Miilahaza-
lar)” Journal of the American Oriental Society, 104, 4 (1984), s. 679-689.

5. (P) University of Cleveland, The Cleveland-Marshall College of Law,
Cleveland, Comparative Links between Islamic Law and the Common
Law, 1-2 March 1985: "The Logic of Legal Reasoning in Religious and

13 Doktora tezinin bir dzeti mesabesinde olan bu makale, daha sonra su kitapta yeniden yay-
imlandz: Islamic Law and Legal Theory, ed. Ian Edge (The International Library of Essays in
Law and Legal Theory, series editor Tom D. Campbell) (Hampshire: Dartmouth Publishing
Co., 1993). Bu makalesi hakkinda Christopher Melchert tarafindan bir tenkit yazis1 yayim-
landr: "George Makdisi and Wael B. Hallaq," Arabica, vol. XLIV, no. 2, April 1997, pp. 308-
316. Ibranice gevirisi: Al-Jama'a (The Chaim Herzog Center for Middle East Studies) 8
(2001): 118-68. Tiirkce cevirisi: Bilal Kuspmar, “Ictihad kapis1 kapali mudir?” Islami Arastir-
malar Dergisi (Ekim, 1993). Japonca cevirisi: Atsushi Okuda (yazara ait bir seckide yay-
mlanacak). Endonezya’nin resmi dili olan Bahasa’ya da gevirisi yapildi ve yazara ait geviriler-
den olusan bir seckide yer alacaktir.

Bu konu Hallaq’tan 6nce de makale diizeyinde islendi: W. Montgomery, Watt, "The closing
of the door of igtihad" in Orientalia hispanica, sive studia F M Pareja octogenario dictata
edenda curavit J] M Barral, Leiden 1974, i, 675-8. Watt’in bu makalesine ulagamadik, dolay-
1styla Hallag’nin bu makaleden hangi boyurlarda yararlandigini tespit edemedik.

Schacht, Anderson ve Gibb gibi miistesriklerin savundugu ama Watt'in ihtiyatla karsiladig
ictihat faaliyetinin hicri iiclincii yy. sonlarinda son buldugu yoniindeki iddiay: tahlil ve tenkit
eden Hallaqg, bu klasik anlayis1 dogru kabul etmenin, ictihat kapisimin kapanmasi ile Islam
tarihindeki bu veya su olay arasinda kurduklar1 baglantilar1 ve bu yondeki yorumlari de tasdik
etme neticesine gotiirecegi uyarisinda bulunur. Nitekim kimi miistesrikler bu meseleyi, yone-
timin miidahalesine karsi ser’i hukukun direncini izah icin, kimi de Islam kiiltiir ve kurum-
larinda gerileme problemini 6rneklendirmek icin kullanir. Kaldi ki I'V. yy. yiizyilin basi veya
VIL. yy. gibi farkh tarihlendirmelere konu yapilan bu farazi mesele Islam tarihinin cesitli
vechelerinin sik sik yeniden insa edilip yorumlanmasinda da kullanilmaktadir. Oysa temel
fikih kaynaklar tizerinde yapilacak sistematik ve kronolojik bir calisma II. yy. sonrasi ictihat
tarihi hakkindaki bu goriiglerin temelsiz oldugunu gosterir. Hallaq’in asil amaci, mezhepler
kurulduktan sonra da ictihad faaliyetinin devam ettigini kanitlamaktir.

Bu arada Hallaq’in gerek goriisiinii elestirdigi Schacht gerek Watt olsun (closing of the door
of ijtihad) seklinde daha titiz ve isabetli bir ifade kullanirken kendisi, ictihat kapisinin ka-
panmasit anlamina gelen ‘insidadu babi’l-ictihad’1 ‘seddu babi’l-ictihad’mug gibi (clocing the
door of ijtihad) olarak ifade etmektedir. Oysa ‘sed’ kapatmak iken ‘insidad’ kapanmak de-
mektir. Boylece o, ictihat kapisinin kapanmasi anlamina gelen bir ibareyi ictihat kapisini
kapatma olarak ifade etmis olmaktadir. Birincisi dogal bir siireci, ikincisi ise bilingli bir ey-
lemi ifade eder. Temel kaynaklarda titizlikle korunan bu ayirim, ne yazik ki Hallaq’in yazis-
1na bir tutarlik icinde yansimamustir.
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Non-Religious Cultures: The Case of Islamic Law and Common Law.
(Islam Hukuku ve Ingiliz [common law] Hukuku Orneginde Dini ve
Ladini Kiiltiirlerde Hukuki Akilyiiriitme Mantig1)"

6. (M) “The Logic of Legal Reasoning in Religious and Non-Religious
Cultures: The Case of Islamic Law and Common Law (Islam Hukuku
ve Ingiliz [common law] Hukuku Orneginde Dini ve Ladini Kiiltiirlerde
Hukuki Akilytiriitme Mantig1)” The Cleveland State Law Review, 34, 1
(1985-6), s. 79-96.1

7. (M) “On the Authoritativeness of Sunni Consensus (Icmam Kaynak
Degeri Uzerine” The International Journal of Middle East Studies, 18, 4
(1986), pp. 427-54.7

8. (M) “On the Origins of the Controversy about the Existence of
Mujtahids and the Gate of Ijtihad (Ictihad Kapisi ve Miictehidlerin
Varlhign Tartigmasiin Kokenleri Uzerine” Studia Islamica, 63 (1986), s.
129-41.1

9. (P) Harvard University, Middle East Studies Center, 19 February 1986:
"Types of Argument in Islamic Jurisprudence (Islam Hukukunda Kanit
Tirleri)"

10. (P) University of Toronto, the Canadian Institute for Advanced Islamic
Research, Islamic Law and Canadian Law: Constraints and Conflicts --
Adoption and Inheritance, 14 June 1986: "Inheritance in Islam:

14 Icinde tekrar basildig1 kitap: Comparative Legal Cultures, ed. Csaba Varga (The Interna-
tional Library of Essays in Law and Legal Theory, series editor T. D. Campbell) (Hampshire:
Dartmouth Publishing Co., 1992), s. 401-418. Tiirkce ¢evirisi: Muharrem Kili¢, "Dini ve Dini
Olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil Yiiriitmenin Mantig1: Islam Hukuku ve Ingiliz Hukuku
(Common Law) Ornegi", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 5, 2002. Yazara
ait bir seckide yer almak iizere Bahasa’ya da cevirisi yapilmistir.

15 Miiellife ait bir segkide yer almak iizere Atsushi Okuda tarafindan Japonca’ya, ayn1 mak-
satla Bahasa diline de cevirisi yapilmistir.

Hallag’in bu makalesi, George F. Hourani’nin daha dnce ayni temayi igledigi “The Basis of
Authority of Consensus in Sunnite Islam” (Studia Islamica, 21 (1964), s. 13-60), Bernard
Weiss’in “Al-Amidi on the Basis of Authority of Consensus” (in Essays on Islamic Civiliza-
tion, ed. Donald P Little, Leiden 1976, s. 344-351) ve A.M. Turki’nin “L’ijma ummat al-
mu’minin entre la doctrine et l'histoire” (Studia Islamica, 59 (1984), s. 49-78) adli makalel-
erinin bir harmani niteligindedir.

16 “Was the Gate of Ijtihad Closed?” makalesindeki bir alt bagligin gelistirilmis bicimi olan bu
makalenin Farsca cevirisi: A. Kazemi-Moussavi, “Rishaha-yi Bahth dar Bara-yi Vujud-i
Mujtahid va Bab-i Ijtihad,” Tahgigat-i Islami, 5, 1-2 (1369/1990-1), s. 123-34. Bahasa’ya
ceviren: Nurul Agustini, “Kontroversi Sputar Terbuka dan Tertutupnya Pintu Ijtihad”, Hik-
mat, 7 (1992), s. 43-54. Yazara ait bir seckide yer almak iizere ayni dile bir ¢evirisi daha
yapilmistir. Bognakga’ya ceviren: Aid Smaji¢, "O porijeklu polemike o postojanju mudztehida
i zatvaranju vrata idztihada", Glasnik [Z-e, br. 7-8 (2004), str. 811-821,
http://www fin.ba/fin_info/bibliografije/aid_smajic.htm, erisim tarihi: 12.02.05.
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Classical Law and Modern Reform. (Islam’da Miras: Klasik Hukuk ve
Modern Reform)"

11. (M) “The Development of Logical Structure in Islamic Legal Theory
(Ustl-i fikhin Mantiki Yapisinin Gelisimi)” Der Islam, 64, 1 (1987), s.
42-67.7

12. (M) “A Tenth-Eleventh Century Treatise on Juridical Dialectic (Bir 10-
11. yy. Hilaf Risalesi” Muslim World, 77, 2-3 (1987), s. 198-227.

13. (P) University of Chicago, the Center for Middle Eastern Studies: 5
November 1987: "Shafi‘i, his Risala, and the Later Development of Usil
al-figh. (Safii, Risale’si ve Ustl-i fikhin Sonraki Gelisimi)";

14. University of Chicago, the Center for Middle Eastern Studies: 6
November 1987: "Islamic vs. Greek Logic: Ibn Taymiyya's Critique of
the Aristotelians. (Grek Mantigina Karsi Islam Mantig: Ibn
Teymiye’nin Aristocular1 [Messaileri] Elestirisi)"

15. (M) “Notes on the Term Qarina in Islamic Legal Discourse (Islam Hu-
kuk Soyleminde Karine Terimi iizerine Bazi Notlar” Journal of the
American Oriental Society, 108, 3 (1988), pp. 475-80.'8

16. (A)“Al-Mantiq al-Usali (Usal-i fikih Mantigi)” (“Legal Logic (Hukuk
Mantig1)”), al-Mawsu‘a al-Falsafiyya al-‘Arabiyya (The Arabic
Encyclopaedia of Philosophy) (Beirut, 1988), cilt, II, kisim, ii, s. 1289-
95.1

17. (M) “Non-Analogical Arguments in Sunni Juridical Qiyas (Siinni Fikhi
Kiyasinda Analojik Olmayan Kanitlar)” Arabica, 36, 3 (1989), pp. 286-
306.%

18. (M) “The Use and Abuse of Evidence: The Question of Provincial and
Roman Influences on Early Islamic Law (Delil Istimali ve Suistimali:

7 Bu makale, makalelerinden olugan su derleme eserinde tekrar basildi: Islamic Law and
Legal Theory, (Hampshire: Dartmouth Publishing Co., 1993). Japonca ¢evirisi, yazara ait bir
seckide yayinlanmak iizere Atsushi Okuda tarafindan yapildi.

'8 Yazara ait bir seckide yayinlanmak iizere Bahasa diline gevirisi yapildi.

19 Bu yazi, biiyilk oranda “Logic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in
Sunni Jurisprudence,” isimli makalesi ile Ibn Taymiyya Against the Greek Logicians isimli
eseri ve kismen de “Non-Analogical Arguments in Sunni Juridical Qiyas,” makalesinden
iretilmisir.

2 Tiirkge gevirisi: Bilal Aybakan, “Siinni Fikhi Kiyasinda Analojik Olmayan Kanitlar”, ILAM
Arastirma Dergisi, 111: 2 (1998). Miiellifin makalelerinden olusan bir ceviri derlemesinde yer
almak iizere Atsushi Okuda tarafindan Japonca’ya ve yine ayni maksatla Bahasa diline de
gevirisi yapildi.
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Roma ve Eyaletlerinin Erken Islam Hukukuna ” Journal of the
American Oriental Society, 110, 1 (1990), pp. 79-91.%

19. (M) “Logic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in
Sunni Jurisprudence,” Arabica, 37, 3 (1990), pp. 315-358.%

20. (M) “On Inductive Corroboration, Probability and Certainty in Sunni
Legal Thought,” in Nicholas L. Heer, ed., Islamic Law and
Jurisprudence: Studies in Honor of Farhat J. Ziadeh (Seattle: University
of Washington Press, 1990), pp. 3-31.%

21. (E) Islamic Studies Presented to Charles J. Adams, co-editor, Leiden:
E.J. Brill, 1991.

22. (M) “The Primacy of the Qur’an in Shatibi’s Legal Theory,” in Islamic
Studies Presented to Charles J. Adams, eds.Wael B. Hallaq and Donald
P. Little (Leiden: E.J. Brill, 1991), s. 65-86.%*

23. (R) "Shukri B. Abed's Aristotelian Logic and the Arabic Language in
Alfarab” (Albany: State University of New York Press, 1991)", al-
Masaq, (1991), IV: 79-80.

24. (M) “Ibn Taymiyya on the Existence of God,” Acta Orientalia
(Copenhagen), 52 (1991), s. 49-69.%

25. (P) University of Manchester (UK), Department of Middle Eastern
Studies, Law and its Interpretation in Judaism and Islam, 22-25
September 1991: "Usiil al-figh and Originality. (Us{l-i fikih ve Ozgiin-
luk)"

2! Miiellifin makalelerinden olugan bir geviri derlemesinde yer almak iizere Bahasa diline
gevirisi yapildi.

2 Tiirkge Cevirisi: Bilal Aybakan, “Mantik, Formel Kanitlar ve Kamtlarm Siinni Fikih
IIminde Formel Hale Getirilmesi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998-1999), 195-
236. Yazara ait bir seckide yayinlanmak iizere Atsushi Okuda tarafindan Japonca’ya cevirildi.
Bu makalenin 1. Boliimi, 19-22 Kasim 1986 tarihlerinde Boston'daki Middle East Studies
Association'm Yirminci Y1l Toplantisi'na sunulan bir tebligin gelistirilmis bicimidir.

2 Tirkge gevirisi: Muharrem Kilig, "Stinni Hukuk Diigiincesinde Tiimevarimsal Destekleme,
Zannilik ve Kat'ilik", Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 6, 2002. Yazara ait bir
seckide yayinlanmak iizere Atsushi Okuda tarafindan Japonca gevirisi yapildi, ayn1 maksatla
Bahasa diline de gevirisi yapildi.

2 Miiellife ait bir segkide yer almak iizere Atsushi Okuda tarafindan Japonca’ya ve yine ayni
maksatla Bahasa diline cevirisi yapildi. Bernard Weiss’in “The Primacy of Revelation in
Classical Islamic Legal Theory as Expounded by Sayf al-Din al-Amidi” (Studia Islamica, 59
[1984], 79-109) makalesi Hallaq’in bu makalesi icin bir ilham kaynag1 mesabesindedir.

» Cok seyrek de olsa Hallag’mn hukuk alan1 diginda verdigi iiriinlerden biri olan bu makalesi
hukuk mantig1 cercevesinde yiriittiigli calismalarinin bir yan tiriinii mesabesindedir. Tiirkce
cevirisi: Bilal Kuspmnar, Ibn Teymiyye'ye Gore Allahin Varhg, Sosyal Bilimler Dergisi, 3
(April, 1993), s. 135-153.
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26. (M) “Usil al-figh: Beyond Tradition, (Usiil-i fikih: Gelenegin Otesinde”
Journal of Islamic Studies, 3, 2 (1992), s. 172-202.%

27. (P) Universitas Islam Indonesia, the Faculty of Law and Shari a,
Yogyakarta, Indonesia, 12 November 1992: "Islamic Legal Theory in
History and in Modern Legal Reform. (Tarihte ve Modern Hukuk Re-
formunda Usil-i Fikih)"

28. (P) Universitas Muhammadiyya, The Faculty of Islamic Law, Surakarta
(Solo), Indonesia, 21 November 1992: "Usil al-figh, Ijtihad and Social
Change in the Modern Muslim World. (Modern Islam Diinyasinda
Usil-i Fikih, Ictihad ve Sosyal Degisim)"

29. (P) Fikih ve ustl-i fikih arastirmalar1 yontemine iligkin altt konusma
State Institutes of Islamic Studies (IAIN), Endonezya: Bandung, 17
Ekim; Semarang, 29 Ekim; Yogyakarta, 6 Kasim; Malang, 28 Kasim;
Surabaya 26 ve 30 Kasim 1992.

30. (K) Ibn Taymiyya against the Greek Logicians, Oxford: The Clarendon
Press, 1993.77

31. (M) "Was al-Shafi‘i the Master Architect of Islamic Jurisprudence?"
International Journal of Middle East Studies, 4 (November 1993), s. 587-
605.%

2 Miiellifin makalelerinden olugan bir segkide yer almak iizere Atsushi Okuda tarafindan
Japonca’ya ve yine ayn1 maksatla Bahasa diline de cevirisi yapilmustir.
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: basic ideas. with English translation of the chapters on an-nasikh wa-al-mansukh, Lahore,
1961; Ahmad Hasan, “Al-Shafi'i's role in the development of Islamic jurisprudence”, Islamic
Studies v, 3, 1966, 239-73; Abdel-Magid Turki, 'La logique juridique, des origines jusqu'a
Shafi'l (Réflexions d'ordre méthodologique)', Studia Islamica, Ivii, 1983, 31-45; George Mak-



Batida islam Hukuku Arastirmalarinda Farkli Bir Ses: Wael B. Hallaq 157

32. (R/E?) Co-author. Symposium on Religious Law: Roman Catholic,
Islamic, and Jewish Treatment of Familial Issues, Loyola of Los Angeles
International and Comparative Law Journal, 1, 16 (1993), pp. 41 £, 53 f,,
79 1.

33. (P) Dalhousie University, Dalhousie Law School, Halifax, 18 March
1993: "The Individual vs. the Community in Islam: Human Rights in the
Medieval and Modern Contexts. (Islam’da Toplum Karsisinda Birey:
Ortacag ve Modern Baglamlarda Insan Haklari)"

34. (P) Columbia University, Department of Near Eastern Studies, 23
September 1993: "Fatwa and the Evolution of Islamic Substantive Law.
(Fetva ve Islam Maddi Hukukunun Evrimi)"

35. (P) Yale University, the Yale Center for International and Area
Studies, Islamic Law and Religion, 24-25 September 1993: "Dynamics
of Change and Growth in Islamic Substantive Law. (Islam Maddi Hu-
kukunda Degisim ve Geligsimin Dinamikleri)"

36. (P) Michael R. Moodie; James Conn; Azizah Y. alj-Hibri; Michael J.
Broyde; Peter J Cataldo; Wael B. Hallaqg; Elliott N. Dorff; Russell E.
Smith; William E. May. Symposium on Religious Law: Roman
Catholic, Islamic, and Jewish Treatment of Familial Issues, Including ...
In Vitro fertilization, ..., 16 Loy. L.A. Intl & Comp. L.J.9 (November
1993).

37. (R) Bernard Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence
in the Writings of Sayf al-Din al-Amidi, in International Journal of
Middle East Studies, 26 (1994), 152-154.

38. (M) "From Fatwas to Furu‘: Growth and Change in Islamic Substantive
Law'® Islamic Law and Society, I: 1 (1994), pp. 17-56.

39. (M) "Murder in Cordoba: Ijtihad, Ifta’ and the Evolution of Substantive
Law in Medieval Islam" Acta Orientalia (Oslo), 55 (1994), pp. 55-83.

disi, “The juridical theology of Shafi'i: Origins and significance of usil al- figh”, Studia
Islamica, lix, 1984, 5-47. Safii 6ncesi donemde fikih terimlerinin durumu hakkinda bilgi veren
su makale de son derece yararli bir calismadir: Zafar Ishaq Ansari, “Islamic juristic termi-
nology before Safi'i. A semantic analysis with special reference to Kufa”, Arabica, xix, 1972,
255-300;
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32 Usdl-i fikhin baglangicindan modern déneme kadarki tarihi, ana konular: ve ilgili dok-
trinlerin tahlilini iceren bu kitap alt1 bolimden olusmaktadir. Usil-i fikih kavraminin ilk
donemde ortaya cikigini inceleyen birinci boliim Kur’an’in hem vahiy siirecinde hem sonraki
donemlerde bir hukuk kaynagi islevi gordigii ve siirekli Siinnet ile birlikte miitalaa edildigi
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yorumlari ve zor goriigleri tercih ederek avamin yiikiinii agirlagtirdiklarini iddia eder. Altinct
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erisim tarihi: 13.02.2005) College of Law, Ohio State University; Aziz Al Azmeh, History of
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can Studies, University of London 61 (1998): 537-538; Colin Imber, Law and History Review,
17: 3 (1999), 626; Murteza Bedir, Middle East Studies Association Bulletin, 33: 1 (1999); David
Powers, Middle East Quarterly (June 1999); Jane Dammen McAuliffe, Religious Studies
Review, 25 (1999): 436-437; Rudolf Peters, Islamic Law and Society, 6: 2 (1999), 281-4;
Muhammad Khalid Masud, Journal of Islamic Studies, XI: 3 (2000), 363-6; Christopher Mel-
chert, Journal Of Near Eastern Studies, 62: 3 (2003).

Bahasa gevirisi: E. Kusnadiningrat and Abdul Haris bin Wahid, Sejarah Teori Hukum Islam:
Pengantar untuk Usill Figh Mazhab Sunni (Jakarta: PT).
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33 http://www.eea.csic.es/qantara/resenas.html, erisim tarihi: 26.12.2004.

* James Robson’un “Muslim Tradition: The Question of Authenticity”, (Memoirs and Pro-
ceedings, Manchester Library and Philosophical Society, 93 :7 [1951-2], 84-102) makalesi ve
yine ayni sahsa ait “Hadith” (Encyclopedia of Islam, New Edition, III, 28) madde esliginde
okunmasi gereken bu yazi, nebevi hadislerin en temel sorunlarindan biri olan sithhat mese-
lesinin Batr’daki seriivenini konu edinmektedir. Hadis malzemesinin biiyiikk bir kisminin
mevzu oldugu iddiasi ilkin 1848’de Gustav Weil, ardindan 1861’de Aloys Sprenger tarafindan
ileri siirtildi. Bu iddiay1 ilk elestirel inceleme konusu yapan Ignaz Goldziher’dir. O,
hadislerin biiyiik bir ¢cogunlugunun, Hz. Peygamber degil, daha sonraki donemlere ait bir
malzeme niteliginde oldugunu ileri siirdii. Goldziher’in genel olarak hadislere yonelik bu
elestirel yaklasimini, ahkam hadisleri 6zelinde gelistiren J. Schacht daha ileri giderek aksi
kanitlanmadikca hadislerin uydurma oldugunu kabul etmek gerektigi iddiasinda bulunur.
Hadis malzemesinin otantikligi meselesinde ii¢ farkli yaklasgimin mevcut olduguna temas
eden Hallaq, bunlardan her birini temsil eden sahsiyetlerden drnekler verdikten sonra, her
i¢ anlayisa sahip olanlarin da paylastigi bir noktaya dikkatleri ¢eker. O da hepsinin, ilk
donem ve orta ¢ag Miisliiman bilginlerinin nebevi hadis literatiiriiniin esas olarak otantik
oldugu, énemli miktarda mevzu hadislerin bulunmasina ragmen, en azindan Kiitiib-i sitte’yi
olusturan malzemenin otantik oldugu goriisiinii benimsedigini kabul eder. Bu meseledeki
modern ihtilafin ancak bu geleneksel dini kabuller karsisinda bir anlam ifade edebilecegini
belirten Hallaq, mezkur geleneksel kabuller olmasaydi, problem teskil edecek herhangi bir
ihtilafin da ziithur etmeyecegini iddia eder. Miislimanlarin bu malzemeyi hangi kriterlere
gore sahih saydigini aragtirip bunu elestirmemiz gerekirken yanlig bir yontem izlenerek
anlamsiz bir tartismanin yiiz elli yildan beri devam ettigini ileri siirmektedir. Misliman
bilginlerin ¢ozdiagii bir meseleyi faraziyelerden hareketle giindeme getirmenin sahte bir
problem oldugunu belirttikten sonra usil-i fikihta gelistirilen yontemi esas alarak hadislerin
rivayet yoniinden tasnifine ve bunlardan her birinin bilgi degerine temas eder. icmanin kay-
nak degerini konu ettigi makalesindeki birikimini yedegine alarak lafzi ve manevi tiirleriyle
tevatiir kavramina ayrintili olarak yer verir.
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84. (P) The IAIN of Surabaya, Indonesia, November 15, 2000: “Modern
Islam, the West and Islamic Legal History. (Modern Islam, Bati ve Is-
lam Hukuk Tarihi)”

85. (P) The Faculty of Graduate Studies, Muhammadiyya University,
Jakarta, November 24, 2000: “The State of the Art in Islamic Legal
Studies. (Islam Hukuk Arastirmalarinda Sanatin Durumu)”

86. (K) Authority, Continuity and Change in Islamic Law. Cambridge:
Cambridge University Press, 2001."

87. (M) “From Regional to Personal Schools: A Reevaluation, (Bolgesel-
den Sahsi Ekollere: Bir Yeniden Degerlendirme)” Islamic Law and
Society, 8:1 (2001), s. 1-26.%

37 Reviewed by A.A. Sachedina, H-Mideast-Medieval (December, 2003). Alt1 béliim, bir 6zet
ve sonuctan olusan bu kitabin sadece igindekiler listesi ile birinci bolimi elimize gegti. Bir
anlamda giris niteligindeki birinci bolim “Juristic typologies: a Framework for an enquiry”
bagligini tagimaktadir. Burada tabakat literatiiriiniin mezheplerin kurulusundan sonra ortaya
¢iktigini, mictehidlere iliskin derecelendirmelerin bundan sonra yapildigini belirttikten sonra
Tancali bir grubun sordugu ii¢ soruya verdigi cevap vesilesiyle dede Ibn Riisd’iin temas ettigi
ticlii bir tasnifle meseleye giren Hallaq daha sonra Ibn Salah’in yaptig: tasnife deginmektedir.
Biitiin bu anlatimlarda temel kaygisi ictihadin mezhepler kurulduktan sonra da devam et-
tigini kanitlamaktir.

3 Arapga gevirisi: “min mezahib’l-emsar ve’l-ekalim ile’l-mezahibi’l-fikhiyyeti’s-sahsiyye”, el-
Ictihad, yil: XV, sayi: 57-58 (2003). Islam hukuk tarihinin ilk dénemindeki olusumlarin
niteligi etrafinda Batr’da yapilan degerlendirmeleri konu ettigi makalesinde Hallaq, hicri
ikinci yy. ve iiglincii yy.in ilk yarisinda cografik ekollerin hakim oldugu, sonraki ekollerin belli
sahislar etrafinda olustugundan hareketle, eski ekollerin bir doniisiim gecirerek bu hale
geldigi yontndeki anlayisi elestirmekte, cografik ekollerin kesinlikle viicud bulmadigini,
sonraki ekollerin de kisisel olmadigini ve bir doniisiimiin de vuku bulmadigini iddia etmekte-
dir. Pek ¢ok konuda oldugu gibi hukuk tarihinin ilk dénemine ait nitelemeler hakkinda da
Schacht’in goriislerinin kisa zamanda bir paradigma halini aldigini belirten Hallaq, kendisi-
nin de Schacht’a ait bu donitisiim fikrine, elestiri siizgecinden gecirmedigi icin, bir kag yil siki
sik1 sarildigimi itiraf eder. Schacht’a ait ama temelsiz oldugunu fark ettigi bu gorisi
elestirdigini belirtir. Aslinda bu makaleyi kaleme alisinin temel saikinin C. Melchert’in bu
yondeki yayinlari oldugunu tahmin ediyoruz. Melchert’in, gerek Siinni fikih mezheblerinin
olusumunu inceledigi doktora tezinde (The Formation of the Sunni Schools of Law: 9th — 10th
Centuries C.E., Leiden, 1997), gerek daha sonra yazdig1 ve belli merkezlerde beliren fikhi
olusumlar inceledigi bir makalesinde (“How Hanafism came to originate in Kufa and Tradi-
tionalism in Medina”, Islamic Law and Society, 6: 3 (1999), 318-347) Schacht’in goriisleri
dogrultusunda bu konuya temas etmesi Hallaq'in 6fkesini tetiklemistir. Makalenin akigindan
bu izlenim rahatlikla cikarilabilmektedir. Hallag, Melchert’in bahsi gecen yerlerdeki agik-
lamalarini mevcut olmayan bir problemi ¢dzme girisimi olarak nitelemektedir. Hallag, 9
Mayis 2000 tarihinde (Princeton University, Department of Near Eastern Studies) verdigi ve
ayni baslig1 tastyan bir bir konugsmasindan tirettigi bu makalesi, Nimrud Hurvitz (“Schools of
Law and Historical Context: Re-Examining the Formation of the Hanbali Madhhab”, Islamic
Law and Society, 7: 1 [2000], 37-64) tarafindan ortaya konulan bir yaklagim ile benzerlikler
tastmaktadir. Bu konuda Hallaq, Hurvitz’in makalesinin, kendi makalesi tamamlandiktan
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(A) “Innovation (Bid’at/Tecdid)”, Encyclopaedia of the Qur'an, edited
by Jane Dammen McAuliffe (Leiden: Brill, 2001), (536-537)

(P) “Can the Shari‘a be Restored? (Seriat Geri Getirilebilir mi?)” (As
part of conference proceedings, Georgetown University, April 2001).
“Can the Shari'a be Restored?”, in Islamic Law and the Challenges of
Modernity, edited by Yvonne Yazbeck Haddad and Barbara Freyer
Stowasser, AltaMira Press, 2004, 21-34.%°

(A) "Apostasy (Irtidad)" Encyclopaedia of the Quran, edited by Jane
Dammen McAuliffe (Leiden: Brill, 2001), 119-122

(A) “Contracts and Alliances (Akitler ve Ahitler)”, Encyclopaedia of the
Qur’an, edited by Jane Dammen McAuliffe (Leiden: Brill, 2001), (431-
435)

(M) "On Dating Malik's Muwatta', (Malik’in Muvatta’in1 Tarihlendirme
Uzerine" UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, 1, 1 (2001-
02): 47-65.

(M) “Takhrij and the Construction of Juristic Authority, (Tahric ve
Fikhi Otoritenin Insas1)" Studies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard
Weiss (Leiden: Brill, 2002): ca. 20pp.

(M) "A Prelude to Ottoman Reform: Ibn ‘Abidin on Custom and Legal
Change, (Osmanlh Reformuna Bir Baglangic: Orf ve Hukuki Degisim
Uzerine Ibn Abidin" in Histories of the Modern Middle East New
Directions, eds.: Hakan Erdem, Ursula Wocoeck ve Israel Gershoni,
Boulder and London: Lynne Rienner, 2002, s. 37-55.

(M) “The Question of Origins or Doctrine? Islamic Legal Studies as
Colonialist Discourse. (Kokenler Sorunu mu Doktrin mi? Somiirgeci
Soylem Olarak Islam Hukuk Arastirmalar1)” UCLA Journal of Islamic
and Near Eastern Law. Volume 2: 1, (2002-2003).

(R) Nimrod Hurvitz: The Formation of Hanbalism: Piety into Power,
Reviewed by Wael B. Hallaq, Journal of Islamic Studies, 15 (2004), 345-
347,

sonra ortaya ciktigini belirterek herhangi bir etkilenme izlenimine kapilmamasi uyarisinda

bulunur.

¥ Haddad (History of Islam and Christian-Muslim Relations, Georgetown U.), Stowasser
(Arabic Language, Literature, and Linguistics; Georgetown U.)

“ Bu makalenin muhtemel esin kaynagi: Harald Motzki, “The Prophet and the cat: On Dat-
ing Malik’s Muwatta and Legal Traditions”, JSAI, 22 (1998), 18-83; Aslinda Motzki,
makalesinde N. Calder'n Studies in Early Muslim Jurisprudence kitabindaki Muvatta’nin
yazilig tarihine iliskin tezine bir reddiyedir.
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97. (P) “Islamic Law, Terrorism and Current International Political
Turmoil (Islam Hukuku, Terorizm ve Mevcut Uluslararas1 Kargasa)”,
McGill University, Montreal, 17 August 2004.*!

98. (E) The Origins and Evolution of Islamic Law (Themes in Islamic Law),
2004.4

99. (E) The Formation of Islamic Law (Islam Hukukunun Olusumu)
(Formation of the Classical Islamic World, 27), Ashgate, 2004.*

IV. Okuttugu Dersler

Yirmi yili agkin 6gretim iiyeligi hayatinda Islam hukukunun cesitli alan ve
yonlerini konu edinen dersler veren Hallaq’n okuttugu ders bashklarindan bir
kismu soyledir:

1) Usil-i Fikih (Islamic Jurisprudence)

2) 20. yy.da Islam Hukuk Diisiincesi (Islamic Legal Thought in the 20th
Century)

3) Civeyni'nin Burhan’indan Okumalar (Readings in Juwayni's Burhan)

4) Civeyni'nin Verakat'ma Abbadinin Yaptigi Serh’ten Okumalar
(Readings in ‘Abbadi’s Commentary on Juwayni’s Waraqat)

“! http://www.iseas.edu.sg/nlissued.pdf, erisim tarihi:27.12.04. Newsletter of Institute of South-
east Asian Studies, issue 4, October 2004.

# Contents: 1. The pre-Islamic Near East, Muhammad and Quranic law; 2. The emergence
of an Islamic legal ethic; 3. The early judges, legal specialists and the search for religious
authority; 4. The judiciary coming of age; 5. Prophetic authority and the modification of legal
reasoning; 6. Legal theory expounded; 7. The formation of legal schools; 8. Law and politics:
caliphs, judges and jurists; Conclusion.

# Contents: Wael B. Hallaq, Introduction and select bibliography — I. M. Lapidus: The
arab conquests and the formation of islamic society (1982) — J. Schacht: Pre-islamic back-
ground and early development of jurisprudence (1955) — J. Schacht: Foreign elements in
ancient islamic law (1950) — S. D. Goitein: The birth-hour of muslim law?: an essay in exe-
gesis” (1960) — P. Crone: Two legal problems bearing on the early history of the Qur’an
(1994) — U. Mitter: Unconditional manumission of slaves in early islamic law: a hadith
analysis (2001) — H. Motzki: The role of non-arab converts in the development of early
islamic law (1999) — I. Abramski-Bligh: The judiciary (qadis) as a governmental administra-
tive tool in early islam (1992) — Z. 1. Ansari: Islamic juristic terminology before Shafi’l: a
semantic analysis with special reference to Kufa (1972) — W. Hallaq: Was al-Shafi‘i the
master architect of islamic jurisprudence? (1993) — Dewin Stewart: Muhammad b. Davud
al-Zahir?’s manual of jurisprudence, al-Wusil ila ma‘rifat al-ustil — W. Hallaq: Early Ijtihad
and the later construction of authority (2001) — C. Melchert: The formation of the sunni
schools of law — Muhammad Qasim Zaman: The caliphs, the ‘ulam&’, and the law: defining
the role and function of the caliph in the early ‘abbasid period (1997).
http://www.ashgate.com/subject_area/downloads/formation_classical_islamic_world.pdf,
18.12.04; http://www.porticolibrerias.es/c/PS627ARA.pdf, erisim tarihi: 18.12.04
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Islam Hukukunun Kokenleri ve Erken Dénem Gelisimi (The Origins
and Early Evolution of Islamic law)

Fikih ve Fikih Usdli Tarihi (VII-XX. yy.) (History of Islamic Law and
Jurisprudence [Seventh-Twentieth Century]

Ortagag Islam’inda Hukuk ve Hukuki Akil Yiiriitme (Law and Legal
Reasoning in Medieval Islam)

Fikih ve Ustl-i Fikhin Ana Meseleleri (Central Questions in Islamic
Law and Legal Theory)

Islam Hukuk Soylemi (Islamic Legal Discourse)

10) Edebi’l-Miifti Okumalar: (Readings in Adab al-Mufti)
11) Kadi ve Mahkeme: Islam Yargi Hukuku Arastirmalari (The Qadi and

his Court: Studies in the Islamic Judiciary)

12) Islam Mantig1 (Islamic Logic)

13) Tbn Teymiye’nin Grek Mantigina Reddiyesi (Ibn Taymiyya's Refutation

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

of Greek Logic)
V. Yonettigi tezler

Asep Saepudin Jahar, “Abu Isaq Al-Shatibi's Reformulation of the
Concept of Bid'a: A Study of his al-I'tisam (Ebu Ishak es-Satibi’nin
Bid’at Kavrammi Yeniden Formiillestirmesi: el-I’tisim Adli Eserine
Dair bir Inceleme)”.

Kusmana, “Shafi'i's Theory of Naskh and his Influence on Ulum Al-
Qur'an (Safii’nin Nesh Teorisi ve Uliimii’l-Kur’an Adl Eserine Tesiri)”.

Ratno Lukito, “Islamic Law and Adat Encounter: The Experience of
Indonesia (Islam Hukuku ve Adet ile Kargilasmasi: Endonezya Tecrii-
besi)”.

F Nurasiah, “Muhyi al-Din Ibn al-Arabi's Views on Shari'ah: A
Preliminary Study of the Legal Element in His Writings (Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin Seriat’a Dair Goriisleri: Eserlerindeki Hukuki Unsura
Yonelik Bir On Inceleme)”.

Ahmad HAKIM, “Muhammad ibn Idris Al-Shafi'i anq his role in the
development of Islamic legal theory (Muhammed b. Idris es-Safii ve
Usil-i Fikhin Gelisimindeki Rolii)”.

Akh MINHAHI, “Joseph Schacht's contribution to the study of Islamic
Law (Islam Hukuku Arastirmasina Joseph Schacht’in Katkist)”.

Nawir Yuslem NURBAIN, “Ibn Qayyim's reformulation of the fatwa
(Ibn Kayyim’in Fetvay! Yeniden Formiillestirmesi)”.
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8) Aswita TAIZIR, “Muhammad 'Abduh and the reformation of Islamic
Law (Muhammed Abduh ve Islam Hukukunun Reformasyonu)”.

9) Yudian WAHYUDI, “Hasbi' theory of Ijtihad in the context of
Indonesian Figh (Endonezya Fikh1 Baglaminda Hasbi I¢tihat Teorisi)”

10) Agusni YAHYA, “The impact of colonial experience on the religious
and social thought of Sir Sayyid Ahmad Khan and Ahmad Hassan: a
comparison (SOmiirgecilik Tecriibesinin Sir Seyyid Ahmed Han ve
Ahmed Hassan’m Dini ve Sosyal Diistincesine Etkisi)”, Howard
Federspiel ile ortak danisman.

11) Amhar RASYID, “Some Qur'anic legal texts in the context of Fazlur
Rahman's hermeneutical method (Fazlur Rahman’in Yorumsama Me-
todu Baglaminda Baz1 Ahkam Ayetleri)”.

12) Sit1 Qomariyah, “Al-Ghazali's Theory Of Munasaba In The Context Of
The Adaptability Of Islamic Law (Islam Hukukunun Benimsenmesi
Baglaminda Gazali'nin Miindsebe Teorisi)”, Ma. Mcgill University,
1994. 119 s.

13) Farouk Mitha, “Re-Reading Al-Ghazali: Orthodoxy, Reason And
Authority in The 'Kitab Al-Mustazhiri' (Gazali’yi Yeniden Okuma:
‘Kitabii’'l-Mustazhiri’de Ehl-i Siinnet ve Otorite)” McGill University,
1993. 189 pp.*

V. Diisiincesinin Gelisimi

Kara Avrupasinda G. Bergstrisser, Ignaz Goldziher, C. Snouck
Hurgronje ve Eduard Sachau ile baglayip gelisen ve Joseph Schacht ile zirveye
ulasan Islam hukuk anlayis1 XX. yy.in ortalarindan itibaren Batr’nin akademik
cevrelerinde hakim bir paradigma haline geldi. Ilkin Avrupa’da kok salan sonra
da Amerika’ya intikal eden bu anlayisinin yeni kitaya gecisine Hurgronje ve
Goldziher telifatiyla, MacDonald, Gibb ve Schacht ise hem telifatiyla hem de
bizzat Amerikan iiniversitelerinde ders vererek aracilik ettiler.* Avrupa kokenli
bu olusumun seksenli yillarda aldig1 bicimle yiizlesen Hallaq, 6zellikle ustil-i
fikih ve fikih tarihine terettiib eden yonleriyle bu yapinin gozden gecilirmesi
gerektigini ileri siirer. Bernard Weiss, George F. Hourani, A. M. Turki, George
Makdisi gibi isimlerin birikimlerinden da istifade eden Hallaq, Schacht’in otori-
tesine beslenen kayitsiz sartsiz teslimiyetten ve onun otoritesini ihya edici giri-
simlerden rahatsizlik duyar.

# Hallag’'in danismanhginda hazirlanan bu tez su isimle kitap olarak yaymlanmugtir: (Al
Ghazali and the Ismailis: a Debate on Reason and Authority in Medieval Islam =Gazali ve
Ismaililer: Ortagag Islam’inda Akil ve Otorite) (London: I. B. Taurus in Association with the
Institute of Ismaili Studies, 2001: Reviewed by Frank Griffel.

% Akram Rana, “Usil al-figh and American Scholarship”, Hamdard Islamicus, 21: 1 (1998),
15.
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Islenecek malzemenin ¢ogunlukla yazmalardan olustugu ve bunlarin da
siirlt yerlerde bulundugu bir evrede olusan klasik oryantalist anlayis, tenkitli
nesirlerin artigina paralel olarak kismen tashihe ugramissa da, 6nyargilara daya-
I1 kimi maksatl fikirleri biinyesinde barindirmaya ne yazik ki devam etmistir.
Klasik Islami literatiir hakkinda Miislimanlarin bu birikimi bizzat basarmig
olamayacaklari, dolayisiyla bunu mutlaka bir yerlerden devsirmis olmalar1 ge-
rektigi inanci, kimi oryantalistleri, Yahudilik, Hiristiyanlik, Yunan, Roma, Pers
ve hatta Cahiliye kalintilarinda kaynak arayisina sevketmistir. Bir sekilde bag-
lant1 kuramadiklar1 konular1 da pek 6zgiin olmamakla niteleyerek gozden dii-
siirmeye gayret etmislerdir. Bu yaklagim tarzi, Miisliimanlar1 ve Islam’1 yakin-
dan taniyan Hallaq1 oldukga rahatsiz etmig ve bunu ilmi 6lgiiler icinde elestir-
meye calismistir.

1. Evre

Fikih ilminin gizemli diinyasina ictihat kapisindan giris yapan Hallaq, bir
taraftan ictihat faaliyetinin teorik yapisi niteligindeki ustl-i fikha niifuz edip bu
yonde yol almaya calisirken, diger yandan da konuyla ilgili Bati efkari
umumiyesinde kdklesmis ve sorgulanmaya cesaret edilmeyen goriis ve kanaatle-
ri sorgulamaya koyulur. Bu iki temel saik, Hallag’in hemen hemen biitiin calis-
malarina sinmis durumdadir.

Doktora tezini yayinlamamig olmakla birlikte tez sonrasinda benzeri bir
bashig tastyan “Ictihad Kapist Kapandi/Kapatildi m1?”* isimli makalesi tezinin
bir hiilasasi niteligindedir. Bu makalenin alt basliklarindan biri daha sonra mii-
ellif tarafindan gelistirililerek bagka bir makale konusu yapilmistir.*” Dogrudan
tezinden tretildigi sOylenebilecek bu iki makale tezi hakkinda yeteri bir kanaat
verebilecek durumdadir.

Ictihadin teorik semasi niteliginde ve klasik yapisi son derece cetin bir ce-
viz hiiviyeti arzeden usil-1 fikhin pek ¢ok disiplinin bilesimi niteliginde oldugu-
nu, bu karmagik yapiy1 ¢6zmenin, onun beslendigi disiplinleri yardima cagir-
maktan gectigini analayan Hallaq, 6ncelikle usl-i fikhin mantik boyutuna yone-
lir. Modern yazarlarin klasik mantiga iligkin eserlerinden edindigi formasyonu
yedegine alarak mantik-ustl-i fikih iligkisine yogunlasir ve bu ilgisi doksanlt
yillarin basina kadar yogun bir sekilde devam eder. Bunun en agik gostergesi
onun bu donemde verdigi tiriinlerdir. 1985-1990 aras1 donemde yayinladigi ma-
kale ve eserlerinin ¢ogunda baskin karakter fikhin mantik boyutudur. Bu do-
nemde yayimladigi makale bagliklarindan bir kismi s6yledir: “Dini ve Dini ol-
mayan kiiltiirlerde hukuki akil yiiriitme mantigi: Islam hukuku ve Ingiliz huku-

4 "Was the Gate of Ijtihad Closed?" International Journal of Middle East Studies, New York,
16 (1984), 3-41.

4 "On the Origins of the Controversy about the Existance of Mujtahids and the Gate of
Ijtihad", Stvdia Islamica, Paris, 63 (1986), 129-141.
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ku 6rnegi”*®; “Siinni hukuk teorisinin mantiksal yapisinin gelisimi”*, “Siinni
> y >

fikhi kiyasinda analojik olmayan kanitlar™ “Stinni hukuk biliminde mantik,
formel kanitlar ve kamtlarin formel hale getirilmesi™'; “Islam Hukuk Soyle-
minde Karine Terime Uzerine Bazi Miilahazalar™?;, “Delil kullanimi ve
Suistimali: Erken Doénem Islam Hukukuna Roma ve Eyaletlerinin Tesirleri
Meselesi”**; “Siinni Hukuk Diisiincesinde Tiimevarimsal Destekleme (Istikrai
Teyid), Zannilik ve Kat’ilik Meselesi”™* Dini bilginin epistemolojik degerini
ifade etmek iizere ustl-i fikih metinlerinde kullanilan zannilik ve katilik kav-
ramlart esliginde tiimevarimsal desteklemenin bilgi degerini arastirdigi bu ma-
kalede gelistirdigi “Istikrdi Teyid/Tiimevarimsal Destekleme” (inductive
corroboration) kavrami, bir bagka makalesinde isledigi “manevi tevatiir” diistin-
cesinden esinlenmistir. Aslinda icmain dini bir kaynak oldugunun temellendi-
rilmek tizere ele aldigi o makale bile fikih ilminin mantigini kesfetme amacina
yoneliktir.

Asil kaygist ustil-i fikhin temel mantigini kavramak olan Hallaq, kariyeri-
nin ilk yillarinda bu ilmi bir biitiin olarak tasvir girisimlerinde bulur. “Usl-i
fikhin Ozelligi ve Tslevi Uzerine Bazi Miilahazalar”>® adli makalesi bu yondeki
ilk girisimi sayilabilir. Diizeyli bir tasvir ve nitelemenin belli bir birikim ve do-
nanimi gerektirdigini fark eden Hallaq, zor olan bu isin zamana birakilmasi
gerektigini diisiiniir. Pek ¢ok alt konuyla ilgilendikten sonra, genel tabloya ilis-
kin olusan birikimini “Ustl-i fikih: Gelenegin Otesinde”® makalesinde dile
getirir. Bu makaleyi, genelde Islam 6zelde hukuk diisiincesini indirgemeci bir
mantikla izah girisimlerinin ve 6zgilinliigiin Batr'nin inhisarinda oldugu yoniin-
deki kigkirticr tavirlarin etkisinde kaleme almis olsa da, burada yine bu ilme ait
biitiinciil bir tasvir yapma girisimi kendini hissettirir. Onun “Satibi’nin Us0l-i
fikhinda Kur’an’in Onceligi”> baglikli makalesi de genel tabloyu tamamlamaya

“ "The Logic of Legal Reasoning in Religious and Non-religious Cultures: The Case of Is-
lamic law and Common law", Cleveland State Law Review, New York, 34 (1985-86), 79-96.

¥ "The Development of Logical Structure in Sunni Legal Theory", Der Islam, 64:1 (1987), 42-
67

%0 "Non-analogical Arguments in Sunni Juridical Qiyas", Arabica, Leiden, 36 (1989), 286-306
! "Logic, Formal Arguments and Formalization of Arguments in Sunni Jurisprudence",
Arabica, Leiden, 37 (1990), 315-358.

32 "Notes on the Term Qarina in Islamic Legal Discourse", Journal of American Oriental Soci-
ety, New York, 108 (1988), 1-15.

» "The Use and Abuse of Evidence: The Question of Provincial and Roman Influences on
Early Islamic Law", Journal of American Oriental Society, New York, 110 (1989), 1-36

> "On Inductive Corroboration, Probability and Certainty in Sunni Legal Thought", Islamic
Law and Jurisprudence, ed. N.L. Heer, Seattle = London, 1990, 3-31.

% "Consideration on the Function and Character of Sunni Legal Theory", Journal of Ameri-
can Oriental Society, New York, 104, 4 (1984), 679-689.

*"Usil al-figh: Beyond Tradition", Journal of Islamic Studies, Oxford, 3 (1992), 172-202.

7 "The Primacy of the Qur'an in Shatibi's Legal Theory", Islamic Studies Presented to Charles
Adams, (eds.) W.B. Hallaq and D.P. Little, Leiden, 1991, 69-90.
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yonelik bir calismadir. Nihayet usil-i fikhi bir biitiinliik icerisinde ortaya koyma
0zlemini ancak 1997°de yayinladig: bir kitap ile gerceklestirme imkanini bulur.
Onun bu eseri, Miisliman olmayan biri tarafindan yazilmusg ilk ustl-i fikih kita-
bidir. Cogunlukla Safii-Esari literatiirii esas almakla birlikte onun gerek bu
eseri gerek diger calismalart Batr’da ustl-i fikhin icerigine yonelik yapilms ciddi
bir girisimi yansitir.

Usil-i fikha niifGz etme yoniindeki temel kaygisi1 ustil konularini fiirG me-
selelerine tercih etmesine, bu da onun bu evrede ele aldig1 kimi usil konular
icine serpilmis fiirG meselerini anlamakta yer yer sikintilar yasamasina neden
olmustur. FiirG fikha ait kimi ifadeleri yanls denilebilecek sekilde cevirdigine
rastlamak miimkiindiir. Cevirisini yaptigimiz miiellife ait makalelerden birinde
bu tiir hatalarm bir kisminu ilgili ¢evirinin dipnotlarinda belirttik.>®

2. Evre

Hallaq’m diisiince hayatmin ikinci evresi doksanli yillar1 kapsar. Islam
hukukunun teorik yonii konusunda belli bir 6zgiiven kazanan Hallaq isin pratik
boyutuyla da ilgilenme ihtiyaci duyar. Gergi bu evredeki ilgi ve ¢abasi kismen
ustl alanindaki sezgilerini dogrulamak amacina yoneliktir. Bu amacina hizmet
eden en uygun kurumun fetva olacagini diisiiniip konuyla yakindan ilgilenir.*
Boylece Hallaq’in mantik-ustil-i fikih iligkisine olan ilgisi bu donemde ictihat-
fetva iliskisine, maddi hukukun gelisiminde fetvanin roliine ve fetva-sosyal ha-
yat iligkisine kayar. Ictihat faaliyetinin fetva araciligiyla hayatiyetini kuvvetli bir
sekilde siirdiirdiigiinii goren Hallaq ilgi alanini ictihad-fetva-kaza seklinde ge-
nigletir. Hallag, bu evrede su makalelerini yaymlar: “Kurtuba’da Bir Cinayet:
Ortacag Islam’inda Ictihad, Iftd ve Maddi Hukukun Evrimi”®; “Fetvalardan
Fiirtia: Islam Maddi Hukukunda Gelisim ve Degisim”°'; “Model Siirtit Eserleri

58 “Mantik, Formel Kanitlar ve Kanitlarin Siinni Fikih [Iminde Formel Hale Getirilmesi”, M.
U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998-1999), ozellikle bk. su dipnotlar: 78a, 81a, 95a, 97a,
106a.

% Bu evrede fetva kurumuna ilgi duymasinda Salman Riisdi hakkindaki 6liim fetvasininin (14
Subat 1989) Bat1 kamuoyunda uyandirdigi infialin etkili olup olmadigini bilmiyoruz. Sayet bir
sekilde etkili olmugsa bu meseleye nasil bakilmasi gerektigine dair teorik bir katk: sagladig
sOylenebilir. Zira onun bu konuda irettikleri akademik ihtiyaglara cevap verecek diizeyli
teorik caligmalar niteligindedir. Oysa o donemde medyada polemiklere konu olan ¢ogu mal-
zeme magazin tarzinda, diizeysiz, teorik temellerden yoksun, siyasi ve ideolojik propaganda
niteligi tagimaktaydi.

8 "Murder in Cordoba: Ijtihad, Iftd' and Evolution of Substantive Law in Medieval Islam",
Acta Orientalia, Denmark, 55 (1994), 55-83. Hallag’m Kurtuba’da islenen bir cinayet hak-
kinda verilen hiikmii konu edinen dede Ibn Riisd’e ait bir fetvadaki yaklagimi ele aldig bu
makale, su makalenin kurgusundan esinlendigi izlenimi vermektedir: Rudolf Peters, “Mur-
der on the Nile: Homicide Trials in 19th Century Egyptian Sharia Courts”, Die Welt des
Islams, 30 (1990).

1 "From Fatwas to Fur(i: Growth and Change in Islamic Substantive Law", Islamic Law and
Society, 1:1 (1994)
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ve Ogreti ile Uygulama Arasindaki Etkilesim™®?; “Siinni Ustil-i Fikhinda Ifta ve
Ictihad”®; “Osmanli Oncesi Kadi Sicilleri”®; “Kadilarin Iletisimi: Hukuki Degi-
sim ve Yazili Delil Hukuku”®

3. Evre

Fetva literatiiriiyle ilgilendigi donemde tanik oldugu ictihad etkinligi
Hallaq'in diisiincesinde yepyeni ufuklar acar. Oncelikle ictihat teorisinin nasil
uygulandigr yoniindeki merakimi gideren Hallaq, fikhi metinlerin olusum ve
gelisimindeki dinamiklerin isleyisini kesfeder. Fetva siirecinin farkli asamalarinm
yansitan malzeme tizerindeki incelemelerini ilerleten Hallaq, fetvanin ayrintilari
barindiran tiirii ile bunlardan tecrid edilmis tiirii, birinci tiiriin ikincisine doniis-
tiiriilmesi ve nihayet bu birikimin fiirua yansitilmas: ameliyeleri donuk gibi du-
ran hukuk metni ile hayat arasindaki diyalektigi yakalamasina imkan verir. Bu
Ozgiivenle hukukta otorite, degisim ve stireklilik konularini rafine bir sekilde
dile getirir. Biitiin bu kazanimlar, Islam hukuku hakkinda gelisimini tamamla-
mis, esnekligini yitirmis, donuk, hayatla irtibati kesik, realiteden kopuk idealize
edilmig bir yap1 seklindeki sunumlarin asilsiz, maksatli ve ideolojik oldugu yo-
niindeki kanaatini de pekistirir.

11 Eylil sonrasinda yasanan gelismeler, telifatinin nitelik ve niceligiyle
Hallaq’1 Islam hukuku alaninda bir otorite haline getirmistir. Faaliyetleri yakin
takibe alman bazi Miisliimanlar hakkinda toplanan bilgilerin degerlendirilme-
sinde, uzmanligina duyulan giiven nedeniyle bilirkisi sifatiyla miitalaasina za-
man zaman miiracaat edilmistir.® Bu arada kamuoyunun genel olarak Islam,
ozel olarak Islam hukukuna yénelik artan meraki bir talep patlamasina yol agc-
mistir; buna bagl olarak yayin faaliyetleri hizlanmus, ilk etapta mevcut literatii-
riin, ihtiyaca gore farkli kombinezonlarda yeniden piyasaya siiriilmesi yoluna
gidilmistir. Bu stirecte Hallaq daha cok aranan bir isim haline gelmistir. Nite-
kim Islam Hukuku Konular1 (Themes in Islamic Law) ismini tastyan yedi ciltlik
bir serinin editorliigii ona verilmistir. Hallaq, bu serinin iki sayisini, farkli yazar-
lara ait makalelerden derlemis de olsa kisa zamanda yayina hazirlamay basar-
mistir. Yine ayni serinin bir bagka kitabi, “Crime and Punishment in Islamic
Law: Theory and Practice from the Sixteenth to the Twentieth Century (Islam

62 "Model shurtit works and the Dialectic of Doctrine and Practice”, Islamic Law and Society,
I1:2 (1995)

8 "Ifta’ and Ijtihad in Sunni Legal Theory: A Developmental Account,” in Kh. Masud, et al.,
eds., Islamic Legal Interpretation: Muftis and their Fatwas (Cambridge: Harvard University
Press, 1996): 33-43

% "The qadi's diwan (sijill) before the Ottomans", BSOAS (Bulletin of School of Oriental and
African Studies), 61 (1998), 415-436.

6 "Qadis’ Communicating: Legal Change and the Law of Documentary Evidence", Al-
Qantara, 20:2 (1999), 437-466.

http://www.rgj.com/news/stories/htm1/2003/05/07/41358.php, erisim tarihi:  10.12.2004;
http://www.detnews.com/2003/metro/0305/08/d01-158754.htm, erigim tarihi: 18.12.2004



Batida islam Hukuku Arastirmalarinda Farkli Bir Ses: Wael B. Hallag 173

Hukukunda Su¢ ve Ceza: XVI-XX. yy.larda Teori ve Uygulama)” Rudolf
Peters editorliigiinde Haziran 2005’te yayini planlanmaktadir.

Hallagq, 11 Eylil sonrast donemde kismen siyasi igerikli kimi
deklerasyonlara imza da atmistir. Bunlardan biri, Ha’aretz gazetesinin
06.09.2002 tarihli niishasinda yer alan bir ilandir. Hallaq ile birlikte ¢ok sayida
akademisyenin altina imza attig1 bu ilanda, Israil’in Filistinlilere yonelik yaptik-
lar1 kinanmakta, Birlesmis Milletlerin buna kars1 koymast istenmekte ve Israil’in
yanibaginda ancak bir Filistin devletinin kurulmasi halinde saglikli bir barigin
saglanabilecegi ifade edilmektedir.”” Hallag’m imza koydugu diger bir yazi ise
Irak isgali oncesi donemde Edward Said’in de aralarinda yer aldigi 21 ismin
Arap kamuoyuna hitaben Saddam Hiiseyin’e yonetimden el ¢ektirilmesi yoniin-
de baski yapilmasi ¢agrisidir. 11.08.2003 tarihli bu deklerasyonda bunun Irak
halkina yonelik biiyiik bir felaketi 6nleyecek son bir ¢care oldugu da belirtilmek-
tedir.® Bir diger yazi ise Bush’a, Ortadogu barig1 oniindeki en biiyiik engeller-
den biri oldugu belirtilen Ariel Saron’u kabul etmemesi ¢agrisini iceren acik bir
mektuptur.®

Bu son dénemde kendisine yOnelik tevecciihiin artmasi, nisbeten siyasi
icerikli kimi aciklamalara imza atmast ve Ozellikle de eserlerinde nisbeten
olumlu bir Islam hukuku imaji cizmesi, akademik cevrelerde Schacht’1 aratacak
bir cizgiyi tedaviile sokma gayreti iginde olan bir kesimin rahatsizligini da
celbetmis goriinmektedir.”” Uluslar arasi arenada Islam aleyhine olusan havanin
da etkisiyle Hallaq ve benzerleri iizerinde bir tiir manevi baski kurmak isteyen
bu kesim karsisinda onun nasil bir tepki verecegini ise zaman gosterecektir.

VII. Sonucg

Islam hukuk ilminin Batr’daki son 25 yillik seriivenini ve son durumunu
merak edenler icin Hallaq vazgecilmez bir kaynaktir. O, ushl-i fikhin pek cok
yoniiyle ilgilenmis, icerigine iliskin oldukga ciddi caligmalar gerceklestirmistir.
Hatta o, bu alanda miistakil kitab telif etmis ilk gayr-i Miislimdir. Cogunlukla
Safii-Eg’ari literatiiriinii esas alsa da gerceklestirdigi telifat, bu alandaki muaz-
zam boslugu doldurma yoniinde 6énemli bir katki saglamistir. Biitiin boyutlariyla
Islam hukukunu kavramak gibi temel bir kaygi tasiyan Hallaq, klasik oryantalist
gelenege niifuz etmis, bu yapi icerisinde Schacht ve onun cizgisini
benimeyenlere karst acik bir tavir sergilemis, Bernard Weiss, A. M. Turki,
George Makdisi gibi isimlerin gizgisini takip etmistir. Ictihad faaliyetinin mez-
hepler kurulduktan sonra da devam ettigi, fetva kurumunun ictihat etkinligi igin

57 http://www.columbiadivest.org/pdfs/haaretzstatement.pdf, erigim tarihi: 26.12.04

58 http://www.almenber.com/viewarticle.asp?ID =304, erigim tarihi. 06.01.05

5 http://www.alwatan.com.sa/daily/2004-02-14/politics/politics07.htm, erigim tarihi. 06.01.05

0 Ze’ev Maghen’in misafir editor sifatiyla katildigi Islamic Law and Society dergisinin 2003
sayisinda yer alan makalesinde Hallaq'in Schacht karsisinda yer aldigi ¢izgiye ve bizzat Hal-
lag’a yonelik ortaya koydugu elestiri bigimi yeni bir tartisma baglatacak niteliktedir.
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Onemli damar teskil ettigi, hukukun sanildig: gibi donuk, sosyal hayattan kopuk
bir yap1 olmadig1 yoniindeki tezlerini i1srarla savunan Hallaq, 11 Eyliil sonrasin-
da biitiin diinyada ve 6zel olarak Kuzey Amerikada Islama yonelen yogun ilgi-
den de nasibini almaktadir.
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KLASIK ORYANTALIST GELENEGE ELESTIREL BiR
BAKIS: DAVID STEPHAN POWERS ORNEGI

Dr. Muharrem KILIG*

Abstract

A Critical Look to the Classical Orientalistic Tradition: A Case of
David Stephan Powers

The theoretical basis of classical orientalistic discourse can be traced
back to the Western social theories which describe the ‘East’ as an
irrational while idealizing the ‘West’ as a rational one. This very social
theory had an influence on the classical orientalistic approach to
Islamic law. This classical orientalistic approach to Islamic law has
been systematically formulized by Schacht. This approach to Islamic
law has been critisized by some orientalists. David S. Powers can be
regarded as an important figure who had a critical approach to this
classical discourse. In this article, firstly, a biographic information
about Powers shall be given. Then a general oulines of his critical
opinions to the classical orientalistic discourse shall be presented,
including a bibliography of his studies.

Key words: David S. Powers, Islamic law, orientalism, classical
orientalistic tradition.

I. Giris

Genelde temel Islam bilimleri alaninda, 6zelde ise Islam hukuku alaninda
klasik oryantalist gelenegin iiretmis oldugu sdylemin, bir ‘dogu’ ve ‘dogulu’ ta-
savvuruna dayandiginda kugku yoktur. Dogu ve Bati arasinda bir karsithigm
insasina dayanan bu tasavvurda otekilestirilen Dogu’nun, Batr’ya 6zgii olan bir
takim degerlere sahip olmasi miimkiin degildir. Batr'ya 6zgiilenen degerlerin
basinda toplumsal ve tarihsel dinamizm yer almaktadir. Klasik oryantalizmin
temelinde de bu degerlerin biricik sahibi olan Bati’'nin karsisinda, toplumsal ve

* Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.
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tarihsel bir duraganlifin egemen oldugu bir dogu tasavvuru yer almaktadir. Bu
yOniiyle oryantalizm, “dogu ile bat1 arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayiri-
ma dayali bir diisiiniis bicimidir.”' Klasik oryantalist sdylemin Islami ilimlere
bakisini, Batili sosyal bilimsel teoriler zemininde sekillenen bu perspektif olus-
turur. Klasik oryantalist sdylemi besleyen teorilerden birini de Max Weber’in,
tarihi, geleneksel toplumdan modern topluma gegis olarak géren ve modern
Bat1 toplumunu ve tarihini idealize eden ve evrensellestiren teorisi olusturmak-
tadir.? Bat1 kiiltiiriintin biricikligini 6ne siiren Weber’e gore, aydinlanmadan bu
yana bu kiiltiiriin temel karakteristigi, rasyonellestirme olgusudur.?

Weber, rasyonellestirmenin ve sistematik bir hukuk sisteminin, yalnizca
Bati icin s6z konusu oldugunu 6ne siirer. Bu baglamda rasyonel ve irrasyonel
hukuk ayirimi yapan Weber, irrasyonel hukuku, hakimin hiikiimlerini yasalara
dayandirmak yerine kendi duygularina dayandirdigi hukuk olarak niteler. Ona
gore, bu hukuk tiiriiniin en iyi 6rnegini de Misliiman kddi’nin 6nsezileri ve bir
takim ahlaki ve pratik degerlendirmeleri ile kararlarini verdigi hiikiimlerden
olusan hukuk olusturur. Bu nedenle de Bat1 dis1 toplumlarin hukuk gelenekle-
rinin temel Ozelligi keyfiliktir. Weber’e gore bu tiir hukuklar hukuk diizeninin
ve ekonominin rasyonalizasyonunun en 6nemli engellerinden birini olusturur.
Kutsal hukuk boylece, modern ve modern dncesi toplum arasindaki siniri giz-
mektedir. Weber, bu anlayist dogrultusunda “kutsal hukuk” kategorisi altinda
siniflandirdig Islim hukukunu iki nitelikle karakterize eder; Islam hukuku kati
bir hukuktur ve kddi’nin keyfi hiikiimleri nedeniyle onda istikrar yoktur. Hukuk
bilginlerinin ‘spekiilatif cabalarmin’ bir iiriinii olan Islim hukuku, ictihad etkin-
liginin son bulmasi ve hukuk geleneginin kutsallastirilmasi ile toplumsal gercek-
likten kopmustur.*

Islam hukukunu teorik diizeyde kat1, uygulama diizeyinde ise kad: adaleti
nedeniyle istikrarsiz bir hukuk sistemi olarak goren Weber, kat1 ve keyfilik ice-
ren hukuk gelenegini Bat1 dig1 tiim patrimonyal toplumsal yapilarin tipik 6zelligi
olarak kabul eder. Ona gore bu tiir hukuk sistemlerinde hukuk hakimlerinin
mahkemelerin yonetici memurlari oldugunu ve bu nedenle hukukun soyut ilke-
lerinden ziyade hiikiimdarin siyasi amaclarina hizmet ettiklerini belirtir. Bu
ortamlar altinda sistematik bir hukukun olusturulmasi ve 6zerk bir hukuk mes-
leginin gelismesi” miimkiin degildir. Bu yiizden bicimsel rasyonel hukuku ve

! Said, Edward, Oryantalizm Somiirgeciligin Kegif Kolu, (gev. Salahattin Ayaz), Istanbul, 1991,
s. 15-16.

2 Keyman, F.; Mutman, M.; Yegenoglu, M., Oryantalizm, Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, Istan-
bul, 1999, s. 12.

3 Ozlem, Dogan, Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji, Istanbul, 1999, s. 58.

* Bkz., Turner, Bryan, Max Weber ve Islam (cev. Yasin Aktay), Ankara, 1997, s. 192-193, 196.
Powers, David S., Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500 (Cambridge University
Press), 2002, s. 23. Johansen, Baber, Contingency in a Sacred Law, Legal and Ethical Norms in
the Muslim Figh, Brill, Leiden, 1999 (Studies in Islamic Law and Society, ed. by Ruud Peters
and Bernard Weiss, vol. 7), s. 47-51.
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Batili hukuk sistemini karakterize eden hukuki istikrar, kadr adaleti sisteminde
soz konusu degildir.’ Ona gére bu hukuk pratik sorunlarin ¢6ziimii sonucunda
degil, ansiklopedik kazuistik birikimden, entelektiiel cabalardan ve hukuk dist
prensiplerden ortaya ¢ikmistir. “Kadijustiz” araciligiyla uygulanan kutsal hukuk
bireylerin siibjektif haklarini korumaz.®

Klasik oryantalist sdylemin egemen oldugu oryantalist akademik cevrede,
iceriden bu sOyleme elestirel bir bakisla yonelen oryantalistler de bulunmakta-
dir. Nitekim, Batili sosyal teoriler ekseninde olusan ve Schacht’ tarafindan for-
miile edilen yerlesik klasik oryantalist Islim hukuku tasavvuruna kuskuyla ve
elestirel bir perspektifle bakan isimlerden birisi de David S. Powers’dir.
Powers’in klasik oryantalist sdyleme yonelik elestirel tutumu, bir anlamda igeri-
den birisinin kritigi ya da paradigma i¢i bir yenilenme olarak nitelendirilebilir.

Bu calismamizda 6ncelikle Powers’in genis olarak biyografisini, akademik
etkinliklerini de ayrintihi olarak icerir bicimde sunacagiz. Ikinci olarak,
Powers’in goriislerini elestirel tutumunu agiga ¢ikaracak bicimde betimsel bir
tarzda ortaya koymaya calisacagiz. Bu noktada 6ncelikli bagvuru kaynagimizi
yazarin iki dnemli kitap ve bir kitap icindeki boliim calismasi olusturmaktadir.
Bunlardan ilki, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, adli eseri-
dir. Ikincisi, Princeton Universitesi'nde 1979 yilinda sunmus oldugu doktora
tezinin gelistirilmis sekli olan Studies in Qur'an and Hadith: The Formation of
the Islamic Law of Inheritance, adli kitabidir. Ucgiinciisii ise, yazarin M. Khalid
Masud ve Brinkley Messick ile birlikte editorligiinii yaptiklari Islamic Legal
Interpretation, Muftis and Their Fatwas, adli eserdir.

> Bkz., Turner, age., s. 197. Weber, Max, Economy and Society, I-111, (ed. G. Roth ve C. Wit-
tich), New York 1968, 11, 818-823.

% Bkz., Johansen, Baber, age., s. 48-49. Weber, Max, age., I11, 975 vd.

7 Schacht tarafindan formiile edilen klasik oryantalist sdylemin teorik gergevesinin belirlen-
mesinde Weber’in Islam hukuku algilamasinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Weber’in
kutsal hukuk kategorisini benimseyen Schacht, calismalarinda bu onciilii temel hareket nok-
tas1 olarak kabul etmistir. Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz., Johansen, Baber, age., s. 51 vd.
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11. Biyografi
A. Hayati ve Ogrenim Durumu

Powers, Amerika Birlesik Devletleri’'nin Ohio eyaletinin Cleveland ken-
tinde 23.07.1951 tarihinde diinyaya gelmistir. Evli ve ii¢ ¢ocuk babasi olan
Powers’in Yakin Dogu tarihine olan ilgisi, onun 6grenim ve akademik yasami-
nin yoniinii belirlemistir. Bu ilgisi dogrultusunda lisans egitimini Yale Universi-
tesi, Yakin Dogu Dilleri ve Edebiyat1 bolimiinde 1973 yilinda bitiren David
Powers, lisansiistii ve doktora ¢alismalarmi Princeton Universitesi Islim Tarihi
boélimiinde 1979 yilinda tamamlamaistir.

Doktora galismalarini yaptig1 donemde Powers, Princeton iiniversitesinde
aragtirma gorevlisi olarak (1977-1979) goérev yapmustir. Daha sonra Cornell
Universitesine gegen Powers, ayni iiniversitede 1979-1986 yillarinda yardimci
docent olarak calismistir. Yine ayni iiniversitede akademik kariyerine devam
eden Powers, 1986-1992 tarihleri arasinda dogentlik tinvani ile gorevini siirdiir-
miistiir. 1992 yilindan bu yana ise yazar, New York’da bulunan Cornell Univer-
sitesinde Yakin Dogu Arastirmalari Bolimiinde profesor olarak akademik
yagamimi siirdiirmektedir.®

B. Uzmanlik Alani ve Egitim Faaliyetleri

Akademik ilgisinin merkezinde 6zellikle toplumlarin kiiltiirel ve hukuksal
tarihleri yer alan Powers, ilgisini daha cok yakin donem Islam tarihi iizerine
yogunlastirmistir. Bu tarihsel donemde ozellikle Magrib cografyasi onun yakin
ilgisine konu olmustur. Yazarin bagyapit1 olarak nitelendirebilecegimiz 7300-
1500 Yilan Arasinda Magrib’te Hukuk, Toplum ve Kiiltiir, (Law, Society, and
Culture in the Maghrib, 1300-1500) adl eseri’, -asagida daha ayrintili bir bigcimde
ele alinacag iizere-, bu tarihsel donemde Islam hukukunun toplumsal ve kiiltii-
rel tarihi agisindan uygulaniginin analizini konu edinir.!

Yazarin egitim-ogretim etkinlikleri cergevesinde vermekte oldugu ders-
ler, onun akademik ilgisi ve bu dogrultuda derinlik kazanan uzmanlik alanlari
konusunda yeterince bilgi sunacak niteliktedir. Bu yiizden Powers’in akademik
gorevini siirdiirmekte oldugu iiniversitede vermekte oldugu derslerden bazilari-
nin isimlerini sunmamiz uygun olacaktir;

Genel Islam Medeniyeti Tarihine Giris,

Islam Hukuku ve Toplum,

8 Ayrintili bilgi igin bkz., http://www.arts.cornell.edu/jwst/Powers.html.

? Powers’in bu eseri, farkli tarihlerde kaleme aldigi makale veya vermis oldugu seminerlerin
gelistirilmesi ile olusturulmus bir ¢alismadir. Bkz., Powers, Law, Society, and Culture in the
Maghrib, 1300-1500, s. ix-x.

10 Powers, age., s. vii.
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1300-1500 Yillarin1 Kapsayan dénemde Yakin Doguda Hukuk,
Toplum ve Kiiltiir Tarihi,

Islam Tarihi: Kur’an, Siyer ve Hadis

Islam Tarihi: 600-750 Arasi Tarihsel Dénem

Kur’an ve Tefsir,

Islam ve Bati; Batinin Ortadogu Algilamalari,

Islam ve Siyaset,

Arap Topraklarindaki Yahudiler,

Misir Toplumu: Gegmis, Simdi ve Gelecek.

Powers akademik yasami boyunca bir ¢cok arastirma bursu ve odiiller al-
mistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir; Social Science Research Council, Post-
Doctoral Training Fellowship, 1979-1980; Merrill Presidential Teaching Award,
1992. Yazar, yine egitim faaliyetleri cercevesinde, akademik etkinliklerde bu-
lunmustur. Bu amacla, Aralik 1998’den Ocak 1999 tarihine kadar gecen yakla-
sik bir yilik donemde Ortak Calismalar Direktorii (Directeur d'études-associé)
olarak, Sosyal Bilimler Yiiksek Arastirmalar Enstitiisii’'nde bulunmustur. Yine
Powers, ‘Modernite ve Islam’ iizerine yapilan ortak galisma grubunda (Working
Group on Modernity and Islam”, Notions of Law and Order in Muslim
Societies, Casablanca, Morocco, 13-25 Eylil 1999”) kidemli dgretim elemam
olarak yer almistir. Kudiis Ibrani Universitesi Ileri Aragtirma Enstitiisi’'nde
Islam Hukuku Aragtirma grubunda Aralik 1999-Ocak 2000 tarihleri arasinda
burslu olarak arastirmalarda bulunmustur."

C. Akademik ve idari Deneyimi

Powers akademik deneyimini, alanina iliskin siireli yayinlarda yapmis ol-
dugu editoryel ve idari etkinlikleri ile artirmistir. Bu cercevede, 1993 yilindan
bu yana, Islamic Law and Society (E.J. Brill) dergisinin editorliigiinii yapmakta-
dir. Yine, Wagqf: An Annual Journal for the Study of Islamic Endowments and
Charitable Foundations, ve Harvard Series in Islamic Law dergilerinin de yayin
kurulu tiyelerindendir. Ayrica yazar, UCLA Journal of Near Eastern and Islamic
Law, dergisinin de danigsma kurulu iiyesi olarak gorev yapmaktadir.

Powers’in gorev yapmakta oldugu Cornell Universitesi’nde, onun akade-
mik deneyimine katkida bulunacak nitelikte bir takim idari gorevleri de bulun-
maktadir. Bunlardan bazilari, Yakin Dogu Arastirmalari Bolimii Bagkanligi

' Bkz., Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. ix.
http://www.arts.cornell.edu/jwst/Powers.html.
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(1993-1996), Arap ve Islam Arastirmalar1 Kurulu Bagkanlig: (1988-1993), Cag-
das Yakin Dogu Arastirmalari Programi Direktorligii (1998-2000)’diir. 2001
yilindan bu yana da Karsilastirmali Miisliman Toplumlar1 Kurulunun Bagkanli-
gin1 yapmaktadir.'

11l. Genel Yaklasimlari
A. Hukuki Yorum Geleneginde Fetva: Hukuk-Toplum Etkilesimi

Powers, klasik oryantalistlerin Islam hukuku algilamasinin temelinde yer
alan sosyal teorik zeminin kurucusu olarak Max Weber’in anlayisinin genel
oryantalistik algilamay belirledigini ifade eder. Weber, fikhi iki temel yoniiyle
irrasyonel olan bir “kutsal hukuk” olarak nitelemektedir. Ona gore, hukuksal
normlarin belirlenmesinde kullanilan araglar —yemin, lanetlesme gibi- rasyonel
nitelikte olmadig1 icin Islam hukuku prosediirel agidan irrasyoneldir. Yine
kddi’larin, kurulu bir hukuk doktrini biitiiniine degil de daha c¢ok etik, politik,
kisisel veya faydaci degerlendirmelerine dayanarak karar vermelerinden otiirii
de irrasyoneldir. Bu prosediirel ve maddi irrasyonelite, kadi adaleti (kadijustiz)
teriminin ortaya ¢ikmasina ve bugiin popiiler olan Islim hukuku algilamalarma
egemen olmustur. IslAm hukukunun dogasina iliskin ortaya konan oryantalistik
bakig acilarini zikreden Powers’a gore bu konuda mevcut olan anlayis, daha ¢cok
J. Schacht’in yaklagimi ile belirlenmistir. S. Hurgronje ve Bosquet gibi Schacht
da fikhi, “dini yiikiimliiliiklerin tiimiinii igeren bir sistem” olarak kabul eder."

Powers’a gore, dordiincii/onuncu yiizylldan sonra Islim hukukunun uygu-
lamada nasil bir iglev gordiigiinii anlamak igin bir muifti’nin ilmi etkinligini ele
almamiz gerekmektir."* Miiftilerin etkinliklerini iletmek igin kullandiklari temel
kaynak ise, onuncu yiizyilin ikinci yarmsindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan
ve giinlimiize kadar kesintisiz bicimde siire gelen ve tek bir mezhebin hukuk
digiincesi ile tanimlanmig olan fefvd koleksiyonlaridir.”> Powers’in Law, Society,
and Culture in the Maghrib, 1300-1500, adl1 calismasi da muiftinin hukuk alanin-
daki bu etkinligini ve bunun belirli bir tarihsel ve toplumsal dénemde Islam
hukuku uygulamasina iligkin boyutunu analiz etmektedir. Powers bu yapitinda

12 Bkz., http://www.arts.cornell.edu/jwst/Powers.html.

13 Bkz., Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 1-2. Johansen, Baber,
age., s. 49-50.

4 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in yazarin iki meslektagi ile birlikte editdrligiint yaptigi ¢alis-
maya ve daha o6zelde bu edit ¢alismada yer alan su boliime bkz., Masud, Messick, Powers,
“Muftis, Fatwas and Islamic Legal Interpretation”, Islamic Legal Interpretation: Muftis and
Their Fatwas, (ed. M. Khalid Masud, Brinkley Messick and David S. Powers), Harvard Uni-
versity Press, 1996. Ayrica bkz., Powers, David, “Legal Consultation (Futyd) in Medieval
Spain and North Africa”, (ed. Chibli Mallat), Islam and Public Law, London: Graham and
Trotman, 1993, s. 85-106.

15 Bkz., Masud, Messick, Powers, agm., s. 9-10. Powers, “Legal Consultation (Futyd) in Me-
dieval Spain and North Africa”, s. 85-92.
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ozellikle 1300-1500 yillar1 arasinda Miisliman Batr’da -Magrib bolgesinde- Is-
lam hukukunun uygulanmasini Maliki ekole mensup muiftilerin bir takim fetva-
lar1 gercevesinde konu edinmistir. Powers konuyu babalik, zina, bazi irtifak
haklari, aile vakiflar1 ve mirastan mahrumiyet gibi farkli meseleler cergevesinde
incelemistir. Hukuksal ve sosyal degerlerin karsilikli dinamik etkilesimini yansi-
tan her bir fervd dornegini istiftd ve cevab bitiinliigiinde ele almigtir.'

Donemin muiiftilerinin vermis olduklari fetvalar cercevesinde konuyu ele
alan yazar, her olay! tarihsel baglaminda Islaim hukukunun temel ilkeleri ve
normlar1 diizleminde yorumlar. Yaygin kaninin tersine, kad: ve miiftilerin ger-
cekte mantiksal bir diisiiniise sahip olduklarini1 6ne siirer. Ayrica onlarin, hu-
kuk, toplum ve kiiltiiriin birbirlerini etkiledigi ve hatta birbirlerini belirledigi
konusunda yiiksek diizeyde bir bilince sahip olduklarmi da tespit eder.!”
Powers’a gore Islam hukuku yorumu geleneginin tarihsel siirecinde iki ayr1 hu-
kuk yorumcular1 kategorisi -kadi ve muifti-, hukuk ve olgunun bulusma nokta-
sinda yer almislardir. Uyusmazlik konusu olan davalar, sahitlige iliskin diizen-
lemeler, baglayici yargi kararlar1 ve devlet yaptirimini iceren usul hukuku, yar-
gicin (kadt) yetki alanm ifade eder. Ote yandan, herhangi bir davaya iligkin
olsun ya da olmasin baglayici nitelikte olmayan istisari goriisler (fervalar) ise
miiftinin 6zel yetki alanina isaret etmektedir. Islim hukuku alanma iliskin olan
giincel uyusmazliklari/davalar1 ¢6zme ve sorular1 yanitlamada, her ikisi de kendi
yontemleri gercevesinde uzmanlagmiglardir.’® Bunlardan fetva verme (futyd),
herhangi bir devlet kontroliinden bagimsiz bir bicimde 6zel bir etkinlik olarak
baglamistir. Biiyiik 6lciide hukuk bilginleri kendi etkinlik alanlarini ve mesleki
standartlarimi kendileri belirlemislerdir."

Powers bu etkinlik sonucunda ortaya cikan iiriiniin/fetvanin entelektiiel
bir metin olmanin yani sira, yerine gore etik ya da politik bir metin niteligine de
sahip oldugunu belirtir. Fetva dyle bir metindir ki, onunla miifti, ondan davaya
iliskin goriisiinii talep eden kadt, dava taraflari ve o yorenin insanlarindan olu-
san muhatap kitlesi ile bir iletisim kurar. Gergekte fetva miiftiler ile Misliiman
toplum arasinda siirekliligi olan bir iletisim bi¢imidir. Bu iletisim dolayiminda o,
dil araciligiyla kendi kiiltiiriiniin kaynaklarini yeniden insa etmektedir. Hukuki
ilkelerin yeniden hayat bulacag iletisim biciminde verilen bir fetva bir baska
fetvanin ortaya cikigina kapi aralamugtir.

Hgili doneme iligkin fetvalarin analizinde Powers, klasik oryantalist soy-
lemin Islam hukukunun dogast konusundaki 6ncillerini sorgulamaya doniik
olan su temel sorulara cevap aramustir; Acaba Islam hukuku uygulamas: yalniz-

16 Bkz., Powers, age., s. 10, 229.

17 Powers, age., s. 10.

18 Masud, Messick, Powers, agm., s. 3.

19 Masud, Messick, Powers, agm., s. 8.

2 powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 232.
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ca ibadetler, kisiler hukuku ve miras hukuku gibi alanlarla m1 sinirhdir yoksa
diger hukuk alanlarinda da islevselligi s6z konusu mudur? Yargisal bir karar
verirken kddi’lar, etik, siyaset ve yarar gibi 6znel kriterlerle mi hareket etmis-
lerdir, yoksa Islam hukuk doktrininin temellerine bagh kalarak m1 hiikiim ver-
misglerdir? Miiftilerin goriislerinde bir yaraticilik unsuru s6z konusu mudur?
Maliki hukuk doktrini hukuksal sorunlari ¢ozmede ve toplumu diizenlemede ne
derece etkin olmustur? Hukuk sistemi ile devlet arasinda nasil bir iligki s6z ko-
nusuydu? vb.*!

Yazarin bu kitabinda analiz ettigi fetvalar, Ahmed el-Venserisi'nin (834-
914/1430-1508)  Kitabu’l-Miydrinda yer alan fetvalardan ibarettir. el-
Venserisi'nin Fez’de derledigi bu koleksiyonda yer alan fetvalar Miisliiman
Batrda takriben 391-890/1000-1495 yillar1 arasinda ortaya cikan fetva biriki-
minden olusmaktadir.?? Kitdbu’l-Miydr, yaklasik olarak ikiyiizelli yillik bir do-
nemde Ifrikiyye, Magrib ve Endiiliis’iin biiyiik kentlerinde yasamis olan yiizler-
ce miiftinin yaklagik olarak 6000 fetvasindan olusan bir koleksiyonudur.®
Venserisi, yargisal hiikiimlerden olusan koleksiyonunun hakimlerin pratik kul-
lanimlar1 icin oldugunu ifade etmektedir. Boylece hakimin hiikiim verirken
karsilasacag1 zor bir olayda daha 6nce verilmis benzer bir olaya iliskin fetvaya
bagvurabilmesine imkan tanimak istemistir.** Kitdbu'I-Miydr1 diger fetva derle-
melerinden ayiran temel karakteristik, hukuki uyusmazliin taraflarinin isimle-
ri, olay yeri, ilgili uyusmazlik konusunun olaylar1 hakkinda daha ayrintili bilgi
veren bir ¢ok birincil (primary) fetvalar iceriyor olmasidir. Powers bu tiirden
fetvalari calismasina esas alarak hukuk doktrini ile sosyal pratik arasindaki ilig-
kiyi agiga ¢ikarmaya calismistir.”

Powers’a gore Batili Islam hukuku arastirmacilari yirminci yiizyilda co-
gunlukla akademik ilgi ve enerjilerini fikih usiiliine ve fikh’a hasretmislerdir.
Batili ilmi ¢evrelerde kddilara oranla miiftilere daha az ilgi gosterilmis olmasi-
nin nedenlerinden biri, kismen bir cok arastirmacinin dava-merkezli yaklagimla-
r1 nedeniyle, hukuk miisavirinin roliine agina olmamalaridir. Bir diger neden ise
bir ¢ok tarihsel donemde muiftinin etkinliginin kddi’ya oranla daha az kurumsal-
lagtirilmig olmasidir. Nitekim kddi’larin resmen tayin edilmelerine, maas alma-
larina ve mahkemelerde adalet dagitmalarina karsin miiftilerin cogu, siyasi oto-
riteye higbir bicimde bagli olmadan 6zel olarak calismislardir. Miiftilerin calig-
malarmin 6nemi, onlarin goriislerinin kendilerine kazandirdig: yiiksek derece-
deki otoritelerine dayanmaktadir ki bu, Anglo-Amerikan hukuk sistemindeki
emsal kararlara dayali olan ictihad hukukunun Islim hukuku alanindaki benze-

21 Powers, age., s. 3.

22 Powers, age., s. 4-5.

3 Powers, age., s. 6-7.

% Powers, age., s. 7.

¥ Bogag A. Ergene, kitap tanitimt: “Powers, David, S. Law, Society, and Culture in the Magh-
rib, 1300-1500,” Islamic Law and Society, 10:2 (2003), s. 251-252.
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rini ifade etmektedir.”® Ancak gegen ceyrek yiizyil boyunca tarihgiler genelde
fetvalara ve ozelde ise Kitdbu’l-Miydr'a artan diizeyde ilgi gostermislerdir. Bu
ilginin nedeni, bu tiirden metinlerin tarihsel sosyal uygulamaya onlar1 diger
kaynaklara gore daha fazla yakinlastiracagina olan inanclaridir ki, Powers da bu
diisiinceyi benimsemektedir.?’

Nitekim Islam hukukunun teorik yonii furti fikih ve fikih usilii literatii-
riinde ele alinirken, onun pratik boyutunu, dinamik olan insan iligkilerine dair
bireylerin sorunlarma ¢6ziim olarak miiftilerin cevaplarindan olusan fetvalar
olusturur. Yorumcular olarak her bir muifti degisen hukuksal yetkinlik ve farkli
sOylem tarzlar1 ortaya koymustur. Miiftiler, kddilardan tutun da sultan ve buna
benzer siyasi otoritelere varicaya kadar toplumun her kesiminin genis yelpaze-
deki hukuki sorunlar ile ilgili fetvalar vermislerdir.® Coziimleme durumunda
olduklar1 genis yelpazeli hukuki sorunlar biitiinii toplumlarin tarihsel ve sosyal
baglamlarina iliskin daha saghkl bir bilgi sunmaktadir.

Powers kitabimin birinci boliimiinde, kole bir kadinin, oglunun biyolojik
ve yasal babasi oldugunu 6ne siirdiigii kisiye karsi siirdiirdiigii babalik davasina
iliskin bir fetvayr konu edinir. Ikinci béliimde, popiiler bir hukuk bilgininin
Siinnilige aykir1 diisiinceleri ve Islami olmayan davramislar1 nedeniyle iskence
gormesi, hapsedilmesi ve sonunda siirgiin edilmesine iliskin bir dava ele alin-
mustir. Ugiincii boliimde, Orta Atlas daglarinda yerlesik olan iki koy arasinda
yaklasik olarak bir bucuk yiizyil siiren su haklarmin tahsisatina iliskin bir dava
konusu yer almaktadir. Dérdiincii boliim, veba hastaligina karsi ailenin devam-
lihigin1 saglamay1 amaglayan zengin mal sahipleri ile ilgili bir davay1 ele almak-
tadir. Besinci boliimde, iki hukuk bilgini arasinda ortaya ¢ikan —birisi serif digeri
berberi- ¢irkin sozlii kavga sonucunda, bozulan toplumsal biitiinliigii saglama
cabasinda olan bir muiftinin karakterini ortaya koymaya c¢alisir. Son bolimde
ise, bir ya da daha fazla cocugunu mirastan mahrum birakmak istedigi 6ne siiri-
len babaya iliskin iki davay1 karsilagtirmigtir.”

Bu davalar incelerken vaka yontemini (case-method) kullanan Powers
her bir boliime, davanin olgulari ile baslamaktadir. Daha sonra da yazar ilgili
hukuk doktrininin tartigmasina gecer. Bundan sonra, uyusmazlik konusuna
iliskin olarak One siiriilen bir ya da daha ¢ok hukuksal goriisii analiz eder. Her
bir 6rnekte Powers, miiftinin baglayici (otoritatif) hukuk metinlerinin kullani-
minn belirli bir toplumun belirli bir mekan ve belirli bir zamanda Islami olma-
siin ne anlama geldigini sorgular. Bu uyusmazliklarin temel normatif baglam-
larini ve farkl kurallar biitiinii ve hukuk normlar1 arasindaki karsiliklr iligkiyi ve
toplumda erkek ve kadinin kendi statiilerini belirlemek i¢in bir arag olarak hu-

% Masud, Messick, Powers, agm., s. 3-4.

2" Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 9.
% Masud, Messick, Powers, agm., s. 4.

¥ Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 10.
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kuku kullanma bigimini agiga ¢ikarmaya calisir. Biitiin bunlari, uyusmazliklarin
¢Ozlimi i¢in var olan mekanizmalar1 ve uyusmazlifin ¢éziimlenmesi siirecinde
farkli hukuk aktorlerinin oynadigi roli tanimlamak igin analiz eder. Powers’a
gore muifti’lerin vermis oldugu fetvalar toplum ile hukuk diisiincesinin birbirini
bigimlendirme tarzini ortaya ¢ikarmaktadir.®

Powers’in konu ettigi davalar o donemde muiftilerin Merini yargi sistemi-
nin ayrilmaz bir parcasi oldugunu gostermektedir. Kddilar miistefti olarak on-
lardan diizenli bir bicimde fetva talep etmislerdir. Kddilar bu fetvalar1 yargisal
hiikiimlerinin baglayici (otoritatif) temeli olarak kullanmislardir. Oyle ki ona
gore Mi'ydar’daki fetvalarin ¢ogu bir yargisal davaya iligkin olarak verilmistir.’!
Powers’a gore Islam hukuk sisteminde merkezi bir metin olma konumunda olan
fetvanin tiretim siirecinde muiifti, bir hukuk otoritesi yaratmaktadir. Baglayici
(otoritatif) bir hukuki ifade olarak fetva, kddinin hiikmiine veya kararina mesru-
luk katar.** Diger hukuk kiiltiirlerindeki hukuk bilginleri gibi, muifti de ilk temel
kaynaklara —Kur’an ve siinnet gibi- bagvurmakla kalmaz bunun yani sira hukuk
doktrinine (furi fikih), dnceki fetvalara ve mahkeme kararlarina (amel) da mii-
racaat ederdi.”

Endiiliis ve Magrib’teki Malikiler arasinda genellikle her bir mahkeme
kadisi icin bir veya daha fazla miifti, miisavir olarak tayin edilmistir. Zor, olaga-
niistii ya da politik agidan hassasiyet iceren davalarda, kddi kendi miisavirleri
disinda herhangi bir yerel muiftinin danismanligina da bagvurabilirdi. Bu tiir
davalarda kadi, davanin yazili bir 6zetini soyut ve kisisel olmayan, nesnel bir
hukuk diliyle miiftiye ulastirirds. Istiftd talebine yazih bir cevdb veren miifti, olay:
inceler ve istiftd ile cevibr birlikte kddi’ya geri gonderirdi. Baglayici olmamakla
birlikte kad:, hiikkim verirken dayandigi ferva’yr ¢ogunlukla sonuclanan dava
kararima eklerdi.**

Yukarida da ifade edildigi iizere, Weber’e gore “kutsal hukuk” normlari-
nin c¢ikarildigr kaynaklar rasyonel acidan kontrol edilemediginden, bu hukuk
prosediirel agidan irrasyoneldir (formel irrasyonalite) ve bu nedenle de hukuk
cikarma prosesi irrasyonel bir prosediir takip eder. Ayni zamanda davalar etik,
politik, duygusal, veya yararci degerlendirmelere dayandirilarak hitkme baglan-
dig1 icin (kadijustiz) kutsal hukuk maddi acidan da irrasyoneldir (materyal
irrasyonalite).” Weber tarafindan 6ne siiriilen, herhangi bir hukuk kurallari
biitiinline bagvurmaksizin keyfi bir bicimde adalet dagitan Miisliiman kad: ima-
j1, Powers’a gore bircok alan uzmani ya da oryantalistin paylastigi bir seydir.
Weber kadi adaletini (kadijustiz), yargicin her bir davayir herhangi bir tutarh

3 Powers, age., s. 10-11.

31 Powers, age., s. 20.

32 Powers, age., s. 229.

3 Powers, age., s. 230.

3 Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 20-21.
3 Bkz., Johansen, Baber, age., s. 49. Weber, Max, age., 111, 975 vd.
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hukuk normlari biitiiniine ve rasyonel bir yargilama usulii sistemine bagvurarak
degil de kendi kisisel degerlerine gore sonuclandirdigr bir hukuk sistemi olarak
tanimlar. 1960 ve 1970’li yillarda Fas’ta bir kentte gorev yapan yargiglar {izerin-
de bir calisma yapan Lawrence Rosen da Adalet Antropolojisi: Islam Toplumun-
da Kiiltiir Olarak Hukuk (The Anthropology of Justice: Law as Culture in Islamic
Society)®, adli eserinde Weber’in teorisini kanitlamak icin ¢aba harcamustir.
Weber gibi o da Miisliiman yargiclarin, yargilama siirecinde maddi hukuk dokt-
rinlerine ya da daha 6nce hiikkme baglanmis olan davalarin olgularina olan ben-
zerliklerine veya farkliliklarina bagvurmadiklarini ileri siirer. Ayrica bu yargicla-
rin yerlesik hukuksal kavramlara vurguda bulunmadiklarini ve yargisal bir akil
yiriitme usulii kullanmadiklarini 6ne siirer. Ancak Weber'den farkli olarak
Rosen, Islam hukukunun rasyonel ve tutarli oldugunu belirtir.”” Powers kita-
binda Rosen’mn Weberyen anlayigi temel alan 6zcii Islam hukuku algilamasini
sorgulamaktadir.’®

Powers, Rosen’in calismasina konu ettigi kente (Sefrou) yakin bir yer
olan Fez civarinda bir bolgede, on dordiincii yiizyilda gorev yapan bir yargicin
hiikkme bagladigi uyusmazlik konusu -babalik davasi- cercevesinde klasik
oryantalistik imaji analiz eder.” Bu 6zel uyusmazlik konusu cergevesinde anali-
zini gergeklestiren Powers, diger kiiltiirlerdeki yargiclar gibi bu olayda kddinin,
vermis oldugu kararin hukuksal otoritesini yerlesik kaynaklar ve daha onceki
otoriteler lizerinde temellendirmeye calistigini ifade eder. Kddinin, maddi hu-
kuk doktrinine ve daha dnceki olaylarin/davalarin olgusal benzerlikleri ve fark-
liliklarina odaklandigini ve yerlesik hukuksal kavramlara vurguda bulundugunu
belirtir. Kddinin, gittikce rafine bir hal alan hukuksal analiz yontemleri ile so-
nuclanan bir adli muhakeme (judicial reasoning) usulii kullandigini ifade eder.
Powers bu noktada bagka arastirmalarin da yapilmasinin gerekliligiyle birlikte,
bunun istisnai bir durum olmadigini éne siirer.*

Kadilarin temel amaclari ne olursa olsun, onlarin etkinligi, temel sosyo-
kiiltiirel kabullerin ve hukuki s6ylemin yonlendirmesini icerir. Kddilarin hilkme
bagladiklar1 davalarin sonucu nasil olursa olsun, onlar hiikiimlerini giivenilir
bilgiye (ilm) ve Islam hukuk doktrininin otoritesine dayandirmuglardir. Akli
gerekcelendirme iizerindeki vurgu, Miisliiman kadry1 doktriner tutarliliga degil,
bireysel degerlendirmelerine gore adalet dagitan prensipsiz bir gorevli olarak
nitelendiren Weberyen kad: adaleti (kadijustiz) anlayisinin hatali oldugunu or-
taya ¢ikarmaktadir.*! Yargi kararlarinin 6nceden kestirilebilir olmayisi kadimin

36 Rosen, Lawrence, The Anthropology of Justice: Law as Culture in Islamic Society, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1989.

37 Powers, age., s. 23.

3 Bogag A. Ergene, kitap tanitimu, s. 252.

3 Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 24.

“ Powers, age., s. 52.

# Powers, age., s. 52.
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hiikmiiniin ve miiftinin goriisiiniin hukuk dis1 degerlendirmelerden etkilendigini
akla getirebilir ve bu noktada Weber kismen hakli olabilir. Ancak diger hukuk
kiiltiirlerinde de oldugu iizere, kad: ve miiftiler vermis olduklar1 yargi kararlari-
nin ve goriiglerin sosyal, ekonomik ve politik sonuglarina kayitsiz kalmamislar-
dir. Bununla birlikte Powers, kadidan hitkmiinii, taniklik delili ile olgulara da-
yanarak ve kurulu hukuk doktrinine bagl kalarak vermesinin talep edildigini
ifade eder.”

Bu noktada, yargicin kurulu bir hukuk doktrinine “taklit rejimi” icerisin-
de bagh kalarak hareket etmesinin, Islam hukukunda hukuki bir dogmatizm
veya katiliga yol agtigini 6ne siiren klasik oryantalistik yaklagimin analizini giin-
deme getirmektedir. Powers bu analizi, taklit anlayisinin hukuki yaraticilig
koreltip koreltmeyecegine iligkin olarak kitabinin baginda giindeme getirdigi
soru baglaminda konu edinir. Konu edindigi olaylar/yargi kararlari ¢ergevesinde
Powers, su kanaate varir; yeni ve beklenmedik hukuksal olaylara cevap arayan
hukuk bilginlerinin kurulu hukuk doktrinini ve fetvalarini kullanarak olaganiis-
tii bir soylemsel (discursive) canlilik sergilemislerdir.** Toplumsal yagsamin ge-
reklerini hesaba katan bu dinamizm, hukukun canliligini korumustur.

Powers, bu calismasinda kad: ve miiftilerin iginde bulunduklar1 sosyal,
kiiltiirel ve siyasal cerceveyi goz oniinde bulundurmus ve onlarin hiikiimlerine
veya fetvalarma etki eden hukuk dis1 faktorleri de degerlendirmeye almustir.
Ancak, Maliki hukuk doktrininin maddi rasyonalitesini benimseyen Powers’a
gore, hukuk dis1 faktorlerin varligina ragmen Magrib’li yargic ve hukuk bilginle-
ri bir hukuk sistem gercevesinde yargisal etkinliklerini yiiriitmislerdir.*

B. islam Miras Hukuku

Powers, doktora tez calismasini gelistirerek kaleme aldigi Studies in
Qur'an and Hadith: The Formation of the Islamic Law of Inheritance, adl eseri-
ne, yalmizca Islam miras hukukuna degil bunun yani sira ortacag Ispanya ve
Kuzey Afrika’sinda aile ici mal aktarimi konusuna, ilgili fetva literatiiriine yan-
sidig1 bicimde, ilgi duyarak baglamistir. Ancak calisma siirecinde Islam hukuku-
nun mal paylagimina iligkin kesin emirlerinin bulunmasina ragmen, zenginlik ve
malin bir kusaktan digerine ge¢cmesine imkan taniyan fiili durum arasimdaki
farklilik onun oldukga ilgisini ¢ekmistir. Mal sahiplerinin miras hukukunun
hiikiimlerini devre dist birakacak bicimde istedikleri sekilde mallarini aktarma
nedenlerini sorgulamistir. Peygamber ve Kur’an konusunda revizyonist akade-
misyenlerden etkilenerek IslAim miras hukuku olarak bildigimiz seyin Peygam-
bere vahy edilen miras sistemi ile 6zdes olmama olasiligini1 g6z 6niinde bulun-

2 Powers, age., s. 232.
# Powers, Law, Society, and Culture in the Maghrib, 1300-1500, s. 231.
“ Bogag A. Ergene, kitap tanitimi, s. 253.
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durmustur. Miras hukukuna iligkin baz1 Kur’an ayetleri ve hadisler {izerindeki
analizi araciligiyla, paylar ilminin (ilm-i fardid) baz1 varsayimlara dayandigim
gostermeyi amaclamistir. Lingusitik ve leksikografik delillere dayanarak bu
varsayimlar1 ortaya ¢ikarmaya calismistir. Boylece yazar, bu metinlerin kabul
edilen yerlesik anlamlarindan geriye dogru giderek orijinal anlamlarina ulagma-
y1 hedeflemistir. Powers bunu basardiktan sonra, Peygambere bildirilen miras
sisteminin yeniden insasini gerceklestirebilecegini diisiinmiistiir. Bu sistemi ilk
Islam miras hukuku (the proto-Islamic law of inheritance) olarak isimlendirir.*’

Yazar kitabinda iki yerlesik kabulii sorgular. Powers su iddialarda bulu-
nur: Miisliman toplum, Peygambere bildirilen miras sistemine iligkin bazi
Kur’an ayetlerinin ve hadislerinin gercek anlamlarina vakif degillerdir. Pey-
gamberin Olimiinden sonra bazi insanlar konuya iliskin ayetlerin anlamlarim
degistirmek cabasi icinde Kur’an’in metnini manipiile etmislerdir. Ancak yazar
bu iddianimn hassasiyetinin bilincinde olarak ne Kur’an’it ve ne de Peygamberi
kiigiik diigiiricii bir iislup kullanmadigim one siirmektedir. Ikinci olarak da
yazar, Schacht’m Islam hukukunun Peygamberin 6liimiinden yaklagik bir yiizyil
sonra gelismeye basladig1 yoniindeki tezini konu edinir. Schacht’in bu argiiman
One slirerken Kur’an yasamasini neredeyse tamamen goz ardi ettigini, hatta
oyle ki The Origins of Muhammadan Jurisprudence*® adli klasik eserinde bu ko-
nuya sadece sekiz sayfa ayirdigini ifade eder. Yazara gore Islam hukukunun
kokenlerine iligskin yapilacak olan caligmada baslangi¢ noktasimi Kur’an olus-
turmalidir. Miras konusunda Kur’ani yasamayr konu edinerek, Islim hukuku-
nun gercekte Peygamberin yasami esnasinda gelismeye basladigini ortaya koya-
rak Schacht’in skeptisizmini vurgulamaya galigmaktadir.*’

Schacht’a gore Islim hukuku, Peygamberin yagamu siiresince veya hicri
birinci yiizyilin biiytik bélimiinde var olmamistir. Ancak peygamberin 6liimiin-
den yaklagik bir yiizyil sonra gelismeye baglamistir. Ona gore Islim hukuku
hadis literatiiriiniin ortaya ¢ikmasi ile birlikte gelismeye baglamustir.”® Kur’an
aile, miras ve ibadetler gibi konularda bir takim hiikiimler koymus olmakla
birlikte, ilk donem Miisliiman kusak bu hiikiimlere oldukga az ilgi g&stermisler-
dir. Yine ona gore, hadisler de hicri birinci yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmustir.
Islam hukuku, Peygamber ve onun sahabileri tarafindan degil, Emevi yonetici-
lerince atanan yargiglar ve hukuk uzmanlarinca devletin idari uygulamalarinin,
Islam’in dini hukukuna déniistiiriilmesiyle formiile edilmistir. Schacht’in yakla-
sim1 bazi oryantalist —S. Vesey-Fitzgerald, N. J. Coulson gibi- ve Miisliman
bilginler —Mustafa Azami gibi- tarafindan elestiri konusu edilmistir. N. J.

# Bkz., Powers, Studies in Quran and Hadith: The Formation of the Islamic Law of Inheri-
tance, s. Xi-xil.

4 Bkz., Schacht, Joseph, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1979, s. 224-227.
4 Powers, Studies in Qur'an and Hadith: The Formation of the Islamic Law of Inheritance, s.
Xil.

8 Bkz., Powers, age., s. 209; Schacht, age., s. 224.
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Coulson ve Mustafa Azami, Kur’ani yasamaya gereken ilgiyi gostermemesi ne-
deniyle Schacht’1 elestirmislerdir.*” Powers’a gore, Schacht’in hukuk bilimi ko-
nusunda ulastig1 sonuclari pozitif hukuk igin de genellemesi sonucunda bu ya-
nilg ortaya gikmigtir.™

Powers iki agidan Schacht’in yaklagimini elestiri konusu yapmaktadir.
Bunlardan ilkini, onun Kur’an’a yaklasimimdaki yanlighk olusturur. Ikinci elesti-
ri konusu ise, onun hukuk ilmi (usii/) ile pozitif hukuk (fiiri) arasindaki ayirim
bulaniklagtirmasidir. Schacht Islam hukuk ilminin (usé//jurisprudence) kokenle-
rini ortaya ¢ikarmayr amacladigini kitabinin bashginda ifade etmesine ragmen,
her zaman ikisi arasindaki (usi/ ve fiirii) ayrimin farkinda olamamistir. Scahcht
ve onun takipgileri IslAim hukuk bilimi ve pozitif hukukun her ikisinin de yalniz-
ca 725 yilindan sonra ortaya ¢iktigini 6ne siirmiiglerdir.”!

Powers’a gore, Islam pozitif hukukunun kokenlerine 151k tutmak isteyen
kisi arastirmasina, aile hukuku, miras hukuku veya ibadetler alaninda Kur’ani
yasamay1 degerlendirerek baglamasi gerekir. Peygamber sonrasi Miisliimanlar
ibadet, bosanma ve mal paylasimi gibi konularda Kur’an vahyinin normatif di-
zenlemelerini esas almiglardir. Powers burada, Arapga’da ilmii’l-fardid (paylar
ilmi) olarak bilinen Islam miras hukukunun olusumunu, Schacht’in hukuk ilmi
(usiil) alaninda ulastig1 sonuglarin pozitif hukuk (furit) alanina uygulanabilirli-
gini belirleme cabasi ile analize yonelir.”> One siirdiigii yaklasimin iki yonden
revizyonist olarak nitelenebilecegini ifade eden Powers, ilkin miras hukukunun,
Peygamber doneminden itibaren, ilk donemde bazi yon degisimleri ile birlikte,
devamli bir sekilde gelistigini 6ne siirer. Bu noktada Coulson, Abbot, Sezgin ve
Azami’nin goriislerini destekleyici nitelikte bir yaklasim sergiler. Ayn1 zamanda
Powers, “paylar ilminin” Islami gelenekte 6éngoriilenden oldukca farkli bir bi-
cimde gelistigini iddia eder. Yukarida da ifade edildigi iizere Powers, Peygam-
berin 6limiinii takip eden yillarda Miisliiman toplumun Kur’an yorumunu Pey-
gamber tarafindan benimsenen miras sistemini ortadan kaldiran bir bicimde
manipiile ettiklerini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmigtir.”

Nitekim uygulamada da bazi Miisliman mal sahipleri, Islam miras huku-
kunun temel diizenlemelerini devre dig1 birakarak, istedikleri miras¢ilarina mal-
larin1 devretmek amaciyla hediye, borg ikrari, satim veya bir aile vakfi olustur-
mak gibi saglar arasi tasarruflarda bulunabiliyorlardi. Powers, konuyu on besin-
ci ylizyllda Tunus’ta, bir babanin kiiciik ¢cocugu lehine diger ¢ocuklarini miras-

¥ Bkz., Powers, age., s. 1-8.

30 Powers, age., s. 209.

St Powers, Studies in Qur'an and Hadith: The Formation of the Islamic Law of Inheritance, s. 6-
7. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, s. 224-227.

2 Powers, age., s. 7.

53 Powers, age., s. 7-8.
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tan mahrum etmek amaciyla gerceklestirdigi bir takim mali tasarruflara iligkin
olan bir davanin analizi cercevesinde ele almustir.>*

Schacht’a gére Islam hukuku Peygamberin 6liimiinden yaklagik yiiz yil
sonra gelisimine baglamigtir. Powers’a gére Schacht, hukuk bilimi (usi/) konu-
sundaki arastirmalarinin sonuclarinin pozitif hukuk (furi) tizerinde de gegerli
oldugunu 6ne siirmiistir. Daha da 6nemlisi Islim hukukunun kokenlerini
Kur’an yasamasini tiimiiyle goz ardi ederek hadis literatiiriiniin ortaya ¢ikmasi
ile eg tutmustur. Powers, evlenme, bosanma ve miras hukuku alanlarindaki
Kur’ani yasamanin Miisliimanlarin hayatini yonlendirdigini ve Islam hukuku-
nun gelisimini tegvik ettigini 6ne siirmektedir. Schacht’in varsayimini test etmek
icin Kur’an’in miras hukukuna iliskin diizenlemelerini sistematik bir analize tabi
tutmustur. Powers analizi sonucunda, Islami gelenek tarafindan éngoriilen tar-
zin diginda da olsa Islam hukukunun Kur’ani yasama ile birlikte gelismeye bas-
ladig1 yargisina ulasmustir. Kur’an metninin ingast etkinligi Islim hukukunun
gelisiminin ilk safhasmi olusturmustur. Powers, Islim hukukunun olusumunu
konu edinirken farklilasan bir gelisim seyri olan gelenegin farkli unsurlarin
zaman icerisinde ortaya cikan siirecleri baglaminda ele almanin 6nemini vurgu-
lamustir.>

Powers, geleneksel Miisliiman bilginlerin ve onun batili takipgilerinin,
Kur’an’in miras hukukuna iligkin diizenlemesini, Islim oncesi Araplarimn
kabilevi 6rfi hukuklarina katkida bulunmak i¢in dizayn edilmis reformlar olarak
degerlendiren “katkida bulunma teorisini (superimposition theory)” benimse-
diklerini ifade eder. Bu yaklasimin tersine Powers, Kur’an’in, Islam Oncesi
Araplarin kabilevi 6rfi hukuklarinin yerine gecmek iizere, vasiyetname biraka-
rak ve vasiyetname birakmadan Olen kisiye mirasct olmayi da igeren tam bir
miras hukuk sistemi getirdigini 6ne siirer.’

Islam miras hukukunun olusumu konusunu muhtemelen ilk kez konu
edinen ve katkida bulunma teorisini savunan, on dokuzuncu yiizyil oryantalist-
lerinden W. Robertson Smith, IslAm miras hukukunun bir takim temel unsurla-
i1 IslAm éncesi Arap toplumunun kabilevi 6rfi hukukunda aramigtir. W. R.
Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia adlh eserinde Islam hukukundaki
‘belirlenmis hisselerin’ (fardid) Islam éncesi miras uygulamalarindan alindigin
one siirmiistiir. Yine ona gore asabe kavrami da Islim oncesi 6rfi hukuktan
Islam hukukuna gecmistir.”

% Bkz., Powers, “The Art of the Judicial Opinion: On Tawlij in Fifteenth-Century Tunis,”
Islamic Law and Society, 5:3 (1998), s. 359-381.

5 Bkz., Powers, Studies in Qur'an and Hadith: The Formation of the Islamic Law of Inheri-
tance, s. 209-210.

* Powers, age., s. 212.

57 Powers, age., s. 14-15.
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Bir ¢ok hukuk tarihgisi tarafindan sonradan benimsenen —Coulson da ol-
dugu gibi- katkida bulunma teorisi sOyle ifadelendirilmistir. Kur’an, esler ara-
sindaki miras haklarini belirli yakin kadin akrabalarina, 6lenin terekesinden
kesirli paylar vererek diizenler. Bu kurallar tam bir miras sistemi olusturmayip,
yalnizca Islam éncesi Araplarin kabilevi 6rfi hukukuna yeni bir yasal mirascilar
sinifi eklemek suretiyle dnceki sistemi modifiye etmektedir.’®

Powers’a gore ne yirmi iki yillik Peygamberlik siirecinde miras konusunda
ayrintili diizenlemelerin ilahi vahiy ve stinnet biciminde diizenli olarak vaz edil-
digini 6ne siiren klasik Islami temsil teorisi (clasiccal Islamic representation
theory) ve ne de katkida bulunma teorisi, tam olarak Islim miras hukukunun
olusumunu izah edemez. Her iki teori de su varsayima dayanir; Mirasa iliskin
Kur’an’in ve Peygamberin emirlerinin geleneksel anlasilma bicimi ile Peygam-
berin ve ilk toplumun yorumu 6zdestir. Powers kitabinda bunun bdyle olama-
yabilecegini ortaya koymaya calismistir. Oncelikle, konuya iliskin 6nemli bir
takim anahtar niteligindeki Kur’an ayetleri ve hadislerin geleneksel yorumun-
dan geriye dogru bir calismanin miimkiin oldugunu ortaya koymaya caligmistir.
Daha sonra da Peygamber tarafindan kabul edilen, vasiyetname birakarak 6len
kisiye mirascilig1 ve vasiyetname ile miras¢t atamayi da iceren ve fakat ayni za-
manda “paylar biliminin” bircok matematiksel karmasikliklardan da uzak olan
miras sistemini “ilk Isldm miras hukukunu” yeniden kurmaya ¢alismstir. Yazar
ikinci boliimde, Peygamberden sonraki kusaklarin yiizlestigi politik, sosyal ve
dinsel catismalar sonucu olusan “ilk Islam miras hukukunun” ilmu’l-fardid’e
doniigme siirecini ele almigtir.>
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V. Sonug¢

Batili sosyal bilimsel teoriler, klasik oryantalist sdyleme egemen olan
perspektifin belirlenmesinde etkin olmustur. Bu perspektifin izlerini klasik or-
yantalist gelenegin Islam hukuku arastirmalarinda gorebiliriz. Islam hukuku
alaninda klasik oryantalist sOylemin ise Schacht ile birlikte sistematik bir form
kazandig1 goriilmektedir. Bu sdylemin temel onciilleri, IslAm hukuku alaninda
oryantalist akademik cevrenin bakis agilarinin sekillenmesinde belirleyici ol-
mustur. Ancak siirec igerisinde yerlesik soyleme iceriden elestirel bir bakisin ya
da paradigma ici bir yenilenme olarak nitelendirebilecegimiz daha derinlikli
analizlerle kritik edici bir yaklagim bi¢iminin ortaya ciktigini ifade edebiliriz. Bu
elestirel bakis agisinin Onemli temsilcilerinden birisi de David Stephan
Powers’dir.

5 Bilimsel yayinlari konusunda ayrintili bilgi igin bkz.,
http://www.arts.cornell.edu/jwst/Powers.html.
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Powers’in elestirel tutumunun izlerini kitap calismalarinda yer alan bakig
acis1 gercevesinde betimsel bir anlatimla ortaya koymaya calistik. Yazar,
Weber’in Islim hukukuna iligkin olarak éne siirdiigii irrasyonel bir “kutsal hu-
kuk” nitelemesini ve kad: imajin1 elestirel bir perspektifle analiz etmistir. Hu-
kuk normlarinin belirlenmesinde kullanilan araglarin rasyonel nitelikte olma-
mast ve kddilarin, kurulu bir hukuk doktrinine degil de daha ¢ok etik, politik ve
kisisel degerlendirmelere dayanarak karar vermelerinden Otiirii de irrasyonel
oldugunu One siiren klasik sdylemi kritik etmistir. Powers’a gore kadi adaleti
(kadijustiz) terimi ile popiilarize edilen bu Islam hukuku algilamasi daha ¢ok
Schacht’in yaklagimi ile belirlenmistir.

Powers, oryantalist IslAm hukukcularinin, dava-merkezli yaklagimlari ne-
deniyle hukuk miisavirinin roliine agina olmamalar1 ve bir ¢ok tarihsel donemde
miiftinin etkinliginin kddiya oranla daha az kurumsallasmig olmasi gibi bir takim
nedenlerden o6tiirii, cogunlukla akademik ilgilerinin fikih usiilii'ne ve fikh’a has-
redildigini 6ne siirer. Powers, tarihsel-sosyal uygulamaya iliskin daha saglikli bir
bilgi sunacagina inandig1 fetva literatiiriinde yer alan malzemeyi esas alarak,
toplum ve hukuk arasindaki birbirini bigimlendirici iliskiyi ortaya ¢ikarmaya
calismustir.

Geleneksel Miisliman hukuk bilginlerinin ve onun batili takipgilerinin,
Kur’an’in miras hukukuna iligkin diizenlemesini, Islim oncesi Araplarin
kabilevi orfi hukuklarina katkida bulunan reformlar olarak degerlendirdiklerini
one siiren yaklagimin tersine Powers, Kur’an’in, Islam 6ncesi Araplarin kabilevi
Orfi hukuklarmin yerine gecen tam bir miras hukuk sistemi getirdigini ifade
eder. Bu tezini one siirerken, IslAm hukukunun kékenine iligkin olarak Schacht
tarafindan benimsenen yaklagimi da kritik eder. Islam hukukunun Peygamberin
Olumiinden ancak bir yiizyil sonra gelismeye basladigini 6ne siiren ve Kur’an ile
Islam hukuku arasindaki iligkiyi neredeyse goz ardi eden klasik yaklagimu, spesi-
fik bir konu —miras hukuku- cercevesinde ele almaya ya da onun yanlighigin
kanitlamaya calismustir.
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Norman Calder (21 March-1950-13 February 1998)

Mehmet Toprak™*

21 Mart 1950’de Iskogya’da bir balik¢i kasabasi olan Buckie’de diinyaya
geldi. 11 yaginda ailesiyle birlikte Bedfordshire’a bagh Dunstabl’a yerlesti. Iskog
aksanmdan dolay: arkadaslariyla saglikl iletisim kurmakta giicliik ¢ekti. Kita-
plara diigkiinliigiinde bu durumun etkisi olabilir.

Oxford’da Oriental Instute’de Arapca ve Farsca egitimi aldi. Ilim hayati-
na atilmasinda 6zellikle iki hocasanin etkili oldugu goriiliiyor. Bunlar Arapca
hocasi Freedy Beeston ile Yunanca ve Arap (Islam) Felsefesi hocasi Richard
Walzer’dir.

1900 Berlin dogumlu bir Yahudi olan Walzer, Almanya’da Grekge, Ital-
ya’da Arapga Ogrenmis sonra Oxford’da gelerek antik Yunan diisiincesinin
Islama oradan da Hristiyan Avrupaya intikali konularinda dersler vermisti.

Walzer hem kisiligi hem de ilmi metot ve yaklasimlariyla Calder {izerinde
son derece etkili olmustur. Diger hocasi Prof. Beeston ise Arap edebiyatina
ozellikle siire hakimiyetiyle Calder’in Arapgaya ve dil konusuna ilgisini artirmis-
tir.

Oxford’dan sonra, kendisine ¢alisma alani olarak sectigi kiiltiirii daha ya-
kindan tanimak icin Ortadogu’yu dolagmus, 4 yil kadar Arabistan ve Iran’da
Ingilizce 6gretmis bu arada Arapga ve Farscasini ilerletmistir.

Daha sonra School of Oriental and African Studies’de Doktora calisma-
sina baglamistir. Hocalar1 Ann K. S. Lambton ve John E. Wansbrough’di.
Lambton Sii diisiinceye asinaligi ile Calder’in bu alandaki calismalarinda etkili
olmustur. Doktora tezini' Imami Sii fikhinda otorite kavrami iizerinde yapmus,
doktora sonrasindaki calismalarinda da bir siire Sii Imami konulara agirhik ver-
mistir. Wansbrough ise gelecekteki metin analizi ile ilgili calismalarimi sekillen-
dirmede 6nemli bir rol oynamistir. Goldziher, Schacht, Noldeke, Auecbach ve

** Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
! “The Structure of Authority in Imami Shi’i Jurisprudence” (Ph.D., School of Oriental and
African Studies, University of London, 1980).
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Curtius’un eserleri Wansbrough’nun Islamin kokenlerine dair incelemelerinde
etkili olmustur.!

Wansbrough edebi, tarihi ve dini metinler analiz edilirken bunlar arasin-
da hicbir ayirim yapilmaksizin hepsinin edebi bir kurguyla ele alinip incelenmesi
geregini vurgular. Calder da metin analizlerinde bu metodu devam ettirecektir.
Katolik olmalar1 da Wansbrough’yla bir bagka ortak noktalaridir. Bununla bir-
likte Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam iizerine arastirmalarinda bu 6zellik fazla
hissedilmez. Bunlar1 kurtulusa gotiiren farkli yollar olarak goriip, gercegin an-
cak edebi metinlerin ¢ok iyi okunmasiyla anlasilabilecegini ifade ederler:
Calder'in deyimiyle ‘“Tanriy1 bilmek (metinleri) okuma/yorumlama yetenegine
baghdir’.

Calder'in hocalarinin etkisinde gelistirdigi ilmi teknik, zengin sonuclar
dogurdu. Studies in Early Muslim Jurisprudence adli eseri bunun giizel bir drne-
gidir. Burada edebi analizin —edebi gelenegin tarihsel evrimine derinlemesini
bakarak- gelisen sosyal bir realitenin resmini ¢izdigini anlatir.

Ik dénem Islam Hukuku metinleri h. 3. yilin eserleri olup, Ortadogunun
ve Kuzey Afrikanin sehirli pratiklerinin iiriinleridir. Arabistan kabile toplumu-
mun degil. Hukukun kaynag: olarak goriilen Ozellikle Kuran, Hadis ve Arap
adetleri bu sisteme baslangicta degil, olusum siirecinin sonunda eklenmistir.
Hukuk metinleri de bir edebi metin gibi incelenmelidir. Calder’a gore baslangi-
cindan 19. Yizyila kadar biitiin fikih gelenegi canliligini ve yaraticiligini koruya-
rak kirllmaya ugramadan devam etmistir.Bu, Islam dini diisiincesinin en biiyiik
entelektiiel ve edebi basarisi olmustur. Ad1 gegen eserinin Batili ilmi cevrelerde
hem olumlu hem de olumsuz oldukca yogun bir tartigma baslattigini belirtmek
gerekir.

Son zamanlarda 400/1010 dan 1300/1883’¢ kadar olan donemde Islam
hukuk literatiirii ve bu literatiiriin sosyal fonksiyonlari tizerinde ¢alisiyordu. Bu
caligmayl tamamlamaya Omrii vefa etmedi. Dort boliimii hazirlayabildi.> Ancak
bunlar bile, Calder’a gore, idealize edilmis bir sistem olarak hukuk ile onun
sosyal hayattaki pratigi arasindaki karmasgik iliskisin vermeye yeterlidir.

Iyi bir arastirmaci ve yazar olmasmin yaninda, ayn1 zamanda iyi bir ho-
caydi. Manchester Univeristesi'nde calismaya bagladigi 1980°den sonra Arapga
egitimini modernlestirmis, Boliimdeki Ortadogu calismalarini reforme etmeleri
hususunda arkadaslarini tegvik etmistir. 20 kadar 6grenciye (bunlarin cogu
Uzakdogu Asya, Orta Dogu ve Tiirkiye’den Miislimanlardi) Master, Doktora
danigmanligl yapmustir. Herkese karsi anlayisli, sicak ve samimi tavirlar ile 6g-
rencilerin takdirini kazanmustir.

! Wansbrough igin bu sayidaki ilgili yaziya bkz.
2 Bunlar meslektagi C. Imber tarafindan yayima hazirlanmaktadir.
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JOHN BURTON (1929- )

— THE COLLECTION OF THE QURAN ADLI
ESERi OZELINDE-

Y. Dog. Dr. Haluk Songur’

Abstract

John Burton (1929-): His views based on his work titled The
Collection of the Qur’an

Our aim in this article is to introduce famous orientalist John
Burton. John Burton an English scholar known as an orientalist. He
belongs to revisionist school of Orientalism. His most remarkable
work was on the Collection of the Qur'an and should be
mentioned beside this another important work The Sources of
Islamic Law —Islamic Theories of Abrogation-. His thought will be
offered and discussed with specialty to so mentioned books. He
was pupil and colleague of John Wansbrough. Burton in his
Collection of the Qur'an argues vastly, more cogently than
Wansbrough's unsubstantiale assertions, that the consonantel text
of the Qur'an before us is the Prophet own recension. We find him
critical to other orientalist in many issues. Seperation of the
concept of Qur'an and Mushaf and relation between nash theories
and first collection of the Qur'an some of his thought should be
examined and discussed.

Key words: John Burton, orientalism, the collection of the
Qur’an.

Giris
Kur'an tarihi ve metni iizerine bildigimiz kadariyla dort Alman (Noldeke,

Schwally, Bergstraesser and Pretzel) ve iki Ingiliz oryantalist (Arthur Jeffery ve
John Burton) ilgilenmislerdir.?

!'S.D. Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi
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Joseph Schacht ile baslayan oryantalist revizyonist ekol, Patricia Crone,
Michael Cook, Martin Hind ve digerlerinin de katkilariyla gelismistir. Burada
onceki isimlerden muhteviyat ve yaklasim bakimindan tamamen farkli olsa da
John Wansbrough ve John Burton talebe-hoca ikilisini unutmamak gerekir. Bu
ekoliin son temsilcisi de David Powers'dir.?

Burton, diger isimlerle birlikte bir ekol igerisinde kabul edilse de, bu genel
yaklagimin aksine diger oryantalistlerin yaklasimlarindan farkli bir tavir sergile-
yerek igeriden bir kritik ses olarak yiikselmistir. Ozellikle Kur'an1 cemi ile ilgili
rivayetlerin yorumlanmasi ve uzlastirilmasi hususunda digerlerinin tam tersi
sonuca ulagmistir. Hatta bu konudaki rivayetlerin Kur'an't cem edenin Peygam-
ber olmadig1 hususunda tam bir uyum icerisinde oldugunu ifade ederek, diger
arastirmacilart bu sonuca ulagamamalarindan dolayr elestirmistir. Ayrica
Schact'in insa ettigi ve digerlerinin kabul ettigi, yazili metinlerin Peygamberden
ancak bir yiizyll sonra ortaya ¢iktig1 iddiasini dogrudan kabul etmek yerine o
boslukta ne oldu sorusunun pesine diiser.

John Burton, hakkindaki incelemelerimizi, The Collection of The Qur'an,
(Kur'an 'm Cem'i), The Source of Islamic Law -Islamic Theories of Abrogation-
(Islam Hukukunun Kaynaklar1 —Islami Nesih Teorileri-), ve An Introduction to
Hadith, (Hadise Giris), adli eserlerinden faydalanarak ortaya koymaya calisaca-
g1z. Ozellikle Kur'an'm cem'i ve nesih konularini ele aldig1 ve bunun yani sira ilk
defa Burton tarafindan ortaya atilan Kur'an'in cem'i ile nesih teorileri arasindaki
bagint1 ve gerekeelerini izah ettigi The Collection of the Qur'an, adli eseri temel
referansimiz olacaktir.

TEMEL ESERIYLE JOHN BURTON

Eserlerinin bir listesini ¢alismamizin sonunda sunacagimiz Burton'in go-
riislerini temel eseri olmasi anlaminda tek kitap 6zelinde inceleyebiliriz. Burton
ilk ve temel ¢alismasini The Collection of the Qur'an* ad1 ile1977 yilinda yayim-
lamis. Burton bu eserinde Kur'an'in cemi ve bununla baglantili olarak nesh teo-
rilerini 6zellikle de metni mensuh hiikmii baki nesih cesidini ele alip incelemistir.

Wansbrouh'nun, Burton'in eseri ile ilgili yorumu soyledir: Bu 6nemli ¢a-
lisma uzun yillar siiren ¢abanin, azmin ve tartigmanin bir {irliniidiir. Benim tah-
rip ve en azindan degistirme ¢abalarima, daha yakin bir tanimlama ve daha yo-
gun bir dokiimanla karsilik verdi. Son hali ger¢ekten etkileyici idi.”

2 Chad VanDixhoorn, Truth Unchanged, Texts Unchanging? The Text of the Bible and the Text
o fthe Quran: A Brief History, unpublished article, Huron College, London, Canada: 1995. 1\
http://www.rim.org/muslim/texts.htm

3 S. Parvez Manzoor, "The Revealed Text: From Tafsir to Deconstruction",1,
http://www.pmanzoor.info/TABARI.html

* Burton, John, The Collection of The Qur'an, Cambridge University Pres, Cambridge, 1977

> M.S.M. Saifullah, "Defense:Responses To The Grammatical errors In The Quran",
http://www.quranic studies.com/article59.html, 3
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1990' da Burton bu defa sadece nesih konusun inceledigi, The Source of
Islamic Law® adli eserini yaynlar. 1977 yilinda yayimladigi ve yarisini neshe ayir-
dig1, The Collection of the Quran adli eserinden sonra yazar, bu eserinin tama-
min1 nesh konusuna 6zellikle Miislimanlar goziiyle neshe ayirarak nesh mesele-
sinin detayli bir incelemesini yapar. Yazar batili arastirmacilarin Misliimanlarin
nesihle ilgili tartismalarina miithis derecede kayitsiz ve ilgisiz kalmalarini eles-
tirmesinin’ yani sira simdiye kadar batida bu konuda yapilan ¢aligmalarin sadece
meraka dayali olarak nitelenemeyecegini fakat genellikle kritik olmayan bir
tarzda yazildiklarini belirtir.

Burton biitiin eserlerinde de gozlemlenebilecegi lizere sadece Miisliiman-
larin goriis ve yaklasimlarini incelemekle kalmamig kendi cagdasi veya selefi
olan oryantalist batili arastirmacilarin eser ve yaklagimlarii tenkit etmekten
geri durmamustir. Ornegin siinnetin siinneti neshi konusuyla ilgili; "Schacht'in
hadisler iizerine asir1 odaklanmasi ve onun Kur'an ilimlerine karst olan kayitsiz-
lik seklinde ki genel yaklagimi, burada onun kendi hipotezlerinin 6tesinde uygu-
lamay1 (olguyu) gormesini engellemistir. Halbuki mesele gayet agiktir. Siinnetin
siinneti neshetmesi vardir"® diyerek Schact'nin yaklagimma karsi elestirel bir
tutum igerisine girmistir.

Burton miisliimanlarin nesihle ilgili aciklamalarinin yeterince tatminkar
olmadigini, bu agiklamalarin yetersiz oldugunu iddia eder. Neshedilen ayetler
hangileri, ka¢ tane, nesih-hukuk iliskisi, hangi ayetler gecerli olmadiklar1 gerek-
cesiyle Miisliimanlar tarafindan neshedildi gibi sorulmasi gereken, onlarca soru-
nun’ oldugunu belirtir. Ayrica Hz. Peygamberden sonra ilk yazili metinler ikinci
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya basladigini ifade ederek bu ve
benzeri pek ¢ok problemi "Muhammed'in 6limiinden sonra ilk yazili metinlere
kadar olan boslukta ne oldu?"'’ seklindeki temel bir soruda dzetleyebilecegimizi
ve bu temel soru pesinde olacagini soyler.

Burton ilk iki kitabinin ardindan 1994'te An Introduction to Hadith'' adli
eserini ilim diinyasma sunar. Eserinde Peygamberin misyonu, Islami gelenek
(Hadis), Hadisin siyasi boyutu, Hadis ¢calismalari, Hadisin teolojik boyutu, Hadis
incelemesi, Hadis koleksiyonlari, Batilililarin Hadise yaklasimi, Safii ve bilgi
kaynaklar1 konularini ele alip inceler. Sonuclar kisminda icma-siinnet karsi kar-
stya, Hadisin degeri konularini irdeler.

8 Burton, John, The Source of Islamic Law-Islamic Theories of Abrogation-, Edinburg, Univer-
sity Pres, 1990

7 Burton, The Source, ix

8 Burton, The Source, 212

° Burton, The Source, x

19 Burton, The Source xi

" Burton, John, An Introduction to Hadith, Edinburg University Press, 1994
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Caligmasin sonsoziinde Burton, Miisliman hadis uzmanlarinin, oryanta-
listlerin hadise yaklagimlar1 hususundaki elestirilerini belirttikten sonra, bazi
batili aragtirmacilarin 6zellikle Goldziher ve Schacht'nin hadise yaklagimlarinin
tenkide ugradigini su sozlerle belirtir "Bazi1 Batili aragtirmacilar da Goldziher ve
Schacht'nin hipotezleri hakkinda bir takim rezervlerinin oldugunu ifade etmis-
lerdir. Benim kendi pozisyonum itibariyla, uydurma ve sonradan ihdas edildigi
gerekgesiyle hadislerin biitiiniiyle reddedilmesi, pek cok hadisin ¢ok eski ilk
donem tefsirlerinden (erken dénem yorumlarindan) ¢ikip geldigini gozden ka-
c¢irmamiza neden olur. Su halde bu argiimanin kabul edilmesi durumunda da
hadislerin bir kismmin en azindan Allah'in Kitab'mi ilk anlama cabalaria (te-
sebbiislerine) kadar ulastig1 sdylenebilir. Bu tiir hadisler dogal olarak dncelikli
olarak peygamber donemi olmasa bile Kur'an Dénemi olarak tanimlanabilecek
olan hemen sonrasi doneme ait Miisliimanlarin fikirleri hakkinda bazi materyal-
ler ihtiva ediyor olacaktir.""

THE COLLECTION OF THE QUR'AN, (KUR'AN'IN CEMI)"

Eseri (The Collection Of Qur'an) Crone, Cook, ve Wansbrough ile ayn1 do-
nemde yaymlanir. Kendinden onceki kusagin alimi R.G. Sergeant'm yorumu
soyledir: "John Burton The Collection of The Qur'an adli eserinde
Wansbrough'nun dayanaksiz iddialarini detayli olarak ve daha ikna edici bir
bicimde tartisir. Harekesiz Kur'an metni bizden 6nce Peygamberin kendi tashi-
hidir"™*

Kitap, Kur'an ve Islam Hukuk Bilimleri ve Kur'an Metni Niishalar1 adli iki
ana boliimden olugsmaktadir. Kur'an ve Islam Hukuk Bilimleri baghg: altindaki
birinci boliimde 1. Giris, 2. Islam Hukuk Bilimleri, 3. Nesih'in alt Bilimleri 4.
Uciincii tiir neshin ortaya cikisinin arka plani1 5. Mushaf: Kur'an'm tamamlan-
mamis kayitlar1 konulari ele alinmustir. Kur'an Metin (Niisha) Koleksiyonlarinin
Tarihi adli ikinci boliim de 6. Ilk Niisha, 7. Osman Niishasi, 8. Kur'an Niishalar1:
Bir Inceleme, 9. Kur'an'n isnadi, 10. Genel Degerlendirme basliklarindan olu-
sur.

Yazar giriste caligmasinin amacini su ciimlelerle aciklar: "Miisliimanlarin
bakis acistyla Kur'an'in cemi meselesini yeniden agmaktir. Onlarin kabulleri ve
iddialar1 ikinci tiir calismalarin seckin Orneklerinden olan Goldziher ve
Schacht'in eserleri 19181nda yeniden incelemeye tabi tutulacaktir."

Hadisler konusunda pek cok sakat goriigiin yani sira Gibb gibi bir¢ok or-
yantalist de hadisleri kabul etmistir. " (hadisler) makul olarak kurulmus, icine
materyaller sokulmamig ve Muhammed'in sozlerinin orijinal formlar1 diiriist ve

2 Burton, An Introduction181

3 Burton, John, The Collection of The Qur'an, Cambridge University Pres, Cambridge, 1977
" Abdurrahim Green, The Example of the Uninformed -An Authoritative Exposition-
http:/lwww.islaam.net/main/display.php ?part=full&category =53&id =908

S Burton, The Collection, 5



John Burton (1929- ) — The Collection of The Qur’an Adli Eseri Ozelinde - 207

dikkatle korunmustur".!® Burton Kur'an'in cemi ile ilgili esashi ¢aligmasinin son
kisminda hadislerin farkli rivayetlerinin okunmasiyla alakali olarak yapilan kri-
tikler hakkinda sunu sdyler: " Osmani harekesiz taslak esasinda -ciinkii heniiz
onun digindaki mushaflara da atif yapilmaktadir- paralel okumalar temeline
dayali olarak doktrinler arasinda esasli farkliliklar ortaya konulamaz. Biitiin
karsit goriigler bir sekilde tek ve bir metni sunar. Onlar rivayet ettikleri sey ko-
nusunda esash olarak anlagmuglardi.’” Burton eserin son ciimlelerinde sunu soy-
ler: "Elimizdeki metin peygamber tarafindan diizenlendigi ve onaylandig: sekliy-
le bize ulagmistir. Bugiin bizim elimizde bulunan metin Muhammed'in
mushafidir."®

"Fakihler arasindaki tartismalarda hangi ayetin hangi ayetle ilgili oldugu
veya neshettigi veya hangi hadisin hangisini neshettigi konusunda bir ittifak sag-
lanamad. Iste bu ihtilaflar sonucu Uslu'l-fikihta en-nasih ve'l-mensuh ad1 altinda
bir alt disiplin ortaya ¢ikti. Bu kisimlar Miislimanlarin giiya yiiriirliikten kaldir-
ma (abrogation) teorilerinin anlatilmasia ve dogrulanmasina ayrilmistir. Giiya
yiriirliikkten kaldirma dedim ¢iinkii ndsih ve mensiih Mislimanlar icin yiirirliik-
ten kaldirmaktan daha 6te bir anlam ifade eder."”

Burton'a gore bu teoriler de fikhin ortaya koydugu ittifaktan daha fazla bir
ittifak saglayamadi. Kufelilere gore Kur'an'daki belirli kurallar Kur'an'daki veya
stinnetdeki belirli kurallar: iptal ederken, Safii'ye gore Kur'an sadece Kur'an',
siinnet de sadece stinneti neshedebilirdi.

Burton neshin ticiincii modeli konusunda metni mensuh hiikmii baki 6zel-
likle zina sucunun cezasiyla ilgili metinler hakkindaki uzun tartigmalardan bah-
settikten sonra sunu ifade eder: "Sadece Kur'an metni belgeleri goriis alanimiz-
dadir. Bu belgelerin metinleri saz haberlere dayandirilmamistir. Mushaf icma'
ile belirlenmis ve miitevatirdir."!

Burton, gercekte Hz. Omer 'in ifadesinden® kastettiginin bu ifadelerin
mushafa kaydedilmesi gereken bir ifade degil ancak vahiyle teyit edilmis, uygu-

16 H.A.R. Gibb, Mohammedanism, London, Oxford University Press, 1969, 50.

7 Burton, The Collection, 171

18 Burton, The Collection, 239-240

9 Burton, The Collection, 17-18

2 Burton, The Collection, 18

2 Burton, The Collection, 85.

2 Hz. Omer'in ifadesi sudur: " Recm ayeti hakkinda biriniz soyle diyerek helak olmaktan
sakininiz. Allah'n kitabinda hadd (ceza) bulamiyoruz. Elbette Peygamber recmetti, biz de
yaptik. Nefsim elinde olana yemin ederim ki 'Omer Allah'in kitabina ilave etti ' demelerinden
korkmasaydim, kitaba 'evli erkek ve evli kadin zina ettiklerinde recmedin' yazardim. Ciinkii
bir bunu okuduk. Bu ifadeler ve nesih konusu ile ilgili aciklamalar icin bakiniz: Hasan,
Ahmad, flk Dénem Islam hukuk Biliminin Gelisimi", (trc. Haluk Songur), Ragbet Yayimlari,
Istanbul, 1999.
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lanmig bir ceza oldugunun bilinmesini yonelik oldugunu diisiiniir. Su sozleri
bunu gosterir:

"Omer'e gore recm cezasi mevsuk bir siinnet, Islami bir hiikiim boylece
Muhammedi vahyin ve hukukun bir temel unsuruydu. Omer Miisliimanlara bu
hiikmii korumalarini, onu okumalarimi ve caligmalarin titizlikle tavsiye etti ki
ihmal edilip unutulmasin. Bu durum onun bir grup ensar ve muhacirin toplayip
onlarin sahitliginde mushafin kenarina "Omer ve NN Allah'in Rasuluniin
zanileri recmettigine sehadet eder" yazdirmasi bunu ispatlar. Ashnda Omer
kendisinden sonra bir grubun gelip Kur'an'da olmadig1 gerekgesiyle recmi red-
detmesinden endise etmektedir. Fakat o Kur'andan olsaydi Omer kimin ne diye-
ceginden ¢ekinmeksizin onu kaydederdi. Kaldi ki o Kur'an'dan olsayd: insanlar
Kur'an'dan degil de demezlerdi. Omer'in esas korkusu Kur'an'dan olmayan bir
seyin Kur'an diye kaydedilmesiydi. Iste bu halde o ancak Kur'an'a ilave ettigi
gerekcesiyle suglanabilirdi. Onun amact onu Kur'an'a kaydetmek degil fakat
onun ilahi bir emir oldugunun tespitiydi. Bu durum Onun, bunu sadece
Kur'an'in kenarina koydurmasi, metnin koduna koyulmasina karst olmasindan
anlagilir. Kald1 ki Hz. Ebu Bekir'e Kuran'm cem edilmesini éneren Omer'di.
Onun Kur'an'dan oldugunu diisiinen Omer bu firsati degerlendirebilirdi Cebrail
Muhammed'e belli meselelerle ilgili bir anlamda vahiy getiriyordu. Peygamber
bunlar1 Kur'an metnine kaydetmesizin ezberleyecekti. Bu hiikiimler Allah'tan
geldigi icin onaylanacak ancak onlarin vahyedilisi bugiin okunan Kur'an vahyi
modunda olmadigt icin kelimeler kaydedilmeyecekti. Bu tiir vahye Hz. Peygam-
ber'in "Bana Kur'an ve onunla birlikte misli verildi" sozii isaret eder. Bu slinnete
bir referanstir.”

Omer bunun (recm) Allah' vahyettigi bir ayet olmasina ragmen ve kendi-
sinin devlet ve dinin basi olmasina ragmen kaydetmedi. Ciinkii Omer bunun
kesinlikle Kur'an olmadigini biliyordu.*

John Burton'a gore Kur'an ve Mushaf farkli seylerdi. Kur'an siinnetin bir
boliimiinii de kapsayan vahyin tamami iken Mushaf sadece vahyin Miisliimanlar
tarafindan iki kapak arasina alinan kismiydi. Nitekim The Mushaf: an incomplete
record of the Our'an, (Mushaf: Kur'an'im Tamam Olmayan Kaydi) ve bu basghik
altindaki yazdiklari buna isaret eder.

Burton recim ve emme (siitkardesligi) ile ilgili diizenlemeler konusunda
iki farkli goriisiin olustugunu sdyler. Birinci grup bunlarin metodolojik neden-
lerden dolay1 Kur'an vahyinin bir parcast oldugunda israr ederken diger grup bu
durum siinnetin yaratici rolii konusunda gizli teorik bircok tehlikeler icerdigi
igin recim siinnetin bir unsuru olarak Peygamber tarafindan konulmustur gorii-
siinii tercih eder. Yazar, burada sadece bu ayetler Kur'an'dir fakat metinleri
mensuhtur diyen grubun goriglerini irdeleyecegini belirterek, goriisler bir yana

2 Burton, The Collection, 101-102.
2% Burton, The Collection, 103.
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iki grubun da recmin Islami bir ceza oldugunda miittefik olduklarini ifade eder.
Usulciilerin bu fakihlerin ittifakini belgelendirme ¢abalari sonucu siinnet Kur'an
lizerine hakimdir ya da degildir seklindi ikinci bir tartigma ortaya ¢iktigini®ilave
eder.

Burton'a gére metni mensuh hiitkmii baki nesih cesidi, stinnetin Kur'an"
neshinin kesinlikle kabul etmeyenleri ortaya ¢ikardiklari bir tiirdiir.* Bunu sdyle
gerekcelendirmektedir: Ciinkii bunu Kur'andan kabul etmemiz halinde onu
mushafta bulamadigimiz icin ve siinnetin Kur'an'1 neshini de kabul etmedigimiz
icin metni mensuh hiikmii baki seklinde bir nesih anlayistyla bu cezanin aslinda
Mushaf'ta olmasa da Kur'an'da oldugunu ispatlayabiliyoruz.

Burton buradan hareketle, Miisliman alimlerin kayda deger bir kismina
(ki bunlar arasinda Islami bilimlerin geliminde etkisi az olmayanlar da vardir)
gore Kur'an orijinalinde bugiin bize ulasan metinlerin hacminden daha genis idi
soncuna ulagir.

Tabii ki Miisliimanlar da Kur'an tarihini 6zellikle de onun ilk defa cemi ta-
rihini kendi bakis agilariyla uyumlu bir sekilde uyarladilar. Onlarin teorik fikirle-
rinin fikhin uygulamalarindan mi yoksa belli Kur'an ayetlerinin tefsiri ile ilgili
hadislerin yorumunun uygulamasindan mi ¢ikarsandigi onemli degildi.

Safii olan Taberi, Siinnetin Kur'an't neshini kabul ettigi icin teorik bakim-
dan metni mensuh hitkmii baki nesih yani Kur'an''n Mushafla ayni sey olmadig:
prensibine ihtiyaci yoktu.”” Kur'an'dan referansi gosterilmemis bir hitkmiin belli
bir zamanda Kur'an 'da bulundugu fikrine teorik olarak ihtiyaci olmayan Taberi
gibi dlimler de bir siire sonra bu tiir fikirleri paylasmiglardir. Her iki grup ta bi-
zim elimizdeki Kur'an metninin yani Mushafin eksik oldugunu diisiiniir. Mushaf
metninin eksik olmasi dogal olarak, Miislimanlar Kur'an belgelerinin tarihini
tartigtiklari siirece Peygamberin Kur'an'in cemi tarihinin diginda tutulmasi sonu-
cunu dogurur.

Ciinkii Peygamberin bizatihi cem ettigi bir metinde, devam edegelen bir
uygulama bu metinde olmadigi siirece ondan kabul edilemez, ya da ondan nesh
edildigi Peygamber tarafindan bildirilen bir hiikiim Kur'an'da kaldig: ileri siirii-
lemezdi.

Burton Kur'an'in Miisliimanlar icin belge olmaktan 6te bir anlam tagidigini
belirtir. O hem bir belge hem de bir kaynaktir. O mushafa referans edilmesi
agisindan bir belge, Allah'in Kitab1 Kitabullah olarak bilinmesi agisindan bir
kaynaktir.®® Acikcasi Miisliimanlar, Kur'an sadece ve sadece onun vasitasiyla
bilinebildigi i¢in Peygamberi, Allah'm kitabiyla birlestirmek zorundaydilar. Pey-

% Burton, The Collection, 105
2 Burton, The Collection, 106
2 Burton, The Collection, 110
28 Burton, The Collection, 111
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gamberi vahiy olgusu, kaynak olarak Kitabullahin biricik yaptirimidir, mushafta
olmamalarina ragmen bu unsurlarin her ikisinin de iginde bulundugu Mushafla
fakat daha ¢ok Ozellikle de kitabullahla uyusmasi, bu unsurlar icin bir garanti
saglar. Bunun 6rnegi recm ve siit emme ayetleridir. Ozetle kitabullah terimi
yorumla ¢ikarsanmis sahte tarihi teorik ve ideal uygun bir konsept sunar. Mus-
haf terimi ise aksine fiziki bir nesneye isaret eder. Mushaf ve kitap arasindaki
sozel ayirim her zaman kolaylikla yapilamayabilir, eger bir metinde gecenin ne
oldugunda tartisma varsa bu cok dikkatli yapilmalidir.

Miisliimanlari Kur'an'in cemi ile ilgili argiimanlart Avrupalilarinkinin ter-
sinedir. Biz biliyoruz ki Kur'an ilk defa peygamberin vefatindan sonra cem edil-
mistir iddiasina dayanarak onun eksik olacagini Ongorebiliriz. Miisliimanlar
onun eksik oldugunu bildikleri i¢cin onun Peygamberin vefatindan 6nce cemedi-
lemeyecegini ileri siirdiiler. Fikih icin Peygamberin vefatina kadar gecerliligini
koruyan ve vefattan sonra gegerliligi taninan ayetler eger vahyin metinleri Biza-
tihi Peygamber tarafindan toplanmisg, kontrol edilmis, diizenlenip ilan edilmig
olsaydu birisi ¢ikip bunlarin Kur'an'dan neshedildigini ileri siiremezdi.”

Burton ilging ve farkli bir sekilde metni mensuh hiikmii baki nesih tiirii ile
Kur'an'm ilk defa cemi arasinda bir iliski kurar. Recim cezasin1 Kur'an'dan refe-
ransla ortaya koyanlarin icat ettikleri bir tiir olan metni mensuh hitkmii baki
neshi bir siire sonra buna ihtiyact olmayan yani recmin siinnet kaynakli oldugu-
nu savunan alimlerin de bu nesih tiiriinii kabul ettiklerini sOyler. Bu nedenle de
0zenle Peygamber, Kur'an'm cemi faaliyetinin diginda tutulmustur. Aksi takdir-
de Peygamberin cem ettigi bir kitapta olmayan fakat onun uyguladigi ve fikhi
olan kurallar Kur'an'a referansla ispatlanamazdi. Dolayisiyla Kur'an daha genig
bir kavram olurken Mushaf bunun daraltilmis ve ilk cem edilmis hali olmaktay-
di. Boylece Omer ve digerlerinin bazi meseleler hakkinda "bu Kur'an'dand1",
"Peygamber vefat ettiginde biz bunu Kur'an'dan okurduk" sozleri de Kur'an ve
Mushaf ayirimi ile izah edilebilecegini ileri siirer.

Burton Kur'an'in ilk cemi konusuyla ilgili hadisleri iki grupta toplar.

1. Mushaf eksiktir. Onun toplanmasi Peygamberin vefatindan bir siire son-
ra yapilmuistir.

2. Miisliimanlarin elindeki Kur'an metni, Medine ve civarinda yasamis sa-
yisiz sahabi tarafindan muhafaza edildigi bicimde evrensel Kur'an metnidir.

Kur'an'in resmi igerigi dikkate alindiginda nasih ve mensuh konularini dik-
kate almamazlik edemeyiz. Daha 6nce de belirttigimiz iizere bu teoriler Kur'an
metninin cemi ve tarihi goriisleri iizerinde etkili olmustur. Bugiin bizim elimizde
olan Kur'an metninin hazirlanmasi ve ilan edilmesi safthalarindan Muhammed
bilingli ve sistematik bir sekilde digarida birakilmistir.

2 Burton, The Collection, 111-113.
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Burton'a gore aslinda Miisliimanlarin Kur'an cemi hakkinda Miisliiman
gorils yoktur sadece Kur'an'in ceminin tarihi hakkinda Miisliiman goriis vardir.
Bunlar Islami Kur'an tarihi konseptinin sonucudur. Elimizdeki Kur'an metinle-
rinin ceminde Peygamberin disarida tutulmasi onun katilimimin imkénsizligi
nedeniyle gerekcelendirildi. Ciinkii, Zeyd'in ifadesine gore Peygamber Kur'an
bir araya getirilmeden 6nce vefat etti.®

Neshin alt-dallar gelisirken ii¢ kisma ayrildi
1.Hem hiikmii hem de metni mensuh

2. Hitkmii mensuh metni baki

3. Hitkmii baki metni mensuh

Burton, yazarlarin Ozellikle Avrupali yazarlarin ilk iki kisimla ilgilendikle-
ri fakat ticiincli kisimla ilgili olarak yeterince ve saglikli bir inceleme yapamadik-
larini ifade eder.

Yorumecular birinci ve ikinci kisimla ilgilendiler. Noldeke'nin caligmasinda
da sunulmustur. Fakat ne Noldeke ne de bagka bir Avrupali yazar (Kur'an tarihi
calisan, Miisliman goriisleri kullanmakla birlikte), neshin {iciincii kategorisinin
Zeyd'in faaliyetleriyle ilgili rivayetlerin olusumundaki etkisini dikkate almamis-
tir. Neshin ticiincii tiiriiniin ortaya cikisi ve gelisiminin detayl bir analizi yapil-
maksizin —ki biz bu ¢alismamizda bunu yapmaya calistik- ne Kur'an'in cemi hak-
kinda Miisliimanlarin s6zlerinin biitiiniinii anlamlandirmak ne de Kur'an metni-
nin gecirdigi baz1 asamalarda Miisliimanlarin goriislerinin uzlasmaci karakteris-
tigi anlamak miimkiin olur. Bu {i¢ tiir nesih formiillerinin belirsiz bir siire gele-
nek (hadis) metinleri ile fikih ve Kur'an ve siinnetin icinde bulundugu gelenek
arasindaki belirgin tezatlar icin bir uzlagi durumu gelistirdigi goriilebilir.*!

Burton'a gore, Kur'an'in ne zaman ve kimin tarafindan cem edildigi mese-
lesi sonraki neslin ¢ozmesi gereken ve degisik cevaplarin verildigi bir sorudur.
Onlar bunu bir tane degil birden fazla cem (toplama) vardir iddiasin ileri siire-
rek cevaplamaya calistilar. Fakat bu sadece farkli yaklagimlarin uyumlu hale
getirme gabasindan bagka bir sey degildi*.

Burton Avrupali meslektaglarini elestirmekten geri durmaz.

Kuranin cemi ile ilgili birbirinden farkli ve aykirt pek ¢cok haber oldugunu
sOyler ve bunlara arasini telif etmek gerektigini belirtir yazar.

"[ste bu farkli ifadelerin arasini birlestirecek ve uzlastiracak bir araciya ih-
tiyac vardir. Peygamberin dul esi ve Omer'in kizi Hafsa'nin sahifeleri bu roli
oynar. Ilk cem olay1 olarak bastan beri karsimiza ¢ikan Osman'in Kur'ani hak-

3 Burton, The Collection, 131-132.
31 Burton, The Collection, 133-135.
32 Burton, The Collection, 157-158.
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kinda buldugumuz farkli haberleri i¢in bu ¢dziim her zaman uygulanabilir degil-
dir. Modern Avrupali yazarlar, Hafsa'nin sayfalarinin tarihte oynadig: rolii asir1
bir sekilde abarttilar. Schwally'in iddia ettigi gibi onlar Kur'an'm cemi literatii-
rinde yer almaz.*® Bu yazarlar Missliimanlarin rivayetlerinin yiizeyinde kalip
derine inemedikleri icin Osman niishasinin, Hafsa niishasindan ibaret oldugunu
iddia ettiler. Bu tamamen bir yanilgidir."*

Burton, Zeyd b. Sabit'in, hem Peygamberin katibi hem de baglangictan be-
ri Kur'an meselelerinde degisik halifelerin raportorii oldugu icin (ister Peygam-
berin vefatindan bir yil sonra Ebu Bekir doneminde ister Peygamberin vefatin-
dan bir diizine y1l sonra Osman doneminde isterse daha ge¢ bir donem olan
Mervan b. Hakem doneminde olsun) Kur'an'in cemi meselesindeki hadislerin
biitiin varyasyonlarinda merkezi bir rol oynadigi®*diisiincesindedir.

Burton, Avrupali arastirmacilarin Kur'an'm cemi konusundaki hadislerin
celiskili olduguyla ilgili iddialarina karsi ¢ikar ve hadislerin tam bir uyum icinde
oldugunu ifade eder. "Avrupali aragtirmacilar Kuran'in cemi konusundaki hadis-
leri analiz ettiler ve sonugta sadece biri dogru olarak kabul edilebilir neticesine
vardilar. Bu bir anlamda hatadir. Aslinda bu konudaki rivayetler ¢eliskili degil-
dir aksine tam anlamiyla Kur'an1 cem edenin Peygamber olmadigi hususunda

hepsi uzlasi icindedir. Bu nedenle biitiin hadisler dogru degildir denemez".

Burton, Kur'an'da olan bir ayetin mushafta olmamasinin izahim fakihler
acisindan soyle anlatir: "Bir kere Kur'an da siinnet gibi Fikhin ilk kaynaklarindan
olunca usulii fikhin yerlesik prensiplerinden biri haline geldi. Boylece alimler ilk
donemle ilgili bilgilerin kithigindan yardim alarak, ancak Peygamber vahyi cem
etmedi ve kontrol etmedi gerekgesiyle Kur'an metnindeki bosluklarin dolduru-
labilecegi konusunda kendi kendilerini ikna ettiler. Bagka tiirlii Kur'an'da olmasi
gereken bir ayetin mushafta bulunmamasini izah edemezlerdi."’

Burton, Peygamberin Kur'an ceminin disinda tutuldugunu ve Kur'an ce-
miyle ilgili hadislerin ittifak noktasinin bu oldugunu bildirir.

Bunun gerekgelerinden en dnemli iki tanesini zikreder:

1. Ku'ran dokiimaninda zikredilmemis fakat fikihta tizerine ittifak edilmisg
meselelerin Kuran'a referansinin saglanmasi

2. Muhalif birinin, belli konular hakkinda, Kur'an kaynagini ve var olan
Kuran metnini yani mushafi referans gosterdiginde, buna mukabil kabul edilmig

33 Burton, The Collection, 158.
3 Burton, The Collection, 159.
$Burton, The Collection, 159.
% Burton, The Collection, 160.
37 Burton, The Collection, 162.
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yerel Kur'an varyasyonuna referans gostererek bolgesel goriisleri mesrulastir-
mak ihtiyact.™

Burton bir yandan rivayet acisindan Kur’an'1 kabul edip diger yandan siin-
neti reddedenlerin distiigii celiskiye isaret ederek sunu soyler: "Kur'an'in
mevsukiyetinin kabul edilmesini, sahabede 6zel niishalarin bulunmasina bagliyor
isek mantiksal bakimdan sahabenin biitiin hadislerini de kabul etmemiz gerekir.

Ciinkii ikisi de ayn1 yontem ve isnatla aktarilmigtir".®

Burton Kur'an'in isnadr meselesinde isabetli soruyu tespit etmekle ise bas-
lar ve bugiin elimizde olan Kur'an'n Peygamber doneminde toplanan Kur'an
olup olmadigi sorusuyla degil bizim Mushaf olarak bildigimiz Kur'an'in ilk ne
zaman toplandif1 sorusuyla ilgilenmemiz gerektigini belirtir. Ayrica Mushaf
Peygambere indirilen vahyin komple kayit altina alinmig hali midir?* diyerek
apayr1 bir soruyu giindeme getirir.

Burton, Noldeke'yi, Kur'an'in silinmesi konusunda Abdullah'tan gelen bir
rivayeti Muhammed'in kendi eliyle Kur'an'dan pasajlar sildigi sonucuna ulasmak
icin istismar etmekle*' suglar. Halbuki mesele tamamen Kuran tefsirinde uy-
durma-siret yoluyla nesh ve niinsi kelimelerinin tartisilmast baglaminda bir tarafi
giiclendirme amacina yoneliktir.

Miisliimanlari bu husustaki tartismalarinda su ii¢ temel faktoriin rol oy-
nadigini ifade eder:

1. Peygamberin unuttuguna veya unutturulduguna dair ayetlerin yorumu,
Kur'an mushafta tamamiyla yer almadi.

2. Fikih ve mushafin icerigi arasindaki tezat. Kur'an'in siinnet tarafindan
neshini reddeden alimler diger taraftan Kur'an'da ifadesi olmasa da bazi hiikiim-
lerin Kur'an'da oldugunu iddia ettiler. Bunlara gore Kur'an mushafta tamamiyla
sunulmamistir. Recim bunun Ornegidir. Eger Mushaf Peygamber tarafindan
hazirlamip ilan edilseydi, hicbir Islami hiikiim Peygamber hayatta iken
neshedilen bir sey iizerine bina edilemezdi, kesintisiz devam edegelen fikha kay-
nak olan hicbir vahiy de Kur'an'dan silinemezdi. Bu nedenle Peygamber
Kur'anin formiilasyonundan sorumlu tutulamaz.

Miisliiman ve Miisliiman olamayan biitiin alimler bir metin olarak Kur'an
ve bir kaynak olarak Kur'an'in farkini anlamak zorundalar.

3.Son faktor Kur'an metninin, mushafin isnadi.*?

38 Burton, The Collection, 162-163.
% Burton, The Collection, 168.
4 Burton, The Collection, 190.
41 Burton, The Collection, 199.
2 Burton, The Collection, 203-205.
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Burton'a gore Kur'an da isnat hadiste isnada nazaran daha geridir. Ciinkii
Kur'an metin olarak vardi ve kendisiyle ibadete ediliyordu.

Burton, Noldeke-Schwally ikilisinin ulagtigi sonuclarin hatal oldugunu sa-
vunur ve bunun nedeninin de sadece tek bir metne, yani Ebu Bekir, Omer niis-
halarini disarida birakarak sadece Osman niishasini kullanmalaria® baglar.

John Burton, Jeffry, Schwally ve Bergstrasser'in Kur'an'la ilgili yaptiklar
tim caligmalarinda su soruyu sorduklarimi sdyler "kisi nicin bu derece giiven
duysun." Ardindan Jeffry'nin ¢alismasinda surelerle ilgili geliskili rivayetler ak-
tardigin belirtir ve su sonuca ulasir. Jeffry biitiin ¢alisma ve gdzlemlerini yan
yana koyup ta kendi kisisel siipheciligini bunlarla koordine edememesi ne yazik-
tir,

Burton, Kur'an'm cemi konusundaki birbiriyle uyusmaz rivayetleri
Noldeke ve Schwally'nin birkag kisma ayirdigin soyler:

Kur'an ilk defa Ebu Bekir tarafindan cem edildi.

Ik defa Omer tarafindan cem edildi.

Toplanmasi Ebu Bekir doneminde basladi Omer déneminde tamamland.
Omer tarafindan baslatildi Osman zamaninda tamamlandh.

Bu tek bagina Osman'in calismasidir.

Iste burada Burton, Noldeke ve Schally'nin Kur'an'in cemi ile Mushafin
cemini birbirinden ayiramadiklarini ileri siirer. Dolayisiyla biitiin rivayetleri ce-
liski halinde gordiiler ve bu durumdan Hafsa'min suhufuyla bir ¢ikis aradilar®
diye belirtir. Malesef Schwally dordiincii ylizyildaki Misliimanlarin yaklagiminin
bir tescili seklinde Kur'an'in yazisal bir metin oldugu sonucuna ulagir. Daha 6nce
de belirttigimiz tizere Kur'an Miisliimanlar icin bir metin olmaktan 6te bir du-
rumdur.*

Burton'a gore Hafsa, Aise, Ummii Seleme ve digerlerinin niishalar1 Os-
man'in metninin agik olmadigl durumlarda alimler tarafindan yorum degeri olan
ve bagvurulacak bir kaynak konumundadirlar.”’ Ebu Bekr-Omer cemi kendi
sebeplerine sahip ve kisaca literatiirde Osman'inkinden farklilasir. Ebu Bekr,
Yemame'de hafizlarin 6ldiiriilmesi tizerine Kur'ani ilk defa tek bir cilt altinda bir
araya topladi, Osman ise ilk defa Mushaflar1 kontrol ederek diizenli ve mantiklt
bir biitiin (collate) halinde cem etti ve ihtilafsiz kabul edilmis metin (textus

# Burton, The Collection, 212.
# Burton, The Collection, 219.
4 Burton, The Collection, 225.
4 Burton, The Collection, 226.
47 Burton, The Collection, 227.
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receptus ne varietur) meydana getirdi. Ebu Bekir metinleri bir araya getirdi, Os-
man da metinleri diizenli hale getirdi*.

Burton, Kur'an'mm cemi ile ilgili rivayetlerin Noldeke ve Schwally iddialarin
aksine miitkemmel bir uyum icerisinde oldugunu disiintir. Ciinkii en 6nemli
nokta cem meselesinde Peygamberin disarida olmasidir. Gordiiglimiiz iizere iki
nesih teorisi Kur'an metnine referans gosteriyor ve ondan baz seylerin silinme-
sini gerektiriyor.1. Hem hiikmiin hem de metnin ortadan kalkmasi, 2. hiikkmiin
baki kalip metnin ortadan kalkmasi. Mushaf ne Muhammed'e vahyedilenin ta-
mami ne de Islam Fikhinin iizerine dayandigi Kur'an mikdarindadir. Tkinci nesh
teorisini Kur'an tarihine uyguladigimizda Miisliimanlar Peygamber tarafindan
kontrol edilen diizenlenen ve ilan edilen Kur'an dokiimanlarinda bunlar1 bula-
yamayacaklardi. Iste bu Islam Hukukunun bazi hiikiimlerin vahiyden ve hala var
olan vahiyden cikarilmasinin ve mushafta referansinin olmamasinin nedenidir.
Miisliimanlar1 peygamberlerini Kur'an'in cemi tarihinin diginda tutma sebebi bu
durumdur. Bu zorunlu ve onlarn biricik sebebiydi.*’

Burton'a gore, Noldeke-Schwally neshin ii¢ modelini tam anlamiyla bili-
yorlardr ve bunlar1 Kur'an'mm cemiyle ilgili Miislimanlarin rivayetlerinin karisik
detaylarinda tartismiglardi. Ancak bir metin olarak Kur'an ile kaynak olarak
Kur'an ayirimin yapamadiklari i¢in onlar Kur'an tartigmalarinda iig tiir nesihten
sadece ikisini kabul ederek tartismiglardir. Dolayisiyla onlarin analizi sadece
yazinsal olarak kalmistir.

Burton'a gore iiziilinmesi gereken nokta Schwally-Noldeke'nin Kur'an'in
cemi ile ilgili hadislerin yiizeysel ihtilaflarinin ardindaki ittifak noktasini gore-
memis olmalaridir.

"Biitiin bunlardan sonra pigsmanlik duyacagimiz durum sudur ki. Kur'an bi-
limleri ile ilgili caligmalarimiza bir genel yaklasimla yardimci olan bu iki bilim
adamy, ikinci tiir Kur'an iptalinin (hiikmii baki metni mensuh) Kur'an metnini
tarihi hakkindaki Miisliiman rivayetlerinden esinlendigi noktasina, yani toplayi-
cinin Muhammed'den bagkasi olmadigi noktasina ulastiramadi. Osman'in cemi-
nin altinda yatan sebep, mezheplerin Kur'an metninden cikarilmasidir, metinle-
re yapilan ilavelerde, belirli tartismalarda yerel goriisleri desteklemek amaciyla
kullamlmustir. Bu sebep olmazsa Osman'in cemi bozulur, Ebu Bekr-Omer cemi
de bozulur. Bu Kur'an metni tarih boyunca tefsircilerin ve usulciilerin saldirilar
karsisinda dayanmis, sahabenin ileri siiriilen metinlerinin kullanilmasi suretiyle
ona sayisiz sokusturma tesebbiislerine karsi, onun metinsel varlig1 giiclii bir se-
kilde direnmistir. Bize kadar ulasan metin Peygamber tarafindan diizenlenmis
ve onaylanmig formudur. Bugiin elimizde olan Muhammed'in mushafidir."

48 Burton, The Collection, 229.
4 Burton, The Collection, 232.
0 Burton, The Collection, 238-240.
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Degerlendirme

Kur'an cemi meselesi ve nesih 6zellikle de Kur'an'in ceminin nesihle bag-
lantis1 konusuna caligmalarini odaklamig olan John Burton'in aslinda Tiirkiye'de
pek bilindigi sdylenemez. Bildigimiz kadariyla simdiye herhangi bir eseri Tiirk-
ceye kazandirilmis degil.

Kur'an'm cemi konusunda ihtilafli gibi goériinen hadislerin aslinda
Kur'an'in cemi meselesinde Peygamberi disarida tutmalar1 konusunda ittifak
icinde olduklarini ona has bir yaklagimdir.

Nasslarin tearuzu durumunda bagvurulan yontemlerden olan nesih tiirle-
rinden, metni mensuh hikkmii baki nesih ile Kur'an'n cemi arasinda kurdugu
iliski, Kur'an'da olmayan hiikiimlerin Kur'an'a referans géstermek amaciyla bu
nesih tiiriiniin ortaya cikarildigi iddiasi ona ait. Bunun yani sira metni mensuh
hiikmii baki nesih ¢esidinin siinnetin Kur'an't neshetmesine kesinlikle karsi ¢ikan
grubun recim gibi Peygamberin uyguladigit Omer'in Kur'an'dan oldugunu iddia
ettigi ve fikihta var olagelen uygulamalarin Kuran'dan referans gosterilme ihti-
yacina baglar. Ciinkii elimizdeki mushafta bu ceza metin olarak yoktur dolayisiy-
la ancak bu nesih teori yoluyla Kur'an'a refere edilebilir. Fakat burada cevap-
lanmasi gereken soru, recm gibi uygulamalari siinnet kaynakli géren ve siinnetin
Kur'an'1 neshettigini kabul edenler ni¢in bu nesih teorisini kabul etmislerdir.

Kur'an ve Mushaf ayirimi yapan Burton Avrupali meslektaslarini bu ayiri-
m1 yapamadiklari i¢in sonuglarinda hatali olduklarini iddia etmistir. Ona gore
Kur'an bir kisim siinneti de icine alan genis anlamdaki vahiy iken Mushaf daha
dar iki kapak arasina giren vahiydir.

Kur'an metninde olmayan fakat Hz. Omer tarafindan Kur'an'dan oldugu
ifade edilen ayetlerin yorumuyla ilgili olarak klasik nesih teorilerinin disinda
Hintli alim Ahmad Hassan'in yorumlarini zikretmemiz gerekir. Ahmad Hassan
bu celigkinin ¢oziimiinde nesih teorisini reddederek, 6ncelikli olarak nesih keli-
mesinin ilk kullanim siirecinde, her zaman yiiriirlikten kaldirma anlaminda
degil hatta tahsis gibi anlamlarda kullanildigin1 6rneklerle izah eder. Ozellikle
Hz. Aise ve Omer'den gelen "biz onu Allah'm kitabinda okuduk", "vahyolundu"
ifadeleriyle ilgili olarak "Biz bu ifadelerin ya sahabe tarafindan veya ravilerin
kendileri tarafindan emrin 6nemini gostermek icin kullanildigina ihtimal veriyo-
ruz. Diger bir ifadeyle onlar bu emirlerin hukuki 6nemini belirtmek icin bu ifa-
deleri kullandilar"'seklinde bir izah getirmektedir.

JOHN BURTON'IN CALISMALARI

The Collection of The Qur'an, Cambridge University Pres, Cambridge,
UK, 1977.

5! Hasan, Ahmad, ITk Dénem Islam hukuk Biliminin Geligimi", 103.
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An Introduction to Hadith, Edinburg University Pres, 1994.

"Those are The Highflaying Cranes" Journal of Semitic Studies, XV, 1970,
246-265.

"The Meaning of Thsan", JSS, XIX, 1974, 47-75.

"The Origion of The Islamic Penalty for Adultry", Glasgow University
Oriental Society, 26, 1978, 16-26.

“The Vowelling of Q. 65,1",JSS, XXIX, 1984, 267-283.
“The Interpretation of Q. 87, 67", Der Islam, 62, 1985, 5-19.
“The exegises of Q. 2,106", BSOAS, XLVIII, 3 1985, 452-469.

“The Source of Islamic Law-Islamic Theories of Abrogation-, Edinburg,
University Press, 1990.

Encyclopedia of Islam, Nesh Maddesi, edited by Bosworth, C.E. et al.
Leiden: E.J. , Brill, 1993, 8/1011.

Kitab al-nasikh wa-I-mansukh, Cambridge: Trustees of the "E.J.W. Gibb
Memorial" Trust, 1987.

"Linguistic Errors In The Qur'an" Journal of Semitic Studies, Volume
XXXII1/2, Autumn 1988.
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MARIE BERNAND (1923-1993) ve
FIKIH USULU ILE ILGILI CALISMALARI’

Dr. Ali ihsan PALA™®

Marie Bernand (1923-1993) and Her Works on Islamic Legal
Theory (Usul al-figh)

GiRis

Kisaca dogubilimcilik demek olan oryantalizm, 6teden beri Islam diinya-
sinin giindeminden hic¢ diigmemistir. Oryantalizmin ortaya cikisi, amaci, yon-
temleri vb. pek cok hususlar bir yana, bu igle ugrasan oryantalistlerin genel ola-
rak dogu medeniyeti, 6zelde ise Islam medeniyetinin her alaniyla yakindan ilgi-
lendikleri bilinen bir gercektir. Bu cercevede Islami disiplinler iizerine yogun
mesai harcamiglardir. Oteden beri oryantalistler i¢inde Islam’in hukuk yoniiyle,
yani fikihla da ilgilenenlerin sayis1 az degildir. Bu alanla ilgilenen oryantalistle-
rin kimi, Islam hukukunun kaynaklar1 {izerinde yogunlagirken kimisi furu fikih-
la, kimisi de fikih usulii ile yakindan ilgilenmislerdir. Bununla birlikte oryanta-
listlerin bu konuda yeterli calismalarinin bulundugu séylenemez. Nitekim Marie
Bernand bu konuda soyle demistir: “Diinya genelindeki oryantalistlerin fikih
usuliine gosterdikleri biiyiik ilgiye ragmen, bu dnemli ilim daliyla ilgili sistema-
tik ve kapsamli bir ¢alisma yoktur.”

Bu yazimizda, Marie Bernand ve daha ¢ok fikih usulii ile ilgili olan c¢alis-
malar1 hakkinda bilgi vermek istedik. Ancak, yazarin biitiin calismalarina ulas-
mamiz, ulagsak bile kisa siirede tamamini degerlendirmemiz miimkiin olmadi-
gindan, yazarin sadece biyografisini, yaptig1 ¢alismalarinin 6zet bir listesini ve
nihayet inceleme imkani buldugumuz —fikih usilii konulariyla ilgili- dért maka-
lesini kisaca tanitmaya calisacagiz. Kuskusuz, bir yazari biitlin yonleriyle tanita-
bilmek ve hakkinda daha saglikli kanaatlere ulagsmak icin onun biitiin eserlerini
gozden gecirmek gereklidir. Ne var ki, bunu yapmak daha kapsamli bir ¢aligma-

" Bu yazinin hazirlanmasinda yardimlarin1 benden esirgemeyen degerli meslektaglarim Dr.
Osman GURBUZ’e, Dr. Mehmet Sirin CIKAR’a ve Dr. Resul OZTURK e tesekkiir ederim.
" Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali. e-mail: alihsan-
pala@yahoo.com

! Bernand, Marie, “Hanafi usul al-figh Through a Manuscript of al-Gassas”, Journal of the
American Oriental Society, 105 no. 4 (1985), 623.



220 Dr. Ali ihsan PALA

y1 gerektirdiginden bu yazimin smirlarmi asmaktadir. Bununla birlikte burada
verilecek olan bilgiler, okuyucunun zihninde ilgili oryantalist hakkinda genel bir
kanaat olusturabilir.

koK

1. Marie Bernand Kimdir?

Marie Bernand, Misira yerlesmis Suriye asilli Michel Baladi ve Irak ko-
kenli Pauline Issayié ciftinin en biiylik cocugu olarak 1923 yilinda Kahire’de
dogdu. Ilk ve orta 6grenimini Kahire’de tamamladi. 1942 yilinda bakalorya (Li-
se 6greniminden sonra yapilan sinav olup, bu sinavi basaranlarin ancak iiniver-
siteye girmeye hak kazandigi bir sistem) diplomas: aldi. Felsefeye duydugu ilgi
onu 1946’da Paris’e gotiirdii. Sorbonne’da felsefe 6grenimi gordi. 1951°de yiik-
sek felsefe arastirmalar1 diplomas: aldi. Baslangicta felsefe 6gretmeni olmay:
amaclayan Marie Bernand 1952°de fizik diplomasi alarak Paris’teki Victor
Duruy Lisesi’'nde 6gretmenlik staji yapti. Daha sonra 1954 yilinda Kahire'ye
donerek 1956’ya kadar, Kahire’deki “Héliopolis Fransiz-Misir Lisesi”nde ve
daha 6nce kendisinin de okudugu okul olan “Sacré Coeur” kolejinde 0gretmen
olarak galistt. Ayn1 yil genc bilim adami Etienne Bernand ile evlendi. Cok sev-
digi “Sacré Coeur” kolejinde ii¢ yil calistiktan sonra tekrar Paris/Sorbonne’a
giderek her seye yeniden baglamaya karar verdi. Bunun bir neticesi olarak Islam
felsefesine ilgi duydu ve onunla mesgul olmaya basladi ve 1957-1960 yillar1 ara-
sinda Sorbonne Universitesinde Arapga lisans 6grenimine devam etti. Marie
Bernand 1963 yilinda Sorbonne Universitesi’nde, Prof. Robert Brunschvig da-
nismanliginda hazirladigi “Kitab al-Igma‘ d’Abu’l-Husayn al-Basri al-Mu‘tazili”
adli bir tezle Islami Arastirmalar doktoru oldu. 1964 yilinda Paris’teki “Centre
National de la Recherche Scientifique (CNRS)/ Bilimsel Arastirma Ulusal
Merkezi”’nde Arastirma Atasesi, 1970’de de Arastirma Gorevlisi olarak calisti.
Islam arastirmalar1 konusundaki calismalarimi siirdiiren Marie Bernand, 1977
yilinda 6nce Prof. Robert Brunschvig daha sonra da Prof. Roger Arnaldez da-
nmismanliginda hazirladigr “L’epistemologie Mu‘tezilite d’apres le Mugni XII du
qadi Abd al-Gabbar” adl teziyle edebiyat ve insanbilimleri alaninda devlet dok-
toru unvanini aldi. Yazarm bu her iki tezi de monografik eserler olarak yayim-
lanmistir. Yazar, 1981 yilnda CNRS’nin arastirma hocaligina, 1984’de ise
CNRS’nin arastirma direktorligiine getirildi.

“" Marie Bernand’m hayatina iligkin bilgiler ile cahsmalarimin, tespit edemedigimiz eksik
kalan kisimlarma dair bilgiler, Efim A. Rezvan tarafindan 1994 yilinda Peterburgskoe
Vostokovedenie adli biiltende yayimlanan makaleden temin edilmistir. Bu vesileyle, makaleyi
bana gonderme sozii vererek nezaket gosteren, Prof. Dr. Efim A. Rezvan’a, babasinin yurt-
disinda olmasi dolayisiyla makaleyi bizzat gonderme zahmetine katlanan kizi Maryam’a ve
nihayet Rusca yazilmig olan makaleyi Tiirkce’ye cevirme liitfunda bulunan Universitemizin
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili Boliimi 6gretim {iiyesi Prof. Dr. Silleyman KAYIPOV’a
ayr1 ayr1 tesekkiir etmeyi yerine getirilmesi gereken bir vefa borcu olarak kabul ediyorum.
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Marie Bernand Islami ilimlerle ilgili calismalarina devam ederek, Islam
kelami/teolojisi ve hukuku tarihine ait dnemli kaynaklarin metinlerini edisyon-
kritik/tahkik yaparak cevirdi ve yayimladi. Béylece kendi alaninda taninarak
ine kavusmustur. Islam hukukuyla ilgili kavramlar olan “Igma‘/icma‘,
“Qiyas/kiyas” ve “Mu‘amalat/muamelat” maddelerini Islam Ansiklopedisi’nin
ikinci baskisi i¢in yazdi. Arabica, Studia Islamica gibi dergilerde makaleleri ya-
yimlandi.

Marie Bernand en verimli ¢caginda Fransiz kanunlari geregi 65 yasini dol-
durdugu igin 1984’de getirildigi CNRS direktorliigiinden 1988 yilinda emekliye
ayrildi. Ancak bilimsel arastirmalarinmi aktif olarak siirdiirdii. Agustos 1994°de
Rusya’nin Saint Petersburg kentinde diizenlenmesi planlanan “XVII. Arap ve
Islam Arastirmacilar1 Avrupa Konseyi Kongresi”ne katilacaklar arasinda yer
alan Marie Bernand, uzun zamandan beri gezip gérmeyi arzu ettigi bu kente,
bir vesileyle tam bir y1l 6nceden gelmis, kentin 6nemli yerlerinden olan Sarkiyat
Enstitiisiinii, Miizeyi ziyaret etmis ve bale izledi. Bernand, 16 Haziran 1993’de
seyahat i¢in geldigi iste bu kentte 70 yaginda hayata veda etti. Cenazesi Fran-
sa’ya gotiiriilerek evine yakin sayilabilecek “Monrouge” semtindeki mezarliga
defnedildi. Kirk y1l 6nce esiyle nikahim kiyan papaz bu kez onun i¢in dua etmis-
ti.

Cagdas Rus oryantalistlerden Rezvan Efim onun icin sunlar1 soyliyor:
“Bir kitapta okumustum; her insan hayatinin belli bir ddneminin 6zelligini tasir.
Nice geng ihtiyarlar ve nice ihtiyar gengler vardir. Marie her zaman gencti. O,
yorulmayan bir seyyah ve merakli bir aragtirmaciydi. Paris’teki hayranlik uyan-
diracak derecede misafirperver olan evinin, misafire en iyi hizmet edicisiydi.
Marie, onlarca arkadasinin ve meslektasinin zihinlerinde hep boyle kalacak ve
boyle anilacak.”

2. Marie Bernand’in Eserleri
A- Kitaplar

1. L’Accord Unanime de la Communaute Commg: Fondement des Statuts
Légaux de I'Islam, d’apres Abu al-Husayn al-Basri, Etudes Musulmanes, 11.
Paris: J. Vrin,1970.

2. Le probleme de la connaissance d’aprés le Mugni du Abd al-Gabbar,
Algiers: Société Nationale d’Edition et de Diffusion, 1982.

B- Yaptig1 Edisyon-Kritikler/Tahkikler ve Ceviriler

2 Rezvan, s. 646.
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1. “Des criteres de la certitude: un opuscule de Hasan ibn Sahl sur la
crédibilité du dire transmis par un grand nombre,” Journal Asiatique 257
(1969): 95-138.

2. “Le Kitab al-radd ‘ala-bida¢ d’Abu Muti* Makhil al-Nasafi,” Annales
Islamologiques, Institut Francais d’Archeologie Orientale du Caire. 16 (1980):
39-126.

3. “Le Mukhtasar fi bayan al-i‘tiqgdd de Yahya b. Abi Bakr al-Hanafi,”
Annales Islamologiques, Institut Francais d’Archeologie Orientale du Caire. 18

(1982): 1-33.

4. Le Mugni d’al-Mutawwalt (m. 478/1085), Suplément aux Annales
Islamologiques, Cahier no. 7. Cairo: Institut Francais d’Archeologie Orientale,
1986.

5. La Profession de foi d’Abii Ishaq al-Strdzi, Suplément aux Annales
Islamologiques, Cahier no. 11. Cairo: Institut Francgais d’Archeologie Orientale,
1987.

6. Kitab fthi ma‘rifat al-hugag al-Sar‘iyya d’Ab@’l-Yusr Muhammad b.
Muhammad al-Pazdawi (m. 493/1099), 2003.

C- Makaleleri

1. “L’igma‘, critere de validité juridique”, Normes et Valeurs dans I’Islam
contemporain, adli kitapta. Editor: Jean-Paul Charnay, 68-79. Paris: Payot,
1966.

2. “Nouvelles remarques sur ’igma‘ chez le qadi ‘Abd al-Gabbar”, Arabica,
19 (1971): 78-85.

3. “L’igma‘chez ‘Abd al-Gabbar et objection d’an-Nazzam”, Studia Islamica,
30 (1972): 27-38.

4. “La notion de ‘ilm chez les premiers Mu‘tazilites”, Studia Islamica, 36
(1972): 23-45.

5. “La notion de ‘ilm chez les premiers Mu‘tazilites (suite)”, Studia
Islamica, 37 (1973): 27-56.

5 6. “Le savoir entre la volonté et la spontanéité selan an-Nazzam et al-
Gahiz”, Studia Islamica, 39 (1973): 27-57.

7. “Perspectives de recherches suggérées par la doctrine de Ila
connaissance chez les Mu‘tazilite”, Hommages a Serge Sauneron, adl eserde.
Vol. 2, Egypte Post Pharaonique, 259-68, Cairo, Institut Frangais d’Archeologie
Orientale, 1979.
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8. “La critique de la notion de nature (tab‘) par le kalam”, Studia
Islamica, 51 (1980): 59-105.

9. “Manuscrits inédits d’usil al-din et d'usil al-figh”, Arabica, 29, (1983):
215-20.

10. “Un ouvrage de kalam a§‘arite attribué a un contemporain d’al-Guwayni”,
Islamic Theology and Philosophy: Studies in Honour of George Hourani, adli
eserde. 54-62, Albany, State University of New York Pres, 1984.

11. “Le méthode d’exégése coranique de ‘Abd al-Gabbar a travers son
Mutasabih”, Melanges de I’Université Saint-Joseph, 50 (1984): 87-100.

12. “Hanafi usil al-figh Through a Manuscript of al-Gassas”, Journal of the
American Oriental Society, 105 no. 4 (1985): 623-35.

13. “Controverses médiévals sur le dalil al-khitab”, Arabica, 33 (1986): 269-
94.

14. “Actualisation de la science du kalam et des usil al-figh”, Défi a la
Philosophie, adl1 eserde, 147-60, Tunis, Université de Tunis, Centre d’Etudes et
de Recherches Economiques et Sociales, 1989.

15. “Le probelm de l'asbah ou les implication ontologiques de la regle
juridico-religieuse”, Arabica, 37 (1990): 151-72.

16. “Al-Ghazali artisan de la fusion des systémes de pensée”, Journal
Asiatique, 278 (1990): 223-51.

17. “Les usul al-figh de 1’époque classique: Status Quastionis”, Arabica, 39
(1992): 273-86.

18. Articles “Igma‘”, “Qiyas”, “Mu ‘amalat”, In Encyclopaedia of Islam,
New Edition, Leiden, E. J. Brill, 1960.

19. “Al-bayan selon les usiliyyin, Arabica, 62 (1995): 145-60. (Bu makale
yazarin 6liimiinden sonra yayimlanmaistir.)

20. “La gnose Islamques ou la nostalgie d’'une connaissance salvatrice”,
Heresis, Centre René Nelli (Carcassonne)’de sempozyum tebligleri, 3/8/1991
(Bu caligma, yazar hayatta iken heniliz yayimlanmamis olmakla birlikte, daha
sonra yayimlanip yayimlanmadigini tespit edemedik).

21. Bernand, Marie and Jan Peters, ed.: Magmu * fi’l-muhit bi t-taklif of Ibn
Mattawayh, Vol. 3. (Bu calisma da bir onceki gibi, yazar hayatta iken heniiz
yayimlanmamis olmakla birlikte, daha sonra yayimlanip yayimlanmadigini tespit
edemedik.)

22. Bernand, Marie and P. Thillet, “De ce qu’il existe des substances
incorporelles, from al-Kindi’s Rasa’il”, 4/- Kindi, Cing Epitres, adl1 eserde 87-91,
Paris, Editions du CNRS, 1976.
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D- Meslektaslarina Yaptigi Katkilar

1. Massignon, L. La Passion de Hallaj, martyr mistyque de I'Islam, new
edition (Paris, 1975).

2. Collaboration a 'Ouomasticon Arabicum (1985).

Diger yandan, gerek batili ve gerekse Miisliiman bilim adamlari tarafin-
dan yazarin bu calismalaria pek ¢ok atiflar yapilmustir.?

3. Fikih Usalii ile ilgili Cahismalar

Marie Bernandin gerek biyografisinden ve gerekse bibliyografyasindan
anlagilacag gibi, Islami disiplinler icinde daha ¢ok kelam ve fikih usiilii konulari
tizerinde calistifi goriilmektedir. Onun c¢alismalarina iligkin yukarida verilen
listeye bakildiginda, fikih usdlii ile ilgili calismalarinin bazilarimmin dogrudan,
bazilarinin da dolayli olarak bu ilimle alakali oldugu ve ayni zamanda Mutezile
tizerinde yogunlastigi anlagilacaktir. Mutezile iizerine yaptigi calismalari da
usul-ii fikhin konularindan icm&°‘ agirliklidir. Biz burada Bernand’in sadece
fikih usulii ile ilgili calismalarini zikrederek, onlardan ulasamadiklarimizi, bas-
liklarindan yararlanmak suretiyle birkag ciimle ile, ulasabildigimiz dort makale-
sini ise ana hatlariyla tanitip degerlendirmege calisacagiz. Yazarin usulle ilgili
calismalarini soyle siralayabiliriz:

1. L’Accord Unanime de la Communaute Comme Fondement des Statuts
Légaux de I'Islam, d’apres Abu al-Husayn al-Basri. Bu kitap, baghgindan anlagil-
dig1 kadariyla “Islam hukuk kaynaklarindan biri olarak iimmetin ittifakini yani

A

icma‘” konusunu incelemektedir.

2. “Controverses médiévals sur le dalil al-khitab”. Bu makalede, fikih usulii
terminolojisinde “mefhiimu’l-muhalif” olarak da ifade edilen “delilu’l-hitab™
konusu iizerindeki tartismalarin incelendigi anlasiimaktadir.

3 Rezvan, s. 649-650.

* Delilw’l-hitab: “Hiikiimdeki bir kaydin (vasfin) bulunmamasindan dolayi, manttikun bihin
(hiikkmii lafzen aciklanan) hiikmiiniin meskdt anh’ da (hitkmii lafzen agiklanmamis) bulun-
mamasidir.” Diger bir ifadeyle, hakkinda bir sey sdylenmemis meselenin hiikmiiniin, bazi
kayitlar veya vasiflardan dolayi, hitkmii aciklanan meselenin zitt1 bigiminde anlasilmasidir.
(Bk. Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-Muhit, Thrc. ve Miir: Omer
Siileyman el-Askar-Muhammed Siileyman el-Askar- Abdussettair Ebi Gudde, Vezaretu’l-
Evkaf ve’s-Su’ni’l-Islamiyye, Kuveyt, 2. bs., 1992, IV/13.; Atar, Fahrettin, Fikih Usilii,
MUIF Vakfi Yay., 2. bs., Istanbul, 1992, s. 229-236).
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3. “Manuscrits inédits d’usil al-din et d’usil al-figh”. Bu makalenin kelam
ve fikih usulii ile ilgili yazma eserler hakkinda oldugu anlagilmaktadir.

4. “Actualisation de la science du kalam et des usil al-figh”. Kelam ve fikih
usulii ilimlerinin giincellestirilmesi konusunu islemektedir. Fikih usulii ilminin
yenilenmesi meselesi Islam diinyasinda da tartisilan bir konudur. Ozellikle me-
todoloji arayislar1 baglaminda bu konu iizerinde bir hayli durulmaktadir.’

5. “Le probélm de I’asbah ou les implication ontologiques de la régle juridico-
religieuse”. “Esbeh” problemi ya da dini-hukuki kuralin ontolojik igerigi.®

6. Kitab fthi ma‘rifat al-hugag al-Sar‘iyya d’Abu’l-Yusr Muhammad b.
Muhammad al-Pazdawt (6. 493/1099). Bu calisma, meshur Hanefi usul bilgini
Fahruwl-Islam Ebu’l-“Usr el-Pezdevi (482/1089)'nin kardesi Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi'nin, usil-ii fikha dair olan Ma ¥ifetu’l-Huceci’s-Ser‘iyye adli kitabinin
tahkikinden ibarettir. Eric Chaumont ile birlikte tahkik ettigi bu kitap oliimiin-
den sonra Misir’daki “Institut frangais d’archéologie orientale du Caire” tara-
findan 2003 yilinda basilmistir. Kitabin kendisine heniiz ulasamadigimiz igin
hakkinda fazla bir bilgi edinemedik. Marie Bernand’in bir makalesinde verdigi
bilgiye gore, Pezdevi bu kitabina bazi temel kavramlari tanitmakla baslamistir.
Usitil, fikih, illet, burhan vb. kavramlar bunlardan bir kacidir.” Yine yazarin be-
lirttigine gore, Ebu’l-Yusr el-Pezdevinin kitabini yazarken Cassas’tan biiyiik
Olciide yararlandig: anlasiliyor. Kendisine kiyas edilecek asillarin Kitap, Siinnet,
Icma‘dan ibaret oldugu seklindeki siralamasi buna bir érnektir.® Ancak Cassis
dordiinci bir asil daha zikretmektedir ki o da, -her ne kadar ihtilafli olsa da-
kiyas yoluyla sabit olan bir hiikiimdiir.” Yani boyle bir hiikkme bagka bir mesele
kiyas edilebilir. Aslinda Cassas sadece Ebu’l-Yusr’ii degil, kendinden sonraki
Hanefi usul bilginleri olan Debsi (Takvimu'l-Edille), Fahru’l-Islam el-Pezdevi
(Kenzu’l-Vusil) ve Serahsi (Usitl)’ye de icerik ve sistematik bakimdan etki et-
migtir.!” Kitab1 yayimlayan “Institut francais d’archéologie orientale du
Caire”’nin internet sitesinde kitabin tanitimiyla ilgili yer alan kisa notta ise,
eserin miiellifi hakkinda bazi bilgilere yer verilmistir. S6z gelimi Ebu’l-Yusr,
ehl-i rey olarak Hanefi-Maturidi mezhebine mensubiyetinin yani sira,
Maveraunnehir’de doneminin Hanefi ulemasi arasinda biiyiik itibarmin oldugu
ifade edilmektedir. Ancak, onun biiyiik kardesi Fahru’l-Islam Pezdevi ile ayni

5 Islam diinyasinda “fikih usulii ilminin yenilenmesi tartismalari iizerine” kapsamh bir cal-
1sma tarafimizdan yapilmaktadir.

6 Makalanenin konusunun ictihatta hata-isabet meselesi oldugunu tahmin ediyoruz.

7 Bernand, “Hanafi Usdl..”, s. 625.

8 Bernand, “Hanafi Usil..”, s. 625; Krs: Cassds, Ebu Bekr, Ahmed b. Ali, el-Fusil fi’l-Usil,
Thk: Uceyl Casim en-Nesemi, Vezaretu’l-Evkaf Ve’g-Suﬁni’l-islémiyye, Kuveyt, 2. bs., 1994,
IV/127.

9 Cassas, IV/127.

0 Koca, Ferhat, “Ustlu’l-Fikh (el-Fusil fi’l-Ustl) Ebu Bekr, Ahmed b. Ali el-Cassas”,
Marife, Yil: 2, Sayt: 3, 2003, s. 339.
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profile sahip olmasina ragmen sohretinin bilyiik kardesinin gblgesinde kaldigina
isaret edilmektedir ki bu dikkat cekici bir tespittir. Diger yandan bu notta, mii-
ellifin kitabi, caginin 6zgiin eserlerinden biri olarak degerlendirilmekte ve ¢ag-
das arastirmacilar acisindan biiyiik faydasi olacagindan bahisle okunmasi tavsiye
edilmektedir.

S6z konusu kitabi bizzat inceleme firsatimiz heniiz olmadi. Ancak, daha
cok kelamciligi ile 6ne ¢ikmis olan Ebu’l-Yusr, fikih usulii konusunda da yetkin
bir kimlige sahiptir. Bu sebeple onun usul konularindaki goriislerine literatiirde
zaman zaman atiflar yapildigini biliyoruz. Onun goriislerine sik sik bagvuranlar-
dan birisi Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330)’dir."! Onun usul konularindaki
goriislerine ancak ikinci derece kaynaklardan vakif olabiliyoruz. Bu bakimdan
onun s6z konusu eserinin tahkikli olarak basilmis olmasi gercekten 6nemlidir.

7. “L’igma’, critére de validité juridique”. Isminden tespit edebildigimiz
kadariyla bu makalede, icma, hukuki gecerliligin kriteri olarak ele alinip ince-
lenmistir.

8. “L’igma“ chez ‘Abd al-Gabbar et objection d’an-Nazzam”. Bu makalede
yazarin, Mutezile’nin 6nde gelen alimlerinden Kadi Abdulcebbar’a gore “icma”
konusunu, yine Mutezile'nin onemli teorisyenlerinden olan Ibrahim en-
Nazzam’m konuyla ilgili karsi goriigleri baglaminda ele aldig1 anlasilmaktadir.

9. “Nouvelles remarques sur ’igma‘ chez le gadr ‘Abd al-Gabbar”. Yazarin
bu makalesi bir 6nceki makalenin bir devamu sayilabilir. Bunu yazarin, bu ma-
kalesinde bir énceki makaleye yaptig1 atiftan anlamaktayiz.'

Marie Bernand bu yazisinda, Mutezilenin icma konusundaki goriigleriyle
ilgili diger calismalarmin bir uzantisi olarak, Mutezili bilginlerinin icma‘1 temel-
lendirmelerine iliskin tespitler yapmaktadir. Bu baglamda basta Kadi
Abdulcebbar olmak iizere, Mutezile alimlerinin haberler konusundaki perspek-
tifleri tizerinde durmaktadir.”® Ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.): “Ummetim
dalalet iizerinde birlesmez” hadisinin miitevatir-ahad baglaminda irdelendigi
anlasilmaktadir. Mutezilenin birka¢ yonden varid olan ahad haberlerin bir bii-
tiin halinde miitevatir derecesini haiz olabilecegi yoniindeki goriislerine dikkat

W Ebu’l-Yusr el-Pezdevi’nin usul goriislerine yapilan bazi atif drnekleri igin bk. A. Buhari,
Kesfu’l-Esrar, Thk: Muhammed el-Mu‘tasimbillah, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2. bs., 1994,
1/183.; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, TV/80.

2Bernand, Nouvelles remarques sur l'igma‘ chez le gadi ‘Abd al-Gabbar, Arabica, 19 (1972), p.
78.; Bu makalede yazar, konu ile ilgili ulastig1 yeni tespitleri zikretmektedir. Bes sayfalik olan
bu makalenin sonuna yazar, Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’nin el-Mu ‘temed adli kitabinin Fransizca
cevirisindeki bazi hatalarin tashihine iliskin bir yanlhs-dogru cetveli eklemistir. S6z konusu
hatalari, el-Mu ‘temed’in Muhammed Hamidullah tarafindan yapilan tahkikli nesrini gordiik-
ten sonra tespit etmis ve diizeltmeleri bu ¢ercevede yapmustir.

13 Bu konuda yapilmig bir ¢alisma igin bk. Hansu, Hiiseyin, Mu fezile’nin Hadis Anlayist (Yay-
imlanmamig doktora tezi), Ankara Un. Sos. Bil. Ens., Ankara, 2002, s. 96-157.
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cekmistir. Bernand bunu soyle ifade ediyor: “Ayni gercegin farkli bicimlerde
ifade ediligi, bu hadise (immetimE ) tevatiir degeri kazandiriyor. Burada Gaza-
1i'nin “manevi tevatiir” diisiincesini de ilave etmek gerekiyor.”!*

10. “Hanafi usul al-figh Through a Manuscript of al-Gassas”. Fikih usulii
konusunda Safi‘t’'nin Risdle’sinden sonra bugiin igin bize ulasmis olan en eski
eser Hanefi hukukgularindan Ebt Bekr el-Cassas’in el-Fusil fi’l-Usiil adl kita-
bidir. Iste yazar bu makalesinde, o zaman heniiz basiimamis olan bu kitabr te-
mel alarak Hanefi Mezhebinin fikih usulii perspektifini ele almaktadir.”
Cassas’in fikih usulii ile ilgili bu eserinin bir anlamda tanitimi da'® olan bu ma-
kalede yazar, Cassas’in hukuk teorisini temellendirmede akli arastirma ve delil-
lerin 6nemine (hucecu’l-‘ukil)!” vurgu yapmasina dikkat cekmekte ve bu yakla-
simun Cassas tarafindan tespit edilmis oldugunu, bilahare de Mutezile usul 6n-
ciileri tarafindan bir metodoloji olarak gelistirildigini soylemektedir.!® Yazar,
Cassas’in soz konusu eserini igerik sirasina gore tanitmakta ve zaman zaman
onun ilgili konularda 6ne cikan goriislerinden bahsetmektedir. S6z gelimi tah-
sis, kiyas, delilu’l-hitab, beyan, istihsan vb. konular bunlardan bazilaridir. Bu
konulara temas ederken zaman zaman Basri, Ciiveyni, Amidi gibi usulciilerin
goriisleriyle mukayeseler de yapmaktadir. Nihayet yazar, Cassas’in bu kitabinin
aklin sistematik konumlandirilmasi bakimindan yeni bir asama oldugunu soyle-
yerek makalesini bitirmektedir.

11. “Les usul al-figh de I'époque classique: Status Quastionis”. Klasik
cagda fikih usulii ilmini degerlendirdigi bu makalesinde yazar, yazisinin basin-
da, Islam hukukunu giincellestirmenin ancak, klasik donemin iyi analiz edilme-
siyle miimkiin olabilecegini soyler.” Bu baglamda klasik donemin fikih usulii
konusunda yapilan en dnemli calismasi olarak yukarida bahsi gecen Cassas’in
eserine atifta bulunur. Bu eseri nitelendirirken, onun, Islam’m ilk donemlerinde
ortaya konan cesitli disiplinlerin temel verilerinin gelisiminin kendisinde somut-
lagtig1 disiplinler iistii bir galigma oldugunu ifade etmektedir.’ Ayrica bu eserin
‘Uceyl Casim en-Negemi tarafindan yapilan tahkikinden bahsederek burada da
kitabin igerigini kisaca tanitir.

4 Bernand, Nouvelles, s. 79.

15 Makalenin yazildig1 zaman bu kitap heniiz basilmamis oldugundan yazar, kitabin yazma
niishasin1 kullanmustir.

16 Bu kitabin Tiirkiye’de yapilmig bir tanitimi igin bk. Koca, “Ustilw’l-Fikh (el-Fusdl fi’l-Usil),
s. 337-345.

17 Cassés, aklin delil olamayacagimi sdyleyenlerin bu iddialarinin sadece s6zde kalacagini, zira
boyle bir kimsenin bu iddiay1 ispat icin akli kullanmak zorunda olacagini, aklin delil olmasi-
nin kanit1 olarak sunar. Bk. Cassas, I11/369.

18 Bernand, “Hanafi UsalE ”, s. 625.

Y Bernand, “Les usill al-figh de I’époque classique: Status Quastionis”, Arabica, 39 (1992): p.
273.

2 Bernand, “Les usil al-figh de...”, p. 276.
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Marie Bernand, fikih usulii ilminin 6zgiin olmasi kadar, onun ayn za-
manda, hem kaynagin asli hem de delillendirilmesi olarak fikhin teorik agidan
temellendirilmesini de teskil ettigini sdylemektedir.! Bu galigmada yazar, EbQ
Ya‘la (6. 458/1066), Ciiveyni (6. 478/1085), Baci (6. 474/1081), Ibn Berhan (6.
518/1124), Razi (6. 606/1209), Sirazi (6. 476/1083), Si1 usul bilgini Seyyid
Murtaza (6. 355/965), Mu‘tezili Ebu’l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044) gibi usul
alimlerinin eserlerini zikreder ve zaman zaman karsilastirmalar yapar. Diger
yandan Maliki usulcti Ebu’l-Velid el-Bact’'nin fikih usuliinii Bagdat es‘arilerine,
Hanbeli usulciilerinin de Mutezile bilginlerine borclu olduklarini séyler. Yazar
bunu destekleyici bir gerekce olarak, Ebti Ya‘la’nin Hanefi bir ailede dogmus
olmasini gosterir.”> Ona gore Hanefiler Mutezill goriisleri paylasmaktadirlar.
Cassés’t buna 6rnek verir.” Yani onun Mutezili fikirleri benimsedigini kastet-
mektedir. Ne var ki, Cassas iizerine doktora c¢alismasi yapmig olan Mevliit Giin-
gor Cassas’in mutezili oldugu diistincesine karsi ¢tkmaktadir. Giing6ér Cassas’in
sadece iki konuda Mutezile’nin goriisleriyle paralellik arz eden kanaate sahip
oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan biri, sihrin gercekliginin olmadigi, digeri
ise ri'yetullah meselesidir** Dolayisiyla buradan hareketle Cassas igin
Mutezilidir demek isabetli degildir. Giingdér bu nispetin, Tbnu’l-Murteza’nin
Tabakdtu’l-Mu ‘tezile adli kitapta Cassas’t da zikretmesinden kaynaklandigini
belirtmektedir.”> Giingor’iin verdigi bilgiye gore soz konusu eserde Imam Safi‘i,
Imam Muhammed, Imam Ziifer gibi alimler de Mutezile fakihleri arasinda
zikredilmistir.”® Biz de Marie Bernand’in bu kanaatinin isabetli olmadigim dii-
stiniiyoruz. Zira, Cassas’in isminin Mutezile tabakatinda gecmesi onun Mutezili
olduguna delalet etmez.”” Dolayisiyla bu bir genellemedir ve genellemelerden
kacinmak gerekir.

Marie Bernand usul literatiiriine iliskin yaptig1 degerlendirmelerden son-
ra, yenilenme ve yeniden dogus asamasini ge¢cmek icin, cagdas Miisliiman ay-
dinlar Ali Abdurrazik, son zamanlarda Muhammed Said Asmavi, Pakistan’da
Kemal Fartki, Fazlurrahman ve bagkalarinin cizdigi yolu takip etmenin kaci-
nilmaz oldugunu sdylemektedir. Ona gore ancak bu sartla, Islam fikih-hukuk
mecmuasinin (literatiiriiniin) giincellestirilmesi ve zihinleri, Islam diisiincesinin
hazirladigi dénemin metinlerinin daha dogru ve daha net olarak taninmasi
miimkiin olacaktir. Kanaatimizce yazarin bu yaklagimi, giiniimiiz Islam diisiin-

2 Bernand, “Les usill al-figh deE 7, p. 277.

22 Bu konuda genis bilgi icin bk. Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem: Hanbeli
Mezhebi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 121-126, 236-247.; Ozmen, Ramazan, Hanbeli
Mezhebi Fikih Usulciilerinin Hadis/Stinnet Metodolojisi, (Yayimlanmamis doktora tezi), An-
kara Unv. Sos. Bil. Enst., Ankara, 2004, s. 1-18.

% Bernand, “Les usiil al-figh deE ”, p. 278.

# Giingor, Mevliit, Cassds ve Ahkamu’l-Kur’én’t, Elif Matbaasi, Ankara, 1989, s. 28.

» Giingor, s. 32.

% Giingor, s. 32.

7 Giingor, s. 33.
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cesi arayiglari agisindan modernist bir sdylemi deyimlemektedir. Ne var ki, Ali
Abdurrazik ile Fazlurrahman’in yaklasimlarinin her konuda ayni kefeye konul-
mas1 kanaatimizce isabetli gozilkmemektedir.

12. “Al-bayan selon les usuliyyin”. Fikih usuliiniin en 6nemli konularindan
biri olan beydn konusunu usul bilginlerinin goriisleri 1s1ginda inceledigi bu ma-
kalesine yazar, beyanin kavramsal alanindan bahsederek baslar. Gerek Efim
Rezvan’m verdigi bilgiden ve gerekse makalenin en sonunda yazarin esi
Etienne Bernand tarafindan diisiilen dipnot bilgisinden®® anlagiliyor ki bu ma-
kale yazarm oliimiinden sonra yayimlanmistir. Nitekim Rezvan, yazar oldigi
sirada makalenin masasinin iizerinde miisvedde halde kaldigini ve hem bu ma-
kalenin hem de tahkik ettigi Pezdevi'nin Kitdbu Ma ‘ifeti’l-hucec’inin yayimlana-
cagindan bahsetmektedir. Bu makale ile ilgili olarak Rezvan séyle diyor:
“Marie 6lmeseydi bu makaledeki goriislerini bizimle paylasacakti. Bu makale
Marie’nin yazmay1 planladigi “Ustl-ii Fikih” kitab1 projesinin bir parcastydi.
Ama ne yazik ki bu artik asla tamamlanamayacak.”*

Marie Bernand’in bu makalede 6zetle {izerinde durdugu husus, beyanin
tanim1 konusundaki belirsizlikler, Safi‘I’nin yaptig1 beyan tanimi ve kisimlari,
Cassas’in bu tanimu elestirmesi ve Cassas’in kendi eserinde zikrettigi beyan vasi-
talari, Ciiveyni’'nin beyana iliskin taksimati gibi hususlardir. Bununla birlikte
yazar, genel olarak usulciilerin, 6zelde ise konuyu sistematik olarak ele alan
Hanefilerin beyan cesitlerinden bahsetmemistir. Bu yoniiyle yazi bayan konu-
sunda yeterli bilgi igermemektedir.’!

% Bernand, “BayanE ”, s. 160°de 33 nolu dipnot.

» Rezvan, s. 645.

3 Rezvan, s. 645-646.

! Yiiksek lisans tezimizde beydn konusunu calismig olmamiz hasebiyle biz, bu makaleyi
miistakil olarak ayr1 bir yazida degerlendirmek istedik. Bu sebeple burada, makaleyi tanitict
mahiyette verdigimiz genel malumatla yetinmek istiyoruz.
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Sonucg

Oryantalizm ve oryantalistler hakkinda Islam diinyasinda bugiine kadar
pek cok kitaplar, makaleler yazildi, tebligler sunuldu. Bu calismalarda zaman
zaman oryantalistler yerildi, zaman zaman da 6viildi. Bazen de orta yol izlene-
rek objektif olunmaya calisildi. Biitiin bu degerlendirmelerde hakli ydonler bulu-
nabilecegi gibi hatali yonler de bulunabilir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki,
dogru olan, meselelere objektif bakmak ve bu ¢ercevede her hak sahibine hak-
kini teslim etmektir. Bilimsel objektiflik de zaten bunu gerektirir. Ciinkii bir
bilim adaminin, bilimsel incelemelerinde elde ettigi bulgular onu, arzu etmedi-
gi, sevmedigi neticelere gotiirebilir. Bu durumda gercegi oldugu gibi sdylemesi
gerekir. Miisliiman olmadig1 halde Islami ilimlerle ~her ne amagla olursa olsun-
ugrasan oryantalistler icerisinde de gercegi biitiin ciplakligiyla sdyleyenler ola-
bildigi gibi, gesitli saiklerle saklayanlar, hatta caligmalarmi Islam’a ve onun tesis
ettigi medeniyete saldirma araci olarak kullananlar da vardir.

Bu yazimizda tanitmaya caligtigimiz bayan oryantalist Marie Bernand’in
iyl yetismis bir arastirmaci oldugunu soyleyebiliriz. Onun, inceleme imkani bul-
dugumuz dort makalesinden edindigimiz izlenime gore, 6zgiin sayilabilecek bir
tespit yapmamustir. Yaptiklari ise daha ¢cok durum tespitinden ibaret gibi gozii-
kiiyor. Ancak onun tespitlerinde 6ne cikan sey, Islam medeniyetinin bir iiriinii
olan fikih usulii ilminin 6zgiinliigiine dikkat ¢ekmesi ve ilgili literatiirii bat1 diin-
yasina tanitmasidir. Tespit edebildigimiz kadariyla Marie Bernand bu ¢alisma-
larinda, asil kaynaklara inmeye caligmis, bilgileri kaynaklara irca etmede dikkat
gdstermigtir. Son olarak bizim tespitimize gore Bernand’i, Islam hukuku hak-
kinda modernist bir sdylem 6ngdérmekle birlikte saldirgan bir tutum takinmayan
oryantalistlerden sayabiliriz.
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Abstract
Baber Johansen: A Descriptive Presentation of His Works

A new critical approach to the largely accepted assertions of the
classical orientalism regarding the institutions of Islamic civilization is
gaining ground in the European discourse in accordance with new
trends in the European historical research. The current European dis-
cussion on the nature of the Islamic law helps the Muslim reader for a
better understanding of the claims of the early orientalists. Baber
Johansen who is a famous European expert on the Islamic figh of
Hanafite school contributes to this new approach with his historical
and well documented researches. The socio-political conditions, evo-
lution of the systems of the Islamic law and its institutions and influ-
ence of the social practice on the normative constructions of Islamic
fikh through the history of Islam are the most important elements and
categories in his evaluations on figh. Not only the new developments
in the field of the historical research but also the modern political facts
make it necessary for the European experts to develop new criteria for
the re-evolution of the heritage of Islam. Also the assessments of Baber
Johansen are therefore very important for the Muslim students of the
Islamic normative systems.

Key words: Law, ethics, religion, nature and development of figh, change,
interaction between social reality and figh, dissent, consensus, Islamic norma-

tivity, orientalism.

* Aragtirma gorevlisi, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.
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Biyografi

Berlin dogumlu Baber Johansen 1956-1962 tarihleri arasinda Berlin
Freie Universitit’de Sosyoloji, Islamiyat, Hukuk ve Ekonomi égrenimi gordii.
1961-1962 tarihlerinde Kahire Universitesi’nde Edebiyat ve Tarih okudu. 1965
yilinda yine Berlin’de Islamiyat ve Sosyoloji Doktoru oldu ve aym: Universi-
te’nin Islamiyat Enstitiisi’'nde 1971 yilina dek asistan olarak gorev yapti. 1972
tarihinde dogentlik calismasini tamamlayan Johansen 1995°de yine aymi Ensti-
ti’de Profesor oldu. Profesorliigiinden sonra Berlin’de uzun siire kalmadi. Aym
yil Paris Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales’de ‘Islam’da normatif
yapilar ve Tarih’ arastirmalar1 direktorligiinii yiriitti. Konuk profesér olarak
Amsterdam, Beyrut, Berkeley, Cambridge, New York, Oxford, Philedelphia,
Princeton, Rabat ve Tunus gibi degisik iilke iiniversitelerinde dersler veren
Johansen, Princeton Universitesi Institut for Advenced Studies iiyesi ve ‘Islamic
Law and Society’ dergisinin ii¢ editériinden biridir. Agirlikli olarak Islam Hu-
kuk Tarihi alaninda birgok yayinlanmis eseri bulunan Johansen’nin ¢aligmalari-
nin Oonemli bir boliimiinii “The Islamic Law on Land Tax and Rent (London,
Croom Helm, 1988)’ ve ‘Contingency in a Sacred Law (Leiden, Brill 1999)’ adl
iki kitap halinde bir araya getirilmis ve yayimlanmustir.

Giris

Johansen ¢ok kez elestirdigi Schacht gibi Islam Hukuku ile ilgili arastir-
malarimi Hanefi mezhebi tizerinde ve 6zellikle de onuncu yy sonrasi gelismelere
yogunlastirir. Yazar bircok makalesinde klasik doktrinde hukuk, ahlak ve din
ayrimlarini ve hukuk-sosyal hayat etkilesimlerini konu edinir, ulastig1 sonuglari
modern sorunlarla ilgili olarak da iiretken bir sekilde kullanmaya caligir. Orne-
gin Ozellikle bat1 toplumlarinda yasayan mislimanlari batili demokratik ku-
rumlar igerisinde karsilastiklari sorunlari yine kendi hukuk geleneklerinin belirli
bir diizeyde gelistirmis oldugu kategorileri modern sartlara gore yeniden yo-
rumlaylp modern ¢Oziimler Uretebileceklerini savunur. Kiiresellesen diinyada
kiiresel bir hukukun olusturulmasi ¢abalar1 baglaminda bir¢ok Arap iilkesinde
belirli sahalarda kismen uygulama alan1 bulan Islam Hukuku ve ayn1 zamanda
yine bu iilkelerin anayasalarinda hukukun kaynaklari arasinda yeralan Islam
Seriatr’nin roli, Ozelde de Misir Anayasa Mahkemesinin fikih doktrinine
alternetif olarak Islam Seriatim kendi ictihadiyla yorumlayis1 da yazarm yazi ve
konugmalarinda temas ettigi konulardandir (Festvortrag: Das juristische Erbe
des Islams in der Moderne; Offenbarte Normen, staatliche Gesetze und
globales Recht. (www.fes.de/rechtspolitischer-kongress/koo/fest-i3.htm
06.11.03). Bu baglamda Johansen Contingency adli kitabina da aldig1 bir ko-
nusmasinda soyle der:
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‘Bu konusmada benim icin énemli olan sunu gostermektir: Islam’da da
din ile din i¢in eylemde bulunan siyasi topluluk (devlet) arasinda bir ayrim var-
dir ve bu farklilik dini bir gelenek igerisinde iiretken bir hale getirilebilir. Zira
bu ayirim noktasi Islam geleneginde bulunmuyor olsayd: bu yiizyllda tamamen
bastan insa edilmesi gerekirdi ve bu, hepimizin bildigi gibi, icerisinde oldukca
biiyiik zorluklar1 barindirmaktadir....”

Johansen, Nasr Hamid Ebu Zeyd ile ilgili olarak Misir mahkemelerinde
goriilen ‘irtidat” davasini da bir makale de ele alir. Yazara gore konuyla ilgili
mahkeme kararlar1 modern hukuk positivisminin etkisi altinda ve klasik Tslam
hukuk doktrininde gelistirilmig olan zahir-batin ayrimini yeterince dikkate al-
mayan bir yol takip eder ve kendini Islam seriatmin yegane mesru yorumcusu
olarak goriir. Ancak ona gore mahkeme karari Islam Seriatinin din ve diisiince
Ozgiirligii karsisinda hosgoriiden yoksun oldugu yoniinde bir kanaate yol ac-
mamalidir. Zira konu daha karmagik ogeleri icinde barindirir. (‘Apostasy as
objective and depersonalized fact: two recent Egyptian court judgments’
(http://www findarticles.com/p/articles/mi_m2267/is_3_70/ai_110737774/print)).

Johansen prensip olarak takdir etmekle birlikte bircok noktada elestirdigi
Schacht’m 6zellikle Miisliiman okuyucu tarafindan daha iyi tanman hadisle ilgili
degerlendirmeleriyle dogrudan ilgilenmez. Ancak yeni arastirmalar neticesinde
hadislerle ilgili eski ve halen pek ¢ok bagvuru kitabinda varligini siirdiiren or-
yantalist bakis acisina katilmadigini da ifade eder. Hadislerin ancak hicri tiglin-
cii yy.’da yaziya gecirildigi tezinin dogru olmadigini, yeni papiriis ve hadis aras-
tirmalarinin en azindan kismen de olsa hadislerin Hz. Peygamber’in 6liimiinii
takip eden donemde yaziya gecirildigini gosterdigini ve bu tiir yazili belgelerin
erken donem hukukgularin elinin altinda oldugunun kabul edilebilecegini soy-
ler.

Contingency’de yazarin farkh tarihlerde Ingilizce, Almanca ve Fransizca
kaleme aldig1 yayinlamig makaleleri bir arya getirilmis ve ayrica yine yazar tara-
findan kaleme almmus oldukca genis bir giris eklenmistir. Yazarm Islam Huku-
kuyla ilgili genel degerlendirmelerini, kendi calismalarindaki teorik gergeveyi
yansitmasi, batidaki Islam Hukuku arastirmalarini tarihsel siireci icerisinde
genel ve elestirel bir degerlendirmeye tabi tutmasi agisindan 6nemli ve dgretici
buldugumuz bu girisi genis bir 6zet seklinde okuyucuya sunmaya calistik. Bu
Ozeti yaparken Johansen’in yazilarinda kurguladigi mantigi bozmamak icin
onun calismalarindan anlam-terciimeleri yaptik. S6z konusu alintilar icin alinti
isaretlerini (“””) kullanmadik. Okuyucu, dogrudan bu ¢alismanin yazarinin ifa-
deleri olsalar da, bu 6zetlerin esasen Johansen’in ifadelerini yansittigini unut-
mamalidir.

Kitaba verilen isimde yazarin Islam Hukuku sahasinda 6zellikle oryanta-
lizm calismalarina yonelik degerlendirmeleri ve kendi bakis agisint yansitacak
birbirine zit gibi goriinen iki terimin kullanilmis olmasi dikkat cekicidir. Basit
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bir terciimeyle ifade edilmek istenirse ‘bir kutsal hukukta zannilik’ seklinde
cevirebilecegimiz bu baslik bir taraftan Islam Hukuku sahasindaki oryantalist
calismalarda bir déonem hakim olan degerlendirmelere yonelik ciddi bir elestiri,
diger taraftan da bu sahadaki yeni egilimlere isaret etmektedir. Geleneksel
fikha yonelik batili calismalari uzun siire etkilemis olan Hurgronje’nin Islam
Fikhimi bir hukuk sistemi olarak incelemenin imkansizligina yonelik ifadeleri
Goldziher ve ardindan Schacht tarafindan yumusatilarak Islam Fikhimin en
azindan bir boliimiiniin her ne kadar ‘kutsal’ sifatiyla birlikte rasyonellige imkan
tanimayan bir nitelikle de olsa bir hukuk sistemi olarak ele alinabilecegi goriisii
oryantalist bakis agisinda 6nemli bir doniigiim gegirmis ve sosyal bilimlerdeki
gelisime paralel olarak bu sahada da genel yargilara yonelik elestiriler son do-
nemde giderek artmistir. Kitabin basliginda yer alan ikinci kavramin, yani ‘kut-
sal hukuk’ terimi, Islam Fikhim1 bu kategori icinde degerlendiren ve ‘Kadi-
justiz’ kavramiyla da Islam Fikhi hakkinda menfi bir anlayigin yerlesmesinde
onemli bir rol oynayan Max Weber’e kadar uzanan bir tarihe sahiptir. Kutsalli-
gin anlamui itibariyle esasen rasyonellige tezat teskil etmesi Islam Fikhmin
Hurgrounge’ye gore hemen hicbir sekilde bir Hukuk Sistemi olarak ele alina-
mayacagl ve tabiat1 geregi degisime kapali olup ancak ideal bir yapiy: dile geti-
rebilecegi ve uygulamadan uzak oldugu sonucuna gotiirirken Goldziher ve
Schacht ile kutsalligin Islam Fikhi icin sonradan kazamlmis bir vasif olmasi
nedeniyle sistemin arka planinda bulunan bir rasyonellik, mevcut Fikih malze-
mesinden bir hukuk sisteminin yeniden kurgulanabilmesini miimkiin kilabil-
mektedir. Kurulug donemi sonrasi fikhin sosyal hayatla olan etkilesimi anilan
iki yazara gore tamamen reddedilmese bile goz ardi edilebilir bulunur. Islam
Fikhma yonelik bu degerlendirmelere karsi bir yoniiyle reaksiyon olarak gorii-
lebilecek karsi tezler ilk etapta iki dnemli Misirli hukukcu, Senhiiri ve Chehata,
tarafindan dile getirilir. Chehata’ya gore Islam Fikhi ‘kutsal hukuk’ soyle dur-
sun belli sahalar disinda biiyiik oranda laik bir hukuk sistemidir, hatta ‘Roma
Hukuku ne kadar laikse Islam Hukuku da o denli laiktir’!.

Johansen kutsal hukuk kategorisini modife ederek kullanmakta ve Islam
Fikhimnin sosyal hayatla olan etkilesimini kurulug dénemi sonrasinda da incele-
yerek bu kavramin Islam Fikhini anlamaya yonelik olumsuz sonuglarimi ortadan
kaldirmaya calismaktadir. Buna gére Islam Fikhini dogru anlamaya yonelik bir
caba bu iki terimi birbirini diglayan degil aksine birbirini tamamlayan iki terim
gibi kullanilabilmelidir.

Rasyonellik, dolayisiyla sistem diisiincesine tezat teskil eden kutsalligin
kaynagi olan din ve hukuk Hougronje ve Weber’e gore birbirini diglayan iki
kategoridir. Johansen’nin yazilarinda bu iki kavramin birbiriyle olan iligkisi
sikca konu edilir ve dinin hukukla ayrildig: yerler 6zellikle 6n plana cikarilmaya
calisilir. Esasen Schacht bu ayrima dikkat ¢eker, ancak yine Johansen’e gore
Schacht bu konuda yeteri kadar dikkatli degildir ve bu ayrimin sistem icindeki
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yerini ve boyutlarini yeterince takdir edememistir. Bu baglamda Johansen tara-
findan siklikla ele alinan konulardan biri de din-devlet-hukuk iligkileridir.

Diger taraftan Johansen Islam Hukuku'nu Chehata gibi modern hukuk
anlayigina esdeger salt bir hukuk sistemi olarak degerlendirilecegi diisiincesine
de karsi ¢ikarak boyle bir kabuliin birincisinin aksi istikamette Islam Fikhinmn
tabiatina uygun diismeyecek bir anlayisa gotiirecegine dikkat ¢eker. Bu meyan-
da modern donem kanunlastirma ¢abalarinin ve Arap diinyasinda buna paralel
yiriitiilen akademik calismalarin Avrupa hukuk anlayisinin tesiri altinda gelisti-
gini ve Islam Hukukunun geleneksel yapisiyla uyusmazliklar igerdiginin altinin
cizer.

Contingency terimini her ne kadar hukukla ilgili olarak ilk etapta
zannilik/degiskenlik/ihtimaliyet anlamini ifade ve buna bagli olarak degisime
acik olmayi ima etse de kelimenin ihtimal ve zorunlu olmama anlamini dolayi-
styla varlik delili baglaminda ‘miimkiin’ kavramini karsiladigina ve bu sekilde
teoloji/kelam ilmiyle ortak bir bulusma noktasina da isaret eder. imkan delilini
Allah’m varlig1 ve vacibu’l-viicud oldugunu ispat icin kullanan ve esasen rasyo-
nel disiince temelinde kutsali ispat i¢in sistemlestirilen kelam, kaynag1 kutsal
metinler olan hukukun, 6ziinde zanni olan beseri anlama ¢abasi ve sosyal haya-
ta tatbiki sonucu kacinilmaz olarak ortaya c¢ikan zannilik/degiskenlikle
‘contingency’ kavraminda bulusur.

Kutsal Bir Hukuk Olarak Fikih:
Kural Koyucu Bir Sistemde Din, Hukuk ve Ahlak (Contingency, Giris)

Johansen ‘fikh1, yazarlari tarafindan vahyin normatif yorumu ve prensip
ve emirlerinin insan davraniglarina uygulanmasi olarak gorildiigii bir metotlar
ve kurallar sistemi’ seklinde tanimlar. Fikih insan fiillerini smiflandirir ve hiik-
me baglar, miiminlere ahlaki ve hukuki tavsiyelerde bulunur ve ayn1 zamanda
Islami idare altinda yasayan Gayrimiislimlerin hak ve 6devlerini belirler.

Yazar, fikih ve fakih kavramlarmin sekizinci yilizyilin ortalarina kadar hu-
kuki, ahlaki ve kelami normlar1 da kapsayacak sekilde kullanilmasina ragmen
dokuzuncu yy.da fakih ile kelam aliminin net bir sekilde birbirinden ayrilip Ebii
Hanife ile Safii’nin 6liim tarihleri arasinda kavramin kelam ve kelamcilar1 disla-
yacak tarzda istilah haline geldigini ifade eder ve Ebx Hanife ile Safii’nin 6lim
tarihleri arasindaki 50 yillik zaman diliminde ne tiir bir gelismenin ulemanin
teoloji ile fikih arasindaki ayrimi fark etmelerine neden oldugunu sorar.

Yarg: sistemi sekizinci yy.'1n ikinci yarisindan onuncu yy.’a degin merkez
ve eyaletlerde kadi atamalar1 araciligryla Abbasi Halifeleri (750-1258) tarafin-
dan kontrol edilmeye baslanmistir. Bu beraberinde fikih uzmanlari tarafindan
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gelistirilen normlarin siyasi ve dini kiiltiirde Oneminin artmasini getirmistir.
Fikah ulemas: sadece yargi tarafindan uygulanacak kurallar iiretmekle smirl
kalmayip bir taraftan da ahlaki ve hukuki konularda tartismalarda bulunuyorlar
ve gelistirdikleri normlarin halk tarafindan benimsenmesine calistyorlardi. Ke-
lam ise inancin objesi olarak Tanr1 ve evreni tanimlamada aklin otoritesini vur-
gulamaktaydi. Kelam tarafindan aklin 6n plana cikarilmasi Islam dist din men-
suplariyla girigilen tartismalarin kaginilmaz bir sonucuydu. Diger taraftan Ke-
lamin sekizinci yy.’daki politik statiisii ona Halifelerin dini yorumlarini kabul
etmeyen gruplara karst mevcut uygulamalara mesruiyet kazandirmaya matuf bir
islevsellik kazandirmistir. Bu kelami doktrinlerin dini politik programlar statii-
siine indirgenebilecegi anlamina gelmez. Ancak kelam alimleri her ne kadar
kendi meselelerini, istilahlarini ve gorislerini gelistirseler de Tanr1 ve evren
hakkinda gelistirdikleri doktrinler bunlar1 iireten hareketlerin dini ve politik
programina baglh olmustur. Dokuzuncu yy. baslarindan itibaren Mutezile Abba-
si Halifelerinin dini uygulamalarini ve idarenin dini mesruiyetini formiile etme-
de 6nemli aktorler olarak ortaya cikmaktadir. Ancak onuncu yy. ortalarinda
Mutezile’'nin Onerdigi dini siyaset gittikce bilyiiyen ve halk tarafindan benimse-
nen entelektiiel muhalefet karsisinda basarisiz kalinca gézden diismiis ve onun-
cu yy.’dan itibaren Fikih mezhepleriyle siki iligki i¢indeki Siinni Kelam savunu-
cular1 Eg’ari ve Maturidi mezhepleri ortaya ¢ikarmustir. Sonraki yiizyillarda
idarecilerin dini politikalarin1 belirleme roli artan bir sekilde fikih alimlerine
gecmis goriinmektedir.

Gayrimtuslimler, sapik firkalar ve muhaliflerle olan tartigmalarda kelamci-
lar genis bir sekilde siyasi otorite ve rasyonel diisiinceden destek almak duru-
mundaydi. Halka acik tartismalarda rasyonel diisiinceyi vurgulamaktaydilar ve
buna paralel olarak Tanrr’ya akilci bir sekilde yaklasiyorlar ve O’nun varliginin
akli yollarla bilinebilecegini savunuyorlardi. Dolayisiyla her insanin Tanrr’nin
varligi bilgisine ulagsmak igin akli melekelerini kullanmasi gerektigine inanmak-
taydilar. Bu ilke daha sonra Siinni Kelamda yerini muhafaza etmistir. Kelamci-
lar bu noktadan hareketle yaratilmig alemdeki diizeni aciklamaya ve kendi saha-
larmin 6nemli problemlerini belirlemeye baglamiglardir. Devamla Johansen
sekizinci yy.’dan onuncu yy.’a kadar kelamcilar tarafindan gelistirilen temel
Ogretileri Ozetlemeye ve fikih ile kelamin temel noktalarda birbirinden nasil
ayridigini gostermeye calisir.

Kelam, onuncu yy. in ilk yarisi itibariyle, evreni Tanr1 cephesinden acik-
lamaya yonelik bir cabadir: Tanr1 batin ve zahiri, cevher ve arazlari, yarattiklari-
nin atom ve birlesik yapilarini, eylemlerinin nicinini, nasilini ve zamanini bilir.
Kelamcilarin vazifesi Tanri’'nin giiciinii kullari iizerinde icra edisini yeniden inga
etmektir. Bu anlamdaki bir yeniden insa eylemi, evrenin ontolojik yapisi, Tan-
r’nin sifatlart ve zati hakkinda tefekkiir etmeyi insan fiillerini tahlil etmeye
yonelik bir 6n sart haline getirmektedir. Iman Tanrr’min akilla kavranilmasi
tizerine temellendirilmistir ve teodise ilahi diizenin etik karakterini ispat eder.
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Fikih ise Safii’den itibaren tamamen farkli bir veche alir: Insan Tanrr'ya
ancak ilahi vahiyle yaklasabilir. Diger insanlarin kasit ve niyetleri ancak gorii-
nen eylemleri ve beyanlar1 araciligiyla bilinebilir. Fikih zahiri olanla ilgilenir ve
dolayisiyla ondan da Tanri’nin zat1 ve sifatlari arasindaki iligkiyi izah etmek igin
normlar gelistirmesi beklenmez. Fukaha teodise’yi ve daha birgok kelami konu-
yu tartigmaz. Sekizinci yy.’dan itibaren artan bir sekilde fukaha kelam tartigma-
larindan uzaklasir. Yazara gore bu kismen politik sebeplerden kaynaklanmig
olabilir. EbG Yusuf 6grenci ve arkadaslarini kelami tartismalara girmekten sa-
kindirmakta ve bunun hayatlarina mal olabilecegi uyarisinda bulunmaktadir.
Ancak daha 6nemlisi sudur ki, fikhin normatif yapisi kutsal metnin otoritesi ve
‘tartisilmaz ve kesin gercek’ ancak kutsal metinde bulunabilir anlayigina daya-
nir. Rasyonel muhakemeye dayali bir dini sdylemin, kutsal metnin otoritesi
araciligiyla mesruiyet kazandirilmis bir normlar sistemini ele gegirmesi Safii gibi
hukukcular1 acikca korkutmustur. Zira istihsan tartismasinda oldugu gibi bu,
sistemin tesis edilmis olan kaynaklar hiyerarsisini altiist etme tehlikesine kap:
agmaktadir.

Diger taraftan Johansen fikih ve Kelam sistemlerinin goriiniimleri ve bu
sistemlerde kabul edilebilir akil yiiriitme formlarindaki farkliliklarn Islam ca-
miasinda her iki sisteme yiiklenen islevsel farkliliktan kaynaklandigina da dik-
kat ceker. Kelam dini gerceklerin rasyonel bir miidafaasidir ve bu yoniiyle siyasi
erkin veya muhalefetin mesruiyetine yonelik giiclii politik agilimlari igerir. Fikih
ise evrensel bir adalet sistemi igin normatif bir referans ¢ercevesi olusturur.

Her ne kadar Emevi Hilafeti doneminde yargi teskilatina yonelik birta-
kim diizenlemeler bulunsa da yargimin merkezilestirilmesi Abbasi Halifeliginin
ilk yy.’1 icerisinde gerceklesmistir. Merkezi bir yarg: sistemi kacinilmaz olarak,
Emeviler doneminde O6rnekleri bulunan yerel yargi kararlart mecmualariyla
siirli olmayan, kapsamli bir normatif referans kaynagina ihtiya¢ duyar. Bu bag-
lamda fikih galismalarinin sekizinci yy.in sonlarinda ortaya ¢ikist 6nemli bir
imparatorlukta merkezlesmis yarginin gelisimi igin gerekli sartlardan biri olarak
goriilmelidir. Yazara gore, tiim imparatorluk sathinda dolasan bir fikih literatii-
riinlin iiretimini doguran siire¢ halen yeteri kadar arastirilmig degildir. Ancak
devlete bagh yarginin ihtiyaclari ve bu yeni ilim dalinin literatiiriiniin ortaya
cikist arasindaki iliski ihmal edilemez. Bu siiregteki tigiincti unsur imparatorlu-
gun degisik bolgelerinde ortaya cikan fikih okullaridir.

Ikinci yy.’da bazi1 biiyiik fikth metinleri hala meseleci yapilarini siirdiir-
mektedir. Ancak gittikce artan bir sekilde fikih literatiirii elestirel bir karakter
almaya ve hiikiimlere temel teskil eden prensip ve kaynaklara yer vermeye bas-
lar. Hiikiimlerin kaynaklari ile ilgilenen literatiir, yani usulu’l-fikh dokuzuncu
yy.’da baslayip onuncu yy.’da tamamen gelisir. Safii’de bu kaynaklar Kur’an ve
Peygamberin siinneti olarak verilir. Icma ise (immetin icmar olarak tanimlanir
ve meydana gelmesinin imkansizlig1 sebebiyle Kuran ve Siinnete nazaran ikinci
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derecede bir kaynaktir. Bir yiizyil sonra usulw’l-fikh literatiirii icma1 Kur’an ve
Siinnete esdeger veya daha giiclii bir mevkiye yiikseltecektir.

Diger taraftan, gayr-1 miislimlerle girisilen tartismalar onuncu yiizyilda
giderek 6nemini yitirmeye baglamistir ve bu, kutsal metin ve Peygamber siinne-
tinin kelamdaki otoritesini genisletir. Bu, 6zellikle ahlaki ve hukuki normlarin
temelleri tizerindeki tartismalarla ilgili olarak dogrudur. Kelamcilar bu sahada
isabetle yorumlanmig Kur’an’nin otoritesini daima kabul ederler. Baz1 6nde
gelen kelamcilar peygamberin tasarruflariyla ilgili hadisleri dini veya hukuki bir
hiikmii tesis esmek icin yeterli gormez iken diger bazilar1 Siinneti degisik kanal-
lardan cok sayida ravi tarafindan nakledilmis olmasi durumunda, bunun konuy-
la ilgili immetin icmai anlamina gelecegine nazaran kabul ederler. Safii ve son-
rast diger fikih ulemas: haber-i vahidin ameli konularda baglayici oldugunu
kabul etseler de onuncu yy.’in sonuna kadar kelamcilarin ¢cogu bunu reddeder.
Kelamcilar iimmetin icmainin normlarin tesisinde kesin bir otoriteye sahip ol-
dugunu vurgulayip dolayisiyla hadislere ikinci derecede rol verirken, Safii bu
anlayisa reaksiyon olarak icmai oldukga sinirlayici bir tarzda tarif ederek ona
ikincil derecede bir otorite tanir ve bu sekilde Peygamber siinnetine en giiclii
otoriteyi atfeder. Diger taraftan kelamcilar fukahanin kullandigi kiyasi en giiclii
akil yiiriitme formu olarak kabul etmeye de heniiz hazir degildir. Dolayisiyla
‘hitkiimlerin kaynagr’ hususunda dokuzuncu y.y. kelamcilari fukaha ile aralarin-
daki mesafeyi muhafaza ederler. Onuncu yy.’dan itibaren usulu’l-fikh icmaa en
giiclii otoriteyi atfederken bir taraftan da kelamcilar1 icmai olusturan sinifin
disinda tutarak kelam ve fikih arasindaki fakliligin altin gizer.

Diger taraftan onuncu yy.’dan itibaren Mutezile kelamcilar1 dahi haber-i
vahidin hiikiimlere kaynaklik edecegini kabule hazirdir. Onuncu yiizy1l hitkkiim-
lerin kaynaklar1 konusunda kelam ve fikih arasinda bir yakinlasmay: getirse de
akil yiiriitme formlari konusundaki anlasmazlik devam eder. Kaynaklardan
genel ve 0zel hiikiimler ¢ikarma gorevi fukahanin vazifesi olarak kalir ve onlar
da bu sahadaki hakimiyetlerini kelamcilar1 ahlaki ve hukuki normlarin en giiclii
kaynagi olan icmadan diglayarak vurgularlar.

Fikih, mevzuu, bakis acisi ve kullandigi metotlar yoniiyle kelamdan ayril-
makla birlikte koymus oldugu normlarin dinen baglayiciligini savunur. Ancak
hukukcular acik bir sekilde iki farkli normu birbirinden ayirirlar: Bireyin diga
vurulan eylem ve beyanlarina dair yargisal hiikiimler ve yalnizca kisinin i¢ ale-
mine yonelik ahlaki hiikiimler. Kelam ise muhtemel tiim vecheleriyle insan
fiillerinin rasyonel olarak yeniden insasi cabalarindan ibarettir. Bu yoniiyle zahir
ve batin ve dolayisiyla kelam ve fikih arasinda belirli bir ortak alanin varligi 6n-
goriilebilir. Fikhin 6nemli bir boliimiinii olusturan ibadetler ve yine irtidat veya
ihtidanin hukuki yonleri, iman konusuna deginilmeden nasil ele alinabilir? Bek-
lenenin aksine fikih iman konusunu hukuki bir eylem olarak ele almaz. Fikih,
ibadetlerini yerine getirmeyenleri veya onlarin farziyetini kabul etmeyenleri
Olim veya diger cezalarla cezalandirir ancak onlarin imanlarini sorgulamaz.
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Fikih ulemast epistemolojik bir siiphecilikle hareket eder ve bu sebeple de
zahir ile batin arasinda asilmasi miimkiin olmayan bir uyusmazligin ortaya ¢ik-
masina sebep olurlar. Kadinin veya fakihin verdigi hiikiim ancak zannidir ve
hakikati temsil etmez. Zahir ile batin arasindaki kacinilmaz uyusmazlik bireyin
ahlaki 6devinin kaynagini teskil eder. Kesin ilim vahyin metinlerindedir, ancak
metne yonelik her tiirlii yorum zanni bir bilgi ifade eder. Bu epistemolojik siip-
hecilik esasen vahyin beseri akil yiiriitme kargisindaki yiiceligini vurgular. Intilaf
baslangicta bir sinirlamaya maruz kalmamisken on birinci yy.dan itibaren bunu
sinirlamay1 amaglayan yeni doktrinler ortaya cikar ve mevcut fikith doktrinini
yeni doktrinlere karsi kayirir; yeni okullarin tesisini engeller.

Beseri akil yiiriitmenin yanilabilir, dolayisiyla zanni oldugu kabulii fikih
ilminde en azindan g islev goriir: normatif cogulculuga, dolayisiyla farkli dokt-
rin ve normatif sistemlerin bir arada yasamasina mesruiyet kazandirir; farkl
doktrin ve normatif sistemlere mensup ulemanin baris i¢inde bir arada yasama-
sin1 miimkiin kilar; yargiy: ahlaki ve felsefi elestirilere karsi korur.

Fikih ve Kelamda zannilik/miimkiinliik (contingency) Tanr’nmin mutlak
otoritesini tesis etmede 6nemli bir rol oynar. Fikihta zannilik beseri akil yiirtit-
menin bizzat kendisi iken, kelamda evrenin miimkiin oldugunu rasyonel akil
yiriitme ispat eder.

Johansen yazisinin son boliimiinde Islam Fikhi alanindaki batili deger-
lendirmeleri ciddi bir elestiriye tabi tutar.

Avrupa kitasindaki batili bilim diinyas1 Stinni Fikh1 on dokuzuncu yy. in
ikinci yarisinda ve somiirgeciligin zorunlu kildig1 pratik amaclarla kesfetmistir.
Kita Avrupasinda Islam Fikhi konusundaki ilk otorite olan Hollandali oryanta-
list Snouck Hurgronge’nin fikihla ilgili su ii¢ olumsuz yargisi batili tasavvuru
bastan beri etkisi altinda birakmustir:

a) fikih bir hukuk sistemi degildir; b) ibadetler, evlilik, ailevi iligkiler ve
hayri vakiflar disinda higbir pratik uygulamasi yoktur; sadece ideal normlardan
ibarettir; c¢) degisik fikth okullar1 arasindaki farkliliklar dnemsizdir ve genel
prensiplerle bir iligkisi yoktur. Fikih bir deontoloji, 6devler sistemidir, ciinkii
din, ahlak ve siyaseti ideal bir toplum goriintiisii vermek icin birbiriyle
mezceder. Dolayistyla Hurgronge’ye gore hukukgular fiki: hukuki kavramlarla
tahlil etmeye galigirlarsa hataya diiserler. Zira fikih hukuki prensip ve rasyonel
bir teoriye degil Tanri’nin anlasilamaz iradesine dayanir.

Hurgronje’ye gore ‘fikih, Roma hukuku ve modern hukuktan su yoniiyle
ayrilir: o kelimenin en genis anlamiyla bir deontolojidir ve din veya ahlak ve
hukuk seklinde boliimlenmeye izin vermez. Yalnizca zahiri, yani tanri tarafin-
dan kurumsallastirilmig beseri bir otorite tarafindan kontrol edilmesi miimkiin
Odevleri konu edinir. Dolayisiyla bu 6devler istisnasiz Tanrr’ya karsidir ve bizzat
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Tanr’nin arastirilamaz iradesine dayanir. Onda beser tarafindan algillanmasi
mumkiin tiim 6devler ele alinir...”

Hurgronje’nin manevi talebesi G.-H. Bousquet onun 0Ogretisinden
Encyclopedia of Islam’in ikinci baskisinda yaymlanan ibadat maddesinde su
sonuglar1 ¢ikarir:

‘Ibadat1 kiilt olarak terciime edersek bir tiir teorik hata yapmig oluruz
(Tor Andre). Zira daha dnce isabetli bir sekilde ifade edildigi gibi, acikga ifade
etmek gerekirse, Islam hukukun diginda (Snouck Hurgronje) bir kiilt tamimaz;
ancak buna ahlaki da eklemeliyiz. Fikih, esasinda, besere yiikklenmis bir deonto-
lojidir (tiim 6devler mecmuasinin, zorunlu, yasaklanmis, tavsiye edilmis vs. ifa-
desi). Dolayisiyla, bizim kiilt adin1 verdigimiz sey Allah tarafindan vazedilmis ve
uzmanlar tarafindan fikih eserlerinde en ince detaylariyla formiile edilmis 6dev-
lerin bir boliimiidiir. Halbuki diger dinlerde kiiltiin objesi miimini tanrisal olana
yaklastirmak ve onunla iliski kurdurmaktir; sadece, veya esas itibariyle tanri
iradesini uygulamak degildir.’

Buna gore Fikih bir deontoloji, Golziher’in kavrami Almancaya terciime-
siyle bir ‘Pflichtenlehre’, bir ddevler Ogretisi, dini 6devler sistemidir. Fikhin
hukuki veya ahlaki bir analizi mimkiin degildir, ¢iinkii biitiin farkli boyutlar
onda bir kurallar manzumesi seklinde mezcedilmistir. Bu sebeple fikih birbirin-
den ayrigtirdmamis tek tek kurallarin olusturdugu rasyonel analize gegit verme-
yen bir goriiniim arz eder. Hukuki hiikkiimler digerlerinden ayrilamamakta ve bu
hiikiimlerin gikarilmasi ve uygulamasinda kullanilan bir metodoloji goériilme-
mektedir. Bu temel diisiincelerden hareketle Hurgronje acik bir sekilde Avru-
palt hukukcularin farkli fikih sistemlerinin tarihi ve sistematik baglamini ince-
lemeye ehil olmadiklar1 sonucuna varir ve fikh ‘Islam Hukuku’ seklinde adlan-
dirmay1 reddeder. Mantiksal olarak bu deontoloji Islami Arastirmalar veya
antropolojinin ihtisas sahasina girer ve karsilagtirmali hukuk bilimiyle higbir
ortak yani yoktur.

Degisik fikih okullar1 arsindaki goriig ayriliklarinin, Goldzieher’in konuyla
ilgili daha dikkatli yargisina ragmen, sikici detaylar olup temel prensiplerle ilgili
olmadigi ve yine fukahanin gelistirdigi normlarin sosyal hayattan kopuk oldugu
diisiincesi bu sayede bati bilim diinyasinda ortak kanaat halini almistir. Ancak
yakin bir donemde ve yeni tarih arastirmalarinin etkisi altinda farkli bir yorum
gittikce giiclenmeye baglamistir. Diger taraftan Hurgronje’nin fikhi takdimi bu
konuda tek de degildir. Her ne kadar Hurgronje’nin deontoloji kavramini kabul
etse de Golziher fikhi ‘bir hukuk teorisi’, ‘bir dini hukuk’ ve bir ‘hukuk bilimi
olarak’ adlandirir. Ancak o da bu sahaya farkli bir metodolojik yaklagim getir-
mez. Boyle bir yaklasim Max Weber tarafindan sosyoloji sahasinda gelistirilmis
ve fikhin hukuki ve ahlaki kurallarin1 konu edinen batili arastirmalarda uzun
siiren etkilere sahip olmustur.
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Johansen’e gore sosyolojik ve hukukcu bakis agisiyla Hurgronje’nin yakla-
simy, fikhi hukuk sisteminin diger sekilleriyle mukayese etmeyi ve onu sosyal ve
kiiltiirel tarihin evrimci modellerinde bir yere koymay1 imkansiz kilmasi dolayi-
styla olumsuz bir yone sahiptir. Oysa Avrupa kurumlarinin sosyolojisi ve bunla-
rin geligim siirecini evrensel tarih baglaminda bir yere oturtma istegi farkl me-
deniyetlerdeki islevsel ve sembolik acidan denk yapilara atiflar1 ve mukayeseleri
kacinilmaz kilmaktadir. Karmasik objelerle mukayese modeli olusturan Weber
sosyolojisi, diisiince ve deger alanlarindaki rasyonellesmesinin degisik medeni-
yetler ve evrensel dnemi haiz kiiltiirlerin islevsel agcidan denk sosyal sistemle-
rindeki uygulamalarinda aldig1 sekilleri birbiriyle mukayese eder. Bu yiizden
Weber’in Islam’t bu mukayese modeline entegre etmemesi imkansizdir. Bu
pragmatik amagla Weber, her ne kadar Hurgronje’den etkilenmis olsa da fikhi
deontoloji olarak niteleme hususunda ondan ayrilir.

Weber fikhi Yahudi, Hindu ve Ortacag Kanonik Hukuku, genel olarak
‘din adamlarr’ tarafindan kontrol ve tatbik edilen tiim hukuk normlart igin kul-
landig ‘kutsal hukuk’ kategorisi altinda inceler. Johansen’e gdre Weber’in teo-
risi tigli bir islev yerine getirir gdriinmektedir: Farkli medeniyetlerdeki davranis
normlarint modern Avrupa’da hukukun rasyonellesmesinin evrim siireci ve
tarihini acgiklamaya yonelik bir teori icin mukayese noktalar1 haline getirir. Bu
ayni zamanda kutsal hukuka sahip medeniyetlerin neden modernlesme siirecine
giremedigini problemini agiklamaya yardimci olur. Weber’e gore boyle bir hu-
kuk ‘hukuk diizeni ve ekonominin rasyonellesmesi 6niindeki en biiyiik engeller-
den biridir’. Boylece kutsal hukuk, modern ve modern 6ncesi toplum arasindaki
sirt gosterir. Muhtemelen bu, anilan kategorinin Weber’in teorisindeki en
baslica islevidir.

Weber kutsal hukuk kategorisini degisik acilardan tartigir. Bunlardan en
onemlisi, kutsal hukukun kaynak ve igerigi, sosyal hayatla olan iliskisi, yapisi,
bicim ve igerigini rasyonellestirme kabiliyetini belirleyen rasyonellik formlaridir.
Bir kutsal hukukun Weber’e gore ana kaynagi vahiydir ve bu kutsal hukukun
normlari bir tiir hukuki vahiyle tesis edilir. Vahyin anilan formlarimin kesintisiz
bir ravi zinciriyle aktarilmasi merkezi 6nemi haizdir. Weber’in Kuran ve Siinne-
tin yorumunu belirleyen icmar Islam Hukukunun en giiclii kaynag: olarak tasvir
etmesi Hurgronje’nin agik tesirini gosterir. Weber bu iki esasi icmanin tarihi
kaynaklari olarak tamimlar. Kutsal Islam Hukukunun uygulama alanlarini evli-
lik, boganma, miras, hayri vakiflar ve ibadetlerle sinirlarken de Hurgronje'yi
takip eder. Bu saha disinda fikih, ona gore, pratik problemlere ¢oziim iiretmek-
le ilgilenmez; ansiklopedik meselecilik, entelektiiel detaylar ve hukuk dist pren-
sipler 15181inda sistemlestirme faaliyetiyle ugrasir. Yine ona gore ‘Kadi-justiz’
araciligryla uygulanan kutsal hukuk bireyin siibjektif haklarimi korumaz.

Weber’e gore, vahyin hukuka kaynaklik ettigi ve hukuk normlarinin tesrii
vahiyle tesis edildigi her durumda hukuk siireg itibariyle irrasyoneldir, ¢iinkii
hiikiimlerin kaynaklar: rasyonel olarak kontrol edilemez ve dolayisiyla hukukun



242 irfan INCE

olusturulma stireci irrasyonel bir yol izler. Yine hukuk tarafindan kabul edilen
deliller (yemin, ordeal vs.) irrasyonel bir karakter aldigi her durum icin ayni
kategori gecerlidir. Tiim kutsal hukuk sistemleri ayn1 zamanda maddi agidan
irrasyoneldir; zira davalar genel normlarin yerini alan ahlaki, siyasi, duygusal
veya faydaci miilahazalarla karara baglanir. Weber bu ayrima ilave olarak mad-
di rasyonellik ile formel rasyonellik arasinda bir karsithk iligkisi kurar. Maddi
rasyonellik kutsal hukukta biiyiik oranda etkindir: ahlaki prensipler, siyasetin
gerekleri veya zarurete dayali pragmatik kurallar bu hukuk sisteminde normlar
veya genel prensipler seklinde gelistirilip formel rasyonellik niteligi haiz oldugu
diisiiniilen bir hukukta soyut prensiplerin mantiksal genellemelerinin sahip
oldugu yeri alir. Nihayet kutsal hukuk sistemleri de bir tiir formel rasyonellik
gelistirebilirler. Bu sistemler siklikla sekli bir yargilama hukuku gelistirir. Bu
anlam ve iglevini goz ardi etme pahasina eylemin dig formlarina neredeyse
majik bir sayg1 gosteren hukuksal sekilciliktir. Modern Avrupa hukukunun nite-
ligi olan formel rasyonellik ise bundan farklidir. Bu tiir ikinci derecede bir for-
mel rasyonellik, Weber’e gore, mantiksal tutarlilik arz eden bir hukuk sistemi
kurmaya muktedir degildir. Bu yiizden kutsal hukuklar, hukukun degisik alanla-
r1 veya hukuk, ahlak ve ritiiel arasinda formel ayrimlar gelistirmezler (6rnegin
maddi, usul, ceza, sivil, kamu, 6zel gibi). Rasyonelligin her iki formu, yani for-
mel ve maddi rasyonellik genellemeler ve sistemlestirme yoluyla hukuki malze-
menin rasyonellesmesini meydana getirebilir. Genellemenin anlami somut hu-
kuki olaylarin karara baglanmasinda etkin olan nedenlerin bir veya birden cok
‘prensip’ yani hukuki kurala indirgenmesidir. Sistemlestirme ise analitik olarak
elde edilmis hukuki kurallarin mantiksal bakimdan agik, birbiriyle tutarli ve en
azindan teoride bosluk birakmayan bir sekilde entegre edilmesidir. Buna gore
sistemlestirme meseleci hukukun sundugu sonuclar1 bir hukuk sistemi haline
getiren diisiince formudur.

Weber’in gelistirdigi bu kategorilerle yaptigi mukayeselere yon veren amil
onun siirekli olarak degisik vecheleriyle modern Avrupa rasyonalizminin ben-
zersiz karakterini 6ne ¢ikarma cabasi olmustur. Johansen’e gore, Weber’in ge-
listirip kullandig1 kutsal hukuk kategorisi Miisliman hukukunda vahiy, ahlak ve
hukuk arasindaki iligkiyi tanimlamaya yardim etmez. Zira bu kategori Weber’in
teorisinde bu tiir bir incelemeye matuf olarak gelistirilmemistir.

Bu kategoriyi Islam tarihi ve Islam hukuku sistemlerini incelemede tatbik
edilecek bir arag olarak kullanan ve bu sekilde kavrama yeni bir anlam veren
yirminci yy.in énde gelen Islam Hukuk otoritesi Joseph Schacht olmustur.
Schacht, Weber’in model ve kategorilerini inceleyerek bunlarin Islam hukuku-
nu incelemede etkin bir sekilde kullanilabilecegini savunur. Johansen’e gore,
Schacht’mn yaklagimi 1935 Almanya’sinda hem politik hem de ilmi acidan 6nem-
li ve cesurca bir adimdir. Schacht ‘kutsal hukuk’ kategorisini fikfu tahlil etmede
bir baslangic noktasi olarak kabul eder. Bundan yaklasik otuz yil sonra
Oxford’da yayimladig1 ‘Islam Hukukuna Giris’ adli eserinin birinci béliimiiniin
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ciimleleri su sekildedir: ‘Islam’in kutsal hukuku her seyi kusatan bir dini 6devler
mecmuasl, Allah’in her Miisliiman bireyin hayatini tiim vecheleriyle diizenleyen
emirlerinin biitintidiir’. Gorildigi gibi Schacht fikhi tasvir ederken ‘dini 6dev-
ler sistemi’ veya Almanca ifadesiyle ‘Pflichtenlehre’ kavramini kullanir ancak
Hurgronje’nin aksine bunu yaparken fikhin bir hukuki normlar sistemi olma
niteligini yadsimak amacinda degildir.

Schacht, Weber’in rasyonellikle ilgili terminolojisini basitlestirir ve yalniz-
ca formel (stireg) rasyonellik ve maddi rasyonellik arasinda bir ayrimla yetinir.
Vahyin fikhin ana kaynagi olduguna ve bazi ispat vasitalarinin (yemin, kasame
ve li’an gibi) irrasyonel niteligine atifla fikhin en azindan yargilama usuli agi-
sindan irrasyonel olduguna isaret eder. Ona gore normlarin biiyiik bir bolimii-
niin tesisi ve muhafazasinda gelenek en biiyiik rolii oynar. Hukukun etkili bir
sekilde uygulandigi sosyal hayat alanlarinin tespitinde Weber ile ayni diisiince-
leri paylasan Schacht yine onun izinden giderek fikfun hukukun farkli alanlar
arasinda bir ayristirmaya gitmedigini savunur. Johansen’e gore daha da sasirtici
olam ‘Islam Hukukunun yalnizca Miislimanlara uygulanip gayr-1 miislimlere
tatbik edilmedigi konusunda da Weber’e katilmasidir. Yine Schacht, Hurgronje
ve Weber’in fikih ekolleri arasindaki goriis ayriliklarinin 6nemsizligi diistincesi-
ni devam ettirir. Halbuki daha 1910’da Goldziher bu problemle ilgili daha dik-
katli bir diigiince gelistirmis, ancak Schacht kendisine karsi besledigi hayranliga
ragmen fukahanin itilafin1 degerlendirme konusunda onun izinden gitmemis-
tir.

Schacht, Weber’in fikhu bir yargic hukuku seklinde tanimlamasini kabul
eder ve adalet alaninda siyasi otoritenin normatif kararlariyla kutsal hukuk
normlart arsindaki iligkiyi daha derinlemesine inceler. Kutsal hukukun vahye
dayandig1 anlayisinin, en azindan teoride, normlar1 tek tiplestirme ve bireysel
yorum cabalariyla vahiyden yeni normlar cikarmanin mesruiyetini yadsima
amaci giittiigiinlin altin1 gizer. Weber’e gore ictihat on tgilincii yy. sonu ile on
dordiincii yy. baslarinda sona ererken, Schacht’in verdigi tarih dokuzuncu
yy.dir. Fiklun sosyal hayattan uzak bir sekilde gelistigini 6ne siirmekle birlikte,
tarih boyunca siirekli tarzda yeni normlar ve akil yiiriitme sekilleri gelistirdigini
ancak bunlarin uygulamaya girmedigini savunur. Yeni norm ve teorilerin, tek
tiplestirilmis kutsal hukuka entegre edilme siirecinin kaynagini bir taraftan sos-
yal hayat ve adette, diger taraftan da bireyler ve hukukcularin normlarin tesisi
siirecine katilmalarinda goriir. Her iki agiklamada da kutsal hukukun normla-
riyla sosyal pratik arasinda ayrilik konusunda Weber’le aym diisiinceleri payla-
SIT.

Hurgronje’ye karst agik bir muhalefet ve Max Weber’in etkisi altinda Is-
lam Hukuku’nun temelde ‘siibjektif haklardan’ ibaret oldugunu vurgulayan
Schacht’in bu goriisii onu terminolojik ve sistematik acidan, Johansen’e gore,
asla cozemedigi bir ikilemle karsi karsiya getirir: Eger Islam Hukuku temelde
sibjektif haklardan ibaretse nasil olur da ‘her seyi kusatan bir dini ddevler bii-
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tlinii” veya ‘deontoloji’ yahut ‘Pflichtenlehre’ seklinde adlandirilabilir? Schacht
her ne kadar kendini Hurgronje’nin terminolojisinden kurtaramasa da yeni bir
bakis acist takdim eder. Fikih artik bireylerin kendi hak iddialar1 ve savunmalari
icin kullanabilecekleri, 6ne siirebilecekleri bir hukuki sistem olarak tahlil edile-
bilir hale gelmistir. Fikih bireylerin eylemleri araciligtyla bireysel normlar viicu-
da getirip ticiincii sahislara karsi bireysel hak iddialar1 dermeyan edebilecekleri
bir hukuktur ve bu sekilde sosyal iligkiler diinyasina girerek soyut bir dini 6dev
olmaktan cikar.

Johansen, daha da 6énemli olan bir noktanmn Schacht’m kutsal Islam Hu-
kukunun sahip oldugu rasyonellik sekilleriyle ilgili tahlillerinde bulundugunu
ifade eder. Zira Schacht, Islam Hukukunu temelde rasyonel bir sistem olarak
goriir: ‘Islam Hukuku yalnizca dar bir kapsamda irrasyoneldir’. Siireg agisindan
irrasyonel olan onun vahye dayali olmasidir; maddi agidan irrasyonel olan 6zel
durumlara ait ahlaki, dini ve siyasi miilahazalara dayal hiikiimlerdir. Ona gore,
meseleci hukuk gelenegi mantiksal acidan ¢ok gelismis soyut kurallara gotiir-
memistir. Ancak ahlaki ve dini kategorilerin hukuki meselelere uygulanmasi
fikha maddi bir rasyonellik kazandirmig ve bu da onun insicaml bir hukuk site-
mi meydana getirmesine imkan vermistir. Schacht’a gore ahlaki ve dini katego-
riler dini bir deger yiiklii olmayan hukuk malzemesine Islam’in ikinci yy.inda,
yani sekizinci yy.da tatbik edilmistir. Hukuki malzeme, Schacht’a gore biiyiik
oranda a) Islam &ncesi hukuk diisiincesi ve uygulamalar; b) Yahudi, Roma ve
Hiristiyan Hukuku; c) ilk dort halife ve Emeviler donemi idari ve yargi uygula-
malari; d) Emevi ve Abbasi imparatorluklarindaki bolgesel orf tarafindan te-
sekkiil ettirilmistir. Ona gore ahlaki ve dini kategorilerin bu hukuki malzemeye
tatbiki bir islamlagtirma siireci olarak tavsif edilebilir. Kuran ve Siinnet bunda
onemli bir rol oynar. Bu ahlaki ve dini kategoriler onlarda kendi normatif refe-
ranslarmi bulan kadilar tarafindan hukuka sokulmustur. Islamlastirma siireci
hukuki malzemenin sistemlestirme siireciyle paralel yiiriir. Diger taraftan sitem-
lestirme degisik hukuk kurumlar1 arasindaki sekli iligkiyi belirlemeye hizmet
eder. Kiyas bu tiir bir sistemlestirmedeki en 6nemli aractir: Burada Schacht
satim sOylesmesine kiyas yoluyla akdin farkli tiirlerinin niteligini belirleyen akit-
ler hukukuna dikkat ceker. Bu iki siire¢ Schacht’a gore Islam fukahasinin en
0zgiin bagarilaridir ve sonug olarak islamlastirma ve sistemlestirme i¢ ice girer:
‘dini ve ahlaki miilahazalar Islam Hukukunun sistematik yapisinin temel bir
parcasidir.’

Johansen’e gore Schacht ahlaki, faydaci ve siyasi miilahazalardaki rasyo-
nelligi bu sekilde tanimlamakla 6nemli bir ileri adim atmistir: Artik fikih
Hurgronge’nin modelinde oldugu gibi varligini Tanr’nin niifuz edilemez irade-
sine borclu olma disinda birbirleriyle ortak hicbir paydalar1 bulunmayan insi-
camsiz hitkiimler mecmuasi degildir. Weber’in sisteminde daha ziyade az gelis-
mis bir kategori olarak kalan ‘maddi rasyonellik’ Schacht’in tarihsel inceleme-
sinde kabul edilebilir ve tanimlanabilir bir icerik kazanir. Bu sebeple Schacht
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bir adim daha atarak dini ve ahlaki 6devlerin fikih icerisindeki birbirleriyle ve
hukuki normlarla olan iligkilerini tanimlayabilir.

Her ne kadar hukuki malzeme islamilestirilmis ve sistemlestirilmis olsa da
basitce dini bir ddeve doniistiiriilmemistir. Bu problemi daha 1935°de goéren
Schacht fikhin hukuki boyutunu tespit etmis ve acik ve tereddiitsiiz bir ifadeyle
su iki problemi dile getirmistir: Fikhin hukuki boyutu dini ve ahlaki boyutlariyla
ve siibjektif haklar dini 6devlerle ne tiir bir iliski icindedir?

Diger yandan otuzlu ve altmigh yillar arasinda Schacht kutsal Islam Hu-
kukunun hukuki, dini ve ahlaki boyutlar1 arsinda bu ayrimini gelistirirken mo-
dern kara Avrupaci hukuku egitimi almig baz1 Arap hukukcular bir hukuki sis-
tem olarak fikhi detayli ve derinlemesine incelemelere tabi tutmuslardir. Bu
hususla ilgili olarak Johansen 6zellikle iki isme isaret eder. Bunlardan ilki Av-
rupa ve Islam hukuklarinda ‘siibjektif haklarin kaynaklarin’ (mesadiru’l-hak)
inceledigi bircok karsilastirmali hukuk incelemelerinin yazar1 ve Arap tilkele-
rindeki kanunlastirma caligmalarinda biiylik etkiye sahip Abdurrezzak es-
Senhiiri, ikincisi ise yetmisli yillarin baginda vefatina dek Sorbonne Universite-
si'nde Islam Hukuku dersleri veren Chafik Chehata’dir (Sefik Sehhate). Yazara
gore, Chehata’nin ‘Theorie generale d’obligation en droit musulman hanefite’
ve ‘Etude de Droit Musulman’ adli eserleri, meseleci fikih metinlerinden mo-
dern milli hukukun kanunlastirmasinda tatbik edilebilecek derecede soyut ve
genel bir sekle terciime edilebilecek hukuki akil yiiriitme prensiplerini ¢ikarma
amacina matuf incelemeler igin paradigmatik bir yere sahiptir. Ancak Johansen
bu cabalar1 takdir etmekle birlikte bunun icerdigi bir probleme de parmak ba-
sar: tiim bu fik/fz hukuka geri dondiirme cabalarinda aktorler hukuki metinlere
miiracaat eden bir hukukcu gibi davranmaktadir. Ona gore kutsal hukukun
modern yasama organlar1 tarafindan tesri kilinan bir kanun haline donistiiriil-
mesi onun temel yapilarimi degistirmekte ve fikhin 6nemli boyutlarindan bir
bolimiint feda etmektedir. Johansen’e gore kanunlagtirma dénemi Arap arag-
tirmacilariin fikfun batilhi hukuk anlayisina girmeyen boyutlarini kendi hukuki
tartisma alanlarindan kaldirip atmalari esasen Schacht’in Islam Hukukunu ele
alig tarzindan farklh degildir.

Schacht’m ve Chehata’nin analizleri fikhun hukuki karakterini batili hu-
kuk modelini esas alarak belirlemeye calisir ve fikhin diger boliimlerinin ne
gerekgeyle inceleme diginda tutuldugunu veya bunlarin fikih sistemi icerisindeki
islevini yeterince izah edemez. Chehata, klasik fikih ulemasimin ibadat-
muamelat ayrimi iizerinde 1srarla durarak miinhasiran anilan bu ikinci béliimiin
hukuk alanmna ait oldugunu, diger bir ifadeyle ve isabetli bir sekilde, fikhun
normatif sistemin fakli alanlar1 arasinda sekli ayrimlar yaptigini ifade eder. Bu-
nunla birlikte Johansen Chehata’nin Islam Hukukunun, yalmizca teokratik bir
devlet icerisinde islev gormesi sebebiyle Miisliman nitelemesini alan, 6ziinde
‘Roma hukuku kadar pozitif bir hukuk sistemi’ iddiasin1 kabul edilebilir bulmaz.
Chehata’ya gore evlenme, bosanma ve miras disinda fikih ‘kutsal metinlere he-
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men hicbir sey bor¢lu degildir’; fikih ‘yalmizca bazi kutsal metinlere atifta bu-
lundugu’ dlgiide bir Miisliman hukukudur ve geri kalan boliimiinde higbir se-
kilde bir dini hukuk olusturmaz. Hukukun gercek kaynaklari ne Kur’an ne de
Siinnettir, aksine hukuk giiciinii kazanan sadece hukukgularin doktrinidir. So-
nug olarak Chehata Islam Hukukunun ‘kelimenin Roma hukukunda ifade ettigi
anlamda laik bir hukuk bir jus civile’ oldugunu savunur. Bu durumda dini hii-
kiimler ve ahlaki normlar, hukuk mirasim1 kanunlastirilmis modern bir hukuk
sitemine doniistiirebilecek genel prensipler haline getirmek tizere fikfun hukuki
hiikiimlerinden ayrilmalidir. Chehata bu noktada klasik fikfun ahlaki ve hukuki
normlar1 net bir sekilde birbirinden ayirdigina, birincinin bireyin vicdanina hi-
tap edip ikincisinin mahkemeler tarafindan uygulandigma atifta bulunur.
Johansen bu ayrimin ahlaki, dini ve politik buyruklar kargisinda salt bir hukuk
alanin1  savunmalari konusunda fukahaya yardimci oldugu hususunda
Chehata’'nin degerlendirmelerini dogru bulmakla birlikte bu ayrimin yalnizca
bu islevi icra ettigini diigiinmemektedir.

Johansen anilan bu iki yaklagimi yirminci yy.’da fikhin hukuki boyutuna
ciddiyetle egilen iki 6nemli ilmi gelenek olarak nitelendirir ve son yirmi bes
yilda gergeklestirilen tarihi arastirmalari fikhin on dokuzuncu yy.’a kadar Miis-
liiman diinyanin yargi sistemleri igin normatif bir kaynak teskil ettigi gercegini
hesaba katmadan anlasilamayacagini agikga teyit ettigine isaret eder. Schacht ve
kanunlagtirma dénemi Arap hukukcularin olusturdugu her iki gelenek de hu-
kuki normlardan ayristirilmig ahlaki normlarin varliginin altini gizmekte ve bi-
lincli bir sekilde fikhun ibadet boyutunu ihmal etmektedirler. Schacht fikh: bir
sekiiler hukuk seklinde tanimlamaya girismez. Hukuki malzemenin dini 6devler
ve ahlaki kategorilerden temyiz edilmesi siirecini belirlemede fikhin farkli bo-
yutlarinin birbirleriyle olan miinasebetlerini izah etmeye matuf oldukca karma-
sik bir model gelistirir. Johansen’e gore Schacht’in bu modeli, bu normlar sis-
teminin miiminin i¢ ve dig alemine yonelik cok katmanli iligkilerini esas alarak
deontoloji kavramini yeniden giindeme getirmek isteyen postmodern yaklasim-
lara tistiin bir modeldir. Ciinkii, bu sekilde basit bir normlar sistemi anlayisina
doniis, klasik fukahanin hukukun farkl tip ve alanlar1 arasinda sekli ayirimlar
tesis etme yoniindeki sistematik ¢abalarimi dikkate almamaktadir. Oysa sosyal
hayatin normatif boyutunun fukaha tarafindan kontrol edildigi toplumlar farkl
alanlar1 birbirinden yiiksek diizeyde ayristirilmis, girift toplumlardir ve dolayi-
styla da onlar bu ayrisma ve giriftlige uygun normlar sistemine ihtiyag duymus-
lardir. Fikiu tahlil etmeye yonelik her tiirli girisim farkli norm tiirleri ve huku-
kun farkli alanlarii birbirinden temyiz etmeye yonelik bu ¢abay dikkate almak
durumundadir. Bugiin arastirmacilarin bu tiir bir ayristirmay: gerceklestirebili-
yor olmasi, yazara gore, bilyiilk oranda Schacht ve kanunlastirma dénemi Arap
hukukgularmin ¢alismalarinin bir sonucudur.

Bununla birlikte Johansen Schacht’t kendi gelistirmis oldugu modelden
gerekli sonuglar1 citkaramamus ve arastirmalarini bizzat kendi yaklagiminin orta-
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ya koydugu problemleri cevaplandiracak normlara yoneltmemis olmasi sebebiy-
le elestirir. Diger taraftan Schacht’in tek tek fikih okullarimin kendi normatif
sistemleri icindeki ve farkli okullarin doktrinleri arasindaki goris ayriliklarinin
boyutuna hak ettigi degeri vermedigini belirten Johansen bunun acikg¢a goriile-
bilecegini diisiindiigii tic sahayi su sekilde dzetler:

Bunlarin ilki ispat hukuku ve yargi usulii alaniyla ilgilidir. Hanefi fikhinda,
ki Schacht’in Introduction eserinin konusunu teskil eder, ispat hukuku ve yargi
usulii hukuku, konusu bedeni bir ceza veya 6liim cezasi olan davalarla tim da-
valar1 birbirinden ayirir. Dolayisiyla Islam Hukukunun ceza hukuku ile medeni
hukuku birbirinden ayirmadigini séylemek dogru degildir. Yine ibadet konula-
rinda uygulanan ispat hukuku muamelata tatbik edilenden net bir sekilde ve
formel olarak ayrilmustir. Schacht bu ayrimlarin hukuki sonuglarini tahlil etmez.
Ancak yazara gore onun diisiince mantiginin kendisini bu ayrimlari sistematik
bir sekilde incelemeye sevk etmesi beklenirdi.

Ikinci olarak, Schacht’in hukuki malzeme ile islamlastirma ve sistemles-
tirme arasindaki iligkiyi aciklamaya matuf modeli net bir sekilde su soruyu akla
getirmektedir: Insan fiillerini ahlaki agidan degerlendiren kriter ile hukuki olan
gecerlilik kriteri arasindaki iliski hukukun farkli sahalarinda birbirinden ne
kadar farklilasir? Schacht sasirtici bir sekilde bu soruyu sormaz. Zira bu soruyu
sormus olsaydi fukahanin ikrah altinda yapilan beyanlari, beyanin yapildigi hu-
kuk sahasina gore bir ayirima tabi tuttugunu gorecekti. Diger tiim sahalarda
kasit ve rizanin olmamasi sahsin beyanlarinin gegerligini ortadan kaldirirken,
ikrah altinda gerceklestirilen beyan kisinin aileye ithali veya ihraciyla ilgili oldu-
gu durumda gecerlik kazanir. Benzer sekilde, evlilik bagiyla ilgili olarak
(ismetu’n-nikah) miilkiyetin konusu, yani sahsin karisiyla cinsel iligskide bulun-
ma hakki tamamen caiz ve haram seklindeki ahlaki siniflama altina girer: evle-
nilmesi haram olan bir kadinla yapilan bir evlenme akdi batildir, halbuki malik
tarafindan kullanimi haram olan bir maddenin veya kolenin miilk edinilmesi
miilkiyeti gecersiz kilmaz. Bir sahis belirli bir mali haksiz bir sekilde tasarrufu
altina alirsa (gasp), bu esya unun icin haram bir miilkiyet olusturur. Ancak sah-
sin bu mali fasit bir akitle satmasi belirli sartlar altinda gegerli hukuki neticeler
dogurabilir.

Hukuk, miilkiyeti hukukun farkli alanlarinda acik bir sekilde ahlaki ve di-
ni agidan farkli degerlendirir. Johansen’e gore Schacht bu ayrimlarin hukuki
sonuglarimi inceleme yoluna gitmis olsaydi, onun fikihta hukuki alanlarin birbi-
rinden ayristirilmadigi seklindeki yargisi siiphesiz daha az genelleyici olurdu.

Ucgiincii ve Johansen’e gore en dnemlisi, Schacht’in fikih okullar1 arasin-
daki doktrinel farkliliklarin boyut ve sonuclarina hak ettigi énemi vermemesi-
dir. Bu noktada Schacht, prensipler iizerinde ihtilafin, modern politik ve dini
kiiltiiriin batrya miinhasir bir formu oldugu dogrultusundaki batili gelenegin o
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derece i¢indedir ki bunun bati dis1 bir kutsal hukuk veya deontolojide mevcudi-
yetini tasavvur edemez.

Schacht aslinda ihtilafin fikih icindeki isleyisinin farkinda olmakla birlikte
onu yeterince dnemsemez. Ona gore ‘bu okullar arasindaki farklhiliklar esas
olarak kismen degisik bolgeler arasindaki iletisim zorluklar: gibi jeografik et-
kenler ve sosyal sartlar kismen de adet hukuku ve uygulamadaki farkliliklara
gore sekillenmekte, fakat prensip ve usul iizerinde dikkate deger higbir ihtilafa
dayanmamaktadir’. Bu yoniiyle de Schacht, Hurgronje ve Weber’in izinden
gitmeye devam eder.

Halbuki yazara gore Goldzieher fikihtaki ihtilafin degerlendirilmesi ko-
nusunda daha dikkatli davranir ve bunun 6nemini vurgular. Ancak bu ihtilafla-
rin altinda yatan prensiplerin kazuistik bir yolla yeniden insasina isteksiz olan
ilim diinyasi onun bu degerlendirmelerini tamamen unutmustur. Bu konudaki
yenilik Ingiliz hukuk tarihgisi Noel J.Coulson tarafindan gelmistir. 1964 yilinda
aile hukuku ve evlilikle ilgili dokrinel goriis ayriliklarinin bir listesini hazirlayan
Coulson su sonuca ulasir: Degisik okullar arsindaki farkliliklarin boyutu
hakettigi derecede dnemsenmemistir. Chehata da ayni hususu teyit eder: ‘Her
okulun kendine 6zel bir tarihi vardir ve bu degisik Islam iilkelerinde yayilmasi
temelinde gelismistir. Vakia 6niimiizde her biri kendine 6zgii teknik ve dehaya
sahip pek ¢ok Miisliiman hukuklar1 bulmaktayiz’. Johansen ayni iddiay1 destek-
ler mahiyette fikih okullar1 arasindaki temel sosyal ve politik anlayiglardaki su
ihtilaf konularin1 ekler: Malikiler ve Hanefiler Miisliman idarenin hakimiyeti
altina giren bir gayr-1 miislimin bu idarenin tebaasi olacagini kabul eder. Safii ve
Hanbeliler ise bu statiiyii sadece yazili vahye sahip tektanrili din miintesipleri
igin kabul ederler. Fethedilen bir bolgenin monoteist ehl-i kitap olmayan halki
icin bu bir detay mesele olarak goriilemez. Zira geri kalan ihtimal ya Islam’t
kabul etme veya olimdiir. Yine Hanefiler topraga bagh bir hukuk anlayisi gelis-
tirirler ki buna gore bedeni cezalar ancak Miisliiman idarenin fiili siyasi kontro-
li altinda islenen cezalar icin uygulanabilir. Diger hicbir okul bu goriisii kabul
etmez. Yine ayni sebepten dolayr Miisliiman siyasi otorite altinda tebaa olarak
yasayan her sahis dini mensubiyetleri dikkate alinmaksizin katil ve yaralamaya
karst ayni hukuki korumadan yararlanirlar. Diger hicbir okul bu diisiinceyi ka-
bul etmez. Hanefi mezhebine gore miilkiyet haklar1 Miisliiman idare tarafindan
etkin bir sekilde kontrol edilen toprak iizerinde veya sahislar arasinda hukuki
gecerligi haizdir. Gayrimiislim isgalcilerin bir Miislimanin taginmaz malini gasp
edip onu Gayrimiislim hiikiimet idaresi altindaki bir topraga gotiirmeleri duru-
munda eski miilkiyet haklari, yani Miisliiman idare tarafindan taninan topraga
bagl giivence sona erer. Diger okullar bu diisiinceye katilmaz. Son olarak ev
veya aile gibi dayanisma gruplari otonomisi anlayisi da fikih okullar1 arasinda
farklilik arz eder: Hanefiler miilkiyet anlasmazliklarini kendi aralarinda ¢zen
ve birbirlerine karsi hirsizlik sebebiyle cezalandirilmayan ev veya aile gruplarini
genig tutarken Malikiler bunu ciddi bicimde daraltirlar. Bu farkliliklar fikih
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okullar1 arasinda temel anlayislardaki ihtilafi acikca gosterir: Fikhin hukuki
normlarinin evrensel veya toprakla siirli gecerligi, siyasi hakimiyetin islev ve
sinirlari, sosyal diizenin garantdrleri olma sifatiyla devlet ve dayanisma grupla-
rina ev ve aile icerisinde atfedilen 6énem gibi. Johansen’e gore bunlar dnemsiz
goriilemez goriig ayriliklaridir.

Chehata gibi Schacht da hukuk ve ahlaki normlar, yani zahir ve batin ara-
sindaki ayrima dikkat ceker. Isaret ettikleri bu ayrim belirli insan eylemlerini
ahlaki, dini ve hukuki yoniiyle degerlendirme olgiileri igeren on birinci yy. fikih
eserlerinde nihai bir sekilde gelistirilmistir. Bu ti¢li degerlendirme formunun
ortaya cikist iizerinde simdiye dek higbir tarihi arastirma yapilmamuistir.
Schacht, degisik vesilelerle bunun fikhin hukuki malzemesinin islamlastirilmasi
ve sistemlestirilmesi siirecindeki dnemine dikkat ¢cekmistir. Hukuki eylemlerin
en eski simiflamasi Kur’an’da bulunan helal ve haram smiflamasidir. Bunlarin
eylemlere tatbiki Graf’e gore yedinci yy.in son iiglincii boliimii icerisindedir.
Van Ess’e gore, onuncu yy.'1n ilk yarisinda Kafe’de kelamcilar helal, haram ve
mubah eylemleri birbirinden ayirir. Tam gelismis bir ahlaki degerlendirme cet-
veli hukuki 6nemi olan bes ahlaki kategoriyi icerir. Miistehap ve mekruh mii-
minin vicdanina seslenir ve bir emir veya yasaklama icermez, salt ahlaki miila-
hazalar ve degerlendirmeler ifade eder. Kadi bunlar1 kullanmak durumunda
degildir. Schacht’a gore bu cetvel varligini stoa etiginin Islam iizerindeki etkisi-
ne borgludur. Yine ona gore bu cetvel heniiz, yani dokuzuncu yy. mn ikinci yari-
siin baslarinda, Safii ve talebesi tarafindan bilinmemektedir. Johansen’e gore
bu muhtemelen dokuzuncu yy.in ikinci yarisinda veya onuncu yy.’da meydana
getirilmistir. Uclincii bir degerlendirme cetveli tamamen hukukidir: Eylemin
gecerli (sahih) veya gecersizligini ifade eder. Hanefi fikhinda bir eylem gegerli
(sahih) olabilir ki tiim hukuki sonuglarin1 doguracagi anlamina gelir. Veya iptal
edilebilir (fasit) olabilir ki icinde 6nemli bozukluklar oldugu, normalde hukuki
sonuglarii dogurmayacagi ancak bazi sartlar altinda birtakim sonuclar dogura-
cagl anlamia gelir. Nihayet bir eylem gecersiz (batil) olabilir. Bu ii¢ degerlen-
dirme cetveli birbirine hamledilemez ve aciktir ki fukaha bunlar1 kullanarak
hukuki ve ahlaki normlari birbirinden ayirirlar. Hukuki degerlendirmenin mev-
zuu olan zahir ile dini degerlendirmenin mevzuu olan batin arasindaki zithgin
Onemi bu farkliligin boyutlarin1 daha da genisletir. Anilan zitlik hukukun tiim
alanlarma niifuz eder, ancak ispat hukuku ve yargi usuliinde 6zellikle etkin bir
niteligi haizdir. Yarg: icin ulasilabilir olan bu zahiri, goriilebilir gerceklik ve
hukuki normlar ile yalnizca dini ve ahlaki normlara acik batimi, goriilemeyen
gerceklik fikhin gayr-i miislimlere tatbiki konusunda bir problem tegkil eder.
Burada su soru akla gelmektedir: Eylemlerle ilgili ahlaki degerlendirmeler gayr-
i miislimler icin de gecerli midir? Islam iilkesi icerisinde, ibadetlerle ilgili olan-
lar digindaki tiim hukuki normlar Miisliiman idarenin tiim tebaasi icin gecerli-
dir. Diger taraftan ahlaki degerlendirmelerin fikihta daima dini bir rengi vardir
ve Tanrr'yla insan arasindaki iligkiye ait oldugu diistiniiliir. Buna bagh olarak
ahlaki normlarin gayr-1 miislimlere de hitap edip etmeyecegi sorusunu cevap-
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landirmadan 6nce bu konuda daha fazla arastirma yapilmas: gerektigini ifade
eden Johansen, Hanefiler digindakiler icin cevabin olumsuz olacagini diisiinme
egilimindedir. Ona gore gayr-i miislimlerin diiriist ve tanridan korkan (adalet)
vasfina sahip olabileceklerini reddetmeyen ve bu sebeple yarg: oniinde kendi
aralarindaki sahitliklerini kabul eden Hanefilerle ilgili olarak problem daha
karmasiktir.

Johansen giris yazisini su degerlendirmelerle bitirir:

Klasik fikih bir teoloji degildi; ahlaki ve dini normlara vurgu yapan, bun-
larla hukuki normlar arasini sistematik bir sekilde ayiran bir ‘kutsal hukuktu’.
Kodifiye edilmis ve yasama yoluyla kanun haline getirilmig bir hukuka doniistii-
riilmesi fikhin ahlaki ve ibadet boyutunu ortadan kaldirir ve onu bireylerin ah-
laki sorumlulugu ve dini duygularini ilgilendiren normlarin yer almadigi bir
devlet hukuku haline sokar. Klasik fikzh hukuki akil yiiriitmeyi ahlaki ve dini
normatif diisiinceden ayirir.

Makaleleri

Yazar kitabi olusturan 16 adet makalenin ortak paydasini su sekilde 6zet-
ler:

Bu kitabin odagini olusturan makaleler Hanefi fukahasinin hukuki alanla
dini ve ahlaki olanlar arasindaki sinirlar1 belirleme girigsimini takip etmeye ve bu
cabanin sehir hayati ve Miisliiman sehirlerin tarihi gelisimiyle iligkili oldugunu
gostermeye calisir. Makaleler tarih sirasina gore degil aksine fukahanin hukuki
normlarin sosyal ve siyasi hayata uyarlamasim1 mesrulastirmak amaciyla dini ve
ahlaki ideal ile hukuki norm arasindaki farklilig1 bilingli bir sekilde nasil kullan-
diklarii vurgulamak amaciyla farkli bir sekilde siralanmistir. Hukuka uygun
eylemlerle ahlaki ve dini ideal arasindaki mesafe boylece hukuki diisiincenin
onaylanmig bir boliimiinii teskil eder. Burada bir araya toplanan metinlerin
biiyiik bir boliimii Islam hukukunun klasik doneminin meselelerini ele alir. Bu
donem dokuzuncu yy.’dan on ikinci yy.’a kadar uzanan bir zaman dilimidir ve
odak noktasi dini ve ahlaki ideal ile hukuki norm arasindaki gerilimdir.

Yazar kitapta yer alan makalelerini dort boliime ayirir ve her boliimle il-
gili kisa Ozetler verir. Biz de yazarin verdigi bu 6zetleri yer yer biraz genislete-
rek vermeye calistik. Yazarin VIII boliimde yer alan makalesinin 6zetini ‘Islam
Hukukunda Arazi Vergisi ve Icare’ adli eserinin biiyiik oranda 6zeti olmasi
sebebiyle uzun tuttuk. Son olarak Yazarin Contingency’de yer almayan ulasa-
bildigimiz iki makalesinin kisa 6zetlerini de bu tanitim yazisina ekledik.

1. Sehir

Yazar bu boliim altinda dort makalesini bir araya getirir:
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1-“Her seyi kusatan sehir ve onun camileri: el-musru’l-cami)”

Onuncu yy.’da sehirlerle kirsal arasindaki iligki ve buna bagli olarak sehir
kavrami degismistir. Sehir siyasi kontrol altindaki bir tek merkezli dini topluluk-
tan siklikla 6zel patronaj altinda bulunan pek cok énemli dini kurumlara sahip
cok merkezli bir kentsel yapiya donlismiistiir. Hukuk doktrini de bu degisime
ayak uydurmustur. Misliman veya Ortadogu sehir ve kinyla ile ilgili
islamiyatcilarla arkeolog, jeografi uzmanlari ve tarihgiler arasindaki tartigmala-
rin dort noktada odaklandigim ifade eden yazar bunlari su dort soru halinde
Ozetler: a) bazi islamiyatgilarin yaptig1 gibi sehir ile gevresi arasinda kesin bir
ayrim yapilabilir mi; b) sosyal ve mesleki organizasyonun kirda bulunmayan
tipik kentsel formlar1 var midir; ¢) Ortadogu sehirlerinin Islami bir niteliginden
soz edilebilir mi; d) Cuma mescidi Ortadogu ve Islam sehirlerinin temel bir
ozelligi midir?

Anilan iki grup farkli metotlara sahip olmakla birlikte su iki hususta itti-
fak halindedirler. Onlara gore Islam Hukuku sehir ile kir arasinda bir ayrim
yapmaz. Yine her iki grup da (yazara gore) Islam Hukukunun bir sehir tanimi-
na sahip olmadigi konusunda muhtemelen hemfikirdir. Hanefi hukuk eserlerini
kullanarak anilan iki kanaatin de hatali oldugunu ispat etmeye calisan yazara
gore bu iki acidan anlamlidir. Birincisi, boyle bir inceleme Islam Hukukunun
daha iyi anlasilmasina ve degisim icindeki sosyal gercekligi ne sekilde yansittigi-
n1 anlamaya katkida bulunur, diger yandan da Islam hukukgcularinin batili aras-
tirmacilarin dikkatinden kacan bir sekilde sehir ve sehrin etrafiyla ilgili kavram-
lar gelistirdiklerini gosterir. Islam Hukukunun vergilendirme, ceza hukuku ve
cuma namaz ile ilgili olarak sehir ve kir arasinda ayirim yaptigina dikkat ceken
yazar makalesinde bunlardan cuma namazini ele alir ve kavramla ilgili sorunla-
r1, bunlarin sehir, havali ve kir arasindaki iligkilerin anlasilmasindaki dnemi
tizerinde yogunlasir.

2-“Camilerin hizmetlileri”

On sekizinci yy. Cezayir arsiv belgeleri Fransiz isgalinden 6nceki donem-
de sehir erkek niifusunun 6nemli bir bolimiiniin (4-6%) dolgun iicret karsilig:
mescitlerde istihdam edildigini gostermektedir. Buradan hareketle yazar, fikih
eserlerinin konuyla ilgili incelenmeye tabi tutulmasi neticesinde profesyonel
mescit hizmetlileri sinifinin cikigina paralel olarak on ikinci yy.’dan itibaren
fikth normlarmin bu gelismeye uyarlandigi sonucuna ulagir. Buna gore yeni
sartlar “taat amelleri igin para kabul edilemez” seklindeki din temelli ahlaki
idealin terk edilmesi icin hukuki bir gerekce teskil etmistir.

3-“Emval-1 zahire ve emval-1 batine: Hanefi mezhebinin vergi sisteminde
goriildiigii tizere sehir ve kirsal”

Yazar bu makale de birincisinde ele alinan konuyu bagka bir agcidan de-
gerlendirir. Hanefi hukukunun kir sakinlerine nazaran sehirlilere daha imtiyazli
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bir konum sagladigini disiiniir. Hanefi mezhebinin sehir halki ve hayvancilikla
gecinen gogebe kabilelere kir sakinlerinden farkli vergi hak ve yiikiimliliikleri
getirmektedir; miilkiyetin sehir, gocebe ve tarimsal cesitlerine yonelik farkli
diizenlemelerin bir sonucu olarak sehir, kir sakinleri ve gocebelerden agik bir
sekilde ayrilmig bir vergi birimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

4-“Miisliman hukukcularin goziiyle kentsel yapilar: 19. yy. baslarinda
Sam Ornegi”

Yazar, sehir ¢evresinin farkli bolimlerinin farkli hukuki ve ritiiel konuma
sahip olmasi dolayisiyla, ibadetleri konu alan metinlerin sehirlerin mekansal
oOrgiisiindeki degisimlerin izlenmesi icin tarihi kaynaklar olarak kullanilabilece-
gini savunur ve bu makaleyle bunu 6rneklemeye caligir.

II. Hukuki normlar ve sosyal uygulama

Yazar bu boliim baghg altina yerlestirdigi ‘Islam Hanefi Hukukunda hu-
kuk kuralinin kaynaklari esasinda mahalli ve umumi 6rf’ adli makalesinde 6rfiin
Islam hukuk gelenegindeki konumunu 6rneklerle incelemeye galigir. Islam Hu-
kuku, fikih, dini otorite temelleri iizerine kuruludur ve skolastik akil yiiriitme
metotlar1 kullanir. Islam Hukuku devamli surette diger kaynaklardan tiiretilen
malzeme ve normlari, normlarin mesruiyetini tesis eden ana kaynak olarak
kalmak ve onlar1 kendi metot ve kategorilerine tabi kilmak sartiyla kendi biin-
yesine entegre etmistir. Sosyal hayattaki 6zel durumlarin normatif boyutu hu-
kukun belirli sosyal gerceklere uyarlanmasi icin gerekli bir form alarak kabul
edilir. Bu siklikla fetvalarda ve hukuk eserlerinde goriiliir. Bunlar teorik sorun-
lara sebep olmaz. Ancak, yalnizca Kuran, Peygamber’in uygulamasi, ulemanin
icmai ve kiyas iizerine temellendirilmek isteyen, diger taraftan da umumi sosyal
uygulamayi, evrensel gecerlige sahip hukuki normlarin kaynagi olarak kabul
eden bir hukuk biraz sasirtici bir goriintii verebilir. Yazara gore sosyal ve eko-
nomik sartlarin hukuk {izerinde icra ettigi tesirin anlasilabilmesi i¢in normlarin
degisimi tarihsel siire¢ icerisinde analiz edilmeli, fikhin getirdigi farkli ¢coziimler
siyasi, ekonomik ve sosyal tarihle baglantili olarak tahlil edilmelidir.

I11. Hukuki ve ahlaki normlar

Yazarin degisik makalelerinde iizerinde siklikla durdugu konulardan biri
olan Islam Fikhinda hukuk-ahlak iliskisi Islam Hukukunda ahlak ve hukuki
hiikiim’ adli makaleyle ele alinir. Yazar bu makalesinde farkli hukuk sahalarin-
dan orneklerle, Hanefi hukukcularin nasil bir akil yiiriitme ve terminoloji kulla-
narak yargisal acidan baglayici normlar, ahlak ve din arasinda ayrim yaptiklarin
gostermeye caligir.
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IV. Toplumsal entegrasyon kurumlari olarak miilkiyet ve din

‘Hanefi hukukunda sekiiler ve dini 6geler; Idari otoritenin mutlak niteli-
ginin islev ve sinirlar’. Fikha gore miilkiyet hususunda kisinin dini mensubiyeti
herhangi bir rol oynamaz. Bu agidan miilkiyet haklar1 sahislar arasinda kutsal
hukukun diger alanlarinda gériilmeyen bir esitligi tesis eder ve Islam toplumla-
rinda farkli irk, din, dil ve kiiltiirler arasinda toplumsal entegrasyonun unsurla-
rindan birini olusturur.

V. Toplumsal entegrasyonun temeli olarak siyaset: Ulkeye bagh bir hu-
kuk anlayisi

‘Vahiy ve despotizm arasinda: Miisliman hukukculara gore gayr-1
misslimlerin hukuku’; ‘Hanefi hukukunda ismet kavramr’; ‘Siinni Islam’da dev-
let, hukuk ve din. Miisliimanlar dinen tarafsiz bir devleti kabul edebilirler mi?’
basglikli tic makale yer alir.

Cok dinli ve ¢ok kiiltiirli Ortadogu toplumlarinda siyasi otorite toplumsal
entegrasyonun en onemli unsuru konumunu elde eder. Dini gruplar: birbirin-
den ayiran kiiltiirel sinirlar1 asmak suretiyle ayni siyasi otorite altinda yasayan
bireylerin olusturdugu yapilar1 tanimlar ve korur. Siyasi otoritenin toplum tize-
rindeki entegre edici islevinden hareketle Hanefiler iilke esasina bagh bir hu-
kuk anlayis1 gelistirirler. Ornegin Islam iilkesinde yasayan bir gayr-i miislim
daru’l-harbde yasayan bir Miisliimana nazaran hukuk tarafindan daha ayricalikli
bir konuma sahiptir.

Ozellikle Almanya’da yasayan Miisliimanlarin bir dini azinhik olarak ka-
bul edilip edilemeyecegi tartismalariyla ilgili olarak kaleme aldig: iigiincii yazida
Johansen Islam’da din, devlet ve hukuk miinasebetleri ve bunun modern do-
nemde Islam iilkelerinde ve 6zellikle Avrupa’da yasayan Miisliimanlar icin ne
anlama geldigini irdeler. Islam Hukukunu ciddi bir sekilde onaylamamakla
birlikte prensip itibariyle bir ‘diaspora islami anlayis1 gelistirmeye miisait hii-
kiimler icerdigine atifla batida yasayan Miisliimanlarin bu sekilde kendilerini
gelenege eklemlendirebilecekleri teklifinde bulunur. Genel olarak din ve buna
paralel olarak Miisliimanlarin din ve dini hukuklarinin da gelismeci bir karakte-
re sahip oldugunu diisiinen yazar Avrupa’da yasayan Miisliimanlara ve Islam’a
kendini yeni satlara ve batili topluma gore yeniden tanimlayabilmesi icin gerekli
yasama alaninin taninmasi gerektigini vurgular.

VI. Ceza Hukukunda Esitlik
“Hanefi Ceza Hukukunda miilkiyet, aile ve otorite”

Hanefi hukuk serhlerinde 6zel haklarin kamunun talepleriyle olan iligkisi’
adli makalesinde yazar Hanefi mezhebinin 6ldiirme ve yaralama suclariyla ilgili
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olarak gayr-1 miislimlere Miisliimanlarla esit haklar 6ngérmesini ve bu diisiin-
cenin arkasinda yatan hukuk diisiincesini detayli bir sekilde inceler. ‘Allah hak-
larr’ ve ‘Kul haklar’” ayriminin ahlak-hukuk ayrimindaki roliine dikkat ceken
yazar tazir cezalarinin ceza hukuku sistemi icerisindeki yerini ele alir.

VII. Delil ve yargi usuliiniin yapiyi belirleyici islevi

Bu boliimde, “Ukubatta yarg usuliine dair” ve “Delil olarak hiikiim: Is-
lam Hanefi hukukunda hukuki delil ve dini gergek” adli iki makalesi yer alir.

Ispat ve yargi usulii hukuku, konusu bedeni ceza veya 6liim cezasi olan
davalar1 diger hukuki davalardan acik bir sekilde ayirir. Yine usul hukuku, batin
ile zahir arasinda zithig1 kullanarak ahlak ve hukuk arasinda net bir ayirim ya-
par. Islam Fikhiyla ilgili, hukuk ve din alanlarmin veya hukukun farkli alanlari-
nin birbirinden ayrilmadig: seklindeki genel yargilar bu ve benzeri ayrimtilar
dikkate almazlar.

VIII. Hiakimler nasil degisir?
“Hukuk literatiirii ve degisim problemi: Arazi kirasi drnegi”

Islam Hukuk bilginleri tarafindan ileri siiriilen igtihat kapismnin kapandig1
diisiincesini takiple modern donem Islam Hukuku Tarihi arastirmacilari da
onuncu yy.’da Islam Hukukunun geligimini tamamlayip takip eden donemlerde
fakihlerin artik kendi normatif doktrinlerini fikhin ana kaynaklarindan ¢ikarma
isini terk ettikleri goriisiinii benimsemislerdir. Ancak son yillarda 6zellikler
Rudolf Peters ve daha sonra Wael b. Hallaq'in yayinlar1 bu kanaatin hatali ol-
dugunu ortaya koymustur. Peters Islam Tarihi boyuncu kesintisiz bir sekilde
bazi 6nde gelen ulemanin ictihat iddiasinda bulunduklarini, Hallaq da ‘ictihat
kapisinin kapandigr’ klisesinin sonralari icat edilmis ve 6nde gelen Islam hukuk-
cular tarafindan hicbir zaman kabul edilmemis oldugunu gostermistir. Ancak
Johansen’e gore her iki yazar da caligmalarinda bu tiir ictihat taraftarliginin
Islam Hukuk sisteminin hukuki normlarmin degisiminde ne denli etkin oldukla-
riny, ictihat tartismasinin hukuki uygulama alanindaki 6nemini géstermezler.

Johansen gore, ictihat tartismalarma odaklanmaktansa, Islam Hukuku
icersindeki degisimin mekanizmasini, hukukgularin gelistirmis olduklar1 6nemli
hukuki hiikiimlerdeki degismeyi tahlil ederek yorumlamak gerekir. Ona gore
Ictihat tartismasi onuncu yy.’dan on dokuzuncu yy.’a kadar uzanan dénemde
Islam Hukuk sistemlerinde meydana gelen degisime nazaran oldukca marjinal
kalmustir. Islam Hukukunda degisim eski ¢oziimlerin koklii bir sekilde silinip
yenileriyle degistirilmesi degildir: Aksine degisim ayni ve tek bir problemle ilgili
olarak degisik coziimlerin yan yana konulmasidir. Hukukcular Islam Hukuku-
nun dgretimi s6z konusu oldugunda ilk donem gelenegini muhafaza etmislerdir



Baber Johansen: Calismalarina Dair Tasviri Bir Sunus 255

ve bu sekilde mutun edebiyatini olusturmuslardir. Diger taraftan hukukcular
yeni doktrinlerin hukuki uygulamaya girisini mesrulastirmig ve bu yeni doktrin-
leri serh ve fetva literatiiriinde islemislerdir. Dolayisiyla sistem igerisinde hukuk
literatiiriiniin farkl tiirlerine farkl iglevler yiiklenmistir.

Johansen’e gére mutun tarzindaki eserlerin Islam Hukukunu temsil ettigi
kanaatinden dolay1 Islam fikih geleneginde genel kabul goren degisim, arastir-
macilarin dikkatlerinden kacmustir. Islam Hukukunun tarih boyunca yalnizca
Ogretilen degil ayn1 zamanda uygulanan bir hukuk oldugu kabul edildiginde
metin ve usul tarzi eserler disindaki serh literatiirii ayr1 bir anlam ve 6nem ka-
zanir. Zira tatbik edilen bir hukuk sistemi i¢in mutun tazindaki eserler dnemli
olmakla birlikte asla yeterli degildir.

Serhler metinleri, sarihlerin yasadigi donemdeki sosyo-ekomonik sartlar
altinda acgiklar ve belirli bir ekoliin geleneginin tektip olmak s6yle dursun, bir
arada bulunan pek ¢ok hukuki goriisten olustugunu gosterirler.

Fetva ise fikih literatiiriindeki tiglincii basamagi gosterir. Mezhep igerisin-
de bulunan farkli goériislerden birini secgip onaylayan fetva bu yolla serhlerde
goriilldigi sekliyle hukuk gelenegindeki karmasikligi azaltir. Miiftiiniin belirli
bir goriisii tercihi, daha once bu yonde yapilan tercihlerin siralanmasiyla mesru-
iyet bulmakla birlikte, giiciinii bizzat miiftiiniin kendisinden alan fetvalar da
bulunmaktadir. Her iki fetva tiirii usul ve mutun tiirlerinde tespit edilmis olan
akil yiiriitme yollarini kullanir.

Dordiincii asamada hukukgularin kendi yasadiklar1 bolgenin veya done-
min hukuki uygulamalarini savunduklar risaleler gelir ki bunlarin etkilerini de
serh ve fetvalarda gormek mimkiindiir.

Besinci asamada, en azindan Osmanli ddénemi i¢gin, elimizde bulunan kadi
defterleri yer almaktadir. Diger taraftan fetvanin yargi iizerinde icra ettigi kont-
rol edici fonksiyon sebebiyle mahkeme tarafindan verilen belirli bir kararin
bizzat uygulandigina hilkkmedilemez. Osmanli donemi miiftiileri dava taraflari-
ni, daha 6nce goriilmiis davalar1 her defasinda yeni deliller 6ne siirmek veya
davanin farkl bir yoniiyle ilgili bir karar talep etmek suretiyle bir ikinci, tiglincii
ve hatta dordiincii kadiya gotiirme hususunda cesaretlendirici olmuslardir. Miif-
tl belirli bir asamada kararin uygulanmasini engelleyebilir veya onu iptal edebi-
lir ya da taraflar davayi bagka bir kadiya gotiirebilirler. Miifti ile kadi arasinda-
ki bu iliski muhtemelen fetva literatiiriiniin Siinni hukuk okullarinda yeni dokt-
rinlerin sekillendirilmesinde kadi kararlarindan daha etkin olmustur.

Yazara gore, modern arastirmacilarin aksine Hanefi miiftiileri hukukun
gelisim siireci ve yapisi icin hukuk literatiiriiniin farkl tiirlerinin varliginin ne
denli 6nemli oldugunun tamamen farkindadirlar ve belirli bir problemin mez-
hep icerisinde ittifakla ¢coziime kavusturuldugunu vurgulamak igin ‘metinler,
serhler ve fetva bu konuda ittifak halindedir’ ifadesini kullanirlar. Siiphesiz
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miiftiiler, kendi mezheplerinin doktrinini degismez bir hukuk mecmuasi olarak
degil, aksine farkli katmanlarinin hukuk geleneginin farkli ancak birbirine ba-
gimli acilimlarini olusturdugu, degisim icinde bir gelenek olarak algilarlar.

Johansen’e gore, Schacht ve Coulson esasen fetvanin hukuk doktrinin ge-
lisimi tizerindeki islevinin farkindadirlar. Ancak bu etkiyi belirli bir mezhebin
gelenegi icerisinde incelemek suretiyle belgelemek yoluna gitmemislerdir. On-
larin eserlerini okuyanlar da bu kisa degerlendirmelere pek fazla dikkat etme-
mis ve Islam Fikhi hakkindaki zaten oldukca basitlestirici bir anlayis1 daha da
bir basitlestirmislerdir. Buradan hareketle Johansen fetvanin arazi vergisi ve
kirast ile ilgili Hanefi mezhebi hukuk doktrinindeki etkisini gdstermeye galisir.

Tk donem Hanefi Hukukuna gore vergi, devlet arazisi digindaki tiim eki-
lebilen arazileri kapsayan bir yiikiimliiliiktiir. Bu durumda arazi sahibi toprak
vergisini 6demek durumundadir. Bu yiikiimliiliik bir taraftan da topag: elinde
bulunduran kisinin maliklik sifatini ifade eder. Bu yiizden ilk donem Hanefi
hukuku vergi 6deyen kisiyi arazinin maliki olarak tanimlamak suretiyle ciftci
lehinde calismis olmalidir. Diger taraftan arazi kirasiyla arazi vergisi arasinda
da net bir ayrim yapilmistir ki buna gore arazi kiras1 ancak bir akdin sonucu
olarak ortaya ¢ikar. Ancak kira 6deme yiikkiimliiliigiintin kaynag akit degil kira-
cinin belirlenen siire igerisinde araziyi kullanmaya muktedir kilinmig olmasidir.
Diger taraftan fasit bir kira akdinde kira 6deme yiikiimlilagiiniin kaynag: ara-
zinin bilfiil kullanilmis olmasidir.

Her iki akit tiiriinde de akit, kira 6deme yiikiimliiliigiiniin ortaya ¢ikmasi
icin gerekli bir sarttir. Akdin bulunmadig1 durumda bdyle bir yiikiimliiliik orta-
ya ¢itkmaz ve bdyle bir durumda arazinin kullanimi ekilebilen arazinin izinsiz
kullanimi, yani gasp olarak degerlendirilir. Gasib ise ancak gasp ettigi mali iade
etmek ve vermis oldugu zarari tazmin etmekle yiikiimliidiir. Sahih bir kiralama
akdinde s6z konusu olan kira bedeli taraflarca belirlenmis olan miktar iken fasit
kira akdinde kira bedeli satim akdine kiyasla adil fiyat, yani piyasa bedeli olma-
lidir. Ancak on ikinci yy.’a kadar metinler ve serhler istihsana basvurmak sure-
tiyle, fasit bir arazi kiralama akdinde kira bedelinin akitle belirlenmis olan mik-
tar1 asamayacagini kabul ederler.

On birinci yy.in 6nde gelen fakihleri arasinda yalnizca Serahsi kira bede-
linin her haliikarda adil fiyat oldugunu savunur. On ikinci yy Orta Asya miiftii-
leri bu goriisii vakif arazileri ve normal sartlarda kadilar tarafindan idare edilen
yetim ¢ocuklarin arazileri ile ilgili olarak da kabul ederler. Onlara gore bu tiir
miilk araziler i¢in belirlenen kira bedeli piyasa bedelinden diisiik oldugu takdir-
de mevcut kiralama akdi fasit kabul edilip kiraci ne miktara balig olursa olsun
bu piyasa bedelini 6demekle yiikiimlii olur.

Onuncu ve on ikinci yy.’larda arazi vergisi doktrini biiyiik ol¢iide degisik-
lige ugramazken, kiralama ile ilgili hukuki hiikiimlerde 6nemli degisiklikler
ortaya cikmistir. Bu dénemde Belh fukahasinin izinsiz kullanimdan kaynakla-
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nan tazminatini kira bedeli seklinde gdérme egilimi iginde olduklar1 goriilmekte-
dir.

Bu tarz bir akil yiiriitme acik bir sekilde kira bedeline hukuki bir mahiyet
kazandiran akit esasinin énemini ortadan kaldirmaktadir, zira bu diisiince ara-
zinin izinsiz kullanimini akit iligkisi icerisinde gerceklesmis bir kiralama olarak
degerlendirir.

Ayni gelisme Ozcend’li Kadihan’da da goriiliir. Ona gére kiralama yoluy-
la gelir elde etmek iizere elde tutulan hamam ve diikkan gibi gayr-1 menkuller
ve yine malikleri tarafindan muzaraa yoluyla kiralama i¢gin elde tutulan araziler
ayr1 bir hukuki statiiye sahip olmalidirlar. Ona gore her iki durumda da izinsiz
kullanim kira bedelini 6deme yiikiimliiligiinii dogurur. Burada akit-dis1 bir kira
O6deme yiikiimliiligliniin dogmasi acik bir sekilde tasavvur edilmistir. Ancak bu
hiikiimler genel ve evrensel olmaktan uzaktir. Ciinkii akit-dis1 kira diisiincesi
cok sinirl satlar altinda ve belirli sosyal siniflar arasinda 6ngoriiliir. Buna gore
bu hiikmiin uygulanabilmesi icin topragin malik tarafindan muzaraa kastiyla
elde tutuluyor olmasi, bélgede muzaraa akdiyle ilgili olarak iiriiniin paylagimin-
da yerlesik bir Orfiin olmasi ve toprag: kullanan kisinin muzaraa akdi ile toprag:
isleyen kisilerin olusturdugu bir sosyal siniftan olmasi gerekir. Ancak bu, her
haliikarda akitsiz bir kira 6deme yiikiimliigiinii 6ngérmesi yoniiyle eski Hanefi
doktrininden acik bir sekilde ayrilir.

Memluk ve Osmanli dénemi hukukcular1 ise on birinci ve on ikinci
yy.larda baslayan degisimi sistematize etmeye baslarlar. Tirk hanedanliklar
hakimiyeti altinda ekilebilir araziler artan bir sekilde devlet arazileri olarak
kabul edilmeye baglanmis ve ciftcinin devlet arazisi lizerinde 6dedigi vergi, top-
rag isleyenler tarafindan arazi malikine 6denen kira mahiyetinde degerlendi-
rilmistir. Maliklerinin inkiraz etmis olmasi sebebiyle tekrar devletin miilkiyeti
altina giren topraklar 6zel sahislar tarafindan devletten satin alinarak 6zel miil-
kiyete ve ardindan vakfa doniistiiriilmiislerdir. Diger taraftan on altinci yy.’dan
itibaren Misir ve Suriyeli serh ve fetva miiellifleri devlet arazisi disindaki tiim
ekilebilir arazinin vergiye tabi oldugu kuralini terk ederler, dogrudan devletten
satin almak suretiyle edinilen topraklarin malikleri i¢in bir vergi ayricaligi dii-
stincesini kabul ederler. Bu sekilde biiyiik toprak malikleri ve vakif arazileri en
azindan kismen vergiden muaf hale gelmistir. Buna paralel olarak arazi vergisi
doktrininde meydana gelen bu degisim arazi kirasi kavramini yeniden tanimla-
maya imkan vermistir. Bu dogrultuda Osmanli miiftiileri tutarli ve sistematik
bir sekildeagelir getiren milk’ (mu‘add li’l-istiglal) kavrami gelistirirler. Bu ka-
tegoriye dahil olmayr miimkiin kilan en 6nemli 6l¢ii malikin s6z konusu miilkii
kendi sahsi ihtiyaglari igin degil, gelir elde etmek icin kiralamak amaciyla elde
tutuyor olmasidir. Vakif mallari, yetim mallar1 ve gelir getiren 6zel miilk, gelir
getiren miilkiin ti¢ 6nemli seklini olusturmaktadir ve devlet arazisi de bu sinifa
dahildir. Gelir getiren miilkiin izinsiz bir sekilde kullanilmasinin piyasa degeriy-
le belirlenen bir kira bedeli 6deme yiikiimliiliigiinii dogurdugu, bu sekilde genel
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bir kural haline getirilmistir. Dahasi vakif ve devlet arazisiyle ilgili olarak kira
O0deme yukiimliliigiinii geriye doniik olarak da ortaya ¢ikarmaktadir. Miiftiiler
bu hiikmiin erken donem Hanefi doktrinine aykir1 oldugunu ve modern hukuk-
cular (miiteahhiriin) tarafindan gelistirildigini acik bir sekilde ifade ederler.

Bu yeni doktrinle birlikte akit kira 6deme yiikiimliliigi icin gerekli bir
sart olmaktan ¢ikmaktadir. Bu sekilde pratik acidan arazinin fasit bir akit altin-
da kullanimi ile izinsiz kullanimi arasindaki fark, gelir getiren miilk s6z konusu
oldugunda ortadan kaldirilmis olmaktadir. Gelir getiren bir miilk {izerinde yapi-
lan sahih bir kira s6zlesmesi, kira bedelinin piyasa degerinin ¢ok altinda belir-
lemesi durumunda da fasit bir akit kabul edilmektedir. Bu {ic durumda da
O0denmesi gereken bedel piyasa degeridir ve arazinin kullanimindan itibaren
geriye doniik olarak ddenmesi gerekmektedir. Bu durumda sahislarin irade
beyanlar1 ve niyetleri kiralayanin piyasa degerindeki gelir hakkini ortadan kal-
dirdig1 takdirde hukuki agidan bir kiymet tasimamaktadir. Sonug olarak malik-
lerinin kurumlar oldugu ve yine kurumlar tarafindan idare edilen gelir getiren
miilklerle ilgili doktrin kamu hukuku niteligi kazanmistir.

Ekonomik acgidan degerlendirildiginde, yeni doktrin gelir getiren miilk
sahibinin miilkiiniin izinsiz kullanimindan veya piyasa degerinin ¢ok altinda
kiralanmig olmasindan dogan gelir kaybini telafi etme amaci tasir ve fiilen su
esast kabul eder: Gelir getiren miilkiin maliki, malikinin rizas1 olmaksizin veya
baska kiracilardan elde etmesi muhtemel olan miktarin altinda bir kira bedeliy-
le kullanilmamis olmasi durumunda elde edecegi geliri talep hakki saklidir.
Avrupa’da iciincii sahsin miidahalesi olmadigi takdirde elde edilmesi muhte-
mel kazancin tazmini diigiincesi on ii¢lincii ve on altinci yy.’lar arasinda ciddi bir
muhalefetle karsilasmistir. Johansen’e gore batidaki bu durumla karsilastirildi-
ginda yeni Hanefi doktrininin biyiik bir hukuki ve ekonomik gelismenin isareti
oldugunu itiraf etmek gerekir.

Diger yandan bu yeni doktrin, sonug itibariyle, belirli bir sosyal siradiize-
ne karsilik gelen degisik miilkiyet sekilleri hiyerarsisini ortaya koyar. En st
kademede Sultan’in arazileri, vakif mallar1 ve yetimlerin arazileri yer alir. Bun-
lar daima en yiiksek geliri alirlar. Orta seviyede 6zel toprak malikleri bulunur;
orfen tespit edilmis bir {irlin paylagimi esasi varsa bu tespit edilen paya hak
sahibi olurlar aksi takdirde piyasa degerindeki kira bedelini alma haklar1 vardir.
Kendi arazisini igleyen ciftci ise izinsiz kullanimdan kaynaklanan zararin diginda
bir hak talep edemez.

Hukuk kiiltiirti agisindan bakildiginda bu yeni Hanefi doktrinin en 6nemli
yonil sosyal, ekonomik ve hukuki degisimin gerekliligini kabul etmesidir. Hu-
kukgular serh ve fetvalarda agiklandig: sekliyle bu yeni hukuki doktrinin mo-
dern hukukgulara (miiteahhiriin) ait oldugu ve metinlerde yer alan eski hukuk-
cularin (miitekaddimiin) doktrininden ayrildigimi acikca ifade ederler. Diger
taraftan fetvada yeni doktrinin takip edilmesi gerektigini israrla vurgular. An-
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cak bu, yeni 6gretinin eskisinin yerine gectigi ve onu ortadan kaldirdigi anlami-
na gelmez. Eski doktrin egitim amacl olarak mutun diizeyinde baskin bir sekil-
de yerini korur. Ancak serh ve fetva literatiiriinde hukuki uygulama acisindan
yeni doktrin eskisinin iistiinde bir konuma sahiptir ve devlet, vakif ve yetim
arazilerinin cikarlarini koruma islevini yerine getirir. Eski doktrin serh ve fetva-
larda canliligini muhafaza eder, kendi iiretimiyle gecimini saglayan ciftciye tat-
bik edilir.

Iki doktrinin bir arda bulunmas: belirli bir sosyal ve ekonomik tabakalas-
may1 beraberinde getirir. Ancak ayn1 zamanda hukukgularin kendi hukuki gele-
neklerini, siirekli olarak yeniden yorumlanmasi gereken ve erken doneme ait
formlarin muhafazasi kadar gelenegin yeni sartlara uyarlanmasinin da dnemli
oldugu, degisim icinde bir gelenek olarak algiladiklarini gosterir. Bu sebeple
Islam hukukunun icerik, anlam ve tarihi gelisimine iliskin yaniltici basitlestirme-
lerden kaginmak isteniliyorsa hukuk yazim tiirlerinin ¢cok katmanli yapist ve
bunlara atfedilen iglevlerin farkinda olmak oldukga dnemlidir.

IX. Adalet arayisi
“Islam devletinde hukuk ve adalet: Koyliiler, isciler ve fukaha”

Fikih birgok Miisliiman igin gergek adalet arayisi icin bir sembol olmaya
devam etmektedir. Yazara gore 20. yy.da bu arayisa cevap vermeye calisan
fukahanm 6nerdigi ¢oziimler modern sartlar altinda bu talebi dile getirenleri
hayal kirikligina ugratmistir. 1979 yilinda adil bir is hukuku timidi icinde olan
Iranh iscilerin beklentileriyle dini liderlerin adil hukuk anlayislar1 arasindaki
gerilimini konu alan makale, geleneksel fikhin alisik oldugu mekanizmalar di-
sinda isleyisine ve sitirece farkli unsurlarin katildigit modern dénemde sosyal
hayat-hukuk etkilesimine/gerilimine dikkat ceker.

llave iki makalesi

“Formes de langage et fonctions publiques: stéréotypes, témoins et offi-
ces dans la preuve par 1'écrit en droit musulman (Dilin formlar1 ve kamusal
islevler: Islam Hukukunda yaziya dayali delilde kilise belgeler, sahit ve resmi
makamlar)”, Arabica, XLIV (3), 1997, s. 333-376.

Yazinin ortacag Islam hukukunda delil olarak kabul edilip edilmedigi so-
rusuna Schacht ¢ok kisa bir sekilde deginir ve yazili belgelerin yargi¢ uygulama-
lar1 icin Onemini vurgulamakla birlikte Islam hukukcularmin gelistirdikleri
doktrinin bunlara hicbir 6nem atfetmedigi gorisiinii savunur. Bu genel kabul
goren yargiin Hanefi hukuk literatiiriiniin derinlemesine incelemesi karsisinda
temelden yoksun oldugunu savunan Johansen esasen Schacht’tan 6nce Tyan’in
konuyla ilgili degerlendirmesi daha dikkatli bulur. Tyan yazili belgenin Islam
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hukuk doktrinine girigini Osmanli Imparatorlugunun son dénemlerinde doru-
guna ulasan bir gelisme siireci olarak tasvir eder. Ona gére Osmanli hukukcula-
r1 sonug olarak yaziya dayali delili hemen tiim sahalarda kabul etmislerdir. Ya-
zar Tyan’in kullandig1 kaynaklar temelinde ve Hanefi ve diger okullarin evrim-
sel niteligini inkar etmeksizin Tyan’in Osmanli doneminde son noktaya ulasan
genel gecer bir ifadenin evrimi ile ilgili ulagtif1 sonuglara katilmaz. Ona gore
yazili belgelerin hukuki delil olarak kabulii i¢in en 6nemli derecede rol oynayan
Olciitler daha on birinci yy.’da tesis edilmis ve yaziya dayali delilin mesruiyeti
agikca tanimlanmig sartlara baglanmistir.

Yazar konuyla ilgili Hanefi okulundaki iki farkli gelenegi (Irak ve
Maveratinnehir) tarihsel siireci icerisinde inceler ve bunlarin sosyo-ekonomik
sartlarina temas eder. Osmanlilar ddnemi hukukgulari 6nlerinde bu iki gelenegi
bulmuslar. Sonugta Osmanli hukukcular: sahitli belge ve toplumsal islevin yeri-
ne getirilmesi temeline dayali evrensellestirici bir Irak doktrini ile klise belgeleri
ve ticari seckinlerin ayricaliklarini mesrulastiran Méaveraunnehir doktrini ile
kars1 karstya kalmistir. Osmanli hukukgulari bu farkl 6geler arasinda bir denge
bulmaya, doktrinel birligi ve ayni zamanda iirettikleri hukukun uygulanabilirli-
gini korumaya calismislardir. Yazara gore, Ibn Abidin’in eserinde sozde gec
donem Hanefilerin kullandigi ‘tamamen genel bir formil’ iddiasina yegane
kaynak bulan Tyan onlarm bu konudaki ogretilerinin giriftligini gerektigi gibi
degerlendiremez.

Johansen”e gore Ibn Abidin bile, bize son dénem Osmanl hukukgulari-
nin kendi geleneklerinin sundugu farkli ¢oziimleri harmonize edilmis bir 6greti
icine entegre ederken kullandiklart metodu anlamaya yardimci anahtari verir.
Ibn Abidin, gerci belgelerin hukuki statiisii iizerindeki tartismayla ilgili “tama-
men genel bir formiil sunar’, ancak bu formiil tiim belgeleri kapsamaz ve tek
tiplestirilmis yegane bir uygulamayla ilintili degildir. Bu formiil daha ziyade
cesitli hiyerarsik yapilari icinde bulunduran ve agik esitsizliklere sahip bir top-
lumda yan yana veya hiyerarsik bir sekilde diizenlenmis farkli uygulamalar:
icine alir. Ibn Abidin seckinlerin kendi belgelerini iiretme ayricaligmi kabul
eder ve bunu oOrfe atifta bulunmak suretiyle mesrulastirir. Dolayisiyla,
Johansen’in daima vurguladigi gibi, hukuki beyanlar1 ve doktrinle ilgili tartigma-
lar1 desifre etmemize yardimcer olacak anahtar, doktrin ve 6rf arasindaki iligki
olmalidir. Bu tiir bir yaklasim Schacht ve onu takiben digerlerinin iddia ettigi
onuncu yy.’da durmus bir teori diisiincesini diglar ve Tyan’in 6ne siirdiigii sek-
liyle tiim belgeler icin gecerli bir ‘genel formiiller’ diisiincesini kabul etmeyi
daha zor bir hale getirir.

“Signs as Evidence: the Doctrine of Ibn Taymiyya (1263-1328) and Ibn
Qayyim al-Jawziyya (d. 1351) on Proof (Ispat vasitasi olarak karine)”, Islamic
Law and Society, c. 9, n° 2, 2002, s. 168-193.
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Islam hukukunun tesekkiil donemi (8-10.yy) ve daha sonra artan bir se-
kilde klasik donemde (10-12. yy) fukaha oncelikle yargi ve daha sonra da egitim
kurumlari iizerinde 6nemli bir etkiye sahip olmuslar ve bu her iki donemde
hukukcular Islam topraklarmin hem dogu hem de bati eyaletlerinde énemli
siyasi rolleri iislenmislerdir. Klasik-sonrasi, yani Memliikler doneminde (1250-
1517) fukahanin konumlarindaki degisim, yazara gore Stinni hukukun on dor-
diincii yy.dan itibaren ispat ve yargi usulii hukuku sahasinda gelistirdigi yeni
doktrinleri daha iyi anlamaya yardimeci olacaktir.

Sahitlerin iskenceye tabi tutulmasi Roma hukuku ve ge¢ donem ortacag
Avrupa yargl uygulamasinda énemli bir rol oynarken klasik Islam Hukuku
doktrinine yabancidir. Johansen’e gore bu, klasik doktrinde sahidin tanikliginin
gecerliginin onun sosyal ve dini durumuna bagli olmasindan kaynaklaniyor ola-
bilir.

Epistemolojik bir siiphecilik iizerine kurulu olan klasik Islam yargi huku-
ku temelde g tip ispat vasitasini kabul eder: ikrar, sahitlik ve yeminden niikdl.
Bunun disindaki karine delili klasik doktrinde oldukca sinirli bir alanda kabul
gormiistiir. Iskence altinda verilen beyanlarimn kisilere izafe edilebilmesi miim-
kiin degildir. Bu sebeple de Malikiler disindaki diger {i¢ mezhep tarafindan
kabul edilmez. 13-14 yy.’da Ibn Teymiye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Ferhun
delil kavramini klasik doktrinin kabul ettigi sinirlar1 oldukca genigleten bir se-
kilde yeniden tanimlar ve yarg: islevinin klasik doktrinden farkli bir nitelik ka-
zanmasina yol acar. Buna gére yargicin vazifesi taraflar arasinda onlarin beyan-
lar1 ve dermeyan ettikleri deliller araciligiyla karar vermek degil, davayi aydinla-
tacak degisik delilleri arastirip kullanarak dogruyu ortaya cikarmaktir. Bu bera-
berinde iskencenin de dolayli yoldan mesrulastirilmasini getirmektedir. Bu
Johansen’e gore klasik doktrindeki sekilcilige karst yarginin rasyonalize edilme-
si olarak goriiliir. Delil ve ispat vasitalarinin rasyonalize edilmesi araciligiyla Tbn
Teymiye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Ferhun siyasetu’s-seriyye doktrinine
yeni bir ivme kazandirmiglar ve mahkeme siirecini yargisal iskenceyi mesrulasti-
racak bir sekilde tanimlamislardir. Yazara gore bu gelismenin, herhangi bir
sekilde eszamanli olarak on ticiincii ve on dordiincii yiizyillarda Avrupa’da ayni
sonuglar1 doguran hukuki gelismelerle karsilikli bir etkilesim veya alig-veris
olmaksizin meydana geldigine inanmak oldukga zordur.

Johansen ayni konuyud&Vom Wort- zum Indizienbeweis: die Anerkennung
der richterlichen Folter in islamischen Rechtsdoktrinen des 13. und 14.
Jahrhunderts’, “Vérité et torture: ws commune et droit musulman entre Xe et le
XIIIe siecle’ ve ‘La découverte des choses qui parlent: La légalisation de la
torture judiciaire en droit musulman (XIIIe-XIVe si¢cles)” adli makalelerinde
de isler.
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tarih)”, in Fr. Pouillon (dir.), Lucette Valensi a [l'oeuvre. Une histoire
anthropologique de 'lIslam méditerranéen, Saint-Denis, Ed. Bouchene, 2002, s.
279-298; “La corruption: un délit contre l'ordre social. Les gddi-s de Bukhara
(Riigvet: Sosyol diizeni tehdit eden bir su¢c. Buhara Kadilar1) “, Annales Histoire
Sciences sociales, 57e année, n° 6, nov.-déc. 2002, s. 1561-1589; “Offenbarte
Normen, staatliche Gesetze und globales Recht. Das juristische Erbe des Islams
in der Moderne (Vahyedilmis normlar, devlet kanunlari ve kiiresel hukuk: Mo-
dern dénemde Islamm Hukuk mirasi)”, in Daubler-Gmelin (H.), Mohr (I.)
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(Hg.), Recht schafft Zukunft; Perspektiven der Rechtspolitik in einer globalisierten
Welt, Bonn, Dietz, 2003, s. 30-51. “Apostasy as objective and depersonalized
fact. Two recent Egyptian court judgments (Nesnel ve sahistan soyutlanmis bir
durum olarak irtidat: Iki yeni Misir yarg1 karar1)”, Social Research (Islam: the
Public and Private Spheres), c. 70, n° 3, 2003; “The constitution and the
principles of Islamic Normativity against the rules of figh. A judgment of the
Supreme Constitutional Court of Egypt (Fikha karsi Anyasa ve Islami
normativliginin prensipleri)”, in Masud (K.), Peters (R.) and Powers (D.) (eds);
The Application of Islamic Law in Courts (baskida); “Fourteenth-century
Muslim scholars on the legitimation of judicial torture under Islami (!) (Yargi-
sal iskencenin mesrulastirilmasima onddrdiincii yy miisliman alimlerinin baki-
s1)” in Brook (T.) and Bourgon (J.), The Ethics and aesthetics of torture in China
(baskida); “Des juristes musulmans sur la formation du capital: droit des
contrats et manufacture aux Xle et Xlle siecles”; “Zwischen Verfassung,
kodifiziertem Recht und shari'a: Die Apostasie in Gesetzgebung und
Rechtsprechung einiger arabischer Staaten (Anayasa, kanunlastirilmig hukuk ve
Seriat arasinda: Baz1 Arap iilkeleri kanunlarinda ve yagi kararlarinda Irtidat)”,
Gesellschaft fiir Arabisches und Islamisches Recht; “Islamic Studies: the
intellectual and political conditions of a discipline: Islam Arastirmalari: Bir
disiplinin entellektiiel ve politik sartlar1”, Den Orient neu denken: Tradition und
Aktualitit des deutschen und franzésischen orientalistischen Diskurses, Beyrout,
Orientinstitut/Institut Francais du Proche-Orient.
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MUKAYESELI HUKUKCU OLARAK JOHN MAKDISI

Y. Dog. Dr. Haluk Songur*

Abstract
John Makdisi as a Scholar of Comparative Law

In this article it is aimed to introduce John Makdisi as an
orientalist and more comparativist scholar betwen Islamic Law and
Common Law. John Makdisi has written extensively on Islamic
Law, Comman law, and American Property Law. His scholarly
writing publications deal with Islamic Roots of the Common Law
and Property law. His book-length article on the Islamic origins of
the Common Law sartling new theory for connections between
Islam and the West.

I. Hayati

John Makdisi, ortagag Arap-Islam ve Bizans diinyasi iizerine calismalart
ile tinlenen George Makdisi’nin oglu olarak 12 Mart 1949°da Washington
D.C’de diinyaya gelmis, lisans egitimini ekonomi alaninda 1971’de Harward
College’den iistiin bagsar1 ile mezun olarak tamamlamig ve 1974’de
Pensnsylvania Universitesi, Hukuk Fakiiltesinde yiiksek lisansim1 (JD juris
doctor) bitirmistir. Daha sonra iki yil Paris’te bir yil da Kahire’de caligmalarda
bulunan Makdisi, 1985 yiinda Harvard Hukuk Fakiiltesinde Islam Hukuku
alaninda (SJD Scientiae Juridicae Doctor) doktora diplomasini elde etmistir.

Profesor Makdisi 1981-1991 yillar1 arasinda Cleveland-Marshall College
of Law’da dgretim iiyesiliginin yanisira 1988-1991 yillar1 arasinda Dekan Yar-
dimciligr gorevini de yiiriittii. 1991-1994 yillar1 arasinda Tulsa Universitesi,
College of Law dekanligi gorevinde bulundu. 1994-1996 yillar1 arasinda ayni
kurumda 6gretim iiyesi olarak caligmalarii sitirdiirdii. Daha sonra 1996-1999
yillarinda Loyola Universitesi, New Orleans School of Law’da dekanlik gore-
vinde bulundu. Profesér Makdisi 1995 yilinda Tulsa Universitesi'ndeyken mii-

*SDU, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali. Makalenin yazimi esnasinda kendi-
siyle yazigmamiz neticesinde, bizatihi kisa bir 0zgecmis ve eserlerinin listesini gonderme
inceliginde bulunan Profesor John Makdisi’ye siikranlarimi sunarim.
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badele cercevesinde Washington DC.’ye giderek Katolik Universitesi Felsefe
Boliimiinde misafir 6gretim tiyesi olarak caligmalar yapti. 1999-2003 yillar1 ara-
sinda da, Birlesik Devletlerin giineyinde bulunan ve Katolik Hukuk Okulu ola-
rak akredite olmus tek kurum olan, dgrencilerinin % 35’1 Latin kokenlilerin
(hispanik), %50’sini de azinliklarin olusturdugu Miami Florida St. Thomas
Universitesi School of Law’da dekanlik gorevinde bulundu. Dekanlik gérevinin
ardindan fakiiltede 6gretim gorevliligine dondii. Halen ayni kurumda 6gretim
tiyesi olan Makdisi kendisi gibi bir hukuk profesorii olan June Mary Makdisi ile
evli olup, dort cocuk babasidir.

Hukuk profesorii olan Makdisi daha cok mukayeseli hukuk ve Islam Hu-
kuku uzmanidir. Kitaplari arasinda, Estates in Land and Future Interests (Aspen
Publishers, 2004) (Daniel B. Bogart ile ortak yayin, 4. basi, 170 sayfa,) ile
Introduction to the Study of Law: Cases and Materials, 2. basi, 456 sayfa,
(Anderson Publishing Co., 2000) vardir.

Makdisi’nin Introduction to the Study of Law: Cases and Materials (Hukuk
Calismalarina Giris: Olaylar ve Veriler) isimli kitab1 hukuk fakiiltesi 6grencile-
rinin ilk okuyacaklar1 kitaplardan biridir. Amerikan hukuk Sistemi’nin tarihi
arka plani, hukuksal akil yiriitme, hukuk felsefesi ve dava inceleme metodu
konularinda okumalar icerir. Kitabin sonuna “Nasil 6zetlenir?”, “Sinifta sorular
nasil cevaplanir?” ve “Nasil sentez yapilir ve nasil daha ¢ok soru cevaplanir?”
basliklar1 altinda ii¢ calisma 6devi eklenmistir. Calisma ddevleri ilk yil dersleri
tizerine kuruludur. Béylece 6grenci hukuk calismalarinda hem metot hem de
muhteviyat olarak temel bilgilere sahip olacaktir. Kisaca bu kitap hukuk fakiil-
tesinde birinci sinifta okutulan Hukuka giris ya da Hukuk Baslangici tiiriinde
bir calismadir.

Makdisi’nin esas bizi ilgilendiren yoni, bir hukuk profesorii olmasinin ya-
1 sira daha cok bir Mukayeseli Hukuk uzmani olmasi, 6zellikle de Islam Hu-
kuk alaninda calismalari ile temayiiz etmesidir. Islim Hukuku alaninda genis
calismalar yapmustir. Bunlar daha cok Common Law ve Esya Hukukunun Isla-
mi kokenleriyle ilgilidir. “The Islamic Origins of the Common Law”!, (Common
Law”un Islami Kokenleri Uzerine) adli uzun makalesi Islam ile Bati arasindaki
baglantilar noktasinda sasirtici yeni teoriler sunmaktadir.

! “The Islamic Origins of the Common Law”, 77 North Carolina Law Review 1635-1739,
1999.

2 “Ingiliz Hukuk sistemi iginde menseini gok eski orf ve adetlerden ve bu 6rf ve adetlere ait
kazai ictihatlardan alan hukuk kaideleri ve prensiplerinin heyeti umumiyesidir. Orf ve adet
kaidelerinden ibaret olan bu hukuk sistemi Ingiltere ve Amerika Birlesik Devletleri’nde
bircok eyalette caridir” (Ovacik, Mustafa, Ingilizce-Tiirkce Hukuk Sozliigii, Olgag Matbaasi,
Ankara, 1986, 75).



Mukayeseli Hukukg¢u Olarak John Makdisi 269

Bu noktada “Legal Logic and Equity in Islamic Law”? (IslAm Hukukunda
Hukuksal Mantik ve Hakkaniyet) adli makalesinde Makdisi, hukuktaki sekilci-
ligin asilma yontemlerinden sayabilecegimiz Islam Hukukunda istihsan ve
Common Law’daki equity’ (hakkaniyet) yontemlerini analiz ederek benzerlik ve
ayriliklarini mukayeseli olarak inceler.

Oncelikle makalenin girisinde Irrasyonel Hukuk Imaji bashg altinda,
Amerikan hukuk cevrelerinde kadi hakkindaki hatali bir kanaatin siiriip gitti-
ginden bahseder. Amerikan hukuk cevrelerinde kad: justice terimi keyfi,
rastgele ve sistemsiz hukuk yapimi anlaminda bir kavram olarak kullanildigin
oysa bunun klasik Islam Hukuku icin tamamen hatali bir yargi oldugunu belir-
tir. Clinkli ona gore kad: karar1 ¢ok gelismis ve ayrintilar1 tespit edilmis olan
mezhep doktrini tarafindan siki bir sekilde kontrol altindadir(63-64).

Makdisi equity ile istihsanin ortiigmedigi kanaatindedir.’> Nitekim “Ne var
ki equity kavrami bildiginiz iizere, ‘biitiin hukuk Kur’an ve Siinnet vasitasiyla
Allah’tan gelmistir’ seklindeki Islami goriigiiniin antitezidir. Equity, bilincin
kararlarina (Precept of conscience) dayanir, mer’i hukuktan ayri olarak varhig
olan dnceden gizlenmis kurallar biitiiniidiir. Bununla birlikte o mer’i hukukun
bir pargasi olarak giizelce diizenlenmis kurallar, kaideler ve kararlar biitiinii de
olabilir. Nitekim Birlesik Devletlerde de bdoyledir. Equity mesruiyetini mer’i
hukukun 6tesinde dogal hak ve adalet inancindan alir. Bu kavram biricik 6nce-
likle kaynak olarak Kur’an ve siinnet vasitasiyla Allah’in vahy edilmis soziine
biitiinciil dayanmak seklindeki Islami temel éngériilerden biriyle celisir” (67)
ifadesi bunu gostermektedir.

Ayrica Makdisi’ye gore equity hukuksal dayanagini, varolan hukuk siste-
minden bagimsiz bir sekilde, dnceden belirlenmis kurallar biitiiniinden alir-
ken(90), istihsan kaynakligini belirli bir sekilde var olan fikhi kurallarin illetle-
rinin tespit edilmesinde ve bu tespite dayanan hiikiimler arasindaki bariz celis-
kinin giderilmesine ve uzlastiriimasina dayanir (91). Istihsan yeni bir hukuk
kaynag1 degildir. O sadece birinin bilincinden de ortaya ¢ikmis degildir. O belki

3 “Legal Logic and Equity in Islamic Law”, 33 American Journal of Comparative Law, 63-92,
1985.

* “Common Law” hukukundan miistakil ve ayr1 metot, mense ve nazariyeye tabi olarak, ulvi,
tabii hak ve adalet prensiplerinden dogan bir hukuk manzumesidir. Bu hukuk kaynag: dar ve
sekillenmis Commoin Law hukuk kaidelerinin yeni ictimai ihtiyag ve icaplar1 zamanla karsi-
layamamasi neticesinde dogmustur.” (Ovacik, Mustafa, Ingilizce-Tiirkce Hukuk Sozligii,
Olgag¢ Matbaasi, Ankara, 1986, 133).

> Aksi goriis igin bkz., Kilic, Muharrem, “Kargilastirmali Hukuk tarihinde Metodolojik For-
malizmin Asilmasinda iki Yontem: Istihsan ve Equity”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
sy. 1, Konya 2003, s. 147-165. Kilig, makalesinin sonucunda benzerligi sdyle tanimlar: “Hu-
kuk sistemleri, yaratici kaynaklar1 ya da bigimsel kaynaklar acisindan birbirinden ayrigiyor
olsa bile insanligin ortak degerleri olan adalet, hakkaniyet ve ortak iyi gibi kavramlarla icerik-
lendirilen hukukun kokeni konusunda evrensel ve nesnel bir hukuk-kuramsal zeminin var-
ligindan s6z edebiliriz” s. 163.
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kamu yararim gelistirmek i¢in ihtiyacin, zaruretin, kolayligin dikkate alinmasi-
dir. Fakat o muhakkak Kur’an, Siinnet veya Icma’da bulunan bir kuralla veya
kaynaklardan ¢alisarak cikarilan bir illet tarafindan mesrulagtirilmalidir (91).

Makdisi bu makalesini séyle tamamlar. "Istihsan" Islim Hukukunda akli
bir unsur mudur? Weberyen ifadeyle rasyonel mesrulagtirma olmaksizin, ilahi
kaynaklara dayanma noktasinda oldugu siirece Islam Hukuku bizatihi kendisi
irrasyoneldir. Kur’an ve Siinnet hiikiimleri ilahi bir sekilde vahiyle oldugu igin
bagkaca bir mesrulastirmaya ihtiyac gostermez. Zaten, bir biitiin olarak, bu
hiikiimler azdir, bunlarin ¢cogunlugu da genel niteliktedir. Bu kaynaklardan
kiyas tarafindan akil yiiriitme yoluyla ¢ikarilan veya istihsan tarafindan degistiri-
len hukuk kurallar1 tamamen rasyonel bir siire¢ takip eder. Bu yolla cikarilan
hiikiimler Islam Hukuk Kiilliyatindaki hiikiimlerin biiyiik bir cogunlugunu olus-
turur. Bazt Amerikan alimlerinin aksine Islam’daki hukuki akil yiiriitme yonte-
mi keyfi, rast gele ve sistemsiz degildir. Istinsan formu da Amerika’nin
‘reasoned distinstion of precedent’ (hiikiimden gerekgeli ayrilig) kavramiyla cok
yakin bir sekilde mukayese edilebilir. Istihsan icin Amerikan hukuk terminoloji-
si baglaminda bir karsiik bulmak gerekirse bunun, kiyastan gerekceli ayrilig
(reasoned distinction of giyas) oldugunu soyleyebiliriz.(92)

“Fixed Shares in Intestate Distribution: A Comparative Analysis of
Islamic and American Law” (Vasiyetin Olmamasi Durumunda Belirlenmis
Paylarin Dagilimi: Islam ve Amerikan Hukukunun Mukayeseli Bir Analizi),’
isimli makalesinde Amerikan ve Islim Hukuk Sisteminde mevtanin vasiyetinin
olmamasi halinde mirascilari belirli paylarmin tevzii konusunu ele alarak kar-
silastirma yapar. Mesela Nisa suresinin 12. ve 176. ayetlerinde belirtilen kiz
kardeslerin hisselerinin farkli oranlarda oldugu goriiliir. Nisa suresindeki ilk
ayette “Eger bir erkek veya kadimin, ana babasi ve ¢ocuklar bulunmadigi halde
(keldle seklinde) malt mirascilara kalwsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa,
her birine altida bir diiser. Bundan fazla iseler iicte bire ortaktirlar.”” kiz kardes
icin altida bir pay belirlenirken, yine ayni surede bulunan baska bir ayette “Sen-
den fetva isterler. De ki: "Allah, babast ve cocugu olmayan kimsenin mirast hak-
kindaki hiikmii soyle aciklyor: Eger cocugu olmayan bir kimse 6liir de onun bir kiz
kardesi bulunursa, biraktiginin yarist bunundur” kiz kardes igin yarim hisse belir-
lenmistir.

Makdisi “Islam’da Nisa suresi 12. ayette gecen pay anabir kiz kardes icin
ve 176. ayette gecen pay ise ana-baba bir kiz kardes icindir seklindeki yorum
tizerinde icma vardir”’seklinde Islam hukukundaki hakim goriisii belirtir. Bu-

% “Fixed Shares in Intestate Distribution: A Comparative Analysis of Islamic and American
Law”, 1984 Brigham Young University Law Review 267-304, 1984

7 Nisa, IV/12

8 Nisa, IV/176.

? “Fixed Shares in Intestate Distribution: A Comparative Analysis of Islamic and American
Law”, 1984 Brigham Young University Law Review 267-304, 1984, 272-273.
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nunla birlikte Makdisi kendi kanatini de belirtmekten geri durmaz. Ona gore
birinci ayetin vasiyetli veraset durumu igin ikinci ayetin ise vasiyet olmamasi
halindeki veraset i¢in uygulanabilecegini sdyler.!

Makdisi'nin, Batida yapilmug Islam Hukuku ile ilgili ikinci el kaynaklarin
bir listesi olan “Islamic Law Bibliography” (Islam Hukuk Bibliyografyas1),' adli
caligmasinin birinci baskist 1986’da yapilmistir. Daha sonra Makdisi, psikoloji
doktoru olan kizi Marianne Makdisi ile birlikte bu caligmay1 daha da gelistire-
rek, “Islamic Law Bibliography: Revised and Updated List of Secondary
Sources” (gozden gecirilmis ve genisletilmis ikinci el Islaim Hukuk Bibliyograf-
yast),'? adiyla 1995 yilinda yeniden yayimlamustir. Eser, Batidaki Islim Hukuku
ile ilgili cahgmalara ulagsmak isteyenler icin degerli bir miiracaat kaynagidir."”
1984’te birinci baskisinda Cleveland State Universitesi, Kongre Kiitliphanesi,
Pennslyvania Hukuk Fakiiltesi, Harward Hukuk Fakiiltesi Kiitiiphanelerinin de
icinde bulundugu baz kiitiiphanelerden taranarak Ingilizce ve Fransizca toplam
865 eser belirlenmistir. Kizi ile birlikte 1994’te hazirladig: listede eser sayisi
1908 adete ulagmistir. Makdisi'nin ikinci baskisi icin yazdigi kisa giriste su ifade-
leri ilgi cekicidir. “Bugiin diinya niifusunun yaklagik beste biri Miisliman'dir ve
Islam Hukuku onlarm inanglarinin ve sosyal sistemlerinin tam ortasinda (6ziin-
de) bulunmaktadir. Calisma gayri-mislimlerin, bu milkemmel hukuk sisteminin
zenginligini ve giizelligini gdrmelerini engelleyen ihmal ve Onyargi duvarlarim
yikacak bir anlayis saglayacaktir.”'* Bu bibliyografyada yer alan konu basliklari-
nin burada sunulmasi yararl olabilecegi diisiincesiyle asagida sunuyoruz.

icindekiler
Konularina Gore Calismalar

A. Genel Calismalar, B. Hukuksal Akil Yiiriitme (Kiyas), C. Hukuk Egi-
timi, Alimler ve Okullar, D. Hukuksak Sistem, E. Devlet, F. Orf, G. Meri hu-
kuk, 1. Ehliyet, 2. Muamelat, 3. Ceza Hukuku, 4. Ispat, Muhakeme, 5. Aile Hu-
kuku, 6. Insan Haklari, 7. Miras, Hibe ve Vakiflar, 8. Sigorta, Bankacilik ve
Faiz, 9. Uluslararas1t Hukuk ve Ihtilaflar, 10. Evlilik ve Bosanma, 11. Egya ve
Kolelik, 12. Haksiz Fiil, 13. Kadin, H. Modernlesme, 1. Genel Caligsmalar, 2.
Afganistan, 3. Afrika, 4. Cezayir, 5. Misir, 6. Hindistan, 7. Endonezya, 8. Iran, 9.
Irak, 10. Urdiin, 11. Kuveyt, 12. Liibnan, 13. Libya, 14. Malezya, 15. Fas ve

10 “Fixed Shares in Intestate Distribution: A Comparative Analysis of Islamic and American
Law”, 1984 Brigham Young University Law Review 267-304, 1984, 272-273.

! “Islamic Law Bibliography”, 78 Law Library Journal 103-189, 1986.

12 Islamic Law Bibliography: Revised and Updated List of Secondary Sources, 87 Law Li-
brary Journal” 69-191 (1995), (Marianne Makdisi ile birlikte).

3 Bibliyografya ig¢in  bkz:  http:/www.law.du.edu/elliot/documents/Islamic%20law-
bibliography.doc.

' http://www.law.du.edu/elliot/documents/Islamic%20law-bibliography.doc, 2.
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Magrip, 16. Nijerya, 17. Osmanli Imparatorlugu, 18. Pakistan, 19. Filistin, 20.
Suudi Arabistan, 21. Singapur, 22. Sudan, 23. Suriye, 24. Tunus, 25. Ttrkiye, 26.
Birlesik Arap Emirlikleri, 27. Yemen

Ceviriler

A. Tk Yazarlar, B. Hanefi, C. Safii, D. Maliki, E. Hanbeli, F. Sii, 1. Isna
Asara, 2. Zeydi, 3. Ismaili, 4. Zahiri

Yazarlarina Gore Calismalar

II. Eserleri

John Makdisi’nin yayinlarimin tam bir listesini sunacagimiz bu béliimde ya-
zarin Islam hukuku alan: ile ilgili eserlerini koyu puntolarla yazarak belirledik.

1. Kitap ve Makaleleri

Makdisi, John, Estates in Land and Future Interests, 4. baski, 170 sayfa,
Aspen Publishers, 2004, (Daniel B. Bogart'la birlikte).

, “Improving Education-Delivery in the Twenty-First
Century: The Vital Role of the Law Librarian”, 95 Law Libr. J. 431-434, 2003.

, “A Reality Check on Istihsan as a Method of Islamic Legal
ReasoningQ 2 UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, 99-127, 2002—
2003.

, Introduction to the Study of Law: Cases and Materials, 2.
baski, 456 sayfa, Anderson Publishing Co., 2000.

, “The Islamic Origins of the Common Law”, 77 North
Carolina Law Review 1635-1739, 1999.

, Estates in Land and Future Interests, 3. baski, 154 sayfa,
Aspen Law & Business, 1999.

, “Islamic Law Bibliography: Revised and Updated List of
Secondary Sources, 87 Law Library Journal” 69-191, 1995 (Marianne Makdisi
ile birlikte).

, Estates in Land and Future Interests, 2. baski, 145 pages,
Little, Brown and Company, 1995.

o , Thompson on Real Property, i¢cinde bolim 30 (70 sayfa) ve
A§A§17.01, 18.01, 19.01, 23.01, 28.01 (63 sayfa) 2 & 3. ciltlerde, editor: D.
Thomas., Michie Co., 1994 & 1995 ek.
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, “Hard Cases and Human Judgment in Islamic and
Common Law”, 2, Indiana International & Comparative Law Review, 191-219,
1991.

, Estates in Land and Future Interests: Examples and
Explanations, 162 sayfa, Little, Brown and Company, 1991.

, Introduction to the Study of Law: Cases and Materials, 325
sayfa, Anderson Publishing Co., 1990, Law School Orientation'm yeniden basi-
mi.

, “Justification in the Killing of an Innocent Person”, 38
Cleveland State Law Review 85-96, 1990.

, An Inquiry into Islamic Influences During the Formative Period
of the Common Law, Islamic Law and Jurisprudence icinde 7. boliim, 135-146, N.
Heer, ed., University of Washington Press, 1990.

, “Proportional Liability: A Comprehensive Rule to
Apportion Tort Damages Based on Probability”, 67 North Carolina Law
Review, 1063-1101, 1989.

, “How to Do a Perpetuities Problem”, 36 Cleveland State
Law Review, 95-103, 1988.

, Workbook on Estates and Future Interests, 129 sayfa, Carswell
Co., 1987.

, Law School Orientation: Cases and Materials, 325 sayfa,
Carswell Co., 1986.

, “Islamic Law BibliographyQ 78 Law Library Journal 103-
189, 1986.

, “Formal Rationality in Islamic and Common LawQ 34
Cleveland State Law Review, 97-112, 1985-86.

, “An Objective Approach to Contractual Mistake in Islamic
LawQ 3 Boston University International Law Journal, 324-344, 1985.

, “Legal Logic and Equity in Islamic LawQ 33 American
Journal of Comparative Law, 63-92, 1985.

, “The Vesting of Executory Interests”, 59 Tulane Law Review
366-388, 1984, Dukeminier & Krier, Property, icinde yayinlandi, 4. baski., s. 275,
1998.

, “Fixed Shares in Intestate Distribution: A Comparative
Analysis of Islamic and American Law”, Brigham Young University Law
Review, 267-304, 1984.
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, Ladner on Conveyancing in Pennsylvania, gbzden gegirilmis 4.
baski, (bas editor), 2 cilt, 1055 sayfa, George T. Bisel Co., 1979

, 1976 Supplement to Ladner on Conveyancing in Pennsylvania,
198 sayfa, 3. baski, P. Wood, editor:., George T. Bisel Co.

2. Kitap Tanitimlari

Khadduri, The Islamic Conception of Justice, 27, Harvard International
Law Journal, 315-325, 1986.

Toledano, Judicial Practice in Morocco, 17, Middle East Studies
Association Bulletin, 41-42, 1983.

Hill, Mahmaka! Studies in the Egyptian Legal System, 12, International
Journal of Middle East Studies, 551-552, 1980.

Anderson, Law Reform in the Muslim World, 20, Harvard International
Law Journal, 739-743, 1979.

Sonug olarak, Makdisi’nin ¢alismalari Common Law ile Islam Huku-
ku'nun mukayesesi alaninda yogunlagmaktadir. Ozellikle ‘Common Law ve
Islami Kokenleri’, Istihsan ve equity yontemlerinin analizi {izerine yazdiklari ve
daha sonra bunlar1 daha da genisletmis ve gelistirmistir. Ornegin 1990 yilinda
‘Common Law'un Olusum Dénemindeki Islami Etkiler Uzerine Bir Arastirma’
adli calisma Islam Hukuku ve Hukuk Bilimi adli bir kitabin yedinci boliimii ola-
rak yazilmigken, 1999 yilinda ‘Common Law’un Islami kékenleri’ adiyla ok
uzun bir makale haline gelmistir. 1985'te "Islam hukuku ve Common Law’da
Formel Rasyonalite" isimli makalesinin ardindan, 1986’da "Islim Hukukunda
Hukuksal Mantik ve Equity" adli calismasini yayinlamis ve 2003’te de "Islami
Hukuksal Bir Akil Yiiriitme Yontemi olarak Istihsan Uzerine Gergek bir Sorus-
turma" adli calismasini yaymlamistir.
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HARALD MOTZKi: HAYATI, iLMi SAHSIYETI, CA-
LISMALARI VE THE ORIGINS OF ISLAMIC
JURISPRUDENCE ADLI ESERI

Y. Dog. Dr. Ozcan Hidir*

A. HARALD MOTZKi: HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

Ortaya koydugu nitelikli calismalari ile son donem sarkiyatgilar: arasinda
onemli bir yer edinen Harald Motzki, 1948 senesinde Berlin’de dogmustur.
Mutaassip bir Katolik aileye mensuptur. Ilk-orta okul 6grenimi boyunca Katolik
egitimi almis, lise ddneminde aydinlanma ve yenilenme temalarini 6ne ¢ikaran
ve kilisenin dogmalarindan kurtulmayi amag edinen Hiimanist bir egitim almig-
tir. Lise donemindeki bu egitimi onun tenkitci bir tutum izlemesine ve Katolik
inancina mesafeli durmasina sebep olmustur.

Genglik doneminde farkli kiiltiirlere yonelik yogun bir ilgi donemi gegi-
ren Motzki, hayatinin bu devrelerinde antik kiiltiirler basta olmak tizere Antik
ve Ortacag tarihine de ilgi duymustur. Buna paralel olarak Fransizca ve Ingiliz-
ce gibi dillerin yan1 sira Yunanca ve Latince’yi daha lise yillarinda (Eski Diller
Lisesi) 0grenmistir. 1968 yilinda liseyi bitiren Motzki, o déonemde, en 6nemli ilgi
sahas1 olan mukayeseli dinler tarihi konusunda egitim veren ender Universite-
lerden biri olan Bonn Universitesi Felsefe Fakiiltesin’ne girmistir. Bu fakiiltede
mukayeseli dinler tarihi yan1 sira Ibranice ve Arapca gibi dilleri de 6grenmis,
Prof. Dr. Gunnevveg’den Tevrat ve Incil egitimi almistir.

Ogrenimi boyunca 6zellikle Yunan ve Roma Antikgag1 ile Mezopotamya,
Misir ve Arap Yarimadasi gibi eski kiiltiirlerin bulundugu bolgelerin yaninda
Islam Dini ve miislimanlar hakkinda da bilgi sahibi olmaya gayret etmistir.
Bilhassa Bonn Universitesindeki Tevrat ve Incil egitimi sirasinda dersini gordii-
gu tarihi tenkit (historical critisizm) ve metin analizi (text analysis) yontemleri
sonraki calismalarma yon vermistir. Bir yil siireyle Sorbonne Universitesi’nde
ders gormiig ve bu siirede Fransa’da hayli revacta olan striiktiiralist metin analiz
yontemini* 6grenmistir.

" Islamitische Universiteit / Rotterdam

2 Metnin niyeti’ni referans olarak alan ve anlami, yazarin ya da okurun degil de, met-
nin niyetinin temellendirilmesi olarak okuyan teorik bir yaklasim olan striiktiiralizm,
1960’larin basindan itibaren Fransa’da oldukca etkili olmustur. Bunlar genellikle “ya-
plsalc1lar()01arak bilinirler. Edebi ya da kutsal metinlerin tarihsel, toplumsal ve eko-
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Master tezini Schamanismus als Problem religionswissenschaft licher
terminologie (Din bilimi terminolojisinde bir problem olarak Samanizm) adiyla
Samanizm iizerine yapan ve bu tezi 1977 senesinde yayimlanan Harald Motzki,
bu dénemden sonra calismalarini IslAm iizerine bilhassa da Islam Tarihi Is-
lam’m ilk donemleri iizerine yogunlastirmis ve kisaca Somiirge doneminde Av-
rupa ve Miisliman azmliklar hakkindaki (Dimma und Egalite...) doktora tezini
Bonn’da hocasi Islam tarihcisi Albrecht Noth’un yonetiminde tamamlamustir.
Bu tez daha sonra 1979 yilinda yayimlanmistir. Doktora tezinden sonra
Freiburg’ta bulunan Tarihi Antropoloji Enstitiisii tarafindan yiiriitiilen “Cocuk-
luk, Genglik ve Aile” adli bir arastirma projesinde Islam’in cocuk, genclik ve
aileye bakigini incelemek iizere yer almig ve bu sayede ilk donem Islam kaynak-
larin1 inceleme firsati bulmustur. Sonradan bu alanda devam etmese de,
Motzki, s6z konusu donemdeki caligmalariin kendisi agisindan dnemli bir tec-
riibe oldugunu ifade etmektedir.?

Halen akademik galigmalarini Nijmegen (Hollanda) Katolik Universite-
si'nde* siirdiiren Motzki, sonradan ilgi alanim1 Kur’an tarihi ve ilk donem Islam
fikh1 ve hadislerin gelisimi lizerine yogunlastirmig, muhtelif akademik dergiler-
de yayimlanmig pek ¢ok makaleye imza atmistir. En son yayimlanmis olan eseri,
esas itibariyle bir editorliik calismast® olup Hadith: Origins and Developments
adin1 tasimaktadir ki, asagida bu eser kisaca tanitilacaktir.

Gunimiizde galismalarini daha ziyade ilk donem Islam fikhmin geligim
tarihi, Islami ilimlerin olugum ve gelisiminde Arap olmayan kimselerin (mevali)
rolii, hadiste kaynak tenkidi yontemleri, Kur’an ve Kur’an tarihi, Hz. Peygam-

nomik gercekliklerden soyutlaylp yalmizca metin-merkezli bir okuma yontemi olarak
one cikmistir.

3 Bk. Ugar, Biilent, “Prof. Dr. Harald Motzki Ile Hayati ve Egitim Arka Plam1 Uzerine”,
Hadis Tedkikleri Dergisi, 1/2, 2003, s. 183.

* Bu iiniversite, 01.09.2004 tarihinden itibaren ismini Radboud Universitesi (Radboud
Universiteit) olarak degistirmistir. Bu isim degisikliginde Katolik Universitesi isminin
ozellikle miisliiman diinyaya sevimli gelmemesinin rol oynadig: kanaatindeyiz.

> Herhangi bir ilim dalinda daha énceden yayimlanmis makaleleri belli bir perspektif-
ten hareket ederek bir kitap halinde yeniden nesretme seklindeki editorlitk uygulamasi,
Batr’da oldukca yaygin bir tarz olup bu sekilde nesredilen eserlerin sayisi son yillarda
hizla artmaktadir. Batr’daki bu editorliik tiirii, bir kisiye ait makalelerin bir arada
nesredilmesi seklinde olabildigi gibi, cogu zaman bir ilim dalinda farkh Kkisilerce ortaya
konmus makaleleri bir kitapta nesretmek biciminde de olabilmektedir. Boylece unu-
tulmaya yiiz tutmus 6nemli makaleler/calismalar yeniden giin yiiziine cikarilmakta ve
ilmi-akademik miras sonraki nesillere bir anlamda giincellenerek aktarilmaktadir. Bu
tarz calismalarin heniiz iilkemizde yayginlik kazanmamis olmasi ise, ilim camiamiz ve
akademyamiz acisindan bir eksiklik olsa gerektir. Burada su hususun bilhassa altimi
cizmek gerekir ki, Arap iilkelerinde oldukca yaygin olan ve iillkemizde az da olsa nitelik-
li 6rneklerinden haberdar oldugumuz yazma halindeki bir eserin tahkik edilerek nes-
redilmesi (edisyon-kritik), soziinii ettigimiz Batr’daki bu edisyondan (editorliikk) mahi-
yet itibariyle farklik arzetmektedir.
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ber’in hayatina dair bilgilerin yeniden insasi {izerine tarihi-antropolojik tahlille-
re yonelten Motzki'nin ¢aligmalarindan bazilari sunlardir:

B. CALISMALARI
1. Hadis ve Hadis Kaynak Tenkidi:
a. Hadith: Origins and Developments®:

Motzki’nin, yayimlanmasindan yaklasik sekiz sene dnce editorliigiine bas-
ladig1 bu kitap, yine Motzki tarafindan kaleme alinan elli ti¢ sayfalik kitap hac-
minde son derece 6nemli degerlendirme yazisiyla baslamaktadir.

Eser, aslinda “The Formation of Classical Islamic World” adi altinda, da-
ha ziyade Islam tip tarihine dair dokiimanlarin nesri ile tamdigimiz Lawrens 1.
Conrad’in genel editorliigiinde, sahasinda 6ne ¢ikan muhtelif sarkiyatcilar tara-
findan yayimlanmasi planlanan bir dizi editorliik ¢aligmasinin,’ hadis ve hadis
ilimlerine ait bolimiinii olusturmaktadir. Lawrens I. Conrad tarafindan “refe-
rans kitaplari serisi” olarak tanimlanan (bk. xi) bu edisyonlarin hemen tama-
minda, daha 6nce cesitli dillerde yayimlanan ve ilgili ilim dalindaki erken do-
nem (miladi 600-950 yillar1 aras1) gelismeleri ele alan énemli makalelerin Ingi-
lizce bir kitap halinde nesri hedeflenmistir. Boylece arastirmacilarin s6z konusu
makalelere kolayca ulagmasinin yolu agilmistir.®

b. "The Musannaf of ~ Abd al-Razzaq al-San" ani as a source of authentic

ahadith of the first Islamic century™:

Motzki’nin klasiklesmis makalelerinden olan bu galigsma, ilk donem hadis
literatiiriiniin temel eserlerinden olan Abdiirrezzak es-Sanaani’ye (0. 211/826)
ait Musannef’i hadislerin ve hadis literatiiriiniin otantikligine dair bir 6rnek
olarak analiz edinmektedir.

% Ashgate Publishing, Great Britain 2004, 360 sayfa.

" Bu galigmalardan bazilari ve editorleri sunlardir: The Life of Muhammad (Uri Rubin),
The Turks in the Early Islamic World (C.E. Bosworth), The Christan Communities in the
Early Islamic World (Sidney H. Griffith), The Jewish Communities of the Early Islamic
World (David Wasserstein), The Qur'dn: Style and Contents (Andrew Rippin), The
Qur’an: Formative Interpretation (Andrew Rippin), The Formation of Islamic Law (Wael
b. Hallaq), Early Islamic Historiografical Traditions (Lawrens 1. Conrad), Early Islamic
Theology (Josef van Ess), Eschatology and Apocalyptic in Early Islam (Wilferd
Madelung), Shi‘ism: Origins and Early Developments (Etan Kohlberg), The Emergence of
Islamic Mysticism (Bernd Radke), The Rise of Islamic Philosophy (Everett Rowson), The
Early Islamic Manuscript Tradition (Jun Just Witkam).

8 Eserin tarafimizdan yapilan tanitim yazisi i¢in bk. Hadis Tetkikleri Dergisi, 11/1, 2004, s.
205-208.

? Journal of Near Eastern Studies 50 (1991), 1-21.
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c. "Quo vadis Hadith-Forschung? - Eine kritische Untersuchung von
G.H.A. Juynboll: 'Nafi~ the mawld of Ibn “Umar, and his position in Muslim
hadith Literature"'”:

Motzki’'nin bu makalesi, G.H.A. Junboll’'un “Nafi” the mawld of Ibn
“Umar, and his position in Muslim hadith Literature” adli makalesini elestirel
bir bakis acisiyla tetkik eden bir ¢aligmadir.

d. "Der Prophet und die Schuldner. Eine Hadith-Untersuchung auf dem
Priifstand"":

. Almanca olan bu makale, “Hz. Peygamber ve Borglu: Bir Hadis Uzerine
Inceleme” adini tagimaktadir.

2. Kur’an ve Kur’an Tarihi:
a. De Koran : ontstaan, interpretatie en praktijk'?

Kur’an, Yorum ve Pratik olarak tercime edilebilecek bu eser, Hollanda-
ca’dir. Esasen bir editorliik calismasi olan eseri Motzki, Maria Wilhelmina
Buitelaar ile birlikte 1993 yilinda nesretmistir.

b. "De tradities over het ontstaan van de korantekst: verzinsel of
waarheid?"3:

Motzki Hollandaca kaleme aldigi bu makalesinde Kur’an’in olugum do-
nemiyle alakali bazi hadislerin giivenilirligini sorgulamaktadir.

c. "The Collection of the Qur'an: A Reconsideration of Western Views in
Light of Recent Methodological Developments"':

Kur’an-1 Kerim’in yazilmasi ve mushaf haline getirilmesi konusundaki ri-
vayetleri sarkiyatcilarin konuyla alakali goriisleri baglaminda ve hadislerin hem
metnini hem de senedini esas alan tarihlendirme yontemini kullanarak incele-
yen bir aragtirmadir.

d. "Mushaf"?:

' Der Islam 73 (1996), deel I: 40-80; deel I1: 193-231.

! Der Islam 77 (2000), 1-83.

2 Muiderberg: Coutinho. Publikaties van de Nederlandse Vereniging voor de Studie
van het Midden-Oosten en de Islam (MOI), ISSN 0925-6458 ; nieuwe reeks, nr. 12.

Y M. Buitelaar/H. Motzki (red.), De koran: ontstaan, interpretatie en praktijk, Muiderberg
1993, 12-29.

" Der Islam 78 (2001).

15 J. Dammen MacAuliffe e.a. (ed), The Encyclopaedia of the Qur'dn, Leiden: Brill 2000
(ter perse).
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“Mushaf” kavrami konusundaki tartigmalari1 ve ilk mushaf niishalari ile
alakali yaklagimlari inceleyen bir ansiklopedi yazisisdir.

3. Siretle ilgili Rivayetlerin Yeniden insas:

a. "Es gibt keinen Gott auber Gott, und Muhammad ist der Gesandte
Gottes"'®:

“Allah’tan bagka ilah yoktur; Muhammed (s.a.) O’nun Resliidiir” diye
terciime edebilecegimiz bu arastirma, esasen, 1997 senesinde Hollanda’nin
Nijmegen sehrinde Hz. Peygamber’in biyografisiyle alakali bir sempozyuma
sunulmus bir tebligdir. Arastirmanin amaci, Hz. Peygamber’in siretiyle ilgili
rivayetlere olan geleneksel ve tenkitci yaklagimi 6rneklerle ele almaktir.

b. The Biography of the Prophet Mohammed: the Issue of the Sources:"

Esasen miistakil olarak genis bir tanitim yazisiyla tanitilmas: gerektigine
inandigimiz Motzki’nin bu eseri, aslinda bir editorlik calismasidir. Hz. Pey-
gamber’in hayatiyla alakali rivayetleri kaynak tenkidi kriterleri ¢ercevesinde ele
alan, farkli akademisyenlerce yazilmig makaleleri bir araya getirmektedir. Eser
bir giris yazisindan sonra on ayr1 akademisyen tarafindan kaleme alinmis siretle
ilgili makalelerden olugsmaktadir.

c. "The Murder of Ibn Abi I-Huqayq: On the Origin and Reliability of
some maghdzi-Reports"®:

Yahudi ibn Eb#’l-Hukayk’in oldiiriilmesine dair rivayetler baglaminda
megazi rivayetlerinin giivenilirligini isnad ve metnin her ikisini birden esas alan
hadis tarihlendirme metodunu kullanarak sorgulayan bir ¢alismadir.

4. Tarih ve Antropoloji:

a. "Volwassen worden in de vroeg-islamitische periode: maatschappelijke

en juridische gevolgen"":

Islam’in ilk yillarinda yaslilik ve yaslilik hukukunu konu edinen bu calis-
ma, konuyu antroplojik agidan ele alan bir calismadir.

b. "Child marriage in Seventeenth-Century Palestine"*:

'* G. Rotter (Hg.), Die Welten des Islam, Frankfurt a. M.: Fischer Taschenbuch 1993, 11-
21.

7 Leiden: Brill, 2000. 330 pp

'8 The Biography of Muhammad. The Issue of the Sources, (ed. by Harald Motzki), Leiden
(Brill) 2000, s. 170-2309.

Y Shargiyyat 6/1 (1994), 55-70.

* M. Kh. Masud/B. Messick/D.S. Powers (Ed.) Islamic legal interpretation. Muftis and
their fatwas, New York: Harvard UP 1996, 129-140, 347-349.
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Bu makalesinde Motzki, XVII. yiizyilda Filistin’de meydana gelen erken
yasglardaki evlilikler baglaminda ilgili fikhi-sosyolojik meseleleri alan arastirmasi
seklinde ortaya koymay1 denemektedir.

c. "Chastity, Dowry, Marriage and Divorce"":

b [13

“Iffet”, “geyiz”, “evlilik” ve “bogsanma” kavramlarinin ansiklopedi yazist
cercevesinde incelenmesinden ibarettir.

5. Fikih Tarihi ve Fikih Kaynak Tenkidi:
a. "Der figh des -Zuhri: die Quellenproblematik"*:

Isminden de anlagildigi iizere Almanca olan bu makalesinde Motzki, tabi-
in doneminin 6nemli muhaddis ve fakihlerinden olan ve resmi anlamda hadisle-
rin ilk olarak tedvini ile gorevlendirilen ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/741)
fikhi anlayisin1 ele almakta ve bu konudaki bilgilerin yer aldig: ilk donem kay-
naklaridaki bazi problemli yonlere dikkat ¢cekmektedir.

c. "Religiose Ratgebung im Islam: Entstehung, Bedeutung und Praxis des
mufii und der farwa">:

“Islam’da Dini Tavsiyeler: Miifti ve Fetvanin Ortaya ¢ikisi, anlami ve pra-
tigi” diye terciime edebilecegimiz bu Almanca makalesinde Motzki, sarkiyatci-
larin olduk¢a 6nem verdikleri fetva miiessesesinin ortaya c¢ikisi, onemi, miifti ve
bazi fetvalar iizerine genel bir analiz yapmaktadir.

d. "Het ontstaan van het islamitisch recht"*:

Hollandaca olan bu makale, esasen 1995 yilinda Hollanda’nin Maastricht seh-
rinde diizenlenen bir sempozyuma sunulan bir tebligdir.”> Makalede Motzki,
Islam fikhinin olusumu ile alakali son donemdeki bazi tartismalari ele almakta-
dir.

e. "The Prophet and the Cat: On Dating Malik's Muwatta' and Legal

Traditions"*:

“Hz. Peygamber ve Kedi: Malik’in Muvatta’s ve Fikhi Hadislerin Tarih-
lendirilmesi Uzerine” diye terciime edebilecegimiz bu makalesinde Motzki,

' J. Dammen MacAuliffe e.a. (ed), The Encyclopaedia of the Qur'dn, Leiden: Brill 2000.
2 Der Islam 68 (1991), 1-44.

B Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 1994, 3-22.

* H. Driessen (redactie), In het huis van de islam, Nijmegen: SUN 1997, 240-258.

» "Het ontstaan van het islamitisch recht. De recente wetenschappelijke discussie", in:
Recht van de Islam 13 (teksten RIMO-symposium 1995), Maastricht 1996, 1-17

* Jerusalem Studies in Arabic and Islam 22 (1998), 18-83.
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Imam Malik’in Muvatta’1 6zelinde hem metin hem de isnad esasl tarihlendirme
yontemi*’ dogrultusunda ahkdm hadislerini tarihlendirmeyi denemektedir.

f. "The Role of non-Arab Converts in the Development of early Islamic

Law"8:

Arap olmayan miislimanlarin kastedildigi® ve ozellikle Emeviler’in son-
larina dogru IslAm toplumunun ilmi, idari ve siyasi hayatinda 6nemli gorevler
icra eden® mevalinin ilk donem Islam fikhinin olusumundaki roliinii inceleyen
makale Tirkge’ye gevrilmis ve yayimlanmigtir.>!

C. MOTZKi’NiN THE ORIGINS OF ISLAMIC JURISPRUDENCE ADLI
ESERI

Motzki’nin fikihla ilgili en 6nemli eseri, ilk dénem Islam fikhinin olusum
tarihiyle alakali Die Anfinge der islamischen Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in
Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts* isimli eseridir. Asl Almanca olan bu
eser, zikri gegen orijinal nesrinden yaklasik on yil sonra The Origins of Islamic
Jurisprudence: Meccan Figh Before the Classical Schools adiyla Ingilizce’ye ter-
ciime edilerek yayimlanmuigtir.*

Eser, temel olarak Islam’in ilk iki asrinda Islam Fikhrnim olusum ve geli-
simi konusundaki farkl goriisleri genel anlamda analitik bir bakisla ele almakta
ve Mekke’de fikih ilminin gelisim seyrini yeniden insa etmeyi denemektedir.
Eserin bir baska oOzelligi de, yaklasik yarim yiizyildan bu yana Bati
akedemyasinda hakim olan, Islam’in ilk iki yiizyilina ait fikih ilminin olusum ve
gelisimine dair bilgileri Joseph Schacht'in The Origins of the Muhammedan
Jurisprudence adli eserinde ortaya koydugu argiimanlar cercevesinde anlayan
genel kabulii temelinden sarsmasidir. Bu itibarla Motzki'nin bu eseri, J.
Schacht’a ait “sahih hadislerin pek ¢ogu da dahil olmak iizere hadislerin biiyiik
cogunlugu uydurmadir ve dolayisiyla ilk kaynagina ulagsmaz” seklindeki, isnadi
esas alan hadis tarihlendirme metodunu kullanarak ortaya koydugu teoriyi te-

7 Temel olarak dort grupta toplanabilecek hadis tarihlendirme metotlarindan biri olan,
“hadisleri hem metin hem de isnadini esas alarak tarihlendirme yontemi”, sarkiyatcilar
arasinda esas olarak Harald Motzki tarafindan uygulanmustir. Bu metotlar hakkinda
genig bilgi icin bk. Hidir, Ozcan, “Sarkiyatcilarin Hadisi Tarihlendirme Metotlar1”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1, 2003, s. 97-115.

* Islamic Law and Society 6:3 (1999), 1-25.

» Hammas, Necdet, el-Idare fi asri’l-Umevi, Dimesk 1980, s. 338.

% Liimeylim, Abdiilaziz, Vadu’l-mevali fi'd-Devleti’l-Umeviyye, Beyrut 1414/1993, s. 84,
85-86.

3! Mustafa Oztiirk tarafindan terciime edilen bu makale icin bk. Marife, 1/2, Giiz 2001.

32 Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, Bd. L,2, Stuttgart: Steiner 1991.

33 Brill Academic Publication, December 2001.
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melinden reddetmesidir. Zira Schacht’in bu tezine kars1 alternatif bir tezin ge-
listirilemedigi ve bu tezin asilamayacagi oryantalist camiada genel olarak kabul
edilmekteydi. Halbuki Schacht’tan sonra, onun tezini gecersiz kilacak, dzellikle
Islam’mn ilk yillarina ait pek ok orijinal kaynak nesredilmis ve Schacht bunlar
gOrmemistir.

Motzki bu eserinde oncelikle IslAm Hukuku’nun baslangici konusundaki
tartigmalart XIX. ve XX. yiizyillda kaleme alinan oryantalistik ¢alismalar bagla-
minda “Onceki ¢aligmalar” ve “yakin doneme ait calismalar” olmak iizere iki
baglik altinda genel bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu bélimde Motzki,
Islam Hukuku’nun olusum ve gelisiminin, Hz. Peygamber déneminden itibaren
fikhi mezheplerin olusum donemine kadar gelisen bir siiregte meydana geldigi-
ni ifade eden, Islami perspektifi sorgulayan Ignaz Goldziher ile, 1950 yilinda
nesredilen The origins of Muhammedan Jurisprudence adli eserinde bu
miusliman perspektifini tamamen reddeden tezler gelistiren Joseph Schacht’in
goriisleri etrafinda konuyu islemistir.

Schacht tarafindan bilinmeyen ve onun tezlerinin tarihlenmesinde temel
teskil eden Imam Safii’nin (6. 204/820) cagdast olan ancak hig bir surette ondan
etkilenmeyen Abdiirrezzak es-Sanani'nin (6. 211/826) Musannef’indeki bilgi ve
rivayetlerden hareketle yeni ve giiclii bir tez gelistirmekte ve gliniimiize dek pek
bilinmeyen Mekke’deki Islam’in ilk yillarindan II. yiizyilin ortalarina kadar olan
fikhi anlayis ve birikimi modern bir bakig acisiyla yeniden inga etmektedir.
Motzki Abdurrezzak’in bu eserini oldukca 6énemli bulmakta ve onu, “Islam
hukuk tarihinin 6nemli bir kaynagi™* olarak tanimlamaktadir. Kitabini da esa-
sen Musannef lizerine kurgulamistir. Ona gére Musannef, ti¢ilincii yiizyilda tas-
nif edilen kiitiib-i sitteye dahil hadis musannefatinin aksine, hadislerin daha
onceki bir gelisim safhasini belgelemektedir. Imam Malik’in (6. 179/795) el-
Muvatta’r gibi daha 6nceki doneme ait eserlerden de hacmi itibariyle ayrilmakta
ve boylece hadislerin gelisimini daha kapsamli bir sekilde sunmaktadir. Ancak
Motzki’ye gore Musannef’in esas onemi, hicri II. asrin ilk yarisina ait olup da
mistakil hadis eserleri olarak giiniimiize ulasamayan —en azindan su ana kadar
ulagmadii bilinen- kaynaklari ihtiva etmesidir.

Bu amacla Motzki, gerek kaynak tenkidi gerekse rivayetlerin tarihlendi-
rilmesi acisindan yeni analiz yontemleri gelistirmekte ve bu yontemleri ilk do-
nem fikhi hadis literatiiriindeki rivayetler iizerinde test etmektedir. Boylece
Motzki, Musannef’te bulunan her bir hadisin muhtelif rivayet kaliplarinin pek
cok ayirici/ayirt edici rivayet ozellikleri tagidigini ortaya koymakta, Islam’in ilk
iki ylizyilinda ravilerin rivayetleri degerlendirirken akla miiracaat ettiklerini ve
rivayetleri dirayetle sorguladiklarini tesbit etmektedir. Hatta onlarin sik sik
kronoloji ve fikih gibi bagka kaynaklara da miiraccat ettiklerini ifade etmekte-

* bk. Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence. Meccan Figh before the Classical
Schools, s. xii.
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dir. Musannef’te bulunan rivayetlerin senedlerindeki rivayet bilgilerinin oldukca
tutarl bir yap1 ortaya ¢ikardigini belirten Motzki, bu sekilde birbiriyle son dere-
ce tutarl rivayet iligskilerinin sun’i olarak ortaya konamayacagi kanaatini izhar
etmektedir. Buradan hareketle de o, Islam fikhinin, Schacht’in tarihlendirdigi
donemden (II. yiizyilin ikinci yarisi) ¢cok daha onceki tarihlerde olustugu sonu-
cuna varmaktadir.
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CHRISTOPHER MELCHERT ve MEZHEB.
Gelenekgci Bir Oryantalistin

islam Hukuk Tarihi ve Ehl-i SGnnet Yorumu

Dr. Ali Hakan Cavusoglu®

Abstract

Christopher Melchert and the Madhhab: The Interpretation of a
Traditionalist Orientalist on the History of Islamic Law and the Ahl
al-Sunna.

C. Melchert is one of the leading students of George Makdisi and a
modern orientalist whose works on the history of Islamic thought in
the lth/IXth century and especially the history of Islamic Law (Figh)
attract our attention. This article aims to analyze, on the basis of his
published doctoral dissertation, articles and book reviews, Melchert’s
ideas and theories about the formation of classical schools of law in
Islam and the crystallization of the other main components of the Ahl
al-Sunna. Melchert not only claims the scholarly heritage of Joseph
Schacht on the history of Islamic law and revises it, but also follows
the theory of Makdisi on the history of Madrasa as a basis and
develops it with importants revisions. He also seems to have been
deeply influenced by Marshall G. S. Hodgson. Melchert thinks that
the Imams of the madhhabs are misperceived as the founders and
concludes that the classical school of law (madhhab) is a production
of compromise between Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra’y. He also offers
a middleway group of “semi-rationalists” as architects of that
compromise and makes use of his newly developed “model of lbn
Surayj” in order to explain the formations of all schools. His mastery
of Tabagat and Rijal literature is apparent. However, his
incompetence with regard to Figh literature should be emphasized.
Melchert’s loyalty to the classical orientalistic tradition could be noted
as an important feature of his academic tendency.

Key Words
Madhhab, the history of Islamic Law, Ahl al-Hadith, Ahl al-Ra’y, Ahl
al-Sunna, lbn Surayj, J. Schacht, G. Makdisi, M. Watt, M. G. S.
Hodgson, Quakers, orientalism.

* Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali
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I. AKADEMIK KiSiLiGi ve CALISMALARI

Christhopher Melchert, Islam egitim kurumlarinin ortaya ¢ikisi ve dzellik-
le V./XL. yiizyil Bagdat’inda gelisen bicimiyle “Medrese” hakkinda yapmis ol-
dugu calismalariyla ve alaninda bir klasik sayilan The Rise of Colleges’ adli ese-
riyle taninan George Makdisi’'nin 6nde gelen yedi 6grencisinden birisidir.
Melchert, Pennslyvania Universitesi’nde Makdisi'nin danismanligiyla dort Siin-
ni fikth mezhebinin olusumu hakkinda yapmis oldugu “The Formation of the
Sunni Schools of Law: 9*-10" Centuries C.E.” adli doktora tezini 1992 yilinda
tamamladi. 1996-1999 yillar1 arasinda Southwest Missouri Devlet Universite-
si’nin (Springfield, ABD) “Din Arastirmalar1 (Religious Studies)” boliimiinde
yardimci docent (assistant professor) olarak bulunan Melchert, 1999-2000 yillar1
arasinda Sam’daki Fransiz Arap Arastirmalar1 Enstitiisi'nde (Institut Frangais
des Etudes Arabes de Damas) bulunmus, ayn1 zamanda Amerika’da bulunan
The Institute for Advanced Study adli 6zel arastirma enstitiisii (Princeton, New
Jersey) biinyesindeki Tarih Arastirmalar1 Bolimii'nde (School of Historical
Studies) daimi iiye olarak “Islam Tarihi” arastirmalar1 yapmustir. Bu akademik
gorevlerin yanisira, 1998 yilinda Amerika’daki The Social Science Research
Council (SSRC) tarafindan arastirma odiiliine layik goriilmis®, 1999 yilinda da
National Endowment for the Humanities (NEH, ABD) adli kurumun doktora
sonrast akademik arastirmalari desteklemek amaciyla sagladifi burs progra-
mindan yararlanarak “Siinni Diisiincenin Tesekkiilii” konulu bir proje galismasi
yapmustir®, 2000 yilindan bu yana Oxford Universitesi'ne bagli iki ayr1 boliimde
Kur’an, Hadis, Islam Hukuku, Islam tarihi ve Arapca dersleri vermekte olan
Melchert’, ayrica iginde bulundugumuz 6gretim yilinda (2004-2005) ayni iini-
versite biinyesindeki Avrupa ve Ortadogu Dilleri Enstitiisi'nde (The School of
European & Middle Eastern Languages) yiiriitiilmekte olan Arapga programi-
nin egitim koordinatorligiinii (tutorial secretary) yiiriitmektedir.

! Edinburgh, 1981. Tiirkge cevirisi: Ortacag’da Yiiksek Ogretim, ¢. Ali Hakan Cavusoglu,

Hasan Tuncay Basoglu, Gelenek Yayinevi: Istanbul, 2004.

2 Bkz. Cengiz Tomar, “Makdisi, George M.”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(DIA), XXVII, 430-1.

3 Bkz. http://www.ssrc.org/programs/publications_editors/publications/1996-

98_biennial/body.pdf (12.12.2004). Melchert bu 6diil icin SSRC’ye Barnwell Christian School

adina bagvurmustur. Bu okul, A.B.D.’nin Giiney Karolina Eyaleti'ne baglt Blackville ken-

tinde bulunan ve Mennonite Mezhebi’ne bagh 6zel bir Hristiyan okuludur: bkz.
http://www.myscschools.com/PublicInformation/private/default.cfm?school=32

(12.12.2004).

* Asagida bilgi verilecektir.

°> Dogu Arastirmalari Fakiiltesi (Faculty of Oriental Studies) biinyesindeki Dogu Aragtirma-

lar1 Enstitiisi'nde (The Oriental Institute) “lecturer” ve Pembroke College’da “fellow” sifati-

yla.
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1l. ESERLERi®

A. Kitaplar

- The Formation of the Sunni Schools of Law: 9"-10" Centuries C.E.,
Leiden&New York&Koln: E. J. Brill, 1997

Melchert'in Pembroke College web sitesindeki sayfasinda, “Ahmad
ibn Hanbal” isimli kisa bir biyografi ¢alismasinin Oneworld Press tarafindan
2004 yilinda yayimlanacagi kaydedilmekle birlikte’, yayimlandigina dair bir
bilgiye ulagamadik.

B. Makaleler

- “Sectaries in the Six Books: Evidence for Their Exclusion From the
Sunni Community”, The Muslim World, 82, 1992, s. 287-295

- “Religious Policies of the Caliphs From al-Mutawakkil to al-
Mugqtadir, A.H. 232-295/A.D. 847-908”, Islamic Law and Society, 3/3, 1996,
s. 316-342

- “The Transition from Asceticism to Mysticism at the Middle of the
Ninth Century C.E.”, Studia Islamica, 83/1, 1996, s. 51-70

- “The Adversaries of Ahmad Ibn Hanbal”, Arabica, 44, 1997, s. 234-
53

- “How Hanafism Came to Originate in Kufa and Traditionalism in
Medina”, Islamic Law and Society, 6/3, 1999, s. 318-47

- “Ibn Mujahid and the Establishment of Seven Qur'anic Readings”,
Studia Islamica, 91, 2000, s. 5-22

- “Bukhari and the Early Hadith Criticism”, The Journal of the
American Oriental Society, 121/1, 2001, s. 7-19

- “The Concluding Salutation in Islamic Ritual Prayer”, Le Museon,
114/3-4, 2001, s. 384-406

- “The Hanabila and the Early Sufis”, Arabica, 48/3, 2001, s. 352-67

- “Traditionist-Jurisprudents and the Framing of Islamic Law”,
Islamic Law and Society, 8/3, 2001, s. 383-406

- “Sufis and Competing Movements in Nishapur”, Iran: The Journal of
the British Institute of Persian Studies, 39 (2001)

- “Early Renunciants as Hadith Transmitters”, The Muslim World,
92/3, 2002, s. 407-418

- “The Piety of the Hadith Folk”, International Journal of Middle East
Studies, 34/3, August 2002, s. 425-439

6 Melchert'in akademik ilgi alanlarini ve hedeflerini ortaya koyabilmek amaciyla, tespit ede-
bildigimiz tiim calismalarinin bir listesi verilmistir. Kitap elestirileri digindakiler kronolojik
olarak, kitap elestirileri ise so6z konusu kitaplarin yazarlarina/editorlerine/nasirlerine gore
alfabetik olarak siralanmistir.

7 Bkz. http://www.pmb.ox.ac.uk/cgi-bin/profiles.cgi?profileid=82&type =allstaff (22.12.2004).
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- “Qur'anic Abrogation Across the Ninth Century: Shafi’i, Abu Ubayd,
Mubhasibi and Ibn Qutayba”, Studies in Islamic Legal Theory (ed. Bernard
Weiss, Leiden: Brill, 2002) iginde, s. 75-98

- “The Early History of Islamic Law”, Methods and Theories in the
Study of Islamic Origin (ed. Herbert Berg, Leiden: Brill, 2003) icinde, s. 293-
324

- “The Etiquette of Learning in the Early Islamic Study Circle”, Law
and Education in Medieval Islam: Studies in Honor of Professor George
Makdisi (ed. D. Stewart, David Brown Book Company, 2004) icinde

- “The Meaning of gala al-Shafi"i in Ninth-Century Sources”, ‘Abbasid
Studies: Occasional Papers of the School of Abbasid Studies (ed. James
Montgomery, Orientalia Lovaniensia Analecta Series: 135, Peeters, 2004)
icinde

C. Ansiklopedi Maddeleri
- “Hasan Basri, Abu Said b. Abi'l-Hasan Yasaur”, Encyclopaedia
Iranica
“The Medieval Madrasa” (“Education” icinde), Encyclopaedia
Iranica

D. Bildiriler
“The Imamiya between Traditionalism and Rationalism”, the
Proceedings of the Conference on Shi'i Islam, Faith, Experience and
Worldview, Philadelphia, 1993, Oxford, 1997°.

- “Sufis, Malamatis and Other Religious Parties in Nishapur, ca. 850-
1000”, Annual Meeting of Middle East Studies Association (MESA),
Washington DC.’

- “From Regional Schools to Personal: Another Look”, Third
International Conference on Islamic Legal Studies: the Madhhab, Harward
Law School, May 2000"

8 Yazar 1997 basimh kitabinda, bu calismasimin Lynda S. Clarke ve Mahmoud Ayoub editor-
ligiinde yayimlanacak olan Shi’i Islam adli kitap iginde yer alacagini haber vermektedir
(Melchert, The Formation, s. 201). Boyle bir kitabin yayimlandigina dair bir bilgiye ula-
samadik. Ancak s6z konusu kitabin, yukarida kaydettigimiz sempozyum bildirilerini iceren
bir kitap oldugu anlasilmaktadir.
? Bu bildirinin MESA’nin yillik kongrelerinden hangisinde sunuldugunu tespit edemedik.
10 Harvard Law School web sitesinde, sempozyum bildirilerinin Peri Bearmen, Rudolph
Peters ve Frank E. Vogel editorliigiinde “The Islamic School of Law: Evolution, Devolution
and Progress” adiyla yayimlanacagi haber verilmekle birlikte, yayimlandigina dair bir bilgiye
ulasamadik: Bkz.

http://www.hup.harvard.edu/catalog/BEAISL.html (22.12.2004).
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- “How Hadith and Jurisprudence Came to be Complimentary
Disciplines”, the 210th Annual Meeting of American Oriental Society,
Portland, 2000

- “Sufis, Proto-sufis and Other Renunciants in Ninth-Century Basra”,
the 212th Annual Meeting of American Oriental Society, Houston, 2002

- “The Musnad of Ahmad ibn Hanbal”, the 213th Annual Meeting of
American Oriental Society, Nashville, 2003

Melchert yazdigi kitap elestirilerinden birisinde, “licret karsiliginda
hadis rivayet eden muhaddisler” ile ilgili bir ¢calisma yaptigini ifade etmek-
tedir''. MESA’min yillik kongrelerinden birisine sunulmug bir teblig oldugu
anlasilan bu calisma hakkinda daha fazla bilgiye ulasamadik.

E. Proje

- “The Coming together of the Sunni Community”, National
Endowment for the Humanities (NEH), Fellowship Program at
Independent Research Institutions, 1999'

F. Seminer
- “Islamic Monotheism and Islamic Piety: in Conversation with Hindu
Perspectives”, The Oxford Centre for Hindu Studies, 13 May 2004

G. Kitap Elestirileri®

Book Review-1: Abbas, Thsan (ed./nsr.), Irshad al-arib ila ma"rifat al-
adib / Mu“jam al-udaba, Yakut [al-Hamawi], MESA Bulletin, 30/1, July
1996, s. 76

Book Review-2: Aigle, Denis (ed.), Miracle et Karama: Hagiographies
médiévales comparées, The Journal of the American Oriental Society, 122/3,
2002, s. 633-35

Book Review-3: al-Azami, Mustafa: On _Schacht’s “Origins of
Muhammadan Jurisprudence” ve Calder, Norman, Studies in Early Muslim
Jurisprudence, The Journal of Law and Religion, 15/1-2, 2000-2001, s. 363-67

Book Review-4: Bloom, Jonathan and Sheila, Blair: Islam: A
Thousand Years of Faith and Power, H-Mideast-Medieval, H-Net Reviews,
October 2002

Book Review-5: Brockopp, Jonathan, Early Maliki Law: Ibn ‘Abd al-
Hakam and His Major Compendium of Jurisprudence, Islamic Law and
Society, 9/2, 2002, s. 271-74

1 Bkz. Melchert, Book Review-19, s. 28.

12 Bkz. http://www.neh.gov/news/awards/fpiri_fellows00.html (11.12.2004).

13 Makale boyunca burada listelenen kitap elestirilerine atif yapilirken, yalnizca bagta verilen
numarali “Book Review” kisaltmalari ile yetinilecektir.
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Book Review-6: Calder, Norman: bkz. Book Review-3

Book Review-7: Conrad, Gerhard: Die Qudat Dimasq und der
Madhab al-Auzai, Islamic Law and Society, 6/3, 1999, s. 403-405

Book Review-8: Crone, P. and ZIMMERMANN, F. W., The Epistle
of Salim ibn Dhakwan, SOAS Bulletin, LXV/3, 2002, s. 578-80

Book Review-9: Dickinson, Eerik, The Development of Early Sunnite
Hadith Criticism. the Tagdima of Ibn Abi Hatim al-Razi (240/854-327/938),
Islamic Law and Society, 10/2, 2003, s. 249-51

Book Review-10: “Discerning the Will of God: Four Recent Book on
Islamic Law™", Religious Studies Review, 23, January 1997, s. 11-15

Book Review-11: Dutton, Yasin: The Orijins of Islamic Law: the
Quran, the Muvatta and Madinan Amal, The Journal of the American
Oriental Society, 1/1, 2001

Book Review-12: Garcia-Arenal, Mercedes: Mahdisme et
milléniarisme en Islam, Bulletin of SOAS, 66/1, February 2003, s. 92-94

Book Review-13: Gerber, Haim: State, Society, and Law in Islam:
Ottoman Law in Comparative Perspective, The American Historical Review,
101/4, October 1996, s. 1256

Book Review-14: “George Makdisi and Wael B. Hallaq”, Arabica,
44/2, April 1997, s. 308-316

Book Review-15: Gude, Mary Louise, Louis Massignon: the Crucible
of Compassion, Journal of Near Eastern Studies, 59/4, 2000, s. 276-77

Book Review-16: Halef, Necm Abdurrahman, Nakdii’l-metn beyne si-
niati’l-muhaddisin ve metdini’l-miistesrikin, el-Ustiru’l-vustd, 10/1, 1998, s.
28

Book Review-17: Hallag, Wael B., A History of Islamic Legal
Theories: An Introduction to Sunni usul al-figh, Journal of Near Eastern
Studies, 1.X11/3, 2003, s. 220-22

Book Review-18: Madigan, Daniel A.: The Qur'an’s Self-Image:
Writing and Authority in Islam's Scripture, MESA Bulletin, Summer 2002

Book Review-19: Mar’agli, M. A., “Fethu’l-mennan bi mukaddimeti
Lisant’l-Mizan” [yazarin Lisdnii’l-Mizdn nesri (Beyrut, 1995) icin yazdigi
563 sayfalik giris], el-Ustiru’l-vusta, 10/1 (1998), s. 28

Book Review-20: MMA, Saflo: Al-Juwayni’s Thought and
Methodology with a Translation and Commentary on ‘Luma al-Adilla’,

4 Dort kitap lizerine bir degerlendirme: B. Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Juris-
prudence in the Writings of Sayf al-Din al-Amidi (Saltlake City: University of Utah, 1992); N.
Calder, Studies in Early Islamic Jurisprudence (Oxford, 1993); A. K. Reinhart: Before Revela-
tion: the Boundaries of Muslim Moral Thought (Albany, 1995); M. Chamberlain, Knowledge
and Social Practise in Medieval Damascus: 1190-1350 (Cambridge, 1993).
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Islam-Zeitschrift Fur Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, 79/1,
2002, s. 169-70

Book Review-21: Muranyi, Miklos: Die Rechtsbiicher des
Qairawaners Sahnun b. Said, Islamic Law and Society, 8/1, 2001, s. 137-39

Book Review-22: Niir, Zitheyr Osman Ali: Ibn Adi’ ve menhecuh fi ki-
tabi’l-Kamil fi duafai’r-rical, el-Ustiru’l-vustd, 11/1, 1999, s. 26-27

Book Review-23: Sobierol, Florian, Ibn Hafif as-Sirazi und seine
Schrift zur Novizenerziehung (Kitab al-iqtisad), The Journal of the American
Oriental Society, 4/1, 2003

Book Review-24: Sirazi, Kitabi’l-Luma’ fi usali’l-fikh (Introduction,
traduction annotee et index: Eric Chaumont), Islamic Law and Society, 9/1,
2002, s. 116-119

Book Review-25: Zaman, Muhammad Qasim, Religion and Politics
under the Early Abbasids, Islamic Law and Society, 6/2, 1999, s. 272-75

Book Review-26: ZIMMERMANN, F. W.: bkz. Book Review-8

1. KiTABI (The Formation) HAKKINDA YAYIMLANMIS ELESTiRi YA-

ZILARI®

Review on The Formation-1: Brockopp, Jonathan, Religious Studies
Review, 26/1, January 2000, s. 107

Review on The Formation-2: Crone, Patricia, “Human Reasoning or
Sacred Text”, TLS (The Times Literary Supplement), sayr: 5061, 31/3/2000,
s. 10

Review on The Formation-3: Dutton, Yasin, British Journal of Middle
Eastern Studies, 26/1, 1999, s. 164-68

Review on The Formation-4: Fierro, Maribel, Al-Qantara, 21/2, 2000,
s.511-23

Review on The Formation-5: Hallag, Wael B., International Journal of
Middle East Studies, 31/2, 1999, s. 278-80

Review on The Formation-6: Manzoor, S. Parvez, Muslim World Book
Review, 21/1 (2000), s. 3-12

Review on The Formation-7: Nielsen, J.S., Islam and Christian-Muslim
Relations, 10/1, 1999, s. 91-92

Review on The Formation-8: Sanders, P., American Journal of Legal
History, 43/1, 1999, s. 98-99

Review on The Formation-9: Stewart, Devin J., Islamic Law and
Society, 6/2, 1999, s. 275-81

Review on The Formation-10: Thielmann, Jorn, Annuaire de I’Afrique
du Nord, 38, 1999-2000, s. 516-18

15 Bu elestiri yazilarina atifta bulunulurken yalnizca bag taralarinda sira numarastyla birlikte
verilen kisaltmalar kullanilacaktir. Ornegin: bkz. Review on The Formation-1 (Brockopp).
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Review on The Formation-11: Tsafrir, Nurit, Jeruselam Studies in
Arabic and Islam, 23, 1999, s. 342-48

IV. AKADEMIK iLGi VE CALISMA ALANLARI

Doktora tezinde Siinni fikih mezheplerinin olusum siireci ile “mezheple-
sememis fikih gevreleri” ya da “yagamayan mezhepler” olgusu, yani Islam hu-
kuk tarihinin ilk donemi iizerinde calisan Melchert, akademik ilgisini hicri III.
yiizyll (miladi IX. yy.) iizerinde yogunlastirmus goriinmektedir. Kendisini Islam
Hukuk (Fikih) Tarihi’nin ortaya cikmasina katkida bulunan bir arastirmaci
olarak da goren'® Melchert, aslinda daha genel bir perspektifle klasik Siinni
diistincenin (Ehl-i Siinnet) tesekkiil donemini aydinlatmaya ¢alismaktadir. Dok-
tora tezinde, fikih mezheplerinin olusumu ve birbirleriyle iligkileri baglaminda
Ehl-i Siinnet’i meydana getiren farkli egilim, ilmi disiplin ve yaklagimlara (ke-
lam, hadis, tefsir/kiraat, ziihd/tasavvuf, siyaset) isaret ettigi gibi, daha sonra
yaptigl mistakil calismalarin herbirisinde de bu konulardan birisini ele alip
incelemektedir.'” Bu agidan bakildiginda, Montgomery Watt’in “Ehl-i Stiinnet
catisinin tesekkiili” konusundaki tezini esas alip gelistirmeye calistifi ve Watt
tarafindan bu catinin temel unsurlar: olarak belirlenen noktalar1 aydinlatmay:
hedefledigi sdylenebilir.

Melchert’in 6zgecmisi hakkinda bilgi bulabilecegimiz elektronik kaynak
ve veri tabanlarinda, onun akademik ilgi alanlar1 soyle siralanmaktadir:

IIL/IX. yiizyilda Islami hareketler ve kurumlar, Kur’an [Kiraat] ilmi, Hadis
ilmi, Fikih, Teoloji [Kelam] ve Tasavvuf.'

Doktora tezini esas alarak kaleme aldig1 ve Brill Yaymevi tarafindan ya-
yimmlanan kitab1 hakkinda Jonathan Brockopp’un yazdigi degerlendirme yazi-
sindan alinan su ifade de benzer bir tespiti ortaya koymaktadir:

... Bu kitap, Islam tarihi, Kelam ve Tasavvuf arastirmacilari
icin de oldukga 6nemli bir kaynak niteligi tagimaktadir."

16 Melchert, The Formation, s. Xvi.

17 Yukaridaki listede yer alan makale, bildiri ve projeleri bu konuda yeterince fikir vermekte-

dir.

'8 International Directory of Middle Eastern Scholars (IDMES), Columbia University, New

York (veri kayit tarihi: 29 November 1996):

http://www.columbia.edu/cu/lweb/data/indiv/area/idmes/MELCHERT,Christopher.htm

(11.12.2004); Faculty of Oriental Studies (University of Oxford) Web Sayfast:
http://www.orinst.ox.ac.uk/staff/melchert.shtml (11.12.2004).

19 Bkz. Review on The Formation-1 (Brockopp), s. 107 (Brill Yaymevi'nin web sitesinden

naklen: http://www.brill.nl/m_catalogue_sub6_id787.htm [11.12. 2004]). Brockopp, 6zellikle

Maliki Mezhebi ilk donem tarihi ve literatiirii hakkindaki aragtirmalariyla tanidigimiz geng

kusak Batili fslam hukuk tarihi aragtirmacilarindandir. imam Malik’in Misirli 6grencilerin-

den Abdullah b. Abdilhakem’in (6. 214/829) el-Muhtasaru’l-kebir adli eseri lizerine yaptigi
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Fikih mezheplerinin tesekkiilii konusundaki doktora calismasinin ardin-
dan, sozii edilen bu ilim dallarindan her birinin tesekkiil ddnemine iligkin miis-
takil caligmalar yapmig olan Melchert’in, 6zellikle hadis, rical tenkidi ve tabakat
literatiiriine yonelik ilgisi dikkat cekmektedir. Tezinde ve sonraki ¢aligmalarin-
da bu literatiirii meslektaglarinin dikkatini ¢ekecek 6lgiide® yogun bir bigimde
kullanan Melchert’in, hakkinda tenkit ve degerlendirme yaptig: kitaplar arasin-
da, klasik rical ve tabakat kaynaklariin nesirleri ve bu literatiir hakkinda Arap
diinyasinda yapilan cagdas arastirmalarin 6nemli bir yer tuttugu goriilmekte-
dir.>! Michigan Universitesi’nin web sitesinde yayimlanan Hadis Arastirmalar
Bibliyografyasina 1995 yilindan bu yana yaptigi katkilar sebebiyle kendisine
yapilan tesekkiir de bu agidan dikkat ¢ekicidir.?

Melchert'in ¢aligmalarinda “dindarlik/takva” (piety) konusuna ve buna
bagl olarak ziihd/ tasavvuf gelenegine de 6zel bir 6nem atfettigini goriiyoruz.
Melchert’in gelistirdigi Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey arasindaki nihai uzlagma teori-
sinde, bu farkli kesimlerin “dindarlik” anlayislart ve dini yasama bigimlerindeki
benzerligin cok onemli bir yeri vardir. Bu ilgisinin Islam ile sinirli olmayip farkl
dinlerdeki mistik geleneklere de yonelik oldugu anlasilan Melchert’in, bu ko-
nuda 6zellikle Marshall G. S. Hodgson’in etkisinde oldugu anlagilmaktadir.”

doktora tezi Early Maliki Law: Ibn Abd al-Hakam and His Major Compendium of Jurispru-
dence adiyla yayimlanmistir (Leiden: E. J. Brill, 2000).

2 The Formation hakkinda yazilmig kitap elestirisi yazilarinin birgogunda Melchert'in ve
kitabinin bu yoniine dikkat cekilmektedir. Ornegin bkz. Review on The Formation-5 (Hal-
laq), s. 280; Review on The Formation-9 (Stewart), s. 277; Review on The Formation-11
(Tsafrir), s. 342.

2! Yukarida verdigimiz Kitap Elestirileri listesine bkz.

22 Bkz. http://www-personal.umich.edu/~beh/hb/main.html (10.12.2004).

2 Asagida iizerinde durulacaktir.
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IV. BASLICA GORUS VE VARSAYIMLARI

A. The Formation of the Sunni Schools of Law Adl Eseri ve Suinni Fikih

Mezheplerinin Olusumu Hakkindaki Gorisleri

Melchert’in da ifade ettigi gibi, Joseph Schacht ilk donem Islam hukuk ta-
rihine dair kapsamli bir teori ortaya koyan ilk Avrupali arastirmac olarak kabul
edilmelidir. Ignaz Goldziher’in tezini esas alip gelistiren Schacht, 6zellikle es-
Safit'nin (6. 204/820) er-Risdle adl kitabi ve yine ona nispet edilen polemik tiirii
(ihtilaf/hilaf/reddiye) kiigiik eserler ilizerinde yaptigi calismalar sonucunda,
“yaygin Siinni bakig agisi”’na muhalif olarak, hicri II. (m. VIIL.) yiizyilda Islam
Hukuku’nun kaynaklar1 arasinda “Peygamber’in Hadisleri’nden ziyade bolgesel
geleneklerin (0rf, ictihad ve resmi uygulama) biiyiik 6l¢iide belirleyici oldugunu,
I1./IX. yiizy1l ortalarina kadar bu bolgesel gelenekleri esas alan “kadim” hukuk
ekollerinin (Hicaz/Medine Ekolii ve Irak/Kife Ekoli) varligini siirdiirdiigiini,
bu tarihten itibaren bu ekollerin sahislara nispet edilen “kisisel” ekollere (mez-
hepler) doniistiiglini ileri stirmiistiir. Schacht’m teorisine gore “Hadisin dnceli-
gi”, Stinni bakis acisinin iddia ettigi gibi es-Safii tarafindan “yeniden ihya edil-
mis” bir anlayis olmayip, onun yasadigi dénem ve sonraki yiizyllda “Uretilmis”
(es-Safii ve Ehl-i Hadis tarafindan) bir yaklagimdir. Bu gorisleriyle Schacht,
Islam Hukuku’nun kaynaklari konusunda yaygin kabule mazhar olan “siipheci
yaklagim™1 gelistiren baslica isimdir.**

Melchert, doktora tezinin fazla gelistirilmeden yayimlanmig sekli olan®
The Formation of the Sunni Schools of Law: 9"-10" Centuries C.E. adli eserinde,
esas itibariyle Schacht’in “bolgesel/kadim ekollerden sahsi ekollere gecis” te-
zinden hareketle, Stinni fikih mezheplerinin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktiklari-
n1 tespit etmeye calismaktadir. Tezini Siinni fikih mezhepleri ile sinirlamasim
ise, “Sia fikh1” biinyesinde Siinni fikih mezheplerinin kurucu unsurlarindan
herhangi birisinin gelismemis olmasiyla agiklar.® Temel yaklagimlari itibariyle
Schacht ekoliiniin Islam Hukuk Tarihi’'ne yénelik revizyonist anlayigini siirdiir-
digi soylenebilecek olan*” Melchert’ bu galigmasi, ayn1 zamanda bazi meslek-
taslar1 tarafindan Schacht’in tezini sorgulayan ilk ciddi calisma olarak da go-
riilmektedir.® Melchert'in ikinci 6nemli referans kaynagi, hocasi George

2 Melchert, The Formation, s. xxi; Book Review-3, s. 363; Book Review-11, s. 713-14. Schacht
Islam hukuk tarihi ile ilgili bu teorisini, esas itibariyle The Origins of Muhammadan Jurispru-
dence (Oxford, 1950) adl1 eserinde ortaya koymustur.

» Bkz. Review on The Formation-5 (Hallaq), s. 280.

% Bkz. Melchert, The Formation, s. 201-202. Ancak bu gerekgeyi yeterince tatmin edici bul-
mayan Devin J. Stewart, daha makul gerekgeler ileri siiriilebilecegini, bu arada Melchert’in
Sia Fikhi konusunda da 6nemli tespitlerde bulundugunu kaydeder: bkz. Review on The
Formation-9 (Stewart), s. 277-78.

7 Bkz. Review on The Formation-6 (Manzoor), s. 11.

% Bkz. Review on The Formation-5 (Hallaq), s. 278. Hallag, Schacht’'in daha sonra yazdig
bazi1 makalelerinde kendi tezini kismen revize ettigini de kaydeder.
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Makdisi’nin goriisleridir. Hukuk ekollerinin olusum siirecini ve Schacht’in “bol-
gesel/kadim ve kisisel ekoller” ayiriminy, asil ¢alisma konusu olan egitim kurum-
lar1 baglaminda ele alip degerlendiren Makdisi, “fikih mezhebi”nin ortaya ¢iki-
sinda {iciincii bir asamanin varligina igaret ediyordu. Onun tezine gore, sahisla-
ra nispet edilen kisisel hukuk ekollerinin, bugiin anladigimiz manada “mezhep”
haline gelmeleri, diizenli bir egitim ve bilgi aktarim sistemine sahip fakihler
toplulugu, yani bir “hukuk loncas1” (guild school of law) niteligini kazanmala-
rindan sonra olmustur.”

Schacht’m yanisira hocasinin bu tezini esas alip gelistiren Melchert’in asil
amaci, kendisinin “klasik hukuk ekolii” (classical school of law) adin1 verdigi bu
nihai asamanin ne zaman, nerede ve kimler tarafindan yiiriitiilen, ne tiir ¢alis-
malar sayesinde ortaya ciktigini tespit etmektir. Bir diger ifadeyle Melchert,
fikth mezheplerinin gercek anlamda ne zaman ve nerede ortaya ciktiklarini ya
da kimler tarafindan “kurulduklarini” bulmaya caligmaktadir. Bu arada “fikih
mezhebi” icin yeni bir tanim getirmeye, daha dogrusu belirli goriigler etrafindan
toplanan bir fakihler toplulugu ya da fikih cevresinin “mezhep” niteligi kazana-
bilmesi icin sahip olmasi gereken temel ozellikleri belirlemeye caligmaktadir.
“Yagamayan mezhepler” olgusu da iizerinde durdugu bir diger konudur. Ozel-
likle mezheplerin ortaya c¢ikig tarihi ve kurucu olarak kabul edilmesi gereken
isimler konusunda pek ¢ok meslektasi tarafindan kabule sayan bulunan somut
sonuglar ortaya koyan Melchert’in, bir “klasik hukuk ekolii / fikth mezhebi”
olabilmek igin belirledigi Olgiit(ler) ise elestiriye acik goriinmektedir.
Melchert’in calismasinin bir diger zaafi da, bastan itibaren siirekli atiflar yap-
masina ragmen, “klasik hukuk ekolii” adim verdigi yapimnin tanimini ve bu yapiy
meydana getiren temel unsurlarini ancak kitabin dordiincii boliimiinde tam
olarak ortaya koymus olmasidir.

Kitabinin giris boliimiinde, bu konuda daha dnce sdylenenleri ve yapilmig
calismalar1 kisaca degerlendiren Melchert, Miisliiman ilim adamlar1 arasinda
fikth mezheplerinin nasil ve ne zaman ortaya ciktigi konusuna dogrudan temas
edenlerin ¢ok nadir olduguna, bu yoniiyle ibn Haldtin’un (6. 806/1408) énemli
bir istisna teskil ettigine isaret eder.® ibn Hald{n, Irak/Kife Ekolii'nii “Ehl-i
Rey” olarak, Hicaz/Medine Ekolii'nii de “Ehl-i Hadis” olarak takdim etmekte

¥ George Makdisi, “Tabagdt-Biography: Law and Orthodoxy in Classical Islam”, Islamic
Studies (1slamabad), 32/4, 1993, s. 390-91; a.mlf., Ibn Aqil: Religion and Culture in Classical
Islam, Edinburgh, 1997, s. 57-66.

3 Melchert, The Formation, s. xvii. Melchert’in bu tespitine ilave olarak, Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi’nin de (6. 1176/1762) dikkat alinmasi gerektigini hatirlatmak isteriz. Nitekim Dihlevi,
el-Insdf adl eserinde imamlara nispet edilen mezhepler ile s6z konusu imamlarin tevariis
ettikleri bolgesel ilim gelenekleri arasindaki iligkiyi kurduktan sonra, s6z konusu mezhe-
plerin, daha dogrusu “mezhep fikhi”nin bir siire¢ sonucunda ortaya ciktigina ve bu acgidan
IV./X. yiizyihn énemine isaret eder (bkz. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Insdf fi beydni se-
bebi’l-ihtilaf fi’l-ahkami’l-fikhiyye, Kahire, 1978 = Ictihat Risdlesi, ¢. Rahmi Yaran, Istanbul,
2002: 6zellikle bkz. Ictihat Risdlesi, s. 31-32, 46-52, 67).



298 Dr. Ali Hakan CAVUSOGLU

ve Ebl Hanife (6. 150/767) ile Malik b. Enes’in (6. 179/795) s6z konusu egilim-
lerin 6nde gelen temsilcileri olduklarim sdyleyerek, bu ekollerin Hanefi ve Safii
mezheplerine doniistigiine isaret etmektedir.®® Schacht'in “bolgesel/kadim
ekollerin sahsi ekollere doniisiimii” tezi de dahil olmak iizere Islam hukuk tari-
hi hakkinda yapilan ilk Batili calismalar iizerinde ¢ok etkili oldugunu kaydeden
Melchert’a gore Ibn Haldiin’un bu tezi, bolgesel ekolleri Ehl-i Rey ve Ehl-i
Hadis ile birebir 6zdeslestirmek suretiyle biiyiik bir karigikliga neden olmakta-
dir. Zira bu durumda 6rnegin Irak Ehl-i Hadisi’'nin tanimlanmasi ve menseinin
tespiti giiclesmektedir. Ibn Haldin’un bu konudaki en énemli zaafi ise, bir Ma-
liki olmasi ve konuya tek tarafli yaklasmasidir.*> Bununla birlikte, fikih mezhep-
leri konusunda Batr’da yapilan modern arastirmalar Ibn Haldin’un bu tezinden
biiyiik olgiide etkilenmis ve daha tatmin edici bir agiklama getirememislerdir®,

Aslinda teorisini biiyiik 6lciide Ibn Haldéin’un bu goriisii iizerine bina et-
tigi anlagilan Schacht ise, “reye bagvurma” agisindan Malik ile Eb{i Hanife ara-
sinda 6nemli bir fark bulunmadigini ifade ederek, bolgesel hukuk ekolleri ile
Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis gruplasmalar1 arasindaki farklihga isaret etmistir.**
Bununla birlikte Schacht’in teorisi de iki 6nemli zaaf tagimaktadir: Birincisi es-
Safil sonras1 donemi yeterince incelememesi, ikincisi de mezhebin (sahsi hukuk
ekolil) olusumunu mezhep imaminin gorislerinin bir araya getirilmesi (tedvin)
ile sinirlt gdrmesi, yani mezhebi yalnizca bir “goriisler toplulugu” olarak algila-
mast ve buna bagl olarak III./IX. ylizyll ortalarinda ortaya ciktigini iddia etme-
sidir.* George Makdisi ise yaklagik otuz yil siiren galismalari sonucunda, mez-
hebin ortaya c¢ikiginin ii¢ asamali bir siire¢ olarak algilanmasi gerektigini tespit
etmis ve Schacht’m ancak ilk iki asama iizerinde durdugunu, mezhebin yalnizca
bir “goriisler toplulugu” degil ayn1 zamanda bir “sahislar toplulugu” oldugunu
ortaya koymustur.*®

Melchert’a gore, mezheplerin tesekkiiliinden Onceki donemde Miislii-
manlar arasindaki asil gruplasma Ehl-i Hadis (gelenekgiler) ile Ehl-i Rey (akil-

3! Tbn Haldtin, el-Mukaddime, thk. Dervis el-Ciiveydi, 2. bs., Beyrut, 1997, s. 417.

32 Melchert, The Formation, s. xix. Ibn Haldin’a dayanan Ehl-i Rey/Ehl-i Hadis ayrimina gore
Malik b. Enes’in konumunu tespit etmek de gii¢ hale gelmektedir. Malik b. Enes’in konumu
hakkinda bkz. Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, DI4, XXVII, 506-13; Ali Hakan Cavusoglu,
“Irak Maliki Ekolii (IT1.-V./IX.-XI. yy.)”, yayimlanmamig doktora tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2004, s. 7-10.

3 Melchert, The Formation, s. xvii-xviii.

3 Melchert, The Formation, s. 165.

3 Melchert, The Formation, s. Xxi-xxii.

% Melchert, The Formation, s. xxii, xxiv-xxv. Mezhebin “goriigler toplulugu” ve “sahislar to-
plulugu” olarak tanimlanmasinin da yeterli olmadigi, esas itibariyle “fikhi istidlal” anlayis ve
yonteminde yasanan degisimin “fikih mezhebi” adi verilen olusumun belirleyici unsuru
olarak goriilmesi gerektigi konusunda bkz. Eyyiip Sait Kaya, Mezheplerin Tegekkiiliinden
Once Fikhi Istidlal, yaymlanmamis doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler En-
stitiisii, Istanbul 2001, s. 6-28.
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cilar) arasinda yasanmisti. Bu gruplar arasinda II./VIII. yiizyil sonlarindan itiba-
ren yaklasik bir ylizyll devam edecek cok derin bir ¢atisma hakimdi. Catisma,
inang (teoloji) ve amel (fikih/hukuk) alaninda “sahih dinin” (orthodoxy ve
orthopraxy) tespit edilmesiyle ilgiliydi. Birinci grup her iki alanda da biitiiniiyle
kutsal metinlerin (nass: Kur’an ve siinnet) esas alinmasi gerektigini ileri siirer-
ken, ikinci grup daha akilci bir yaklagimi benimsiyordu. Bu arada Ehl-i Rey Ehl-
i Hadis’in “ilahi hukuku” tespit etme yeterliligine sahip olup olmadigindan en-
dise ederken, Ehl-i Hadis de onlarin tam anlamiyla miisliiman olup olmadikla-
rindan siiphe etmistir. IL./IX. yiizyil sonlarinda Ehl-i Hadis’in bilin¢li olarak
kendilerini digerlerinden ayirmaya calismasiyla baslayan catisma, Mihne olayiy-
la sosyal ve siyasi alana yansidi. Bir yandan Mihne’nin sona er(diril)mesi, 6te
yandan Ehl-i Rey’in fikih anlayislarini gézden gecirerek Ehl-i Hadis’e yakinlas-
mast Ehl-i Hadis agisindan 6énemli bir galibiyet gibi goériinmekle birlikte, Ehl-i
Hadis’in bir “fikih mezhebi” (Hanbeli Mezhebi) haline dontismesi de onlarin
kendi ilkelerinden 6nemli tavizler verdigini gosteriyordu. Bu karsilikli yaklagim-
lar iki grubu bir noktada bulusturdu ve III./IX. yiizyil sonlariyla IV./X. yiizyil
baslarinda fikih mezhepleri tesekkiil etti. Dolayisiyla uzlagsmanin Griint “fikih
mezhebi” kurumu olmustur. V./XI. ylizyll baslarina gelindiginde, fakihlerin
cogunlugu Hanefi, Safii, Maliki ya da daha bagska mezheplerin miintesibi duru-
mundaydi. ki yiizyil 6ncekiler gibi onlar da fikhi/hukuki meseleler iizerinde
ihtilaf ediyorlarsa da, bu meselelerin ¢oziimiinde bagvurulacak arac ve yontem-
ler (Fikih usalii) daha birbirine yakin ve miisterek oldugu gibi, artik her bir
mezhebin mesriiyeti digerlerince taninmis oluyordu. Aslinda teoloji/kelam
alanindaki tartigmalar daha uzun siire devam edecek olsa da, hukuk/fikih ala-
nindaki bu uzlagsma, ayni zamanda “Ehl-i Siinnet” adi verilen biiylik uzlasmanin
da habercisiydi®’.

1. Ehl-i Hadis/Ehl-i Rey Gruplasmasi ve Ehl-i Hadis Fikhi

Melchert, tezinin ilk boliimiinde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey arasindaki sert
muhalefet ve ¢atigma donemini ele alir. Hadislerin ortaya ¢ikis tarihi konusun-
daki oryantalist yaklagimlara igaret etmekle birlikte bu konu iizerinde durmayan
Melchert’in asil amaci, “Ehl-i Hadis” adi verilen bir grubun/ekoliin ortaya ¢ikis
tarihini tespit etmektir. Oncelikle Ehl-i Hadis grubunu ifade etmek igin kullani-
lan Arapca terimler ve bunlarin Ingilizce cevirileri ile ilgili kisa bir degerlendir-
me yapar.*® Melchert’a gore, bilingli bir Ehl-i Hadis grubunun ortaya ¢ikisi ve

37 Melchert, The Formation, s. 1, 198-99.

3 Melchert, The Formation, s. 2-3. Ehl-i Hadis karsiliginda yaygin olarak kullanilan “gele-
nekci” (traditionalist) teriminin, bir takim yanlis ¢agirisimlar tagimasina ragmen, kullanigh
olduguna ve Makdisi tarafindan yapilan “traditionist” (hadis uzmani: muhaddis) ve “tradi-
tionalist” (gelenekgi) ayriminin en azindan IV./X. yiizyil 6ncesi igin ¢cok uygun olmadigina
isaret eder. Ayrica “traditionalist” terimi ile Hodgson’in teklif ettigi “the Hadith Folk” terimi
arasindaki mukayese icin bkz. Melchert, “The Piety of the Hadith Folk”, s. 426.



300 Dr. Ali Hakan CAVUSOGLU

miicadelenin baslamasi II./VIIIL. yiizyll sonlarindan Onceye gotiirillemez. Bu
olusum ve miicadelenin merkezi Irak ve ilk temsilcilerinden birisi Basrali
Abdurrahman b. Mehdi’dir (6. 198/814). Horasan’a taginmasi ise daha sonra,
Ibn Mehdi’nin etkisinde kalan Ishak b. Raheveyh (6. 238/853: Nisabur) eliyle
olacaktir. Dolayistyla Siifyan es-Sevri (6. 161/777) ya da Abdullah b. el-
Miibarek (6. 181/797) gibi daha erken sahsiyetlere nispet edilen Ebx Hanife (6.
150/767) aleyhtar1 soylemler “geriye doniik” bir inga faaliyetinin triinii gibi
goriinmektedir.* Melchert, bu faaliyetin baslangi¢ tarihi, en azindan Bagdat
Ehl-i Hadisi’'nin EbG Hanife’ye (Ehl-i Rey) kars1 teyakkuza gectigi tarih olarak
Ebli Yusuf'un vefat tarihini (182/798) esas alir. Zira artik ondan hadis rivayet
edilmemeye baslanacaktir. Ebi Yusuf’tan hadis rivayet edilmemesi konusunda
klasik kaynaklarda itikadi olmayan pek cok neden sayilmakla birlikte, Melchert
asil gerekcenin “Halku’l-Kur’an” doktrini oldugu kanaatine ulasir ve “dindar-
lik/takva” (piety) konusunda ciddi bir tenkidin yapilmamis olmasina da ozellikle
dikkat ceker.*’ Zira Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey arasindaki uzlasmanin alt yapisini
olusturan hususlardan birisinin “dindarlik” konusundaki benzer tavir ve yakla-
stmlar1 oldugunu diistinmektedir.

Ehl-i Hadis grubunun tesekkiilii agisindan Abdurrahman b. Mehdi’nin ta-
sidig1 6neme isaret eden Melchert, bu konuyu kitabinda yeterince detaylandir-
mamis; onun gerek Hammad b. Zeyd (6. 179/795) gibi Basra muhaddisleri ge-
rekse Malik b. Enes ile iligkileri tizerinde durmamistir. Ancak Basra Ehl-i Hadi-
si’nin Malik ve Medine ile iligkilerini ve bu anlamda Bagdat Ehl-i Hadisi’'nden
farkliliklarin1 daha sonra “How Hanafism Came to Originate in Kufa and
Traditionalism in Medina” adli makalesinde ele alacak ve bu eksikligi bir Ol¢ii-
de giderecektir. Melchert’in tizerinde durmadigi ve Basra Ehl-i Hadisi’nin olu-
sumunda etkili olan bir diger husus da, Ebt Hanife’nin Basrali 6grencisi Ziifer
b. Hiizeyl’in (6. 158/775) asir1 kiyasci/reyci fikih anlayisi ve Basra’daki faaliyetle-
ridir.*!

Melchert’a gore, fikih alaninda Ehl-i Hadis’i Ehl-i Rey’den ayiran iki te-
mel Ozellik vardir: Hadis/Siinnet 0grenip rivayet etmek disinda ayri bir Fikih
egitimi ile ilgilenmemeleri ve “hadisler” (yalnizca hz. Peygamber’in hadisleri
degil) disinda herhangi bir otorite (6rnegin bir fakihin gériigleri) tanimamalari.
Dolayisiyla “rey” ve onunla 6zdes olarak algilanan “fikih” ile “hadis(ler)i” kesin
cizgilerle birbirinden ayirmis oluyorlardi. Iki grub arasindaki bu ayrismanin
gostergelerinden birisi, Ehl-i Hadis’in egitim-6gretim metodu olan “miizakere”
ile Ehl-i Rey’in egitim-6gretim metodu olan “miinazara” arasidaki farkliliktir.
Onlarin bu tavrini, Hallaq’in iddia ettigi gibi “ictihad” karsithigi ve mutlak an-

% Melchert, The Formation, s. 3-6.

4 Melchert, The Formation, s. 6-7.

4 Ziifer'in Basra’daki faaliyetleri, Basra Ehl-i Hadisinin olusumu ve Basra Ehl-i Hadisi ile
Malik ve Medine iligkileri konusunda bir degerlendirme icin bkz. Cavusoglu, a.g.e., s. 141-64.
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lamda “taklid” taraftarligi olarak yorumlamayan Melchert’in bu konudaki tespit
ve degerlendirmeleri oldukca ikna edicidir®.

Kat1 Ehl-i Hadis anlayigin uzun 6émiirli olamadigini ifade eden ve bunun
nedenlerinin Miisliimanlarca arastirlmadigini iddia eden Melchert®, kendi
ifadesiyle bu basarisizigin dért énemli “teknik” gerekgesi iizerinde durur. On-
celikle, hocadan 0grenciye gecen diizenli bir halefiyet (bilgi ve otorite aktarimi)
sistemine karsi ¢ikmalar1 kendi varliklarini siirdiirmelerine engel olmustur.*
Ikincisi, fikih anlayiglar1 (Ehl-i Hadis fikhi) énemli teorik zaaflar tasimaktadir.
Bunlarin baginda Sahabe siinnetini Hz. Peygamber’in siinnetinden ayirmamala-
r1 ve tiimiinii igine alacak genis bir “hadis” anlayisina sahip olmalar1 gelmekte-
dir ki, bu konuda es-Safii’nin karst konulamaz elestirilerine maruz kalmislar-
dir.* Melchert’'in Schacht’a yonelik énemli elestirilerinden birisi bu noktadadir.
Zira Schacht “Peygamber hadislerinin 6nceligi” konusunda Ehl-i Hadis ile es-
Safii arasinda bir ayirim yapmayarak bityiik bir karigikliga neden olmaktadir.*
Ucgiincii bir husus, ¢ok fazla sayida (yiiz binlerle ifade edilen) hadisi, birbirinden
farkli isnadlariyla birlikte ezbere bilmenin gerekliligini ileri siirerek, “fakih”
olmanin sartlarini ¢ok agirlastirmis olmalaridir. Kiitiibii Sitte adi verilen ve yal-
nizca sahih kabul edilen daha az sayidaki hadisi (bes-on bin civarinda) bir araya
getirip ayn1 zamanda daha az isnad ezberleme imkani sunan alt1 biiyiik hadis
kitabinin ortaya cikisi, bir yoniiyle bu sikintiyr gidermeye yonelik bir ¢oziim
olarak goriilebilir. Nitekim bazi Ehl-i Hadis mensuplarinin bu kitaplara tepki
gostermesi ve yapilan savunmalar dikkat cekicidir.” Ehl-i Hadis fikhinin sansini
azaltan bir diger husus da, hadis 6grenme ve rivayet etme faaliyetinin {icret ve
maas karsihigi yapilmamasi yoniindeki kati tavirdir.*® Tiim bu zaaflar nedeniyle,
Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi kati1 Ehl-i Hadis fikhi, onun 6liimiiyle birlikte
giicinii kaybetmeye ve Ehl-i Rey’e yakinlasmaya baslayacak, boylece “fikih
mezhebi” anlayist ve kurumunun gelismesini saglayacak olan uzlagsma ortaya
cikacaktir.* Melchert’a gore, Ehl-i Hadis’i Ehl-i Rey ile uzlasmaya sevk eden iki
etkenden daha soz edilebilir: Sia’ya® ve Ehl-i Kur’an’a’! karsi1 ortak cephe olus-
turma diisiincesi.

2 Melchert, The Formation, s. 13-22.

4 Melchert, The Formation, s. 22-23.

# Melchert, The Formation, s. 23-24.

4 Melchert, The Formation, s. 24.

4 Melchert, The Formation, s. 15, 24.

47 Melchert, The Formation, s. 25-28.

“ Melchert, The Formation, s. 29-30. Melchert’n bu konuya 6zel bir ilgi duyduguna ve iicret
karsihiginda hadis rivayet edenler hakkinda miistakil bir calisma yaptigina yukarida isaret
etmistik (bkz. Bildiriler).

4 Melchert, The Formation, s. 30-31.

30 Bkz. Melchert, The Formation, s. 201.

S Ehl-i Rey icinde, Kuran’a ters diigen hadisleri terketme anlayigini benimseyen bir gurup
vardi. Eserleri bize ulasmadigi icin goriislerini belgelemek giic olmakla birlikte, er-Risale ve
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Melchert “Ehl-i Hadis fikh1” konusunu, kitabindan sonra yazdigi
“Traditionist-Jurisprudents and the Framing of Islamic Law” adli makalesinde
daha detayl bir bicimde ele alip incelemistir. Burada 6zellikle su noktalar1 vur-
gular: II./VIIIL. yy. sonlarindan IV./X. yy. baglaria kadar, Maliki, Safii ve Hane-
fi mezheplerine mensup fakihlerin temsil ettigi “Ehl-i Rey fikh1”nin yam sira
miistakil bir “Ehl-i Hadis fikh1” mevcut olmustur. Yani bu ayirim, Schacht’in
ima ettigi gibi geriye doniik bir projeksiyon degildir. Buna ragmen ilk donem
Islam hukuk tarihi incelemelerinde genellikle ihmal edilmistir (Norman
Calder'in ¢alismasi 0rnek olarak zikredilebilir). Halbuki Ahmed b. Hanbel ve
el-‘llel ve ma’rifetii’r-rical adli eseri, fikih mezheplerinin sekillenmesi ve klasik
fikih teorisinin ortaya ¢ikist acgisindan en az es-Safil ve er-Risdle’si kadar etkili
olmus, hatta uzunca bir siire onlar1 golgede birakmistir. Ehl-i Hadis ile Ehl-i
Rey’in fikih anlayiglar1 arasindaki en temel fark ise, fikhin kaynagi olarak “ha-
dis”in yeri ve kullanilig bicimi ile “isndd”in 6nemi ve ihtilaflarin giderilmesi
konusunda “isnad tetkiki” yonteminin kullanilmast ile ilgilidir®.

2. Rey Fikhi ve Ehl-i Rey’in Ehl-i Hadis’e Yakinlagmasi

II./VIIL. yy. ortalarindan itibaren “Ehl-i Hadis”in kendisini tanimlamasty-
la birlikte II1./IX. yiizyil sonlarina kadar, olusum asamasindaki (nascent) Mali-
ki, Safii ve Hanefi mezheplerine mensup fakihler “Ehl-i Rey” olarak kabul
edilmis olmaktadirlar —~her ne kadar kendilerini bdyle adlandirmiyorlarsa da-.>
Aslinda Ehl-i Hadis’in kars1 ¢iktig1 “rey fikh1” anlayisi, s6z konusu mezheplerin
tesekkiilinden onceki asamada, Medine, Kife ve Basra fikih ekolleri icerisinde
mevcuttu. Melchert bu dénemi, yani bolgesel/kadim fikih ekollerinin “rey fikhi”
anlayisina sahip sahsi ekollere/mezheplere doniisiimiinii tezinin ikinci ve {iciin-
cii boliimiinde ele alir.

Ikinci boliimiin temel tezi sudur: Fikhin kaynag: olarak bir bolgenin gele-
negini esas alma konusunda Ehl-i Hadis’in giiclii tepkisi ve “hadis” tizerindeki
vurgusu sebebiyle, s6z konusu bolgesel geleneklere mensup bazi fakihler, kendi
fikhi faaliyetlerini sinirlar1 belirsiz bir “bolgesel gelenek” yerine otorite sahibi
bir iistada (Imam) nispet etmeyi daha giivenilir buldular. Diger bir ifadeyle,
Ehl-i Hadis’in Peygamber ile Sahabe ve Tabiln nesillerinin otoritesi tizerindeki
vurgusu karsisinda, kendi sahsi rey ve ictihadlarini daha fazla savunamayan Ehl-

Ibn Kuteybe’nin Tevilii muhtelifi’l-hadis adli eserlerinden hareketle boyle bir grup ile
miicadele edildigi sonucuna ulagilabilir. Ehl-i Hadis, daha tehlikeli gordiikleri bu gruba karsi
“ortayolcu/thmli” Ehl-i Rey’e yaklagmayi tercih etmis olmalidir (bkz. Melchert, “Traditionist-
Jurisprudents”, s. 403-405).

52 Melchert, “Traditionist-Jurisprudents”, s. 382-93. II1./IX. yy. Ehl-i Hadisi’nin lideri olan
Ahmed b. Hanbel’in fikih anlayis1 ve “rey fikhi” aleyhindeki tavri konusunda ayrica bkz.
Melchert, “The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s. 235-36.

33 Melchert, “Traditionist-Jurisprudents”, s. 386-88.
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i Rey, en azindan Eb{i Hanife ya da Malik gibi bir miictehidin otoritesinden
yararlanma yoluna gitmistir. Zamanla bu tavir giderek yayginlasmig ve artik
fikhin1 bir bolgeye nispet eden ya da bir bolgeye nispet edilen kimse kalmamis-
tir. Hicaz/Medine fikhi yerine “Malik’in fikhi/mezhebi”, Irak/Kife fikhi yerine
de “Ebli Hanife’nin fikhi/mezhebi” esas alinir olmustur. Basra Rey Ekolii’niin
yok olup, Hanefi ve Maliki mezhepleri icinde erimesi de bu siirecin bir sonucu-
dur’*. Sahsi ekollere doniisiimii “Ehl-i Rey’in giivenilir bir sahsin otoritesine
siginma ihtiyac1” gerekgesiyle aciklamak, ozellikle ilk donem Hanefiler arasinda
Mutezililerin coklugu dikkate alindiginda daha 6zel bir anlam kazanmakla bir-
likte®, Melchert daha sonraki bir calismasinda bu tezinin bosluklarini
farkedecek ve oOrnegin “Medine ameli” konusundaki elestirilerin kaynaginimn
Ehl-i Hadis degil es-Safii oldugunu vurgulamak zorunda kalacaktir.® Bir bagka
makalesinde ise su sonuca ulasir: Ehl-i Rey fikhinin Kife/Ebt Hanife merkezli
olarak algilanmasi ya da takdim edilmesi biiyiik 6l¢iide Basra’da yasanan gelis-
melerle ilgilidir. Basra Ehl-i Hadisi’'nin Medine ve Malik’i 6ne ¢ikarmasina kar-
sin Basrali Ehl-i Rey Kiife Ekolii gelenegini giiclii bir “ge¢mis” olarak one siir-
me yoluna gittiler. Halbuki Bagdat Ehl-i Hadisi acisindan “Ehl-i Rey” Kife ve
Ebt Hanife cevresi ile 6zdes olmadig: gibi, Medine de hadisle 6zdeslestirilmi-
yordu.”’

“Bolgesel ekollerin sahsi ekollere doniisiimii” teorisine yonelik bazi iti-
razlar bulunmakla birlikte™, yaygin kabul goren bu teoriyi esas alan Melchert™,
yalnizca teorinin bazi eksikliklerine isaret eder ve bir takim diizeltmeler yapar.
Onun bu konudaki en dnemli katkisi, mistakil bir Basra Rey Ekolii'niin varligi-
na isaret etmesi ve bu ekoliin Schacht’in iddia ettigi gibi yalnizca Hanefi Mez-
hebi icinde erimedigini, bir yandan Hanefi Mezhebi’'nin 6te yandan Irak Maliki
Ekoli’niin olusumuna zemin hazirladigini tespit etmesidir.®

* Melchert, The Formation, s. 32, 37-38.

35 Melchert, The Formation, s. 36-38.

% Melchert, “Traditionist-Jurisprudents”, s. 401

37 Melchert, “How Hanafism Came to Originate in Kufa and Traditionalism in Madina”
(Hukiim ve sonug ifadeleri icin ozellikle bkz. s. 321, 346). Melchert’in bu caligmasi, Basra
Ehl-i Hadisi iginde yer alan Ibn Sa’d (6. 230/844), Fesevi (6. 240/854) ve Halife b. Hayyat'mn
(6. 277/890) eserleri ile Bagdat Ehl-i Hadisi’'nin 6nde gelen isimlerinden Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Yahya b. Main (6. 233/848) ve Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) eserleri iizerinde
yapilmis karsilagtirmali bir degerlendirmeden hareketle, Kiife-Hanefilik ve Medine-Malikilik
iliskisine farkli bir bakis yapmaktadir.

8 En ciddi elestiri Wael b. Hallaq’a aittir: “From Regional to Personal Schools of Law? A
Reevaluation”, Islamic Law and Society, 8/1 (2001), s. 1-26.

% Melchert’a gére Hallaq, aslinda kimsenin fazla vurgulamadig1 “bélgesel ekollerin anonim
doktrinlere dayandig1” fikrini ciiritmek icin fazla zaman harcamus, ancak II./VIIIL. yiizyil
fakihlerinin karakteristik olarak bolgelere ayrildiklari gergegi iizerinde yeterince durmamustir
(bkz. Melchert, “Traditionist-Jurisprudents”, s. 399-400).

% Melchert, The Formation, s. 41-47, 200.
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III./IX. yiizy1l Hanefiligi’nin fikih anlayisi ve teorisinde Ehl-i Hadis tehdi-
dine karst acik bir cevap niteligi tastyan bir takim diizeltmeler yapildig: tespiti
yine Schacht’a aittir. Melchert, kitabinin ti¢linct boliimiini, “Ehl-i Hadise ya-
kinlagma” (traditionalization) olarak adlandirilan bu siirecin tahliline ayirmistir.
Bu stirec hem fikih hem de kelam alaninda iglemistir. III./IX. yiizyll Hanefileri,
Ehl-i Hadis’e daha yakin bir fikih anlayigi olusturabilmek amaciyla, Hanefi
doktrinin hadis temellerini olusturmaya yonelik caligmalar yaptilar ve zaman
zaman doktrindeki bazi goriisleri degistirme yoluna gittiler. Bu arada Ebt Ha-
nife ile cagdasi Ehl-i Hadis mensuplari arasindaki diigsmanligi gizlemek amaciy-
la tarihi yeniden yazmaya yoneldiler. Ilk Hanefi tabakatlar1 bu cabanin iiriinle-
ridir. Hanefiler arasinda hadis calismalarimin gelismesi agisindan en 6nemli
isimlerden birisi Bagdatli Ibnii’s-Sucaa es-Selci’dir (6. 266/880). Ehl-i Hadis’e
yakinlasma cabalarinin bir diger boyutu, Hanefilerin (en azindan bir grubun)
ozellikle “Halku’l-Kur’an” doktrini (Mutezile), “irca disiincesi” gibi bir takim
saibeli goriiglerle iligkilerini koparma yoniindeki girigimleridir.!

3. HL/IX. yy. Séfiiligi ve “lllmli-Akilcihk”

Melchert’'in “fikih mezhebi” olgusunu Ehl-i Hadis (gelenekgiler) ile Ehl-i
Rey (akilcilar) arasinda bir uzlagsma noktasi olarak gordiigiine yukarida temas
etmistik. Aslinda “fikih mezhebi” bu uzlasmanin araci olmaktan ziyade sonucu-
dur. Melchert’a gore bu sonug, s6z konusu iki tarafin degil, III./IX. yiizyillda bir
tir orta-yol doktrini olarak gelisen ve kendisinin “ilimli-akilcilar” (semi-
rationalists) adii verdigi tigiincii bir grubun/anlayigin triniidiir.®> Gorebildigi-
miz kadariyla o aslinda yeni bir grup tasavvur etmiyor. Yaptigi sey, kaynaklarda
sOzil edilen bir grubu, ozellikle III./IX. ylizyilda Ehl-i Hadis’in lideri olan
Ahmed b. Hanbel’in yazilarindan ve elestirilerinden hareketle yeniden tanimla-
yip, bu grubun fikih tarihi ve rey/hadis ¢atigmasi agisindan tasidigi 6neme dik-
katlerimizi cekmekten ibarettir. Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis’in en az Mu-
tezile kadar, hatta onlardan daha tehlikeli bulup miicadele ettigi, Hiiseyin el-
Kerabisi (0. 248/862-63), Ebl Sevr (6. 240/854) ve Haris el-Muhasibi (0.
243/857-58) gibi isimlerden olusan ve Eg’ari’nin (6. 324/936) de aralarinda yetis-
tigi “Ehl-i Stinnet kelaminin Onciileri” olarak kabul edilen bu grup, kaynaklarda

1 Melchert, The Formation, s. 48-60. Eyyiip Sait Kaya, yukarida atifta bulundugumuz tezinde
biiyiik dlciide bu siireci tasvir etmektedir.

2 Melchert, The Formation, s. 79-82. Ozellikle bu konuya tahsis ettigi bir makalesinde,
III/IX. yiizyilda Bagdat’ta etkili olan farkli teolojik/itikadi firkalarin “Ehl-i Siinnet, Sia ve
Mutezile” seklindeki tiglii tasnifinin isabetli olmadiginin artik anlagildigina isaret eden Mel-
chert (ozellikle Josef van Ess’in katkisina atifta bulunur), bu donemde Sia’'nin Bagdat’ta
onemli bir gli¢ unsuru olmadigini da dikkate alarak, “gelenekgiler, akilcilar ve ilimli-akilcilar”
seklinde bir tcli tasnif onerir. “Akilcilar” o donemdeki gevsek Mutezile ekoliinii de iger-
mekle birlikte onlarla sinirl degildir (Melchert, “The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s.
234-35).
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“Kiillabiye” ya da “Ashabii Ibn Kiillib” adiyla anilmaktadir.”* Bu olusumun Ibn
Kiillab gibi bir isme nispet edilerek bir “ekol” gibi tanimlanmasini dogru bul-
mayan Melchert, daha gevsek ve genis bir “llimli-akilcilar” grubundan s6z et-
menin daha isabetli olacag goriisiindedir. Ayrica o, bu isimlerin Ibn Kiillab ve
Kalanisi (diger kaynaklarca halef-selef olarak ekoliin temsilcileri kabul ediliyor-
lar) disinda kalanlarini bir sekilde es-Safit ve IIL/IX. yizyil Safiiligi ile
irtibatlandirmaya caligir. Boylece Melchert, hocas1 Makdisi’nin aksine, I11./IX.
yiizyil Safiiligi'nin ayn1 zamanda bir “kelami tavir” da ifade ettigini kabul etmis
olmaktadir.**

es-Safii’'nin Ehl-i Rey/Ehl-i Hadis ayrismasindaki konumu ile er-Risdle’nin
klasik Siinni fikih teorisinin gelisimindeki rolii konusunda ciddi tartismalar ol-
dugu bilinmektedir. Hallaq® gibi Melchert da, es-Safii’nin Ehl-i Hadis ile aym
safta yer almadigini agikga tespit etmekte, hatta onu da II1./IX. ylzyil Safiileri
gibi “thmli-akilcilar” arasinda degerlendirmektedir.®® Bununla birlikte, “uzlag-
ma” ve “orta-yol” teorisinin mimari1 olarak es-Safit’nin kendisinden ziyade
IIL/IX. yiizyll Safiileri’ni ve ézellikle Ibn Siireyc’i éne g¢ikarmaktadir. Nitekim
es-Safii’ye nispet edilen fikih teorisinin aslinda onlar tarafindan gelistirildigi ve
er-Risdle’nin son seklini IV./X. yiizyil baginda aldigi kanaatindedir®’. Melchert’a
gore, es-Safii’'nin Bagdat ve Misirli 6grencileri ile onlar1 takip eden nesillerin
biiyiik bir kismi, kendisinin “ilimli-akilcilar” adim verdigi, Ahmed b. Hanbel ve
takipgilerinin “asil” mubhalifleri durumundaki kelamci-fakihler arasinda yer

63 B’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, nsr. H. Ritter, 3. bs., Wisbaden, 1963, s. 5,
170, 172, 173, 178; Kad1 lyaz, Tertibii’l-meddrik ve takribii'l-mesdlik li ma’rifeti a’lami mezhebi
Malik, thk. M. Tavit et-Tanci vdgr., 8 cilt, Rabat, 1981-83, IV, 25-26; Makdisi, Ahsenii’t-
tekdsim fi ma’rifeti’l-ekdlim, ed. M. J. De Goeje, 3. bs., Leiden 1885, s. 37. Ayrica bkz. Mont-
gomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢. E. Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 349-355,
357-61; Y. Vehbi Yavuz, “Ibn Kiillab”, DI4, XX, 157; a.mlf., “Halku’l-Kur’an”, DIA, XV,
372; Sait Ozervarli, “Kalanisi, Ebii’l-Abbas”, DIA, XXIV, 224. Melchert, kaynak vermeksizin,
bu grubun muhtemelen kendilerini miitekellimi Ehli’s-siinne seklinde adlandirdigini belirtir
(bkz. Melchert, “Ibn Mujahid and the Establishment of Seven Qur’anic Readings”, s. 6).

% Melchert, The Formation, s. 69-70; “The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s. 241-48.

65 Wael B. Hallaq, “Safi’i Hukuk Ilminin Basmimari muyd1?”, Siinni Paradigmamin Olusu-
munda $4fi’i’nin Rolii (haz. M. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 2000) iginde, s. 58-61.

% Melchert, The Formation, s. 70; “The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s. 248-49; “Tradi-
tionist-Jurisprudents”, s. 393-94. Nitekim cagdas fikih tarih¢ilerinden Hacvi de, Safil Mez-
hebi’nin basarisini, Imam Safi'nin “Ehl-i Hadis fikh1” ile “Ehl-i Rey fikh1” arasindaki
dengeyi iyi kurmasina baglar (Muhammed b. Hasan el-Hacvi, el-Fikru’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-
Islami, 2 c.’de 4 cilt, Medine, 1396-97/1976-77, 1-11, 471-72). Hacvi, Malikileri de Hanefiler ile
birlikte catigmanin taraflarindan birisini olugturan Ehl-i Rey fikh1 mensuplar1 arasinda saymig
ve dyle anlagiliyor ki Ibnii’l-Kasim merkezli Misir-Magrib Malikiligini esas almistir.

7 Melchert, The Formation, s. 68; “Traditionist-Jurisprudents”, s. 394. Boylece Melchert, er-
Risdle’nin nispeti ve yazilig tarihi ile ilgili tartigmalara da katilmig olmakta ve mevcut (son)
haliyle bu eserin es-Safii’ye nispet edilemeyecegi konusunda Norman Calder’in tespitini teyid
etmektedir. Melchert'in 6zellikle dikkat ¢ektigi husus, er-Risdle’nin es-Safit'nin donemi ve
sonrasinda uzunca bir siire Ehl-i Hadis tarafindan ihmal edilmis olmasidir.
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almaktadirlar. Mezheplesme siirecinin en 6nemli asamasini tamamlamig ilk
“fikih mezhebi” (classical school of law / guild school) de, bu donemde Bagdat
Safii Ekolii’niin seyhi olan Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc (6.306/918) ile birlikte orta-
ya ¢ikmistir. Bagdat ve Misir Safiileri -hatta Irak Hanefileri- acisindan “goriisler
toplulugu” anlaminda bir mezhep olusumu daha 6nce mevcut olmakla birlikte,
mezheplesme siirecinin tamamlanmasi ya da “klasik mezhep” yapisinin ortaya
cikmasi, belirli hoca ve dgrenciler zincirine dayali, diizenli bir bilgi ve otorite
aktarim (tedris ve riyaset) sisteminin varligina baglidir.%®

4. ibn Siireyc’in Temsil Ettigi Bagdat Safii Ekolii ve ilk “Fikih Mezhebi”

“Fikih mezhebi” olgusunu, hadis/rey ¢atismasinin iki ucunu temsil eden
dislince akimlarinin bir noktada bulugmasinin iiriinii olarak tasavvur eden
Melchert’a gore, Ibn Siireyc bu dengeli tavri fikih alanina tasiyarak ilk fikih
mezhebini, yani “Safii Mezhebi”ni tesis etmistir. Aslinda Ibn Siireyc digindaki
Safiller arasinda oldugu gibi Safiiler disindaki fikih cevreleri arasinda da (6rne-
gin Kadi Ismail’in temsil ettigi Irak Maliki Ekolii), “thimh-akilc1” gizgide yer
alan ve s6z konusu “dengeli tavr1” benimseyenler bulunuyordu. Melchert’a gore
Ibn Siireyc’i 6ne gikaran husus, fikih egitimini yeni bir anlayisla sistemlestirmesi
ve bir Imam’1 taklid esasina dayanan “mezhep” anlayisini yerlestirmesidir. Ibn
Siireyc’in sistemi Oncelikle, Ehl-i Hadis gibi “bir¢ok hocadan rivayet” anlayist
yerine “belirli bir hoca ve bilinen dgrenciler” silsilesine (halefiyet iligkisi) daya-
nan, diizenli bir bilgi ve otorite aktarim (tedris ve riyaset) sistemi niteligi tasi-
yordu. Nitekim Séfiiler arasinda “reis” lakabi ilk defa Ibn Siireyc icin kullanila-
caktir. Sistemin yeniliklerinden ve en dnemli iriinlerinden birisi de, “ta’lika”
ad1 verilen ve biiyiik dlciide Muhtasaru’l-Miizeni {izerine yapilmis serhlerden
olusan bir literatiiriin dogusudur. Melchert’a gore, “klasik mezhep” yapisi-
nin/anlayiginin tamamlanmasi igin gerekli olan iki unsur daha vardir: Normal
Ogrenciler (telamiz) ile ihtisas 6grencileri (ashédb) arasindaki ayirimin netlesme-
si ve mezhebin tarihini yazan tabakat literatiiriiniin dogmasi. Bunlardan birinci-
si Ibn Siireyc’in 6grencileriyle birlikte, ikincisi ise onun vefatindan yaklagik bir
yiizyil sonra ortaya cikacaktir. Melchert’a gore, cedel ve hilaf ilmi ile buna
bagl olarak ortaya cikan fikih usilii ilmi ve literatiirii de biiyiik olciide, Tbn
Siireyc’in gelistirdigi fikih egitimi sisteminin trinidir.”

Melchert, ibn Siireyc’in farkini ve basarisini ortaya koyabilmek amaciyla,
III./IX. yiizyll ortalarindan itibaren ortaya cikan farkh Safii ekoller ile Bag-
dat/Ibn Siireyc Ekolii arasinda bazi mukayeseler yapar. Oncelikle Misir, Isfahan
(Misir kaynakli) ve Horasan Safli ekollerinin hemen hepsi “taklid”e, dolayisiyla
hadisler digindaki bir otoriteye (goriisler toplulugu: doktrin) bagli “mezhep

% Melchert, The Formation, s. 71-86.
% Melchert, The Formation, s. 87, 89-91, 99, 102-103, 114.
70 Bkz. Melchert, The Formation, s. 108-110.
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anlayisi”na kargidirlar. Bunlar arasinda 6zellikle ibn Huzeyme’nin (6. 311 veya
312/yak. 924) temsil ettigi Horasan Safiiligi ise, digerlerinden farkli olarak Ehl-i
Hadis cizgisindedir. Sonucta bu Safii ekoller/cevreler igerisinde yalnizca Ibn
Siireyc’in temsil ettigi Bagdat Ekolii, hadis/rey dengesini kurabilmig ve Imam
es-Safii ile Ogrencilerinin goriislerini esas alan ve intisap anlayisina sahip bir
“mezhep” haline gelebilmistir. Muhammed b. Nasr el-Mervezi’nin temsil ettigi
ve benzer Ozellikler tasiyan Maveraiinnehir Safiiligi de Bagdat Safiiligi icinde
kaybolacaktir.”! Ibn Siireyc’in temsil ettigi anlayis, digerleri tarafindan zaman
zaman Hanefilige kaymakla itham edilmistir. Zira Ibn Siireyc’in 6zellikle “belir-
li bir hoca ve bilinen 6grenciler esasina dayanan fikih egitimi” anlayist daha
ziyade Hanefi gelenegi yansitiyordu.” Ibn Siireyc ile Hanefiler arasindaki bir
diger dnemli benzerlik de siiphesiz, Bagdat’in Saray merkezli yiiksek kiltiirii ve
elitleriyle yakin iligkisi, gérdiigii siyasi himaye ve kadilik gorevini kabul etmesiy-
di.”

Kife ve Medine ekollerinin Hanefi ve Maliki mezheplerine doniismesi ve
mezheplerin yayilmasini EbG Hanife ve Malik’in 6grencilerinin yiiriittiikleri
tedvin ¢aligmalarina baglayan Schacht’a™ nazaran oldukga ileri bir agama kabul
edebilecegimiz Melchert’in bu teorisinin, 6nemli Olgiide hocasi George
Makdisi’nin Bagdat merkezli Medrese ve Fikih egitimi ile ilgili goriis ve tezleri-
ne dayandigini rahatlikla ifade edebiliriz.”” Ancak Makdisi’nin bir diger 6gren-
cisi Devin J. Stewart’in da tespit ettigi gibi, Melchert hocasina 6nemli itirazlar
da getirmektedir.”® Ornegin Makdisi'ye gore ilk fikth mezhebi Ebtbekir el-
Hallal’a (6. 311/923) nispet edilen Hanbeli Mezhebi’dir. Zira o fikih mezheple-
rinin tesekkiiliinii daha ziyade mezhebin tarihini olusturan tabakat kitaplarinin
ortaya cikmasiyla aciklamaktadir. Ilk tabakat yazari da Hallal’dir.”” Melchert’a

! Melchert, The Formation, s. 96-101. Horasan Ehl-i Hadis Safiiligi'nin daha fazla arastiril-
mas1 gerektigini ifade eden Melchert, Safil Mezhebi literatiiriinde 6nemli bir yeri olan
Horasan Ekoli'niin ise bunlarla karigtirlmamasi gerektigine dikkat ¢ekiyor. S6z konusu
Horasan Ekolii, bir sonraki yiizyilda yasayacak olan, Ibn Siireyc Ekolii ile baglantili Kaffal es-
Sagir’e (6. 417/1026) nispet edilmektedir (a.g.e., s. 100).

2 Melchert, The Formation, s. 89-90, 99. Ibn Siireyc fikih teorisini tedvin ederken de biiyiik
Ol¢ide Muhammed es-Seybani’nin kitaplarindan ve kategorilerinden istifade etmistir (s. 91).
 Melchert, The Formation, s. 89-90, 109, 112-15.

™ Bkz. Joseph Schacht, “The Schools of Law and Later Developments of Jurisprudence”,
Law in the Middle East (eds. M. Khadduri — H. J. Liebesny, vol. I, Washington, 1955) iginde,
s. 63

75 Safil Mezhebi’nin Bagdat’taki basarisinda Ibn Siireyc ve hocasi Enmati’nin (6. 288/901)
Onemine igaret eden Makdisi, Medrese sisteminde ve fikih egitiminde ¢cok 6nemli bir yeri
olan “ta’lika” ve hilaf/cedel metotlarinin yanisira usilii’l-fikh’in gelisiminde de Safiiler’in ve
Ibn Siireyc’in belirleyici konumunu siirekli vurgular (George Makdisi, Ortacag'da Yiik-
sekogretim: Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, ¢. Ali Hakan Cavusoglu — Hasan Tuncay Bagoglu,
Istanbul, 2004, s. 42, 182, 186-87, 223).

0 Review on The Formation-9 (Stewart), s. 279.

7 Bkz. Makdisi, “Tabaqdt-Biography”, s. 371-396.
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gore de tabakét kitaplar1 “klasik fikith mezhebi”nin temel 6zelliklerinden birisi
olmakla birlikte, kurucu bir unsur olmaktan ziyade mezhebin tesekkiil ettiginin
bir gostergesi olarak kabul edilmesi daha isabetli goriinmektedir.”® Melchert'in
en temel itiraz1 ise muhtemelen, hocasinin klasik “Mutezile (akilcilar) / Ehl-i
Hadis (gelenekgiler)” ayrimini esas alan yaklagimina ve miicadelenin gelenekgi-
lerin zaferiyle sonuglandigi kanaatine yoneliktir.”

5. “ibn Siireyc Modeli” Acisindan Hanefi, Hanbeli ve Maliki Mezhepleri

Mezheplesme siirecini biiyiik dlciide tamamlamus ilk fikih mezhebi (klasik
hukuk ekolii/hukuk loncasi) olarak kabul ettigi Safii Mezhebi'nin tesekkiil tarihi
olarak III./IX. yy. sonu ve IV./X. yy. baglarina isaret eden Melchert’a gore, diger
ti¢ Siinni fikih mezhebi acisindan da ayni tarihin verilmesi mimkiindiir. Hatta
Safil Mezhebi icin yaptig1 gibi Hanefi ve Hanbeli mezhepleri icin de kurucu
isimler tespit eder: Ebii’l-Hasan el-Kerhi (6. 340/952) ve Ebtbekir el-Hallal
(311/923). Ancak Maliki Mezhebi i¢in durum bu kadar net degildir.

Kendi varligmmin farkinda bir Hanefi Mezhebi’nin IV./X. yiizyil baslarin-
dan itibaren mevcut oldugunun sdylenebilecegini belirten Melchert,* bu tarih-
ten itibaren Misir-Kuzey Afrika, Bagdat ve Maveraiinnehir (Horasan-
Mezopotamya) Hanefileri'nin ¢aligmalar1 ve bu bolgelerde yasanan geligsmeleri
dikkate alarak, Ibn Siireyc’de buldugu ézellikleri tasiyan ve mezhebin kurucu
ismi olarak belirleyebilecegi bir isim arar. Hanefi fikih doktirinin gelisiminde
¢ok onemli katkilari olan Misirli Tahavi (6. 321/933) ile Bagdatlhi Ebi Hazim (6.
292/905) ve Ebu Said el-Berdat’'nin (6. 317/929) belirli bir hoca ve ¢ok sayida
ogrencileri olmayisini, dolayisiyla diizenli bir bilgi ve otorite aktarim zincirinin
ilk halkasi olarak kabul edilemeyeceklerini dikkate alan® Melchert i¢in bu aci-
dan uygun isim Ebii'l-Hasan el-Kerhi’dir. Ancak doktrinin gelisimi s6z konusu
oldugunda da Kerht’nin ne kadar etkili oldugunu yeterince bilmedigini itiraf
eder. Bu da, tarih, tabakat ve rical kaynaklarini ¢ok iyi kullanan Melchert'in
fikih kitaplarindan uzak olusuyla ilgili olmalidir.*> Méaveraiinnehir Hanefileri
arasinda III./IX. yiizyildan beri var olan miistakil fikih egitimi ile Kerhi’nin bu

8 Review on The Formation-9 (Stewart), s. 277.

™ Bu konu asagida ele alinacaktir.

8 Melchert, The Formation, s. 116.

81 Melchert, The Formation, s. 116-122, 123, 129-31 (Tahavi icin); 66, 123-24 (EbG Hazim ve
Berdai igin).

82 Melchert, The Formation, s. 106, 125-29, 136.

83 Oryantalist gelenek icerisinde yapilan Islam Hukuk Tarihi incelemelerinin genelinde
oldugu gibi Melchert’in ¢aligmasi da, fikih nosyonu ve fikih kitaplarina yeterince asina olma-
yan bir tarih¢inin yorumlari niteligindedir. Tsafrir, bu eksikligin ozellikle “gelenekgi” ve
“akilc1” gibi farkli ekollerin fikih/hukuk anlayislart ile ilgili tahlilleri zaafa ugrattigini
kaydeder: bkz. Review on The Formation-11 (Tsafrir), s. 346.



Christopher Melchert ve Mezheb 309

bolgedeki etkisi konusundaki degerlendirmeleri de yeterince aciklayici ve tat-
min edici gorinmemektedir.*

Yukarida, Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi kat1 Ehl-i Hadis fikhinin zaaf-
lar1 ve bu zaaflar sebebiyle onun 6liimiinden kisa bir siire sonra rey fikhi anlayi-
sina sahip Hanbeli Mezhebi’nin ortaya ¢ikisi konusunda Melchert'in gériislerini
Ozetlemistik. Melchert bu siireci kitabinin yedinci boliimiinde detayl bir bigim-
de tahlil etmeye calisir. Bu siire¢ iki asamada gerceklesmistir. Birinci asama,
Ahmed b. Hanbel’in goriiglerinin bir araya getirilip tedvin edilmesi ve bdylece
bir mezhep (hukuk ekolii) i¢in kaginilmaz olan doktrinin ortaya cikarilmasi
asamasidir. II1./IX. ylizyilin ortalarindan itibaren yasanan bu gelismeye katkida
bulunan 6nemli isimler Horasanli Ishak b. Mansir el-Kevsec (6. 251/868-9) ve
Ebubekir el-Esrem (6. 260-61/874) ile Ahmed b. Hanbel'in iki oglu Salih (0.
266/880) ve Abdullah’dir (6. 290/903). Goériislerinin yazilmamas: ve baskalarina
aktarilmamasi konusundaki kati tavrina ragmen Ahmed b. Hanbel'in ardindan
yiiriitiilen bu faaliyetler ancak ham bir malzeme ortaya ¢ikarmistir.* Dolayisiyla
mezhebin tesekkiiliinii saglayacak calismalar bir sonraki asamada gerceklese-
cektir. Bu ikinci asamada, Zehebi’nin de kaydettigi gibi,*® toplanan ham mal-
zemenin islenmesi, delillerinin giiclendirilmesi ve bir teori haline getirilmesi
yoniindeki ¢alismalar Ebtibekir el-Hallal tarafindan gerceklestirilir. Hallal ayn1
zamanda, daha Once de isaret ettigimiz gibi, ilk “fikih mezhebi tabakat1” yazari-
dir. Dolayisiyla gerek bu calismalar1 gerekse Bagdat Mehdi Camii’'ndeki ders
halkasinin bagina gectiginde Bagdat Ehl-i Hadisi'nden aldig1 tepkiler dikkate
alindiginda “rey fikh1” anlayisina sahip bir Hanbeli Mezhebi’nin ortaya c¢ikigin-
da 6nemli bir asamay1 temsil eden Hallal, kendisinin fikih hocasi/hocalart hak-
kinda detayh bir bilgi bulunmamasima ve Ibn Siireyc gibi halefiyet sistemine
dayali diizenli bir aktarim sistemi birakmamig olmasina ragmen mezhebin kuru-
cu ismi olarak tespit edilecektir.” Melchert, Zehebi’nin verdigi bilgiyi ve belki
de hocasi Makdisi’nin tezini dikkate alarak, Hallal'in Hanbeli Mezhebi igin
tasidigr 6nemi dogru tespit etmis olmakla birlikte,*® gelistirdigi “Ibn Siireyc
modeli’nin Hanbell Mezhebi'ni agiklamakta yetersiz kaldig1 acikca goriilmek-
tedir.®

8 Bkz. Melchert, The Formation, s. 132-36.

8 Melchert, The Formation, s. 137-43.

8 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, X1V (nsr. Ekrem el-Biseyyi’, 1983), 298.

87 Melchert, The Formation, s. 143-49. Ayrica bkz. a.g.e., s. 106. Bu tespit aslinda Zehebi’ye
aittir: “Hallal’dan 6nce Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen miistakil bir mezhep mevcut
degildi” (Zehebi, a.g.e., XIV, 298).

8 Bkz. Review on The Formation-9 (Stewart), s. 277; Review on The Formation-5 (Hallaq), s.
279.

% “Diizenli bilgi ve otorite aktarim sistemi”’ni merkeze almakla Melchert’in sebep ve sonucu
birbirine karigtirdigim iddia eden Hallagq’a gore, “Ibn Siireyc modeli” hem Kerhi érnegini
hem de Hallal 6rnegini agiklayamamaktadir (bkz. Review on The Formation-5 (Hallaq), s.
279).
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Safii Mezhebi'nin gelenekeilik ile akilciligi uzlastiran bir anlayisin iriinii
olarak ortaya ¢iktifini, Hanefi Mezhebi’'nin Irak Ehl-i Reyi’nin gelenekgilige,
Hanbeli Mezhebi'nin de Irak Ehl-i Hadisi’nin akilciliga yaklagsmasinin bir iiriinii
oldugunu net bir bicimde ortaya koyan Melchert’in, Maliki Mezhebi icin bu
kadar net bir tablo cizmekte zorlandigini goriiyoruz. Zira Maliki Mezhebi’'nin
olusum agamasinda farkli bélgelerde ortaya cikan ve uzunca bir siire birbirin-
den farkli seyirler izleyen “mezhep-ici ekoller”den hi¢ birisi, en azindan
Melchert’in inceledigi donem agisindan (IV./X. yy. ortalarina kadar), tam ola-
rak “Ibn Siireyc modeli’ne uygun bir mezhep yapisi kazanabilmis degildir.
Mezheb’in anayurdu sayilabilecek olan Medine’de, Imam Malik’in halkasini
devam ettiren 6grencileri daha ziyade Ehl-i Rey’e yakin bir fikih anlayisina sa-
hip olmuslar, ancak Sii Fatimi hakimiyeti sebebiyle diizenli bir tedris ve
halefiyet sistemi gelistiremeden, yani heniiz olusum asamasini tamamlamadan
Medine Maliki Ekolii varhgini kaybetmistir.” Misir ve Endiiliis’te (Kurtuba)
ortaya cikip gelisen Maliki fikih cevreleri, Irak Hanefileri, Safiileri ve Hanbeli-
leri’nden daha 6nce (I1./VIIL. yy. sonlarindan itibaren) “bir sahsi (Imam) taklid
esasina dayanan mezhep” (sahsi hukuk ekolii) anlayisina ve riyaset gelenegine
sahip olmalarina ragmen, rey/hadis dengesinin kurulmasi ve “belirli bir hocay:
esas alan diizenli bir tedris geleneginin” tesekkiilii acisindan Irak merkezli ge-
lismelerin gerisinde kalmiglardir.”! Riyaset gelenegi disinda benzer bir durum
Kuzey Afrika (Kayravan) Malikileri icin de gecerlidir.”” Dolayisiyla mezhep
doktrininin olusumunda c¢ok onemli katkilar1 oldugu kesin olan bu bdlgeler
acisindan bakildiginda, Maliki Mezhebi icin bir kurucu isim tespit etmek olduk-
¢a zordur.”

Farkli Maliki ekoller arasinda, diger Irak kokenli mezhepler ile benzer bir
gelisim seyri izleyenler Irak Malikileri’dir. Aslinda bu durum, Melchert’in
rey/hadis catismast ve uzlasmasi iizerine bina ettigi “fikth mezhebi” teorisini
desteklemektedir. Fikih tarihi calismalarinda genellikle ihmal edilen, hatta kla-
sik kaynaklarda Maliki Mezhebi'ni temsilen cok fazla atifta bulunulmayan Irak
Maliki Ekoli’niin Melchert’in dikkatini cekmesi ve 6zel olarak incelemeye konu
edilmesi de buna bagli olmalidir. Aslinda II./VIIL yy. sonlarinda Basra’da
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814) ve Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi (0.
221/835) gibi isimler tarafindan Ehl-i Hadis anlayisina sahip bir Malikilik tasav-
vuru olusturulmustu. Ancak ¢ok gecmeden Bagdat’ta Ahmed b. Muazzel (0.

% Melchert, The Formation, s. 156, 164-68. Medine MAliki Ekolii hk. genis bilgi icin bkz.
Cavusgoglu, a.g.e., s. 24-34.

o1 Melchert, The Formation, s. xxvii, 106, 156, 159-62, 163. Medine gibi Misir Maliki
Ekoli'ntin de Sii Fatimi hakimiyeti sebebiyle biiyiik olciide zaafa ugradigini burada hatirlat-
maliyiz. Misir ve Endiiliis Maliki ekolleri hk. genis bilgi icin bkz. Cavusoglu, a.g.e., s. 34-64
(Musir), 101-31 (Endiiliis).

%2 Melchert, The Formation, s. 162-64. Kayravan Maliki Ekolii hk. bkz. Cavusoglu, a.g.e., s. 65-
100.

% Melchert, The Formation, s. 158-59, 164.
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240/854-55) ve dgrencisi Kadi Ismail (6. 282/896) gibi “illimhi-akilcihk” gizgisin-
de degerlendirilebilecek Basrali Maliki fakihlerin onciiliik ettigi ve Ibn Siireyc
modeline ¢ok yakin bir fikih mezhebi anlayisi tesekkiil etti.** Uzlagsmanin mi-
marlari olarak gordiigii “tlimli-akilcilar” arasinda Kadi Ismail’e 6zellikle dikkat
ceken ve bu acidan onunla Ibn Siireyc arasindaki iliskilerin onemi {izerinde
duran Melchert, aslinda Kadi Ismail’in 6éncii kabul edilmesi gerektigi kanaatin-
dedir®®. Ancak diizenli ve giiclii bir tedris halkasi olusturan ve “ta’lika” tiirii
eserlerin ortaya ¢ikmasini saglayan —ge¢ de olsa- Ebtlibekir el-Ebherdi ile birlikte
tam bir “klasik fikth mezhebi” (hukuk loncasi) niteligi kazanan Irak/Bagdat
Maliki Ekoli, IV/X. yy. sonlarinda etkisini kaybetmeye baslamis ve V./XI.
yy.’da tamamen izleri silinmistir.® Kadi Ismail’den sonra gelen Bagdatli Maliki-
ler’in, Safii Mezhebi yerine Dogu’nun hakim iki mezhebinden birisi —digeri her
haliikarda Hanefi Mezhebi’dir- olma sansini kil pay1 kagirdiklarini ifade eden?’
Melchert, Maliki Mezhebi’nin nihai seklini almasinda Irak Malikileri’nin 6ne-
mine isaret etmis olmakla birlikte diger mezheplerde oldugu gibi bir kurucu
isim tespit etmekten kaginir.

Maliki Mezhebi konusundaki tespitlerinde biiyiik 6lciide isabetli oldugu-
nu soyleyebilecegimiz Melchert’m, ozellikle Misir Malikilerini yeterince ince-
lemedigini, yine Endiiliis’te IV./X. yiizyildan itibaren yaganan ve Irak Malikile-
ri’nin de etkili oldugu Ehl-i Hadis’e yakinlagsma egiliminin farkinda olmadigini —
cagdas Endiiliis caligmalarinin 6nemli bir kisminda oldugu gibi- ifade etmeli-
yiz.”® Bu arada Irak MAaliki Ekolii’niin mezhep igin tasidigi 6énemi farketmis
olmasi olduk¢a 6nemlidir. Ancak Irak Malikileri'nin 6zellikle mezhebin hadis
delillerinin olusturulmasi ve savunulmasina yonelik cabalari ile buna bagl ola-
rak hilaf ve fikih wusdli literatiiriiniin  olusumundaki katkilar1 konusunda
Melchert'in kitabinda 6nemli bir bilgiye rastlamiyoruz.”

6. Yasamayan Mezhepler Olgusu: Zihiri Mezhebi ve Ceriri Mezhebi

% Melchert, The Formation, s. 168-76.

% Melchert, The Formation, s. 88-89, 171-72; “Religious Policies of the Caliphs”, s. 339-40;
“The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s. 250.

% Melchert, The Formation, s. 176-77. Melchert bu gelismeyi biiyiik 6lgiide, sahip oldugu
siyasi destegi kaybetmesiyle aciklamaktadir. Ancak kendisinin de isaret ettigi gibi ozellikle
V./XI. yiizyilda yasanan farkli gelismeler bu acidan tahlil edilmelidir (a.g.e., s. 177, dpn. 130).
Bu konuda daha genis bir degerlendirme icin bkz. Cavusoglu, a.g.e., s. 225-30.

7 Melchert, The Formation, 170, 172, 175-76. Ayrica bkz. “The Adversaries of Ahmad b.
Hanbal”, s. 245-50.

% Endiiliis’te yasanan bu Ehl-i Hadis’e yakinlasma siireci ve gagdas arastirmalarin bu acidan
degerlendirilmesi icin bkz. Ali Hakan Cavusoglu, “Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi”,
Islamiyat, 7/3, Temmuz-Eyliil 2004, s. 59-74.

% Irak Maliki Ekolii hk. genis bilgi igin bkz. Cavusoglu, a.g.e., s. 133-231.
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Davud b. Ali’ye (6. 270/884) nispet edilen Zahiri Mezhebi ve 6grencisi
Ibn Cerir et-Taberi’ye (6. 310/923) nispet edilen Ceriri Mezhebi, Ibnii'n-Nedim
basta olmak iizere tabakéat kaynaklarinin verdigi bilgilere gore, IV./X. yy. sonla-
rinda varligindan soz edilen fikih mezhepleri arasinda yer almaktadirlar. Ancak
bir sonraki yiizyildan itibaren Dogu’da bu mezheplerin izleri tamamen kaybola-
cak, yalmizca Endiiliis’te ibn Hazm (6. 456/1064) Zahiriligi yeniden canlandira-
caktir,!”

Davud b. Ali ve ekolii konusunda Melchert’n en 6énemli tespitleri, Ehl-i
Hadis ile iligkileri konusunda sdyledikleri olmalidir. Zira hocas1 Makdisi’nin de
benimsedigi'”! yaygin kanaatin aksine, Davud b. Ali’nin Safiiler arasinda yetisti-
gine dikkat ¢ekmekte, dolayisiyla onu Ehl-i Hadis’in mubhalifleri olan “ilimli-
akilcilar” arasinda konumlandirmakta ve ardindan gelen Zahiriler arasinda
Mutezile’'nin ¢ok etkili oldugunu —Massignon’un sdyledigi kadar olmasa da-
kabul etmektedir. Ayrica Melchert, Zahiri fikhinin da, taklide karsi tutumu
disinda tam bir rey fikhi niteligi tasidigi kanaatindedir. Bu mezhebin varligini
siirdiiremeyisi konusunda da yaygin kanaatin diginda ve kendi tezine uygun bir
yorum yapmaya c¢alisir. Makdisi ve Hallaq’m da benimsedigi'®* yaygin kanaate
gore, Zahiri Mezhebi kiyas karsitligi sebebiyle Siinni fikth mezhepleri arasinda
varligint koruyamamistir. Melchert’a gore kiyas karsithigi diger mezheplerce
taninmasini engellemis olmakla birlikte, mezhebin uzun Omiirlii olamayisinin
daha bagka sebepleri aranmalidir. Kendisi iic 6nemli sebep siralar: Oncelikle
teknik olarak uzun Omiirli bir fikith mezhebi olabilmesinin 6niindeki en énemli
engel, taklid karsiti tavri ve buna bagl olarak “belirli bir hocaya bagh diizenli
bir tedris gelenegi” olusturamamis olmasidir. Aslinda Melchert Zahirilerin ders
halkalar1 olmadigi ve Zahiriligin daha ziyade kitaplar iizerinde kalan elit ve piir
akademik bir anlayis oldugu kanaatindedir. Nitekim Ibn Hazm’1 besleyen kay-
nak da yalmzca kitaplardir. Davud b. Ali’den sonraki Zahiriler arasinda
Mutezililerin coklugu da bir diger 6nemli etkendir. Bu zaaflarina ragmen Zahi-
riligin I'V/X. yiizy1l sonlarina kadar yasayabilmis olmasini ise Biiveyhi iktidarin-
dan gordiikleri siyasi destek ile aciklar. Biiveyhilerin iktidar1 kaybetmesiyle Za-
hirilerin yiikselisi sona ermistir. Dolayisiyla bir diger neden yanlis siyasi tercih-
tir.1

Hocasi Davud b. Ali’yi terk ederek kendi halkasini kuran —belki de taklid
anlayiginin olmayisi sebebiyle-, ama ayni zamanda hem es-Safii’nin hem de Ma-
lik’in 6grencilerinden fikih 6grenen biiyiik tarihci Taberd, biiyiik bir sentezci ve
giiclii bir fakih olmasinin yanisira Haris el-Muhasibi gibi “ilimli-akilcilar”dandi.
Kendilerini ayr1 bir “mezhep” olarak telakki eden 6grencileri ve takipgileri bu-

100 Melchert, The Formation, s. 178-79, 186.

101 Bkz. Makdisi, Ortacag’da Yiiksekogretim, s. 46.

12 Makdisi, Ortacag’da Yiiksekogretim, s. 46; Wael b. Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad
Closed?”, International Journal of Middle East Studies, 16, 1984, s. 8.

13 Melchert, The Formation, s. 179-90.
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lunmusg olmasina, hatta Taberi’nin kitaplari iizerine serhler ve mezhebi savunan
calismalar ortaya koymus olmalarina ragmen, bu mezhep de uzun 6miirlii ola-
mamustir. Taberi ve Ceririler hakkindaki bilgilerimizin ¢ok yetersiz oldugunu
hatirlatan Melchert, yine “diizenli bir tedris geleneginin” bulunmadigi kanaa-
tindedir. Ancak bir bagka muhtemel sebebe daha dikkatimizi ceker: Malik, Ebi
Hanife ve Ahmed b. Hanbel gibi ilk nesillere yakin ve giiclii otoritelere dayanan
mezhep miintesiplerinin karsisinda, en az kendileri kadar ilk nesillerden uzak
olan ve bdyle bir otoriteye “intisap etmek” yerine kendi mutlak ictihadini esas
alan Taberi’nin yeterince tatmin edici gelmeyisi. Taberi’nin, 6grenilmesi ve
takip edilmesi zor elit bir fikih anlayisina sahip olusu da buna ilave edilmeli-
dir.!™

B. Biiyiik Uzlasma: “Ehl-i Siinnet”i Meydana Getiren Temel Unsurlar

George Makdisi, Medrese ve esas itibariyle Fikih egitimi tarihi hakkinda-
ki klasik eserinde, neden bazi fikih mezheplerinin uzun 6miirlii olmadig ve
“yasamayan fikih mezhepleri” olgusunun nasil anlagilmasi gerektigi konusunu
“Mezhepler Olgusunu Anlayabilmek Icin Anahtar” baghigi altinda tartigir.
Makdisi’ye gore, fikih mezheplerinin dogru anlasilabilmesi, gelenekgilik (Mute-
zile) ve akilcilik (Ehl-i Hadis) arasindaki Bagdat merkezli miicadele ve etkile-
simin iyi tahlil edilmesine baglidir. es-Safii’den Once baslayan ve ondan sonra da
devam eden bu miicadele, Ahmed b. Hanbel sayesinde gelenekci kanadin zafe-
riyle sonuclanmistir. Mihne’nin sona ermesi ve daha sonra Hanbeli Mezhebi’nin
tesekkiilii bu zaferin gostergeleridir. Yagayan dort fikih mezhebi, artik Siinnili-
gin semsiyesi ve bir mesruiyet kaynagidir.'%®

Dort Siinni fikih mezhebinin olusum siirecini bir doktora tezi olarak ele
alip inceleyen Melchert, danismani Makdisi’nin bu tezini esas alarak yola ¢ikmig
ve goriiniiste bu tezi gelistirmistir. Zira Melchert’in ulastig1 sonuca gore de,
“fikih mezhebi” olgusu akilcilar ile gelenekgiler arasinda yasanan miicadelenin
bir iirtinii olarak ortaya ¢ikmis, Siinniligin genel bir mesruiyet kaynagi haline
gelmistir. Ancak Melchert bu tezi gelistirirken ayni zamanda tezin 6nemli bir
zaafin tespit edip gidermeye calisacaktir. Zira Ehl-i Siinnet gercekten biiyiik bir
uzlagma olmakla birlikte, bu uzlagsmada belirleyici ve hakim unsur Ehl-i Hadis
degildir. Nitekim Melchert’a gore, Ehl-i Stinnet’in tesekkiiliinden dnce yasanan
miicadelenin taraflarini akilcilar (Mutezile) ve gelenekgiler (Ehl-i Hadis) olarak

194 Melchert, The Formation, s. 191-97. Devin J. Stewart, Melchert’in yasamayan mezhepler
konusundaki degerlendirmelerinin asil tezi kadar giiglii olmadigini, bunun da biiyiik 6l¢iide
kaynak yetersizligine baglh oldugunu kaydeder ve Ornegin Sia kaynaklarinin kullanilmasi
halinde daha fazla bilgiye ulasilabilecegini belirtir: bkz. Review on The Formation-9 (Stew-
art), s. 277.

195 Makdisi, Ortacag 'da Yiiksekdgretim, s. 44-47. Makdisinin goriigleri i¢in H. Tuncay Bagoglu
tarafindan Makdisi hakkinda yazilmig olan “George Makdisi: 1920-2002” adli degerlendirme
yazisina bakilabilir.
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tespit etmek, Islam diisiincesi tarihini ve Ehl-i Siinnet’in tesekkiiliinii dogru
anlamamizin 6niindeki en biiylik engeldir. Zira Ehl-i Hadis i¢cinden ¢ikip gelisen
ve biiyiik 6lciide Safiiler ile iligkili olan ortayolcu bir {iciincii grup daha vardir:
“Ilimli-akilcilar” (semi-rationalists). Biiyiik uzlasmanin ve bunun {iriinii olan
“Fikith mezhebi”’nin mimarlar1 da, Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi Ehl-i Ha-
dis’in asil muhalifleri olan bu ortayolcu gruptur.

Melchert, bu teziyle Josef van Ess’in Mutezile konusundaki devrim sayi-
labilecek tespit ve yorumlarini daha da gelistirmeyi amacladigini acikca ifade
eder.'® Ayni zamanda Montgomery Watt’in “Ehl-i Siinnet” gatisinin tesekkiilii
konusundaki tezini esas kabul edip gelistirdigini de soOyleyebiliriz. Nitekim
Watt, Siinni diisiincenin olusumu asamasinda etkili olan dort dnemli gelismeye
isaret ediyordu: 1) “Yasayan siinnet” anlayigsini sinirlandiran bir “hadis” niza-
minin tesekkiilii, 2) Kiraat-1 seb’a ve tefsir usuliiniin benimsenmesi, 3) Fikih
mezheplerinin tesekkiilii, 4) Safi disincenin smirlarmin  belirlenmesi.'”’
Melchert da, basta klasik fikih mezhepleri olmak iizere Ehl-i Siinnet catisini
olusturan klasik kiraat ilmi ve klasik tasavvuf anlayiginin, kendilerine muhteme-
len “Ehl-i Siinnet kelAmcilar1” (miitekellimi Ehli’s-siinne) adini veren'® bu
“tlimli-akilcilar” grubunun galigmalar: sonucunda ortaya ciktigr kanaatine ula-
sir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, tiim bu iligkilere tezinde sik sik atiflar ya-
pan Melchert, daha sonra bunlardan her birini miistakil bir makale konusu
yapip incelemistir. Bu makaleler bir araya getirildiginde, Watt’in kitabindan
sonra Ehl-i Siinnet’in tesekkiiliine iligkin olduk¢a kapsamli ve farkli bir yorum
ortaya cikmaktadir.'™ Bu makalelerinde, II./IX. yiizyil sonlarindan itibaren
ortaya ¢ikan fikth mezheplerinin kurucular1 ya da onde gelen isimleri (Ibn
Siireyc, Kerhi, Hallal, Kadi Ismail, Davud b. Ali, Taberi ve Ebii Sevr) ile klasik
Tasavvufun kurucusu sayillan Ciineyd-i Bagdadi ve klasik kiraat anlayisinin
(Yedi Kiraat) mimari olan Ibn Miicahid arasindaki iligki ve benzerliklere temas
eden Melchert, tiim bu tezinin kurgusunu “The Adversaries of Ahmad b.
Hanbal” (Ahmed b. Hanbel’in Muhalifleri) adli makalesinde ortaya koymakta-
dir. Melchert makaleyi, bu gozle incelendigi takdirde kendisinin iizerinde dur-
madig1 dil ve edebiyat ilimleri alaninda da benzer bir iliskinin kurulabilecegi
kanaatini ifade ederek bitirir.

Melchert’in “ilimli-akilcilar” grubunu 6ne cikarmasi ve uzlagma teorisi,
Abbasi halifelerinin din siyaseti konusunda da yeni ve drnegin Watt’dan farkl

106 Bkz. Melchert, “The Adversaries of Ahmad b. Hanbal”, s. 234. Nitekim van Ess, IIL./IX.
yy. i¢in kullanilan “Mutezili” teriminin “klasik Mutezile ekolii”nden daha genis bir ¢evreyi
ifade ettigini ve 6rnegin Mihne’nin Mutezile’den ziyade Hanefiler ile iligkilendirilmesi gerek-
tigini ortaya koymustu. Ayrica Melchert, calisgmasina esas kabul ettigi II11./IX. yiizyil Bag-
dat’inda Sia’nin 6nemli bir gii¢ olmadigini varsaymaktadir.

7 Bkz. Watt, a.g.e.,s. 7,177, 333-34, 371, 395.

108 Bkz. Melchert, “Ibn Mujahid and the Establishment of Seven Qur’anic Readings”, s. 6.

10 Melchert’n makalelerinin cevirilerinden olusan ve Insan Yaymevi tarafindan yayim-
lanacak olan boyle bir derleme tarafimizdan hazirlanmaktadir.
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yorumlar getirmesini saglamistir. Bu konuyu 6zel olarak inceledigi makalesinde
Oncelikle, yaygin bir bicimde kabul edildiginin aksine, Miitevekkil’in kendisin-
den Onceki Mihne siyasetini tiimiiyle tersine cevirme cabasinda olmadigini,
bununla birlikte Mihne’nin siddetini zamanla azaltarak ilimli-akilcilardan yana
bir siyaset izledigini ortaya koymaya cahsir.''® Ayrica Watt’in Siinniligin olgun-
lagmasina sebep olan itikadi ve ameli yakinlasmada siyasi tesirin yok denecek
kadar az oldugu seklindeki kanaatinin'! aksine, Miitevekkil’in gelenegini siir-
diiren golge halife Muvaffak ile Irak Malikileri’nin seyhi Kadi Ismail arasindaki
yakinligin, “ilimhi-akilcilik” anlayisinin tesisi ve bu anlayisin “fikih” yoluyla mii-
dafaas1 konusunda ortak hareket ettiklerinin bir gdstergesi oldugunu iddia
eder.? Nitekim kitabinda da, Ibn Siireyc’in temsil ettigi ihmli-akilcilik ve “bir
otoriteye/sahsa baghlik” (fikth mezhebi) anlayisinin, Miislimanlar arasinda
mesru ve sahih bir din anlayisi (orthodoxy) tesis etmek isteyen vezir Ali b. Isa
gibi imeradan destek gordiigiinii ifade ediyordu.'

Son olarak, Melchertin kitab: {izerine yapilmis degerlendirmelerde, “Ehl-
i Siinnet” ile ilgili uzlagma teorisini “fikth mezhepleri” konusuna uyarlamaktaki
basarisinin vurgulandigina isaret etmek isteriz.!™*

V. ORYANTALIST GELENEK VE CHRISTOPHER MELCHERT

Doktora tezi ve ortaya attig1 yeni iddialar, Hallaq’in da tespit ettigi gibi,'"
Schacht’in Islam hukuk tarihi tezini bir biitiin olarak sorgulayan ilk ciddi calg-
ma olarak nitelendirilebilirse de, aslinda Melchert kendisini Goldziher-Schacht
ekoliiniin bir devami olarak gérmekte ve Islam Hukuku (Tarihi) arastirmala-
rinda Schacht’in otoritesini sarsmamaya Ozen gostermektedir. Kendisinden
onceki Batili Islam arastirmacilari ile kiyaslandiginda Schacht’in Islam Hukuku
kaynaklaria daha vakif oldugunu ve eserlerinin Goldziher’den sonra bu alanda
yapilmig en biiyiik katki niteligi tasidigini ifade eden Melchert, “ilk donem”
Islam hukuku ve tarihi alaninda daha pek cok galisma yapilmasi gerektigini,
fakat bu calismalarin Schacht’in attig1 temeller iizerine bina edilecegini vurgu-

10 Melchert, “Religious Policies of the Caliphs From al-Mutawakkil to al-Mugtadir, A.H.
232-295/A.D. 847-908”, s. 318-30.

'Watt, a.g.e., s. 334-35.

12 Melchert, “Religious Policies”, s. 340.

13 Melchert, The Formation, s. 113-14.

14 Review on The Formation-9 (Stewart), s. 278-79; Review on The Formation-11 (Tsafrir), s.
342. Ancak Stewart, Makdisi’nin yamsira Reinhart ve Hallaq gibi aragtirmacilarin da Ibn
Siireyc’in Safii Mezhebi ve fikih tarihi agisindan tasidigi 6dneme isaret etmelerine ragmen,
Ehl-i Rey/Ehl-i Hadis uzlasmasinin mimari olarak Ibn Siireyc’in bu kadar 6ne gikarilmasim
destekleyecek bilgiye sahip olmadifimizi da hatirlatir. Biz de, Melchert'in ilimli-akileilig
biyiik olciide Safiiler ile iligskilendiren yaklagiminin, ilimhi-akilciligin fikih alania yansi-
masinda ok etkili olduklarina isaret ettigi Irak Malikileri ve Kadi Ismail dikkate alindiginda
tartigmaya agik hale geldigini diisiiniiyoruz.

15 Review on The Formation-5 (Hallaq), s. 278.
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lar."'® Kendi kitabimn bir girig kitabi olamayacak kadar ozel ve detayli bir aka-
demik calisma niteligi tasidigmin farkinda olan Melchert, Islam hukuk tarihi
hakkinda bir giris kitab1 arayanlar icin Schacht'm Origins of Muhammadan
Jurisprudence ve An Introduction to Islamic Law adli eserlerinin hala birer sahe-
ser olarak ortada durdugunu —zaaflarina ragmen- hatirlatir.'’

Goldziher, Schacht, Wansbrough ve N. Calder gibi oryantalistlerin, Islam
diinyasinda yazili metinlerin (hadisler ve kitaplar) ilk ti¢ asirdaki durumuyla
ilgili stipheci yaklagimlarimin bu donemle ilgili ¢calismalarda dikkate alinmasi
gerektigini vurgulayan -dogrudan bir elestiriye tabi tutmaksizin- Melchert,''® bu
stipheleri “temelsiz” bulan Fuat Sezgin, Nabia Abbott ve Harald Motzki gibi
“yeni” arastirmacilari da kendi arastirmalarinin smurlarint asarak “temelsiz”
genellemelerde bulunmakla itham eder. Ama 6rnegin Miklos Muranyi ve
Gregor Schoeler’in kendi galisma alanlarmin sinirlar igerisinde kalarak daha
ozellikli ve isabetli sonuglara ulastiklarina da dikkat geker.!'? Stiphesiz Melchert
klasik oryantalistlerin tenkit edilmesine karst degildir. Onun iki konuda hassas
oldugunu goriiyoruz: Birincisi, klasik oryantalist tezlere yonelik elestirilerin,
giiclii ve daha 6zel arastirmalara dayanmasi ve genellemelerden uzak olmasi,
ikincisi de, bu elestirilerin ve yeni ¢alismalarin klasik oryantalist gelenegi yik-
mak gibi bir amacla yapilmamasi. Ornegin, Calder’1 Schacht’in projesine alter-
natif sunmak isteyenlerden birisi olarak degerlendirmekte ve biiylik oOlglide
onun tezlerini teyit etmekte, en azindan dikkate almaktadir.”® Genel olarak
klasik oryantalistlere yoneltilenler gibi Calder’a yonelik tenkitleri de bu acidan
ikiye ayiran Melchert, Yasin Dutton, Muranyi ve Jonathan Brockopp gibi Mali-
ki kaynaklar1 iizerinde ¢aliganlarin yonelttigi elestirilerin oldukga giiclii oldugu-
nu kabul etmekle birlikte, es-Safii ve er-Risdle ile ilgili heniiz ciddi bir elestiri
getirilemedigini ifade eder.'*!

Melchert’in hassasiyet gosterdigi diger konu ise belki daha da 6nemlidir.
Zira Islam arastirmalar1 alanindaki akademik calismalarin “oryantalist gelenek”
icerisinde kalinarak yapilmasi gerektigini diisiinen ve bu diisiincesini Miisliman
bilim adamlarinin kendi geleneklerine olan baglhligina atifta bulunarak teyit
etmeye calisan Melchert’in ifadelerini aynen aktarmakta yarar goriiyoruz:

Aslinda klasik donem fikih literatiiriiniin 6ncelikli hedefinin, gelenegi siirekli
yeniden teyit etmek oldugunu soyleyebiliriz. (Nitekim) akademik faaliyet, daha
Once soylenenlerin bir baska bicimde yeniden dile getirilmesi ve bir¢ok ayrintinin
ustaca ifade edilmesinden ibaret bir tiir gosteri sanatidir. Sorun, modern bilim

116 Melchert, The Formation, s. Xxi.

17 Bkz. The Formation’in tamtim sayfasi: http://www.amazon.com/exec/obidos/tg/detail/-
/9004109528/102-5064511-5840168?v=glance (22.12.2004).

U8 Melchert, The Formation, s. xxviii. Oyle anlasiliyor ki Melchert, ilgisini mevcut rivayet
birikiminin otantikligi sorunundan ziyade fakihlerin bu birikim ile olan iligkilerine ve buna
bagli olarak farkli fikih anlayiglarinin ortaya ¢ikisina yoneltmistir.

119 Melchert, Book Review-21, s. 138.

120 Melchert, Book Review-3, s. 365; Book Review-25, s. 274.

121 Melchert, Book Review-3, s. 366-67; Book Review-5, s. 272.
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adamlar1 olarak bizlerin tevariis edilen goriisleri alt-iist ettigimiz icin odiillendiril-
mesidir. Bizler gosteriyi, Goldziher ve Schacht’in bildigi seyleri ustaca yeniden ifade
ederek degil, onlarin hedefe isabet ettiremedikleri noktalar1 gostererek yapmaya
calistyoruz. Ne kadar ¢ok hata buldunuz o kadar ¢ok basarilisiniz.'*

Melchert, Miisliiman arastirmacilarin Schacht ve ekoliine yonelik elestiri-
lerini ise, Ingiltere ve Amerika’daki muhafazakar Hristiyanlarin 6zellikle Al-
manya kaynakl Incil Tenkidi ¢alismalarina (The Higher Criticism of the Bible)
yonelik elestirilerine benzetir. S6z konusu arastirmacilar arasinda, yeni hadis
tenkidi caligmalarmi “seytanca” bulan Seyyid Hiiseyin Nasr gibi oldukga ug
Orneklerin yani sira M. Mustafa el-A’zami gibi daha sogukkanli ve sistematik
tenkit caligmalar1 ortaya koyanlar da bulunduguna dikkat ceken Melchert, bu-
nunla birlikte “muhafazakar” olarak niteledigi Miislimanlarin ortaya koydugu
tiim elestirel ¢aligmalar1 “dogmatik” olmakla itham eder.'*

Klasik oryantalist gelenege bagliligina dikkat cektigimiz Melchert iizerin-
de ¢ok etkili oldugu anlasilan 6nemli bir isim de, bir diinya medeniyeti olarak
Islam tarihini inceledigi The Venture of Islam: Consciense and History in a World
Civilization'* adli eseriyle taninan Marshall G. S. Hodgson’dir. Islam Hukuk
tarihine giris kitab1 arayanlar i¢in Schacht’in kitaplarinin hala degerini korudu-
gunu hatirlatan Melchert’in, kendisinin giris kitab1 olarak Hodgson’in s6z konu-
su eserinin birinci cildini esas aldigin1 ifade etmesi ve bu kitabin da
Schacht’inkiler gibi bir saheser oldugunu —ayn1 dlglide diizeltmeye ihtiyag duy-
makla birlikte- vurgulamasi'® bu acidan oldukg¢a 6nemlidir. Melchert’in ondan
en fazla istifade ettigi konularin baginda, Islam diisiince ekollerinin daha iyi
anlagilabilmesi i¢in sahip olduklar:1 farkli “dindarlik” (zithd/takva) bigimlerini
inceleme yaklasimi gelmektedir. Zira “The Piety of the Hadith Folk” (Ehl-i
Hadis’in Dindarlig1) adli makalesini biiyiik 6l¢iide Hodgson’mn tezi iizerine kur-
dugu anlagilan Melchert, Hodgson’in Quaker'®® kimligine ve yorumlarinda
“dindarlik” konusunun 6zel bir yeri olduguna dikkat cekmektedir.'”” Aym za-
manda Annales Ekolii'ne bagh olan Hodgson’in tarih anlayisinda ve Avrupa-
merkezci yaklagimlardan farkli bir Islam medeniyeti yorumu gelistirmesinde

122 Melchert, Book Review-24, s. 118.

125 Melchert, Book Review-3, s. 363-65; Book Review-11, s. 715.

1243 ¢ilt, Chicago: University of Chicago Press, 1973. Kitap, Islam’in Seriiveni: Bir Diinya
Medeniyetinde Biling ve Tarih (3 cilt, [z Yaymevi, Istanbul, 1993) adiyla Tiirkce’ye cevrilmistir.
15 Bkz. The Formation’m tanitim sayfasi: http://www.amazon.com/exec/obidos/tg/ detail/-
/9004109528/102-5064511-5840168?v=glance (22.12.2004) Ayrica bkz. Melchert, “The Piety
of the Hadith Folk”, s. 425.

126 Quakerlar, Kardeslik Kilisesi ve Mennonitler gibi, savag karsithigi (Vietnam Savagi ile
giindeme gelmistir) ile taninan, Kilise ve Kanonik Incil otoritesini tamimayan, giinliik hayatta
Hz. Isa’y1 6rnek alma cabasi iginde olan ve mistik/zahid yonleriyle 6ne gikan bir Hristiyan
cemaattir  (bkz.  “Quaker’lar”,  AnaBritannica, XVIII, 234). Ayrica  bkz.
http://www.religioustolerance.org/quaker.htm (11.12.2004)

127 Melchert, “The Piety of the Hadith Folk”, s. 425.
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Quaker kimliginin ¢ok etkili oldugu bilinen bir gercektir.'® Farkli dinlerin mis-
tik geleneklerine ve Miisliimanlar arasindaki farkli dindarlhik (zithd/takva) anla-
yislarma 6zel bir 6nem vermis olmasinin yani sira Islam medeniyeti hakkindaki
yorum ve degerlendirmelerinde dikkati ¢eken itidalli yaklasim dikkate alindi-
ginda, Hodgson gibi Melchert’in da mistik/zahid yonleriyle 6ne ¢ikan s6z konu-
su Hristiyan cemaatlerden birisiyle iligkilendirilebilecegi ihtimali akla gelmek-
tedir.’” Tabii bu arada, Hodgson’m Islam’a karsi saygili ve empatik tutumu
tizerinde 6nemli etkileri olan™ L. Massignon’un ayni sekilde Melchert tizerinde
de etkili oldugu gozden uzak tutulmamalidir.

Melchert’mn oryantalist gelenek iginde yiiriitiilen Islam Hukuk (Fikih) Ta-
rihi caligmalar ile ilgili olduk¢a 6nemli bir tespitini ve temennisini aktararak
degerlendirmemize son verelim. Melchert kitabinin girisinde, Miisliimanlarca
gelistirilen hukuk doktrinlerinin tarihi iizerinde calisacak kisilerin hem klasik
anlamda Islam Hukuku (Fikih) melekesine hem de Batili anlamda tarih nosyo-
nuna sahip olmalar1 gerektigini vurguladiktan sonra, her iki disiplinde de uz-
manlasmig arastirmacilarin olmadigina isaret eder ve “Bir giin 6zgiin bir Fikih
Tarihi ortaya cikacaktir” temennisinde bulunur. Kendi caligmasimi da, daha
Once yapilmis olan baslangi¢c calismalarina miitevazi bir katki olarak nitelendi-
rir.¥! Kitabmn girisinde ortaya koydugu bu yaklagim, Fikih kitaplarini kullan-
mamas! sebebiyle kendi tezinin de dnemli bir zaaf tagidiginin farkinda oldugunu
gostermektedir.

12 Hodgson’in savag kargiti bir Quaker olusunun entelektiiel yasamu, tarih anlayigi ve calis-
malar iizerindeki etkileri konusunda bkz. Edmund Burke III, “Diinya Tarihi Olarak Islam
Tarihi: Marshal G. S. Hodgson ve Islam’in Seriiveni”, M. G. S. Hodgson, Diinya Tarihini
Yeniden Diigiinmek (¢. Ahmet Kanhdere ve Ahmet Aydogan, Istanbul: Yénelis, 2003) icinde,
s. 440, 444-47.

12 Melchert'mn bir siire (muhtemelen 1998 yilinda) A.B.D.nin Giiney Karolina Eyaleti’ne
bagli Blackville kentinde bulunan ve Mennonite Mezhebi'ne bagli 6zel bir Hristiyan okulu
olan Barnwell Christian School’da bulundugunu hatirlatmak isteriz (bkz. dpn. 4).

13 Bkz. Edmund Burke III, “Diinya Tarihi Olarak Islam Tarihi: Marshall G. S. Hodgson ve
Islam’in Seriiveni”, M. G. S. Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek (g. Ahmet
Kanlidere ve Ahmet Aydogan, Istanbul: Yonelis, 2003) iginde, s. 443-44.

31 Melchert, The Formation, s. Xvi-xvii.
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A. KEVIN REINHART: BiYOGRAFi ve

GENEL YAKLASIMLAR

Dr. Muharrem KILIC®

Abstract

A. Kevin Reinhart: His Biography And General Opinions

In this article we will present a biographical information about A.
Kevin Reinhart who is a specialist in Islamic studies in general and
Islamic law in particular. We will give a detailed information about his
academic and professional activities i.e. teaching appointments, the
courses which he teaches, the publications and etc. Then we will have
a general outlook for the views of him generally in the field of Islamic
legal theory.

Key words: A. Kevin Reinhart, biography, Islamic legal theory,
Islamic ethics, Muslim moral thought.

I. Giris

A. Kevin Reinhart, egitim 6gretim yillarinin ilk dénemlerinde birkac yilini
Tiirkiye’de gegirmesi neticesinde genel olarak Islam’a ve Tiirkiye’ye olan mera-
ki akademik bir nitelige biiriinen gen¢ kusak oryantalistlerden birisidir. Genel
olarak Islam arastirmalari alanina olan akademik ilgisi daha ¢ok Islam hukuku,
Islam hukuk teorisi ve etik iizerinde yogunlagmakla birlikte, son dénem Osman-
I1 tarihi iizerine de ilgisinin oldugu goriilmektedir.

Biz bu calismamizda oncelikle Reinhart’in hayatini, 6grenim durumunu,
egitim-Ogretim etkinliklerini, akademik birikimini ve yapmis oldugu yayinlarin
ayrintili bir listesini de iceren biyografik bir tanitimini yapmayi amacliyoruz.
Daha sonra yazarin basyapit1 olarak niteleyebilecegimiz Vahiy Oncesi: Miislii-
man Ahlak Diigiincesinin Sinwrlart (Before Revelation, The Boundaries of Muslim

* Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi.
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Moral Thought) adl eseri ¢ergevesinde genel yaklagimlarina iligkin tanitict bir
gerceve sunmaya calisacagiz.

I1. Biyografi
A. Hayati ve Ogrenim Durumu

15 Subat 1952°de diinyaya gelen A. Kevin Reinhart’in asker kokenli bir
ailenin ¢ocugu olarak biiylimesi, onun daha ilkdgretim yillarindan itibaren egi-
tim yasamini farkli iilke ve okullarda siirdiirmesine yol agmustir. Birden cok
okul degistirmek suretiyle tamamladig1 ilkdgretim yillarindan lise egitiminin iki
yillik bir dénemini Ankara’da -Balgat Amerikan okulu- (1967-1969) gecirmis
olan Reinhart'da, bu egitimi sirasinda Islam ve Tiirkiye konusunda bir ilgi
uyanmustir. Bu ilgi nedeniyle olsa gerek Reinhart, lisans egitimi i¢cin Orta Dogu
Arastirmalar1 konusunda yetkin olan Austin, Texas Universitesini tercih etmis-
tir. Islaim arastirmalari alaninda calismalarii bu iiniversitenin ‘Ortadogu ve
Arap Arastirmalarr’ boliimiinde 1974 yilinda tamamlamustir.

Once iki yil siireyle Tiirkge ve daha sonra dort yil Arapga egitimi alan
Reinhart, her yaz doneminde Arapga egitimi amaciyla Fas’a —Kazablanka- ve
Misir’a —Kahire- gitmistir. Reinhart, yiiksek lisans egitimini 1978 yilinda
Harvard’da ‘Dini Arastirmalar’ (The Study of Religion) alaninda tamamlams-
tir. Yogun Arapca egitiminin ardindan Harvard’da ‘Dini Arastirmalar/islam’
(The Study of Religion/Islamics) alaninda doktora programima baslayan
Reinhart, Wilfred Cantwell Smith, John Carman, Jane Smith, Wolfhard
Heinrichs ve Muhsin Mahdi gibi tanman isimlerle ¢alismistir. Bunun yani sira,
bu donemde ‘Diinya Dinleri Arastirmalar’’ merkezinde de caligmalarini ya da
arastirmalarini siirdiirmiistiir. Reinhart, doktora programini da 1986 yilinda
tamamlamugtir.'

B. Uzmanlik Alani ve Egitim-Ogretim Faaliyetleri

Doktorasini tamamladiktan sonra 1986’da Darmouth College’e intisap
eden Reinhart’m calismalarinin ilgi odagimi daha cok klasik donem Islam huku-
ku ve ahlak diisiincesinin olusturdugunu sdyleyebiliriz. Hukuk diisiincesi iizeri-
ne yogunlasan yazarm bu konudaki basyapiti, Vahiy Oncesi: Miisliman Ahlak
Diisiincesinin  Smurlant (Before Revelation-The Boundaires of Muslim Moral
Thought) adh eseridir. Reinhart’in baghca akademik ilgi alanlarm Islam hukuk
teorisi, Islam hukuku, ahlak, dini ibadetler ve dini temizlik (taharet) gibi konu-
lar olusturur. Ayrica son donem Osmanlr’da Islam ve Tiirk Islim’1 da yazarin
ilgi alanlar1 arasinda yer almaktadir. Oyle ki, 1995 ve 1996 yillarinda Tiirkiye’de
bulunan Reinhart, Tiirk dili ve Tiirk Islam’1 konusunda arastirma ve calismalar

! Bkz., http://www.dartmouth.edu/~religion/faculty/reinhart-bio.html,
http://www.dartmouth.edu/~akr/CV-Web_10_01.htm.
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yapmugtir.?

Bu akademik ilgisi ve uzmanlagma alami dogrultusunda Reinhart, basta
Arapca olmak tizere, Tiirkce (ayrica Osmanl Tiirkge’sini rahat bir sekilde oku-
yabilmekte) ve Farsca gibi Miisliiman toplumlarin 6nde gelen literatiirel ve
kiiltiirel dillerini ileri diizeyde 6grenmistir. Ayrica ana dili olan Ingilizce’nin
yani sira, Fransizca ve Almanca gibi bati dillerini de bilmektedir. Dil 6grenimi
ve akademik caligmalar1 cercevesinde arastirmalarda bulunmak amaciyla
Reinhart, Fas, Misir ve Tiirkiye gibi bircok Islam iilkesinde bulunmustur. Yine
doktora tez caligmalari, yazma eserler hakkinda calismalar, kiiltiirel ¢aligmalar
ve alan arastirmalar1 amaciyla Tirkiye, Misir, Suriye, Yemen ve Tunus gibi
iilkelerde bulunmustur. Modern dénemde IslAim hukukunun uygulanmasi ko-
nusuna da ilgi duyan Reinhart, bu cercevede, Hindistan, Pakistan, Kuveyt ve
Bahreyn gibi Islam iilkelerinde de arastirmalari yapmustir.

Akademik ilgi alanlar1 dogrultusunda Reinhart’m uzmanlk alaninin be-
lirlendigini ve egitim-6gretim faaliyetlerinin de bu konuda bize yeterli bilgiyi
verecegini ifade edebiliriz. Bu nedenle Reinhart’in gorev yaptigi Dartmouth
College’de verdigi derslerin isimlerini burada zikretmemiz uygun olacaktir;
Dini Arastirmalara Giris, Islim’a Giris, Modern Islam, Sufizm, Islim Arastir-
malarma Klasik Yaklagimlar, Dini Temizlik, Islam’in Bolgesel Farkliliklari,
Kuzey Amerika’da Islam, Kur’an ve Peygamber, Ibadet, Wilfred Smith ve Dini
Arastirmalar.

Reinhart egitim-0gretim etkinliklerini, calistig1 iiniversite disinda bir ta-
kim {iniversite ya da egitim kurumlarinda da gorevlendirilmek suretiyle devam
ettirmektedir. Bu cercevede 2001 bahar doneminde Fas’ta —Fez- ‘Dartmouth
Asian and Middle East Studies Program’in direktorliigiinii yapmistir. Yine,
1996 giiz doneminde Edinburgh iiniversitesinde ‘Dartmouth Department of
Religion Foreign Study Program’, direktorliigiinde bulunmustur. Ayrica, Tiirki-
ye’de —Alanya- ‘Georgetown University Program in Mediterranean Studies’,
programi cercevesinde Mart-Haziran 1993 doéneminde ‘Islim Medeniyeti’,
‘Modern Islam’ ve ‘Tiirkiye’de Islam’ derslerini yardimci direktor olarak vermis-
tir.

Egitim-0gretim  faaliyetlerine = Reinhart, 1983-1986 tarihlerinde
Dartmouth College’de Islam Dini (Islamic Religion) alaninda misafir okutman
olarak baglamistir. Doktorasini tamamladiktan sonra Ogretim goOrevini
Darmouth College’de ve yine ayni bolimde 1986-1992 tarihleri arasinda yar-
dimci docent olarak yiiriitmiistiir. Daha sonra Darmouth’da 1992 yilinda do-

2Ayrintili bilgi igin bkz., http:/www.dartmouth.edu/~religion/faculty/reinhart-bio.html,
http://www.dartmouth.edu/~akr/CV-Web_10_01.htm.
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centlik iinvanini alan Reinhart, egitim-6gretim faaliyetlerini bir akademisyen
olarak sirdiirmektedir.?

C. Akademik ve idari Deneyimi

Bu baglamda Reinhart’a akademik ve idari deneyim kazandiran akade-
mik ve idari etkinliklerden bazilarimi1 zikredebiliriz. Yazar, Charles Kurzman
tarafindan Oxford University Press icin edisyonu yapilan “Liberal Islamic Texts
of the 19" Century” adli eserin, bolim editorliigiinii ve cevirilerinin redaksiyo-
nunu yapmistir. Ayrica, el-Cezairi’nin, Dhikra al-"aqil wa-tanbih al-ghafil, ve el-
Kevakibi'nin, Mujtama’ Umm al-Qurra, cevirilerinin tashihlerini yapmustir. Yine
yazar, Smith College (2000), Washington Universitesi, Seattle (1996) ve Indiana
Universitesi, Bloomington (1995) siireli arastirmaci olarak goérev yapmustir.
Ayrica 1992-1995 tarihlerinde ‘Middle East Studies Association Bulletin’in editor
yardimcihigini ve Richmond Universitesinin danigmanligini da yapmustir.

Reinhart, Oxford Universitesi, Giiney Carolina Universitesi, New York
State Universitesi yayinevlerinin ve ayrica International Journal of Middle East
Studies, Journal of the American Academy of Religion, gibi bazi yayinevi ve dergi-
lerin basin danismanligl gérevlerini de yiiriitmiistiir. Yine ‘Amerikan Din Aka-
demisi’, ‘Amerikan Sarkiyat Dernegi’, ‘Ortadogu Arastirmalar1 Dernegi’, “Tiir-
kiye Amerikan Arastirma Enstitiisi’ (genisletilmis yonetim kurulu iiyesi) ve
“Yemen Arastirmalart Amerikan Enstitiisii’ (0nceki bagkan yardimcisi) ile aka-
demik diizeyde profesyonel iligkilere sahiptir.

Reinhart’in uzmanlik alanindaki akademik birikimi onun bir ¢ok burs ve
odiil ile desteklenmesine imkan tanimistir. Bu akademik burslardan ve odiiller-
den bazilar1 sunlardir; Dartmouth Humanities Institute Convenor (with Dennis
Washburn): “Converting Cultures: Religion, Ideology, and Transformations of
Modernity” giiz dénemi 2002. Istanbul’da dort aylik arastirma NEH bursu
(fellowship), giiz donemi 1996. Ileri diizeyde yaz dénemi yogun Tiirkce egitimi
programi bursu, Tirkiye Amerikan Arastirma Enstitiisiince, 1995. Fulbright
Fakiilte Arastirma Bursu (Yemen, Suriye, Tirkiye) 1988-1989. Fulbright Yurt-
dis1 doktora tezi aragtirmalari bursu, (Misir ve Yemen) 1979-1980.*

l1l. Vahiy Oncesi: Miisliiman Ahlak Diisiincesinin Sinirlar1 Adh Eseri

3 Bkz., http://www.dartmouth.edu/~akr/CV-Web_10_01.htm.
* Bkz., http://www.dartmouth.edu/~religion/faculty/reinhart-bio.html,
http://www.dartmouth.edu/~akr/CV-Web_10_01.htm.
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Vahiy Oncesi: Miisliiman Ahlak Diisiincesinin Swurlan, adli ¢alismasinda
Reinhart, Islam diisiincesinin temel tartisma konularindan birini konu edinmis-
tir. Bu konu, vahyin gelisi 6ncesinde mahziir, miibdh, veya vdcib olarak nitele-
nebilecek olan bir fiilin hilkmiiniin var olup olmadigi ve eger var ise bu hitkmiin
niteliginin ne oldugu sorunudur. Ona gore, yaklasik dort yiiz yil boyunca Miis-
liimanlarin hararetli bir bicimde tartistiklar1 ve daha sonra sekiz yiiz yil boyunca
da bu tartigmalar1 eserlerine dahil ettikleri sorun, siiphesiz yararl bir tartigma
konusu olmustur. Reinhart, vahyin gelisinin {izerinden uzunca bir siire gecmis
olmasima karsin, Miislimanlarmn IslAm oncesi fiillerin hiikiimlerinin mahiyeti
konusuna olan bu ilgilerinin nedeninin sorusturulmasinin gerekliligini kendisine
temel hareket noktasi yapmustir. Ancak ona gore bu konuya, genellikle yapildig:
sekliyle teolojik tartigmalarin ele alinig yontemiyle yaklagilmamasi gerekir.’

Bu calismasinda Reinhart, Islam hukuk teorisi (fikth ustilii) literatiiriiniin
ortaya koydugu birikimi esas alarak Islam ahlak teorisi konusunu ele almustir.
Islam hukuk teorisine iligkin klasik literatiiriin, temel konularindan birini olus-
turan hiikiim konusu altinda hiisn-kubh, hazr-ibdha (Ser’in gelisi dncesi nesne ve
fiillerin hiikmii), nasslarin falili gibi konulan tartigmaya acmistir. Yazar bu ca-
lismasiyla vahiy Oncesine iliskin yapilan tartismanin taraflarmin dini ilgilerini
ortaya koymayr amaclamistir. Bu tartismanin taraflarindan birini olusturan
Mutezililer, sadece Mutezill olmayanlarla degil birbirleri ile de tartismiglar ve
farkli goriislere sahip olmuslardir. Ornegin, Hanbeliler, ibdha, hazr ve vakf go-
riiglerini savunabilmislerdir. Reinhart’a gore bu tartigma, Miisliiman olmanin
ne anlama geldigini anlamaya ¢alisgan Miisliimanlarin karsilastiklar1 ontolojik,
epistemolojik ve kurtulus tarihine/dgretisine (heilsgeschichte) iliskin sorunlar
tizerinde diisiinmenin bir araci olmustur. Ona gore tarihgiler menakibden
(doxography) geri adim attiklar1 ve Miisliman hukuk ve teoloji metinlerini din
tarihinin bir pargasi olarak gordiikleri zaman ancak, tarihsel ortamiyla birlikte
ekollerin konumlar1 ve argiimantasyon yontemleri arasindaki iligki kurma gore-
vi baglayabilir.®

Reinhart, vahiy Oncesine iligkin siirdiiriilen bu tartismanin temel kavram-
larin1 agiklama baglaminda, moral degerlendirme sorununun tek bir dncel soru
ile kavranamayacagini vurgulamaktadir. Sorunun ¢ok boyutlu ve karmasik olusu
nedeniyle, konunun bir takim sorunlar yumagmi igerdigini ifade eder.
Reinhart’a gore bu sorunlar yumag klasik literatiirde su basliklar altinda kav-

> Reinhart, A. Kevin, Before Revelation -The Boundaires of Muslim Moral Thought-, (Suny
Press), New York, 1995, s. 3.

¢ Reinhart, age., s. 177. Konuya iliskin goriig ayriliklarinin tek bir mezhep iginde varhigim
vurgulayan Reinhart, 6rnegin Hanefi ekoliin Irak ve Semerkand ekollerinin Mutezile’ye,
Buhara ekoliine mensup Hanefi hukuk bilginlerinin ise Hanbeli ve Safii hukuk bilginlerinin
gorislerini benimsediklerini 6ne siirer. Bu konudaki yaklagimlarin her birini biitiiniiyle tek
bir ekolle 6zdeslestirilmesinin yanlishigini ifade eder. Bkz., Reinhart, age., s. 10-76.
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ramsallastirilmig ve tartisilmistir; Ser’in gelisi Oncesi fiiller (el-efdl kable viiridi’s-
ser’/sem’), miibih, hiisn ve kubh, nimet verene siikran (siikrii I-miinim).”

Ser’in gelisi Oncesi fiiller (el-efdl kable vuriidi’s-ser’/sem’) konusu, vahiy
Oncesinde ya da vahyin yoklugunda bu fiillerin hiikiimlerinin ne oldugu {izerin-
de duran oldukga pratik bir soruna isaret etmektedir. Bu soru, vahyi bildirim
olmaksizin fiillere Ser’i hiikiim kategorilerinin ve 6zellikle de miibdh hiikkmiiniin
verilip verilemeyecegini sorgular. Reinhart, hiisn ve kubh sorununun da 6zelde
metafizikcilerin ilgi alanina girdigini ifade etmistir. Bu sorun Oncelikle, insanla-
rin kendi dogal yeteneklerini bir seyin asgkin iyiligini (hiisn) ve kotiligini
(kubh) —siikrii’l-miinim gibi- belirlemek i¢in kullanabilip kullanamayacaklarini
icerir. Bu yOniiyle tartisma, beseri moral-epistemolojik yetenegin sinirlari ile
iliskilidir. Bu sorun ayni1 zamanda fiillerin kendi dogalarina iliskin olup, bu ¢er-
cevede iyilik ya da kotiiligiin fiillerin ontolojik dogalarinin bir pargasi olup ol-
madig1 da sorunsallastirilir. Vahiy 6ncesine iligkin temel tartisma konularindan
belki de en ilging metafizik alt sorunu giikrii’l-miinim konusu olusturur. Burada
temel soru sudur; vahyi bir bildirim s6z konusu olmaksizin nimet verene
(miin’im) siikretmek i¢in bir yiikkiimi bilebilir miyiz?®

Reinhart, bu temel sorunlarin daha 6nce 6zellikle George Hourani tara-
findan pratik felsefenin konular1 olarak ele alindigini ifade eder. Ancak yazar,
ondan farkl olarak, bu ¢alismasinda konuyu, hukuk biliminde hukuk bilgininin
pratik imalar1 cercevesinde ele aldigini vurgular. Hukuk bilginlerinin pratik
ilgileri dogrultusunda ele aldiklar1 bu sorunu Reinhart, olabildigince teolojik
kaynaklardan cok hukuk teorisi -fikith usilii- kaynaklarina bagvurarak ele alma-
ya galigmugtir.’

Bir giris ve Cassas ve Gazali’nin eserlerinden bazi boliimlerin cevirisinden
olusan ikinci bolime ilave kisim diginda, {ic ana boliimden olusan kitabina ya-
zar, bu sorunlarin nasil ortaya cikip gelistigini, hukuk ekollerinin tarihsel olu-
sumu baglaminda ortaya koymak amaciyla menakib (doxography) ile baslamis-
tir. Bu gercevede mezheplerin gelisimi ve bu mezheplere baghligin ne anlama
geldigini belirlemeye calisan yazar, ikinci boliimde ti¢ temel yaklasimi (hazr,
ibdha, vakf) ayrmtilar1 ile analiz etmistir. Ugiincii béliimde ise Reinhart, bu
sorunlar kompleksine etki eden epistemolojik ve ontolojik boyutlarin kendisini
konu edinmistir.'

Fikih usiliiniin oldukga trkiitiicii bir alan1 olan ve bilginlerce genis bir bi-
cimde ele alinmamig bir konuyu -yazar daha dar kapsamda konuyu ele almig
olsayd: daha yararl olurdu- ele aldig1 kitabinda ciddi metodolojik hatalar ve
asir1 dikkatsizlikler s6z konusudur. Bu yiizden Reinhart’in bu yapit1 basarili bir

" Reinhart, age., s. 7-8.
8 Reinhart, age., s. 7-8.
° Reinhart, age., s. 8.
10 Reinhart, age., s. 9.



A. Kevin Reinhart: Biyografi ve Genel Yaklagimlar 327

calisma olarak degerlendirilemez. Yazarin bu caligmasinda biri diisiinsel digeri
teknik olmak tizere en azindan iki temel hata s6z konusudur. Disiinsel diizeyde
Reinhart bu galigmasinda yetersiz deliller temelinde oldukga biiyiik genelleme-
lere gitmistir. Diger yandan teknik diizeyde de kitapta bircok iislup, gramer ve
bibliyografya hatalari yer almaktadir.'!
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http://www.dartmouth.edu/~akr/CV-Web_10_01.htm.
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Thought,” American Oriental Society, Bahar 1992.
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V. Sonug¢

Akademik ilgisi daha cok Islam hukuku, Islam hukuk teorisi ve Islam Ah-
lak teorisi lizerinde yogunlasan geng kusak oryantalistlerden Reinhart oldukca
genig bir akademik ilgi alanina sahiptir. Oncelikle Reinhart, ilgili oldugu alan-
larda akademik bir etkinlik yiiriitebilmenin temel kosulu olan, o alanlarin 6zgiin
dillerini kullanabilme konusunda kendisini yeterince gelistirmistir. Bu amagcla,
bircok Islam iilkesinde bulunmus ve dil 6grenimini gerceklestirmistir.

Bunun yani sira, genis olan akademik ilgisi dogrultusunda calismalarini
yiriitmiistiir. Reinhart’in yapmis oldugu her tiirden bilimsel yayinlar1 ve aka-
demik etkinliklerinde onun genis akademik ilgisi kendisini gostermektedir. Bu
genis ilgi alanmin igerisine teorik nitelikli Islam hukuk ve ahlak teorisi galigma-
larinin yani sira, pratik niteligi olan alan calismalar1 da girmektedir. Alan calis-
malarini gerceklestirmek amaciyla da birgok Islam iilkesinde bulunmustur.

Reinhart Vahiy Oncesi: Miisliiman Ahlak Diisiincesinin Simirlart adli ese-
rinde kelam ve fikih usulii alanmin temel tartigma konularindan birini analiz
etmistir. Bu cercevede yazar, vahiy dncesinde bir fiilin hiitkmiiniin var olup ol-
madigini ve eger var ise bu hiikkmiin niteligini sorunsallastirir. Yiizyillar boyunca
Miisliiman entellektiiellerin giindemini mesgul eden bu sorunun -genellikle
yapildig lizere- teolojik konularin ele alinig yontemiyle degil, fikih usulii biriki-
mi ile tartistimasinin geregini vurgulamistir. Ancak yazarin bu g¢alismasi, ciddi
bir temellendirmeye dayanmayan genellemelere dayanmakta ve teknik bir ta-
kim eksiklikler barindirmaktadir.
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BERNARD HAYKEL

Dr. Sevket TOPAL®

Islam hukuku ve tarihi alaninda akademik arastirmalar yiiriiten ve halen
New York Universitesi Orta Dogu Arastirmalari Béliimii'nde Assistant
Professor olarak calisan Bernard Haykel, giintimiiz cagdas batili oryantalist
hukukcular icerisinde gen¢ kusak akademisyenler (D.Phil. 1998, Oxford
University) arasinda yer alir. Bununla birlikte, 6zellikle 11 Eyliil saldirilar1 neti-
cesinde farkli bir yon kazanan kiiresel miicadele de siiper giic Amerika Birlesik
Devletleri ve dogrudan fiili destekgisi Ingiltere’nin diinya genelinde girismis
olduklar1 terdrle miicadele (?) kapsaminda yiiriittikleri ekonomik ve askeri
miidahalelerin Islim cografyasinda yogunlasmasmin neticesinde; bolge iizerin-
de yapilan yorum ya da degerlendirmeler, Haykel ismini de 6n plana ¢ikmustir.
Bu baglamda Haykel, degisik konferans, ders veya seminer ¢alismalarina ilave-
ten, diinya medyalarinda yapmis oldugu pek ¢ok degerlendirme ve miilakatlarla
da tanman uzman bir kisilik haline gelmistir.

Haykel'in, Islam hukuku alaninda yapmis oldugu galismalar genellikle bu
hukiik sisteminin yapisi ve sosyo-politik tarihi {izerinde yogunlagmaktadir. Bu
haliyle Haykel, Islim Hukiku ve Usilii alanindaki derin tartigmalarin, bu hu-
kuk sisteminin teorisi ve pratigi acisindan ne ifade ettigi ve Islam hukiikunun
metodolojik gelisimine ne gibi katkilar sunduguyla ilgilenmekten ziyade; (ken-
disi acisindan belki de bir anlamda karmasik buldugu) bu tartismalarin, hem
cagdas donem ve hem de erken modern dénem Islim hukiikunda ne tiirden
celiskiler icerdigi ve bu c¢eliskilerin hukuk alaninda ve toplum hayatinda nasil
ciddi kirilma noktalar1 olusturdugu varsayimindan hareketle goriislerini temel-
lendirmeye calisir. Nitekim doktora calismasinda inceleme konusu yaptig1 bii-
yiik fakih Sevkant’nin, Yemen’in hukiki sekillenmesinde ve siyasal yapilanma-
sinda s6z sahibi olan bir alim oldugu goz 6niine alindiginda, Haykel’in ¢alisma-
larini ¢ok iyi bir 6rneklemeden hareketle yiriittiigii ifade edilebilir.

Haykel'in en Onemli caligmasi olarak degerlendirebilecegimiz yapiti,
Revival and Reform in Early Modern Islam: the legacy of Muhammad al-
Shawkani (Cambridge University Pres, 2002) adli kitabidir. “Belirleyici Otorite:
17. yy da Kdsimi yonetimi; bir hanedan olarak 18. 19. yy.da Kasimi yonetimi; mut-
lak yorumcu ve 13. yy.’n miiceddidi; stinni gelenegin zaferi ve yemen toplumunun
yeniden tanzimi; Zeydilerle catisma: sahabenin lanetlenmesi sorunu; San’a’daki

* Yiiziincii Y1l Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Aragtirma Gorevlisi.
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isyanlar, Sevkani’nin (bilgi) mirasi” gibi ana basliklar iceren ve esasinda bir dok-
tora calismasi olan bu eser, Yemenli fakih Muhammad es-Sevkani (0. 1834)
hakkinda yazilmis olan entellektiiel bir biyografi caligmasi oldugu kadar, ayn
zamanda Yemen tarihindeki 6nemli gecis donemlerinin de bir tiir tarihi niteligi
olmas: agisindan Onemlidir. Haykel'in eseri hakkinda goriis bildiren bilim
adamlarindan sozgelimi Brinkley Messick (Columbia Universitesi) O’nun bu
calismasini oldukca 6nemsemis ve 6zellikle Yemen konusunda calisacak olan
hukukcular, hadisgiler ve tarihciler acisindan bu eseri cok dnemli bir caligma
olarak takdim etmistir. Benzer sekilde Prof. Francis Robinson (Londra Univer-
sitesi Tarih Bolumii), Haykel'in Sevkani lizerine yapmis oldugu calismay: ol-
dukga aciklayici ve Batr’li aragtirmacilar icin kaynaklik olusturacak nitelikte bir
eser olarak degerlendirmistir.

Donemin hukiiki ve siyasi olaylarini inceleyen Haykel; Sevkani’yi, Ye-
men’de devletin hukiki kurallarmin yeniden sekillendirildigi reform hareketle-
rinden birisinde Oncii alim olarak goriir. Yazara gore, O’'nu 6nemli kilan yon-
lerden birisi de asirlardir tilkenin hukiiki ve siyasi yapisi iizerinde basat rol oy-
nayan Zeydiye ile diger mezheplerin taklide dayali tatbikatini terk ederek, selefi
diisiince dogrultusunda ictihat yontemini benimsemis olmasidir. Zeydiye mez-
hebinin hukiiki ve politik kurumlarinin hakim oldugu bir muhitte devletin mev-
cut kurumsal yapisi ise, Sevkani ve onun benimsemis oldugu selefi ekol dogrul-
tusunda degisiklige ugramistir. Haykel bu tezini devletin 18. yy dan itibaren
degisen yapisini ortaya koymak suretiyle aciklar. Zira O’na gore bu devir, Ye-
men tarihinde selefi diisiincenin dini ve hukiiki olaylara hiikkmetmesine miisaa-
de edilen ve biiyiik oranda sekillendirici bir ddnem olmustur.

Haykel’e gore Sevkani, kendi donemi yaninda kendisinden sonrasini da
etkileyen ve giiniimiizde bile Islam cografyasinda fikirleriyle bu etkisini devam
ettiren bir alimdir. Haykel, cagdas Yemen’in dini ve politik yasami iizerinde
hala miiessir olan bu etkileri tespit ederken, veri olarak Sevkani’'nin eserlerinde
sunmus oldugu fikirlerden, verdigi vaazlardan, bolge insaniyla yaptig: yiiz yiize
miilakatlardan, dini térenlerden, (orada bulundugu siire icerisinde biriktirdigi)
degisik Islami gruplara ait brosiirlerden ve radyoda yayimlanan fetvalardan ya-
rarlanmistir. Haykel’in, O’nun selefi diisiinceleriyle, giiniimiiz IslAmi hareketleri
arasinda paralellikler kurmaya calismig olmasi da dikkat ¢eken bir bagka nokta-
dir. Haykel’e gore, Sevkani’nin donemindeki reform hareketleriyle diger Islami
hareketler arasinda canli bir etkilesim s6z konusudur. O’nun tespitleri acisindan
cogu cagdas Islami hareketlerde oldugu gibi, 6rnegin Hindistan’daki ehl-i hadis
hareketi de Sevkani’nin diisiincelerinden dogrudan etkilenmistir.

Arastirmalarini Islim cografyasinda etkin olan bu tiirden etkilere sahip
sahislar ya da hareketler lizerinde yogunlastiran ve bir sonraki kitap projesini
“(0zellikle Arab ve Hind’li arastirmacilarin reform ve yenilenme konusundaki
fikir alig verislerini temel almak suretiyle) Giiney Asya’daki Ehl-i Hadis Hareke-
tinin Tarihi” iizerine planlayan Haykel, kendi ifadesine gore calismalarint dilbi-
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lim, tarihbilim, siyasetbilim ve antropoloji verilerini de bir arada kullanmak
suretiyle zenginlestirmekte ve bunu calismalarindaki metodolojinin bir parcasi
olarak kabul etmektedir.

Haykel’in Islam toplumlarinin halen mevcut siyasal, sosyal, kiiltiirel ve
hukiki yapilarina dair degerlendirmeleri, kendisinin bu cografyay: ¢ok iyi tahlil
ettigini gdstermektedir. Nitekim, O’nun EbG Gureyb hapishanesindeki iskence
sahneleriyle ilgili vermis bir milakatta (Bkz., Andrian Kreye, Haykel’le Ropor-
taj, Studdeutsche Zeitung (SZ), 07/08.05.04, (Almanca’dan ceviren: Murat
Yilmaztiirk), Duisburg-Almanya), A.B.D.’nin iskenceye dayali yildirma politi-
kalarii ve ciplak insan viicudunun teshir edilmesi seklindeki uygulamalarini
elestirmesi, ilaveten bunlarin Miisliimanlarin 6rfleri ve inanclar1 acisindan ne
anlama geldigini ¢ok iyi etiit etmesi; bizleri, O’nun bolge insanlarinin dini has-
sasiyetleri kadar kiiltiirel yapilarini da cok iyi tahlil ettigi sonucuna gotiirmekte-
dir. Haykel, bu tiirden iskenceci uygulamalari, Usame b. Ladin vb. kisilerin
Onderliginde yiiritiilen teror hareketlerini; doguran, besleyen ve ayakta kalma-
sin1 saglayan etkenler olarak goriir. Bunun yaninda asagilayici ve tiksindirici
tarzda sistematik iskence uygulayan isgal giiclerinin bu yondeki uygulamalarini,
Arap diinyasindan isbirlikcilerin akil vermesi yoluyla yapmis olabilecegi yoniin-
deki degerlendirmeleri de bolge insaninin kimlik ve kisilik sorununa isaret et-
mesi acisindan ayrica dikkate sayandir.

Ote yandan Haykel, 11 eyliil sonrasi gelisen olaylar karsisinda Orta Do-
gu’da ve Batr’'da bazi 6nemli alimler tarafindan baslangigta yapilan kinama di-
sinda, cogu miislimanin (en azindan 1limh olanlarin), Usame b. Ladin gibi if-
ratcilara karsi sessiz kaldigini ve s6z konusu tutumun Amerika Birlesik Devlet-
leri'ndeki ¢cogu kimselerde kafa karigikligina sebep oldugunu iddia eder. Pren-
sip olarak politik hedefler elde etmek gayesiyle gii¢ kullanimini tasvip etmeyen
ilimlilary; yayinlar: ya da yazilari yoluyla radikal egilimliler hakkinda hentiz sis-
tematik bir elestiri yapmamakla suclayan Haykel, ancak bu konuda samimi ve
fakat sesini Islam diinyasinda hali hazirda yeterince duyurma konusunda yeter-
siz kalan Halid b. Ebu Fadl gibi Radikal Islam’1t kinayan bazi istisnalarinda ol-
dugunu beyan eder. Buna karsilik esasinda miislimanlarin cogunlugunun, bira-
kin bu olaylar1 kinamayi, olaylarin onlar tarafindan yapildigina iligkin haberler
karsisinda kuskularini dillendirdiklerine isaret eder. Haykel, bolge insaninin
gercek kanaatinin esasinda bu olaylarm Islam’i zayiflatmak gayesiyle disaridan
diizenlendigi seklinde yapilan yorumlara da ¢alismalarinda yer verir (Haykel,
Bernard, The Slience of Moderate Muslims, Dawn.com, December 5, 2002).

Bazi kigsisel bilgileri:
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ROMA HUKUKU’NUN ISLAM HUKUKU
UZERINE TESIRi KONUSUNDA SARKIYATCILARIN
GORUSLERI

Y. Dog. Dr. Suikri Selim Has'

Abstract

The Views of Orientalists on The Influence of Roman Law on
Islamic Law

A debate that has long preoccupied the minds of Muslim and non-
Muslim scholars regarding Islamic law pertains its origins and
development vis-a-vis Roman Law that had been the laws of the lands
Islam prevailed. The scholars in the West hastily and wishfully argued
that Islamic law developed under the influence of Roman law. This
article focuses on the early aspect of this debate and gives a general
overview of the pro and against arguments.

Key words: Roman law, Islamic law, Orientalists
Girisg

Bir dinin insanlar tarafindan kabul gérmesinde, benimsenmesinde ve ha-
yatiyetini devam ettirmesindeki en 6nemli etkenlerden birisi, siiphesiz insanlar
icin ortaya koydugu kanun ve kurallar, baska bir deyisle hukuk sistemidir. On-
celikli olarak bu diinyada yani yasanan hayatta, bu sistem insanlara ne saglamis-
tir, onlarin hayatlarinda hangi kolayliklar1 getirmistir, hangi problemleri ¢6z-
miistiir, kisacast hukuk sistemi insanlarin hayatlari problemsiz, rahat, miiref-
feh ve huzurlu bir sekilde gecirmelerini saglamig midir? Ikinci olarak da —
inananlar acisindan- ahirette insanlarin mutlulugunu, ebedi saadeti temin ede-
cek nitelikte midir? Islim dini diger hukuk sistemlerinden temelde ayrilan,
kendisine has ozellikleri olan bir hukuk sistemi ortaya koymus ve bu sistemin
vahye dayali bir sistem oldugunu iddia etmistir.

! Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Bu sistem miisliimanlar tarafindan kabul edilip savunulurken bastan beri
muarizlar1 ve tenkitcileri de olagelmistir. Tk baglarda miistesrikler tarafindan
Islam ve Islam hukukuna yoneltilen tenkitler bilimsel olmaktan uzak, kulaktan
dolma bilgilere dayanan, bu giiniin bilimsel oOlgiileri ile giiliing denilebilecek
tenkitler olmasina ragmen son yiizyillarda ozellikle Batida sarkiyatgilik dedigi-
miz ilim dalinin gelismesi neticesinde daha ciddi —en azindan o izlenimi veren-
calismalar ortaya cikmistir. Bu arastirmacilarm  bir kismi  Islam  ve
miusliimanlarla ilgili calismalarini miimkiin oldugu kadar objektif kriterler olcii-
siinde yiiriitiirken, bazilarinda bu objektifligi gérmek bir yana Islamiyet ve
mislimanlara karsi bir 6nyargi hatta kindarlik gormekteyiz. Bu ikinci grubun
yipratmak icin sectikleri hedef temelde Kur’an, Hz. Muhammed, Siinnet ve
Islam hukukudur.

Gerek otantiklik, gerek muhteva, gerek evrensellik ve insanlarin cesitli ih-
tiyaclarma cevap verme acisindan Kur’an, Incil ve Tevrat’t ayni kefeye koyarak
mukayese etmek imkansizdir. Zaten mevcut halleriyle ne Tevrat'in ne de In-
cil(ler)in direkt olarak vahiy mahsulii olduklarini sdylemek miimkiin olmadig
gibi Yahtdilerin ve Hiristiyanlarin da boyle bir iddialar1 yoktur. O halde Kur’an
muarizlarinin yapacaklari tek sey de Kur’an’in vahiy mahsulii olmadigini iddia
ederek onun ilahi vasfina gélge diisiirmek ve ozellikle de Kur’an’a ilgi duyabile-
cek batili insanlarin zihinlerini bulandirmak olacaktir. Bu baglamda ileri siir-
diikleri iddialardan en 6nemlisi Kur’an’in Yahtdi ve Hiristiyan kaynaklardan
iktibas edildigi ve Hz. Muhammed’in sadece bir intihalci oldugudur.

Yine benzer sekilde Hz. Muhammedin bir yalanci, sahtekar oldugunu,
cocuklugundan beri tasidif1 ezilmislik duygusuyla iginde yasadigi toplumdan 6¢
almak icin peygamberlik iddiasiyla siyasi otoriteyi ele gecirdigini, kendi sahsi
cikarlart igin zaten kendi uydurdugu Kur’an’a ayetler koydugunu, “Allah ve
Rasuliine itaat edin” gibi ayetlerle kendisini Allah’in otoritesine ortak ettigini
ileri stirerek hem Hz. Muhammed’in peygamberligine hem de Kur’an’in otan-
tikligine dil uzatmiglardir? Bununla da yetinmeyen sarkiyatgilar ve
miisliimanlarin icindeki bazi s6zde arastirmacilar, Stinnet ve Hadis konularini
ele alarak Islam ve onun ortaya koydugu hukukun Kur’an’dan sonra ikinci te-
mel esas1 olan Siinneti yipratmaya, zayiflatmaya yonelik iddialarda bulunmuslar
ve misliiman hadis bilginlerinin “sahih” diye kabul ettikleri hadisler hakkinda
bile yikici, yipratici goriigler ileri siirmiiglerdir.?

2 Bu konuda fazla malumat ve 6rnekler icin bkz. Edward Sell, The Faith of Islam, London,
1896; D.S. Margoliouth, The Early Development of Mohammedanism, London, 1914; Clinton
Bennett, Victorian Images of Islam , London, 1992; Gustave E. Von Grunebaum, Medieval
Islam, Chicago, 1971; Muhammad Muslehuddin, Philosoph of Islamic Law and the
Orientalists, Lahore, tarihsiz.

3 Bu iddialar ve bunlara verilen cevaplar igin bkz. Mustafa Sibai, Es-Siinnetu ve Mekdanetuhd
fi't-Tesri’i’l- Islami, Beyrut,1985; a.g.m. Oryantalizm ve Oryantalistler, (gev. Miicteba Ugur)
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Ilim ve arastirma adima yapilan bu saldirilar sadece Kur’an, Hz. Muham-
med ve hadislerle smirli kalmamus, Islam hukuku da bu iftiralardan nasibini
almustir. Sarkiyatcilarin Islam hukuku ile ilgili olarak ileri siirdiikleri en énemli
tez ise bunun orijinal bir hukuk sistemi olmadigi, aksine Yahidi hukukundan,
Roma hukukundan ve cahiliye hukukundan bir derleme oldugudur. Bu maka-
lede temel konu olarak ikinci madde yani Islam hukukunun kismen Roma hu-
kukundan iktibas edildigi ve bu hukukun tesirinde kaldigi iddialar1 ele alinip
degerlendirilecektir.

Roma hukuku - islam hukuku:

Yukarida 6zet sekilde verildigi lizere sarkiyatcilarin temel hedeflerini
olusturan Kur’an, Hz. Muhammed, Siinnet konular1 aslinda birbirine ¢ok siki
sekilde bagli konulardir. Zaten bunlardan birisine olan giivenin zedelenmesi
veya ortadan kalkmasi, tabii olarak digerlerini de etkileyecektir. Bunlardan
birisi hakkinda yaratilabilecek bir siiphe ayn1 zamanda Islima ve onun getirdigi
tim sistemlere diisecek bir golge olacaktir. Siiphesiz bu sistemlerin igerisinde
en onemlilerinden birisi de hukuk sistemidir. Islim hukukuna yéneltilen elesti-
rilerin bir kismin1 Kur’an ve Siinnete yoneltilen elestiriler olusturur. Zira, bu
ikisi, Islam hukukunun iki temel kaynaginidir. Baska bir ifadeyle soyle diyebili-
riz; Kur’an ve Siinnete disiiriilen her tirli siiphe, bunlara yapilan her tiirli
saldir1 Islam hukukunu da esit sekilde etkiler. Bu iki kaynaktan sonra gelen
ticlincti kaynak icma, dordiinciisii ise kiyastir. Birgok sarkiyatci eserlerinde kiya-
sin Yah@idi hukukundan, ozellikle de Babil Yahidiliginden alindifini iddia
ederler. Ugiincii kaynak icma’m ise Roma hukukundan alindig iddia edilir ki,
burada onun iizerinde duracagiz.

Sadece icma’m degil, Islam hukukunun pek cok kurallarinin Roma huku-
kundan ¢iktigini ilk defa dile getiren Dominico Gatteschi olmustur.* Misir Ens-
titiisii azas1 olan Gatteschi, Iskenderiye Muhtelif Istinaf Mahkemesinde avukat-
ik yapmuistir. Misir ve Osmanli Devletine taalluk eden hukuki ve adli meselele-
re bilyiik alaka duyan bu zat, bu konular iizerine kiymetli sayilabilecek eserler
yazmustir. Arapca ve Tiirkge bilmeyen Gatteschi, Manuale di diritto publico e
pirivato otomano (Iskenderiye, 1865) isimli eseri yazip bu eserde Justinyen ve
Islam hukukunun benzer taraflarindan hareket ederck Roma (normlarinin)

Istanbul, 1993; Mustafa el-A’zami, Islam Fikii ve Siinnet, (gev. Mustafa Ertiirk ) Istanbul,
1996.

* Bu goriig “yanilmiyorsam” diye temkinli bir ifade kullanan C.C.Nallino’ya aittir.
Nallino’nun “ Considerazioni sui rapporti fra diritto romano e diritto musulmano” baglikli
makalesi M.Hamidullah tarafindan Fransizcaya ¢evrilmis, bu da K.Kusgu tarafindan Tiirkge-
ye aktarilmigtir. Bu makaleyi, M.Hamidullah’in “Islam huktiku Uzerine Roma huk{ikunun
Tesiri” isimli makalesini ve G.H.Bousquet'nin “Fikith Muammasi ve Kaynaklarin Esrar1”
isimli makalesini ihtiva eden kitapgik Islam Fikhi ve Roma hukitku baghigr altinda basilmustir.
(Istanbul,1964 ).
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ahkamimin, Hz. Peygambere atfolunan uydurma hadisler seklinde Islamiyete
giriginin kolaylastirilmig oldugunu farzeder.” Kesin delillerden yoksun, sadece
bir faraziye olan bu goriis daha sonraki sarkiyatgilar tarafindan degisik sekiller-
de dile getirilmistir. Burada belki zikredilmesi gereken Onemli bir husus da
sudur. IslAm ve miislimanlar hakkinda ényargili hareket eden sarkiyatgilar ve

»” <

diger yazarlar, ileri siirdiikleri ciiriik iddialarda “alleged”, “may be”, “may thus

be seen as”, “presumably” gibi temkinli ifadeler kullanmalarina ragmen ileri
siirdiikleri goriigler sanki kesinlik belirtiyor gibi revag gormiistiir.®

Gatteschi’nin ardindan Henry Hughes (1880) de “Islam hukuku ashnda
pek az tadile ugramis Roma hukukudur” ifadesini kullanarak benzer iddialari
ileri stirmistiir.” Tunus Devletinin kurulusunda Tunus Medeni Kanunu ve Tica-
ret Kanununu hazirlamak icin davet edilen Fransiz hukukgusu Santillana 1897
senesinde hazirladigi “Tunus Medeni ve Ticaret hukuku” projesinin hususi
hukuka dair olan kanunun bir babim1 mukayeseli hukuka tahsis etmis, Islam
hukukunun Roma hukukundan ne derecede faydalandigini ispata ¢aligmustir.®
Ahmet Emin, Santillana ve buna ilave olarak Goldziher’in goriiglerini detayl
kaynak gostermeksizin soyle nakleder:

Goldziher ve Santillana gibi bazi miistesrikler bu asirda Islam fikhinin
Roma kanunlar tesiri altinda kaldigina kanidirler.Onlara gére Roma kanunlari
Islam fikhi icin bir kaynak teskil etmis, bazi hiikiimlerini ondan almustir.islamlar
tarafindan fethedildiginde Sam, Kayseriyye (Liibnanda) ve Beyrutta Romalila-
rin hukuk mektepleri vardi. Oradaki mahkemeler Roma nizam ve kanunlarina
gore hilkmederdi. Islamlar tarafindan fethedildikten sonra bu mahkemeler bir
miuddet faaliyetlerini devam ettirdiler. Medeniyette ilerlememis bir millet me-
deniyetli memleketleri fethettikten sonra ne yapacaklarini ve nasil ve ne ile
hiikmedeceklerini diisiineceklerdir. Bu bilginler iste bu fikirdedirler. Onlara
gdre miisliimanlar bu hususta Roma kanunlarindan istifade etmislerdir. Islam
fikhinin bazi kisimlari ile Roma kanununun bazi parcalarinin mukayesesinin bu
iddialarini teyit ettigini ve Islam fikhinda harfi harfine Roma kanunundan ali-
nan parcalar bulundugunu soylerler.’

Ahmet Emin daha sonra bu sarkiyatcilarin kendi tezlerini kuvvetlendir-
mek i¢gin verdikleri iki 6rnegi nakleder. Bunlardan birisi “Iddiaci beyyine getirir,

3 Bkz. Nallino, a.g.makale, s.53, 54.

6 Sirasiyla , iddia edilir ki, belki, belki dyle goriinebilir, ihtimal ki anlamlarina gelebilecek bu
kullanimlarin 6rnekleri icin bkz. P.Crone ve M.Cook, Hagarism, Cambridge,1977, s.9, 98,
Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford,1975, s.100; a.g.m. An
Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964, 5.20,21,22.

7 Bkz. Nallino, s.54

$ Bkz. S.V.Fitzgerald, “Islaim hukikunun Roma Huktikundan Iktibasta Bulundugu Iddias:”
(cev.B.Umar), [UHFM, XXIX/4 (1964), 5.1128-1154.

% bkz. Ahmet Emin, Fecrii’l-Islim, Kahire,1975, s.246 ve Tiirkce terciimesi (A.Serdaroglu,
Ankara, 1976 ), s.354.
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inkar eden ise yemin eder” kurali digeri ise fikih ve fakih tabirleridir ki bunlar
Roma hukukundaki fehim, idrak, ve hikmet manalarina delalet eden jurist de-
yiminden alinmistir. Bu malumattan sonra Ahmet Emin, bu delilleri ikna edici
olarak kabul etmedigini, iki kanunun icine aldig1 bazt maddelerin birbirine ben-
zemesinin, benzeyen bu maddeleri birbirilerinden aldiklarini kati bir sekilde
gostermedigini belirtir. “Iddiaci beyyine getirir, inkar eden yemin eder” kaidesi
gibi kaidelerin hem ilahi kokenli, hem de insanlar tarafindan vaz edilen kanun-
larda bulunmasinin tabii oldugunu, zira kanun koymada adalete riayetin esas
oldugunu ilave eden Ahmed Emin, fikih kelimesinin kullaniminin Araplarin
Romalilarla karigmasindan 6nce de mevcut oldugunu ortaya koyar ve Kur’an-1
Kerim’ e (9:122) atifta bulunur."

Goldziher’in iddialarini desteklemek igin ileri siirdiigii goriislerden birisi
de fikih teriminin Roma hukukundaki prudentia kelimesinin terciimesi oldugu,
¢linkii bunlarin her ikisinin de “akla uygunluk” anlamma geldigidir.Bu konuda
Fitzgerald, fikih kelimesinin “akla uygunluk” olarak terciimesinin yanlhgligina
isaret eder ve Goldziher’in kastettiginin ratiocination yani akli melekenin kulla-
nilmasi oldugunu, ilk Arap miielliflerinden bazisinda fikhin yani akli melekenin
kullanilmasinin ilme, bagka bir deyisle tecriibe ve sezgi sonunda elde edilen
bilgiye zit olarak kullanilan bir kavram adi oldugunu belirtir."! Yukarida Ahmed
Emin’in de kismen temas ettigi gibi bu kullanimlar, miislimanlarin Roma hu-
kuku ile temasindan ¢ok 6nce idi. Dolayisiyla Goldziher’in bu iddiasi temelsiz
goziikmektedir. Kaldi ki, Islam hukukunun kurulus ve gelisme dénemlerindeki
hukukcular sayet Roma hukukundan etkilenselerdi, Ahmed Emin’in de isaret
ettigi gibi, Roma hukukunun kaidelerine tenkit, teyit ve iktibas yonlerinden
mutlaka temas ederlerdi. Bu goriis cidden ¢ok 6nemlidir. Zira o kadar hukuk
kuralinin Roma hukukundan alinip da bunun kamufle edilmesi miimkiin degil-
dir.

Goldziher’i takiben onun Ogrencilerinden olan ve sarkiyatgilarin icinde
ozellikle de Islam hukuku alaninda ciddi calismalariyla taniman Joseph Schacht
kesin olmayan bir iislup kullanmakla birlikte Roma hukukunun Islam hukuku
tizerinde etkisi oldugu iddiasin1 sdyle dile getirir:

(Mevcut) hukuki miiesseselerin ve uygulamalarin muhafaza edilmesi ve
yeni hukuki kavram ve kaidelerin kabuli birlikte yiiritilmistir. Bu, akil yi-

0°a .g.m. s.247, Terciime, $.355. Atifta bulunulan Tevbe Suresi,122. ayetin meali soyledir:
“Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar1 dogru degildir.Onlarin her kesiminden bir
grup dinde genis bilgi elde etmek ve kavimleri dondiiklerinde onlari ikaz etmek igin geride
kalmalidir.Umulur ki sakinirlar.” Ahmet Emin burada Santillana ve Goldziher’in goriislerine
karst ¢ikiyor goziikkmesine ragmen Mustafa Sibai onu “oryantalistlerin fikirlerini kaynagini
gostermeden nasil agirarak kendisine mal etmekle” suglar ( bkz. Oryantalizm, s.27 ) ve Ah-
met Emin’in FecriiI-Islam daki (s.207-234 ) Hadisle ilgili goriiglerini teker teker tenkit eder
( bkz. Es-Siinnetu...s.236 vd. ).

' Bkz. Fitzgerald, a.g.makale, s. 1144.
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riitme metotlar1 ve hatta hukuk ilminin temel fikirleri icin de gecerlidir. Mesela,
Roma hukukundaki opinio prudentium kavrami, Islim hukukunun eski ekolleri
tarafindan formiile edilen, oldukca diizenli bir kavram olan ‘alimlerin icmar'na’
ornek teskil etmis gozikkmektedir. ‘Bes hiikiim’ (el-ahkam el-hamse) siniflan-
dirmasi da daha sonraki bir zamanda olsa bile Stoaci felsefeden alimmugtir.'?

Schacht iddialarinin devaminda hukuki kaidelerin nasil aktarildigi konu-
sunda da bir fikir yiiriiterek, hukuk kavram ve kaidelerinin Islamiyeti kabul
eden avukat, hatip gibi kiltiirli, Arap olmayan kisiler tarafindan yeni dinlerine
yani Islamiyete tasindigini ileri siiriip soyle devam eder:

Aslinda bu kavram ve kaideler, sadece hukukgularin degil, tiim tahsilli in-
sanlarin asina olabilecekleri genel seylerdi. Buna bagl olarak IslAm hukuku ve
Roma hukuku arasindaki mevcut paralellikler, Justinyen kanunlarindan ziyade,
klasik Roma (ve ge¢ Bizans) hukukunda bulunan doktrinleri ilgilendiriyordu.
Bu tek basina bir olay degildi. Keza Talmud ve Rabbaniler hukuku da kendisine
halk arasinda yaygin bulunan Hellenistik retorik yoluyla girmis Roma hukuku-
nun kavram ve kaidelerini ihtiva eder. Yine aynisi, goriilebildigi kadar Irak’ta
Talmud hukukuyla temasta bulunan Iran Sasani hukuku icin de gegerlidir. Yine
Irak’ta yiizyilin sonunda Islam medeniyetinin kapilarnin hukuki kavram ve
kaidelerin potansiyel tasiyicilar1 Arap olmayan tahsilli miihtedilere sonuna ka-
dar acilmasiyla Islam hukuk ilmi ortaya cikacakti. Dini hukuktaki ilk miisliiman
miitehassislarin bilingli olarak higbir yabanci hukuk prensibini benimseyip ka-
bullenmeleri ise s6z konusu degildir.”"

Schacht’in yukarida ileri siirdiigii fikirlerin alt1 gizilebilecek iki 6onemli
noktas1 vardir. Birisi, “seems to have provided” (saglanmig goriinmektedir)
ibaresiyle ifade ettigi kesinlik belirtmeyen fikir, ikincisi ise miisliman alimler bu
kavram ve kaideleri bilincli olarak benimseyip kabullenmemislerdir ama yine de
bunlar kiiltiirli miihtediler vasitasiyla Islim hukukuna gegmistir fikri. Burada
agikca su ortaya konuyor: Birtakim kiiltiirlii Arap olmayan miihtediler beraber-
lerinde bircok hukuki kavram ve kaideleri Islim toplumuna getirecekler, bu
kaideler bir yolunu bulup Islam hukukuna girecekler, miisliman fakihler de
bunlar1 farkedemeyip “bilingsiz olarak” kabullenecekler. Boyle bir akil yiiriit-
menin hem gecmisteki “bilingsiz” fakihlerin hem de giiniimiizdeki Islam hukuk-
cularmin akil ve diisinme kabiliyetlerine bir hakaret oldugunu sdylemek sani-
rim pek asirilik sayilmaz.

Ahmet Hasan, Schacht’in goriisleriyle ilgili olarak s6yle der:

Onun tezi hukuki gortslerin Hz. Peygambere ve ilk otoritelere geriye
yansitilmast  (back projection) fikri iizerine kurulmustur. O, kiyasin
yahtudilikten, alimlerin icm&’nin da Roma hukukundan alindigini ileri siirer. Bu

12 bkz. Schacht, Introduction, s.20.
Bage.s. 20,21
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sonuclar Schacht’in ilk donem hukuk materyalleri lizerinde yaptig1 incelemele-
rin neticesinde ulastigi sonuglardir.”**

Schacht’m goriislerini bu sekilde 6zetleyen Ahmed Hasan soyle bir de-
gerlendirme ile devam eder:

Tk donem hukuk materyallerini gok yakindan inceleyen birisi, delillere is-
tinaden bir¢ok 6nemli noktada klasik teoriden ve durus noktasindan farkli dii-
stinmek zorunda kalacag1 gibi Schacht tarafindan ileri siiriilen bir¢ok tezle de
fikren ayr1 diismeye zorlanacaktir."

Eserinin daha ileriki boliimlerinde biraz daha detaya giren yazar Roma
hukuku ve icma’ konusunda cok net bir tavir ortaya koyarak soyle der:

Schacht, alimlerin icm&’min imparator Severus (m.s. 193-211) tarafin-
dan yiirirlige konulan opinio prudentum’a (hakim kisilerin goriisleri) tekabiil
ettigini ileri siirer. Schacht, Golziher’in bunu, Roma hukukunun Islam hukuku-
na tesiri seklinde degerlendirdigini nakleder. Bu goriis bizce kabul edilemez.
Islam hukukundaki alimlerin icm’1 ile Roma hukukundaki opinio prudentum
arasinda higbir iligki olmadigi aksine bir¢ok yonden farkli oldugu burada belir-
tilmelidir.'

Schacht’in yukarida zikredilen opinio prudentum’un icma’a temel oldugu
seklindeki goriisleri stiphesiz hocas1 Goldziher’in goriislerinden kaynaklanmak-
tadir. Ahmet Hasan bu goriiglerin tenkidinin devaminda Islim’da ne toplum ne
de bilinen herhangi bir otoritenin alimlere Roma’da hakim Kkisilere taninan
hakkin gibi benzeri hak tanimadigini vurgular. Baska bir deyisle Islam’da hiye-
rarsinin olmadig1 ortaya konulmustur. Her ne kadar ulema kendileri i¢in icma’
hakki talep etseler de bu talep miisliimanlarin i¢inden dini derinden anlayacak
bir grubun bulunmasin tavsiye eden Kur’an ayetine (9:122) dayanmaktadir.
Ahmed Hasan konu ile ilgili olarak soyle devam eder:

Ikinci olarak hukuku yorumlama kabiliyetine sahip her miisliiman, huku-
ku yeniden diisiinme ve yorumlama hakkina sahiptir. Bunun yaninda birisi,
sayet onlarn Islam’m ogretileri ile uyum icinde olmadigini diisiiniirse alimlerin
aldig1 kararlara kars1 cikilabilir. Hukukun yorumlanmasi ve alimlerin icm&’min
tenkit edilmesi gibi bu cesit ozgiirliikler Roma hukukunda bulunmaz. Icma
fikrini biraz daha agikliga kavusturmamiz icin, igtihat ve icma’in devam eden bir
siirecin birbirine bagh iki araci oldugunu belirtmek lazimdir. Ictihat faaliyeti
esnasinda olur ki, bir sahsin belli bir meseledeki goriisii ¢ok cazip oldugundan
toplumun geneli tarafindan kabul gormiistiir ve nihayetinde de evrensel bir
uygulamaya ulagmistir. Fakat, sayet ileride sartlar degisimi gerektirirse, farkl

4 bkz. Ahmed Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Islamabad, 1970,
s.XV.

Bage., s XVL

ba.ge.,s. 156.
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goriisler icin imkan vardir ve icma neticesinde ulasilan uygulamanin yeniden
yorumlanmasi miimkiindiir. Bundan dolay1 Islimda icma devam eden bir siireg
ve siirekli olan bir faaliyettir ve degisen sartlarla da degisir. Her haliikarda Is-
lam’da goriisleri opinio prudentum kabul edilebilecek bir kurum ne simdi vardir
ne de var olagelmistir, ¢iinkii acikcasi Islim béyle bir kurumu kurmamistir."”

Goldziher ve Schacht’in goriiglerinin birbirine benzer olmalarina ragmen
kullandiklar1 terminolojinin farkli olmasi dikkat cekicidir. Goldziher, “re’yin
halk arasindaki kullanimi, opinio prudentium’un Arapgaya terciimesinden bagka
bir sey degil seklinde goriinmektedir” diyerek opinio prudentium’ un karsiligini
rey olarak vermistir. Burada yine Golziher’in “appears to be” (goriinmektedir)
ifadesi yazarin bilgisinin kesinlik ifade etmedigini, ileri siird{igii tezden emin
olmadigint gostermektedir. Goldziher’in kullandigt opinio prudentium deyimi
giinimiiz sarkiyat¢ilarindan P. Crone ve M. Cook tarafindan “gdriiniiste kendi
icat ettigi bir deyim olarak” nitelendirilmistir (Bkz Hagarism, s. 151). Schacht
ise yukarida zikredildigi sekliyle ayn1 kavrami icma’ karsiliginda kullanmaktadir
(Origins, s. 83). Baska bir sarkiyatct V. Grunebaum ise “alimlerin icm&’1t Roma
hukukundaki consensus prudentum gibi iglev goriir diyerek daha degisik bir go-
ris ileri siirmiistiir (Bkz Medieval Islam, s. 149).

Icma’ konusuyla birlikte zikredilen bazi genel kaide, yine sarkiyatcilarin
eserlerinde, Islam hukukuna Roma hukukundan gegen kaidelere drnek olarak
verilir. Sayilar1 ¢cok az olmalarina ragmen, sanki kapsamli bir iktibasin birkag
ornegi gibi sunulurlar. Oyle goriiniiyor ki, bu konu da Goldziher, Von
Kremer’den, Schacht da Goldziher’den etkilenmislerdir. Daha sonra gelen sar-
kiyatg¢ilarin biiyiik bir kismu bu goriislerde Schacht’1 takip etmislerdir. Bu kaide-
lerden biri Islam hukukundaki “el-beyyine ale’l-miiddei ve’l-yemin ale’l-miidded
aleyh” yani “beyyine getirmek iddia sahibine, yemin de davali iizerinedir” pren-
sibidir ki, bu Mecelle’'ye (Madde 67) “Beyyine miiddei igin ve yemin miinkir
tizerinedir” seklinde geg¢mistir. Bu kaidenin Roma hukukundaki afirmanti
incumbit onus probendi prensibinden alindigini iddia eden Goldziher konuyla
ilgili olarak soyle der: “hukuki kaideler sik olarak Roma hukukundan alinmistir,
boylece Roma hukuku kazara da olsa diinya fetheden giiciinii, onlarin istekli
kabiillenmeleriyle miislimanlar1 da kapsayacak sekilde genisletmistir.
Kremer’in dogu Hiristiyanliginin dogmatik tezlerinin ve hukuki doktrin ve me-
totlarinin miislimanlarin entellektiiel hayatina girmelerinin sebebi olarak ispat
ettigi ayni sosyal temas ve baglanti noktalar1 ayn1 zamanda Bizans hukuki dokt-
rin ve metotlarin sizmasini da agiklar. Fethedilen iilkelerin kilise hukukgularin-
dan ogrenilen bu tip hukuki doktrinler ve kaidelerin iktibasi sik sik vurgulan-
mustir. Genel hukuki prensipler sikga iktibas edilmiglerdir. Sadece hukuki pro-
sediiriin iistiin prensibi afirmanti incumbit onus probendi yani temel olarak ye-
min davali iizerinedir prensibini hatirlamamiz, cesitli varsayim metotlarindan en

7a.g.e.,s. 159,160.
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azindan muhtemelen miisliiman hukukcgularin bu kaynaklardan direkt olarak
aldiginm1 gosterir. Fakat daha kesin gergek, hukuki kaynaklara ve hukuki istidlal
metotlarina yaklasim tarzlari da bu yabanci kaynaktan —alinmuigtir.”'®
Goldziher’in burada , Roma hukukundan alindigini iddia ettigi “delil getirmek
iddia sahibine, yemin de davali iizerinedir” prensibinin Islim hukukundaki kay-
nagr Hz.Peygamber’in Hadis-i Serifidir. Bu Hadisin de, Roma hukukunun yii-
riirliikte oldugu iilkelerin fethinden cok 6nce varit oldugu bilinmektedir. Dola-
yistyla bu prensibin Roma hukukundan alinmasi miimkiin degildir.'” O zaman
tek ihtimal kalmaktadir, o da bunu Hz. Peygamberin bizzat kendisinin Roma
hukukcularindan 6grenip daha sonra da miisliimanlara aktarmasidir. Bu ise
Hz. Peygamberin hayatim1 gdz oniinde bulundurdugumuzda imkansiz goriin-
mektedir. Yine Goldziher, Islam hukukundaki “nass”, yani emrine uyulmasi
gereken metin kavramimi Roma hukukundaki “yazili hukuk” karsiliginda,
nass’in ziddi kabul edileni ise “kiyas” olarak degerlendirerek bu yazili hukuk ve
yazili olmayan hukuk ikiliginin Roma hukukundan geldigini iddia etmektedir.
Halbuki IslAim hukukunda nass kavrami sadece Kur’an icin degil, ayn1 zamanda
ilk yiiz elli yilda yazili halde bulunmayan Hadisler ve biitiin hukukcularin, im-
metin iizerinde ittifak ettikleri kaide anlamina kullamlan Icma’ icin de kulla-
nilmaktadir. Roma hukukundaki yazili hukuk ile yazili olmayan hukuk arasin-
daki ayirim sekli muteberligini Imparator emri ile almaktadir.’

Gatteschi, Goldziher, Schacht gibi sarkiyatcilarin savundugu klasik diye-
bilecegimiz Islam hukukunun bir kisim kural ve prensiplerinin direkt olarak
Roma hukukundan iktibas edildigi goriisii son devir baz1 sarkiyatcilar tarafin-
dan kabul gormemis ve siiphe ile karsilanmistir. Ancak bu kabul gormeyisin
arkasinda bagka bir iddia yatmaktadir ki, o da Islam hukukuna gecen bu kural
ve prensiplerin Roma hukukundan ziyade Yahtdi hukukundan gecmis olabile-
cegidir. Bu konuda Hagarism?! isimli eserlerinde P. Crone ve M. Cook soyle
derler:

'8 bkz. Ignaz Goldziher, Muslim Studies (¢ev.C.R.Barber ve S.M.Stern) yayima hazirlayan
S.M.Stern, London, 1971, I1, 79.

1 bkz. Subhi Mahmassani, Falsafat al-Tashri fi al- Islam ( Ingilizce cev. Farhat J Ziadeh)
Leiden, 1961, 5.138.

2 bkz.Ali Safak, Islim Hukitkunun Tedvini, Erzurum,1977,s. 130.

2l Bu eser hem Islam diinyasinda hem de Batr’daki entellektiieller arasinda biiyiik tepki
uyandirmistir.Mesela R.B.Sergeant Journal of Royal Asiatic Society de “ Hagarism tslup
olarak sadece son derece anti-Islim degil aym zamanda da anti-Araptir.Eserdeki yiizeysel
kuruntular o derece sagma ve komik ki ilk bakista bunun bir ‘saka’ bir ¢ dalga gecme ’ mi
oldugu akla geliyor.” derken ,Norman Daniel ,Journal of Semitic Studies de “ Yazarlarin
Islam tarihgileri olduklarini ileri siirdiikleri géz 6niinde bulundurulmakla beraber ne yazik ki
Islam hakkindaki cagdas aragtirmalardan haberleri yoktur. Islima dair erken dénem kaynak-
larina kara galici, zedeleyici yaklagimlar1 Hadis’in Batr’daki tenkidinin ¢ok sathi bir sekilde
taranmasinin yol actig1 asilsiz bir giivenle tanimlanabilir.” diyerek Crone ve Cook’un kaynak
kullanimlarini ve metotlarini sert bir sekilde elestirmistir.
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Islam hukuku ile Roma hukukunun iliskisi konusunda iki noktay: ilave
etmek yararl olacaktir. Birincisi, metotla ilgili bir cekincedir. Roma ve Islam
hukukundaki miisterek unsurlarin Yahtidi hukukunda da karsimiza c¢iktiklari
bir sir degildir. (...) Boyle durumlar1 Roma hukukunun Islim hukukuna direkt
tesiri olarak degerlendirme egilimi, bir sekilde keyfi bir tasarruftur. Tarihi ola-
rak, siiphesiz temel Roma hukukunun IslAm hukukuna asimile edilme siirecin-
de Yahtdilerin ve Nasturilerin rolleri birbirine benzerdir. Tkinci nokta ise Islam
ve Yahtdi fikihlarinin birbiri ile alakasi konusunda bizim goriislerimizi destek-
lemektedir.Roma hukuku ile Islim hukukundaki kavramlar arasinda mutlaka
paralellikler vardir ama Islami nosyonlar Yahdilerinkine daha yakindir. Bun-
dan dolayr Romalilarin ‘yazilmamis hukuku’ epistemolojik degil literal bir kate-
goridir ve icerigi de orf ve adete cok yakindir.Yahtidi ve miislimanlara gore
fakihlerin gelenegi asil itibariyla sozlii olandir ve neticede ortaya c¢ikan onu
yaziya gegirme ile ilgili stiphe ve endiselerin Roma hukukunda bir karsilig1 yok-
tur.Ayn1 sekilde Alimlerin icmar'na Roma hukukundaki en yakin paralel fakih-
lerin kendi goriislerini degil, imparatora ait hiikiim prosediirlerinin dayatmasini
temsil eder.”*

Yine Schacht'in (Origins,s.99) goriiglerini ele alarak onun Icma’ konu-
sundaki fikirleri hakkinda Crone ve Cook:

Schacht’in Islamdaki Alimlerin fcma’1 kavramim daha mukayese gétiiriir
Yahtdi kavramlardan ziyade Roma hukukundaki opinio prudentium dan ¢i-
karmasinin dogrulugu ortada degildir.(...) Daha dini yonlerde Islam hukukunun
temeline Yah(di hukukunun siiphesiz tesirleri olmustur.?

diyerek hem Icmain kaynagmin Yahiidi hukuku olmasmnin daha yakin bir
ihtimal oldugunu ifade ediyorlar hem de diger yonlerde de bu tesirin var oldu-
gunu ileri siiriiyorlar.

Crone ve Cook’un ileri siirdiikleri goriislerin benzerini kendilerinden ¢cok
once baska bir sarkiyatci da iddia etmisti. D.S.Margoliouth, Islim hukukunun
Roma hukukundan ¢ok Yahadi hukukundan etkilendigi konusunda ilk olarak
miusliiman fakihlerin Yahtdilerden sadece sozlii hukuka dair fikir edinmedikle-
rini, daha fazla seyler aldiklarini ileri siiriip bir iki konuda Arap fikhinin termi-
nolojisinin Mishnah’ nin dilinden kaynaklandiginin takip edilebilecegini soyler.
Yazar daha sonra:

Bununla birlikte Islami arastirmalarin 6zelligi disaridan cok az sey alma-
lar1 ve kendi bagimsiz cizgilerinde gelismeleridir. Medine’nin Islam fikhinm ana
yurdu olmasi gergegi bizzat onun Yahtdi disi kaynaklardan iktibasinin cok az
oldugunu gosterir, ¢iinkii Medine sadece Araplardan ve Yahudilerden olusmus-

22 P.Crone ve M.Cook, Hagarism, s.151.
2 bkz.,a.g.e. s.180.
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tu ve sakinlerinin egitim ve kiiltiir seviyesi kesinlikle Mekke’lilerinkinden daha
diisiik seviyedeydi.”*

diyerek varligini iddia ettigi Yahtidi tesirine bir alt yapr hazirlamak iste-
mektedir. Margoliouth s6yle devam eder:

Roma hukukunun bu gelismemis sehre niifuz ettigine dair hig¢ bir delil
yoktur. Medinelilere herhangi bir hukuki goriis soruldugu zaman onlar hafiza-
larina, akillarina ve yerel kabiliyetlere giiveniyorlardi. Islami kabul eden Yahi-
diler kendi hukuklarinin tanzim edildigine dair bir delil olmamasma ragmen
ameli fikih konusunda diger vatandaslara nispeten daha donanimli bir konumda
idiler. Elleri atinda kullanabilecekleri ve bir ¢cok meselede uygulanabilecek tec-
riitbeye ve diislince verilerine sahiptiler. Genel fikih metodolojisi, Kutsal Kitap-
taki catisan pasajlarin te’lifi icin gereken prensipler, beklenmedik neticeler igin
akil yiiriitme Islamin dogusundan ¢ok asirlar énce Yahidiler tarafindan ince-
den inceye ele alinmigt1.”®

Burada yazarin goriigleri, ikna edici delillere dayanmaktan ziyade bir var-
sayim hatta bir temenni iizerine bina edilmis intibain1 vermektedir. Kiiltiirli,
hukuk metodolojisi bilen, bir ¢ok dini ve hukuki konuda inceden inceye bilgi
sahibi olan Yahtdiler Islamiyeti kabul edecekler ve Islamiyetten bir seyler al-
mak yerine kendileri Islamiyete katkida bulunacaklar. Bu akil yiiriitme okuyu-
cuyu tatmin etmekten cok sayisiz soruyu da beraberinde getirmektedir.

Son devrin Islam hukuku alanindaki en ciddi arastirmacilarindan birisi
olan Coulson, Roma hukukunun Islam hukuku iizerindeki etkisi tizerinde fazla
durmaz.Erken donem Medine fakihlerinin en belirgin 6zelliklerinin muhafaza-
kar bir sekilde gelenege baglilik oldugunu ifade eden Coulson, Kafe’li fakihle-
rin, gecmiste kokleri ve baglar1 olmayan yeni kurulmusg bir toplumda arastirma
ve fikir yiiriitmede daha serbest hareket edebildiklerini ve Kiife ekoliiniin hem
cografi hem de zihni olarak yabanci hukuk sistemlerinin tesirine daha acik ol-
dugunu belirtip bunu bir érnekle destekler. O 6rnek ise Ebu Hanife’nin , vesa-
yet altindaki bir sahsin yirmi beg yasina geldikten sonra vasisinin kontroliinde
olmadan kendi malinda tasarruf edebilecegi goriisiidiir. Coulson bu yas siniriin
Roma hukukunda da mal iizerindeki vesayet (curatio) konusunda da aym oldu-
gunu soyleyerek Ebu Hanife’nin Roma hukukundan etkilendigini ima eder.?

Yukarida zikredilen sarkiyatcilardan bir ¢cogunun goriisleri en basit ifa-
deyle temelsiz, miibalagali, siibjektif, 6n yargili gibi birtakim nitelendirmeleri
hak ederlerken, Roma hukuku ve Islam hukuku iliskisinde daha 1limli ifadeler
kullanan arastirmacilar da olmustur. Mesela, H.A.R. Gibb;

% bkz. D.S.Margilouth, The Early Development of Mohammedanism,London, 1914, 5.73,74.
Bage., s.74
% bkz. N.J.Coulson, The History of Islamic Law, Edinburgh, 1964, s. 50.
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Roma hukukuna gelince, onun bazi kurallar1 ve muhtevasi Islam huku-
kuna sizmigsa da, IslAm hukukunun iizerinde bina edildigi prensiplerin ve (hatta
sOyle de diyebiliriz) onun uygulanmasinin biitiin esprisinin Roma hukukculari-
ninkilerle hic bir alakasi yoktu.Gergekten ilk bagindan beri Islim hukukunun
metotlar1 ve formiilasyonu, pozitif emirlerle, teorik miinakasalarin ilging bir
karigimin sergiler.”?’

diyerek Roma hukukunun iddia edilen tesirini asgariye indirgemistir.

Konumuzla ilgili olarak zikredilmesi gereken bir yazar daha vardir ki o da
Sava Pasa’dir.® Etude de la théorie de Droit Musulman® isimli eseriyle Bati
diinyasinda da ¢ok tanman Sava Pasa’min ehemmiyeti kendisinin Hiristiyan
olmasima ragmen Osmanli devletinde 6nemli gorevler ifa etmesinden, fikren ve
itikaden Batililara yakin olmasiyla birlikte miisliiman bir toplumda yasadigi igin
miisliimanlar1 ve Islami daha yakindan tanimasindan kaynaklanmaktadir. Sava
Pasa ve eseri hakkinda eski Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri soyle der:

Sultan Abdiilhamid-i sani devri ricalinden ve rum milletinden Sava Pasa;
‘hukukcu gecinen bazi asrilerin 6teden beri agizlarinda geveledikleri gibi, ben
de Islam fikhinin muemelata dair kisminin Roma hukukundan alindigini zan
ederdim. Fakat sonra Islam fikhinin kaynaklari {izerine uzun miiddet yaptigim
ilmi tahkikat ve derin tetkikat neticesinde gordiim ki, bu muazzam fikhin Roma
hukukundan intikal ettigi hakkindaki miitalaa ¢ok zayif bir esasa dayanmakta ve
hakikat olmaktan ziyade hayal bulunmaktadir.Hi¢ siiphesiz her hukukun muh-
telif kaynaklari vardir, fakat gordiim ki Imparator Jiistinyanos’un Roma hukuku
tedrisi icin Beyrut'ta tesis ettigi mektep, sirf akla dayanan bir tesis olup onu
Hiristiyanlik boyasina boyamaktan ibaret kalmigtir. Halbuki Imami A’zam’m
fikhi ise, Allah’m Kitabi ile Peygamberin Siinnetine dayanmaktadir.Bu sebeple
Islam hukukunda suna buna istinat etmis gayr-i muteber bir tek hiikiim, asla
goriilemez.” demektedir.*

Daha sonra Emir Sekip Aslan’in da Sava Pasa’nin eserini 6ven sozlerini
nakleden Seyhiilislam :

Sava Pasa'nin ve Sekip Aslan’in ilmi kiymeti haiz sahadetleri, Islam hu-
kukundan bihaber yasayanlara, yalan yanlig yazanlara kat’i bir darbedir. Binae-

¥ bkz. H.A.R. Gibb, Mohammedanism, New York, 1962, s. 89.

# Sava Pasa’min dogum tarihi bilinmemektedir. Yanya’li doktor Sava Efendinin oglu-
dur.Rumeli Beylerbeyi payesiyle Girit Isfakya’da mutasarriflik, (1870-75) , Mekteb-i Sultani
(Galatasaray Lisesi) miidiirliigii (1875-78) yapip 1878 de Pasa olmus, Nafia nazirligi, Hariciye
vekilligi ve Girit Valiligi yapmistir.Daha sonra Paris’ yerlesen Sava Paga’nin 1901 de vefat
ettigi sanilmaktadir.

¥ 1ki cilt halindeki bu eser Baha Arikan tarafindan Islim hukitku Nazariyati Hakkinda bir
Etiid baslig: altinda 1955 yilinda Tiirkce'ye ¢evrilmis ve basilmustir.

3 Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin Mevkifu'l- Akl-i ve’l- Ilm-i ve’l-Alim isimli eserinden nakle-
den Baha Arikan, a.g.e. s.VIII, IX.
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naleyh Islam hukukunun Roma hukukundan intihal olmayip bunun yalniz Alla-
hin Kitabina ve Peygamberin Siinnetine istinat ettigini ispat eden hiristiyan
Sava Paga’nin eserini takdir ve kendisini taziz ederiz’!

diyerek duygularii belirtmistir.

Yukaridaki bu malumata zit olarak Sava Pasa’yi , Sheldon Amos® ve
Goldziherle birlikte ayn1 kefeye koyarak Batidaki  Islam hukuku Arap kiligina
biiriinmiis Iustiniaus’'un Roma hukukundan baska sey degildir” ve Araplar
Roma hukukuna birka¢ hatadan baska bir sey ilave etmemislerdir” gibi fikirle-
rin yerlesmesinden sorumlu tutan Fitzgerald sert bir sekilde tenkit eder.
Fitzgerald, Sava Paga’nin, Sam’da Arap istilasindan bir asir sonraya kadar Ro-
ma adli diizeninin devam ettigini soyledigini ifade ederek ondan su nakilde
bulunur:

Herkesce bilinir ki, Roma hukukunun dogus safhasinda olan Islam huku-
kuna yapmis goriindiigii etki bir yana, bu hukukun daha sonraki ve nihai gelis-
mesi, yani Islam corpus jiiris’inin tesekkiilii, Suriyede hukuk ilmini 6grenmis ve
orada Preator’unkine benzer gorevler ifa etmis alimlerin eseridir...Muaviye nin
saltanati zamaninda Suriyede adli sistem fetihten dnce mevcut olana pek benzer
tarzda baki kaldi. Preator’unkilere benzer gorevler ifa eden miifti formula’lar
verir; preator'un formula’sindan istikamet alan ve buna uygun hiikiim vermek
durumunda bulunan hakim formula’nin muhtevasina uygun tarzda, véakialar
inceler ve preator’un orada belirttigi tavsiye tizerine hiikmiinii bina ederdi.*

Fitzgerald’in hatali buldugu 6nemli hususlardan biri kendi ifadesiyle
mifti’nin preator’a ve kadr'nin iudex’e esit goriilmiis olmasidir. Halbuki me-
tinde Sava Pasa “esit” ifadesini kullanmamakta “benzer gorevler ifa eden” de-
mektedir. Tki kavram arasinda biiyiik anlam farki vardir ve Sava Pasa’ya yonelti-
len tenkit asir1 gériinmektedir.

Fitzgerald, Mahmassani, Hamidullah gibi, Roma hukukunun Islam huku-
ku iizerinde tesiri olmadigini savunanlar karsit goriis sahiplerinin iddialarin
detayli sekilde ciirlitmeye caligmiglardir. Bunlarin 6nemli olanlarimi birkag
madde halinde soyle 6zetleyebiliriz:**

Birincisi, Hz.Muhammed Roma hukukunu bilmiyordu. Yetistigi cevrede
Roma hukuku ve geleneklerinin higbir izi ve tesiri yoktu. Kendisi iki defa Mek-

Mage., s IX.

32 Sheldon Amos (1835-1886) Ingiliz hukiikcu. Beyrut ve Iskenderiyedeki Roma hukiiku
mekteplerinin, misliimanlar tarafindan Suriye ve Misir'in fethini miiteakip bir yizyildan
daha fazla bir siire yagamaya devam ettiklerini ve bu yolla da Islam huki{ikunun Roma huki-
kundan etkilendigini ilk ileri siirenlerden birisidir.

33 bkz. Fitzgerald, a.g.makale s.1129,1139.

* Daha detayli bilgi i¢in Fitzgerald’in ve Hamidullah’in sézii gecen makalelerine miiracat
edilebilir.
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ke digina ¢ikmustir ve Romalilarla temasi olmamustir. Zaten timm1 oldugu igin
de yazili kaynaklardan 6grenme imkani da yoktu.

Ikincisi, biitiin Islam hukuk ekolleri Irak ve Hicaz gibi Bizansa ait olma-
mis bolgelerde ortaya cikmustir. Eski Bizans topraklarindan Beyrut’a yerlesen
tek hukukcu Evzai'dir, o da hayatmin sonuna dogru oraya yerlesmistir.Zaten
takipgisi bulunmayan mezhebinin de Roma hukukundan etkilendigine dair
hicbir delil yoktur.Imam Safii de hayatmin sonlarma dogru Misir’a gitmisti ama
o vakte kadar hukuki gortisleri sekillenmis ve kemale ermisti.Doguda hukuk
O0greten Beyrut mektebi m.s. 551 yilinda zelzeleden tahrip olmus, 560 yilinda
yanmis ve bir daha da adi duyulmamigti. Miisliimanlar Beyrutu aldiklarinda bu
mektep ortada yoktu ve Araplarin Bizans topraklarina hiicumundan 6nceki 75
yillik siire icinde Roma hukukunun 6gretildigi tek yer eski Istanbul idi.

Ugiinciisii, Roma hukukunun cahiliye dénemi Araplari veya Talmud vasi-
tasiyla da Islam hukukuna gecmesi s6z konusu degildir.Zira bu insanlarin Ro-
malilarla iligkisi ¢ok azdi, yabanci dil bilenlerin sayisi yine azdi. Sayet
Talmud’dan bir seyler almsaydi o zaman bu kitapta mevcut bulunan Islima
aykir1 baz fikirlerin de sizmasi gerekirdi, durum bdyle degildir.

Dérdiinciisii, bazi evrensel kaideler, akla dayanan bir takim kurallar degi-
sik hukuklarda bulunabilir, bu mutlaka birbirinden aldiklar1 sonucunu dogur-
maz. Kald1 ki Roma ve Islam hukuklari arasinda temel ayriliklar vardir. Mesela,
Evlat edinme Islam hukukunda kabul edilmez, ama Roma hukukunda vardur.
Havale, borcun bagkasina transferi Islim hukukunda vardir, digerinde yoktur.
Islamiyetteki suf’a hakkinin ve vakif miiessesesinin Roma hukukunda karsilikla-
11 yoktur. Mehir konusunda yine Islam ve Roma hukuklari temelde farklidir.
Roma hukukunda mehir erkege verilirken, Islim hukukunda kadina veri-
lir.Benzer misaller ¢ok sayida verilebilir.

Besincisi, miisliiman fakihler Roma hukuku iizerine arastirma yapmaktan
geri durmuslardir, sebebi ise Islim hukukunun ilahi kokenli olduguna, bunu
temelde Kur’ana dayandigmma olan saglam inanclaridir.Bundan dolayi
miuslimanlardan kaynaklanmayan her seyi reddettiler. Sayet miislimanlar Ro-
ma hukukundan faydalansalardi onlardan “s6zlesmeler ve borglar” teorisini de
alirlardi. Zira bu Roma hukukunun en biiyiik basarilarindan biri sayilir ve boy-
lelikle de Islam hukuku bu genel teoriden mahrum olmazdi.

Sonucg
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Roma hukukunun Islam hukuku iizerindeki tesiri konusunda lehte ve
aleyhteki miinakasalar1 ve delilleri ciddi olarak gézden gecirdigimizde su sonug-
lar1 ortaya koymamiz miimkiin olabilir.

Her seyden Once sarkiyatcilar onemsiz ve sira digi sayilabilecek birtakim
olay ve olgular1 ¢cok abartili bir sekilde genellestirerek vermisler, asil ve 6zden
ziyade teferruat iizerinde durmuslardir. Birisinin ortaya attig1 bir iddia digerleri
tarafindan ¢ogu zaman tahkik edilmeden kabul goriip savunulmustur. Konuyla
ilgili olarak sunduklari delillerin biiyiik bir kismu tarihi gerceklerle ters diismek-
tedir. Sarkiyatgilarin kendi eserlerinde bile konuyla ilgili deyimlerde ve kavram-
larda goriis ayriligi ve farkli kullanimlar mevcuttur. Sarkiyatcilar cogu kez kesin-
lik ifade etmeyen, tereddiit ve ihtimal ve zan ifade eden bir slup kullanmislar-
dir. Yine sarkiyatgilarin biiyiik bir kismi genel olarak Islima ve Islam hukukuna
cok onyargili hatta hasimane bir tavirla yaklasmiglar bu arada da ilmi objektif-
likten uzaklagmslardir. IslAim hukukunun Roma hukukuna dayandigi, ondan
birgok prensibi aldig1, agirdig1 gibi iddialarin arkasinda Islam ve Islam hukuku-
nu yipratmak, hem miisliiman olmayanlarin Islamiyete ilgilerinin 6niinii kesmek
hem de miislimanlarin kendi din ve hukuk sistemlerine olan giivenini sarsmak
gayesi bulunmaktadir. Islim ve Roma hukuku arasindaki benzerlikler temel
esaslarda olmadigi gibi, iddia edildigi derecede bir intihali ispat edecek nitelikte
de degildir. Daha Onceki yiizyillarda sarkiyatcilar okurlarini yonlendirmede ve
etkilemede daha ¢ok basar1 sansina sahiptiler. Ciinkii okurlarimin kendilerinin
direkt olarak baska yollardan bilgi edinme yollar1 ¢cok azdi. Halbuki giiniimiizde
iletisim ve bilgi aktarma imkanlarinin gelismesi neticesinde insanlar cok degisik
kaynaklara ulasip vasitasiz bilgi edinebilmektedir. Ama, bunlara ragmen hala
giiniimiizde sarkiyatgilarin goriislerini mutlak dogru gibi algilayip bunlara ina-
nan ve bu da yetmiyormus gibi bunlar1 bagkalarina aktaran kisilerin varolmasi
meselenin biraz da ilmi platformdan ideolojik platforma kaydigim1 zaman za-
man da bu miinakasalarin giindeme gelecegini gosterir.
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ISLAM AND HUMAN RIGHTS ADLI KITABI OZE-
LINDE ANN ELIZABETH MAYER'iN iSLAM VE iN-
SAN HAKLARI HAKKINDAKI GORUSLERI

Y. Dog. Dr. Tevhit AYENGIN®

Abstract

On the specificity of the book “Islam and human rights” Ann
Elizabeth Mayer’s approach to Islam and human rights

In this article one of the most profound researchers and critiques of
the West on “Islam and Human Rights” Ann Elizabeth Mayer’s views
in her work Islam and Human Rights: Tradition and Politics have
been evaluated. Mayer argues that the nature and concept of human
rights are the cognitive consequence of the Western culture and law;
hence, the past and present interpretations of Islam are far from the
norm and logic of universal human rights law. In its origin, Islam,
which is in accord with human rights and was a fundamental
challenge against the human rights’ encroachments of its reveled era,
may be reinterpreted in congruent with the norms of universal human
rights.

Giris

Islam ve insan haklar1 konusu son zamanlarin en giincel tartismalarindan
birisidir. IslAm diinyasinin insan haklari ihlalleri ile baglantili olarak siklikla
giindeme gelmesi, geleneksel Islam kiiltiiriine ait eserlerdeki bilgilerin cagdas
insan haklar1 kuramiyla uyusup-uyusamayacagi problemi, insan haklar1 kavra-
minin ve bu kavramin iceriginin Bati kokenli oldugu iddialari, Miisliiman yazar-
larca ortaya konan eserlerdeki goriislerin cagdas insan haklari anlayisina uygun-
lugu problemi ve bolgesel ve uluslararasi organizasyonlar tarafindan hazirlanan
Islam insan haklar1 projelerinin gercek anlamda insan haklarini korumada ye-
terli olup-olmadig gibi bir dizi konu etrafinda gerceklesmekte olan cok yonlii
tartigmalar, bu giincelligin en 6nemli sebebidir.

Bu konular1 yogun bir bicimde tartisanlardan birisi hi¢ siiphesiz Ann
Elizabeth Mayer’dir. Islam and Human Rights: Tradition and Politics' adli kita-

* Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Islim Hukuku Anabilim Dal Og-
retim Uyesi. e-mail: tevhitay@comu.edu.tr

! Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, Westview Press, Boulder 1991,
1995, 1999.
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binda yukarida deginilen konular1 agirlikli olarak tartismaktadir. Elbette ki
onun Islam ve insan haklarma iliskin calismasi sadece bundan ibaret degildir.
Makale sonunda isimlerini verecegimiz caligmalarindan da goriilecegi gibi o,
daha cok Islam ve insan haklar1 konusuna yogunlagmustir. Biz sadece ad1 gecen
bu eseri ekseninde goriiglerini inceleyecegiz.> Bu yaklagimin onun Islim ve in-
san haklar1 konusundaki diisiincesini tespitte yeterli olacagini diisiinmekteyiz.
Ciinki, eserin ilk baskis1 1991°de yapilmistir ve insan haklar1 alanindaki makale,
bildiri ve kitap bolumii seklindeki ¢alismalari, genellikle, bu tarihten sonra ger-
¢eklesmistir. Kitabin 1995 ve 1999’da iki ayr1 baski yaptigin1 gérmekteyiz. Bu
durum kitabindaki tezini hala savundugunun isaretidir. Yine Mayer’in adi ge-
¢en kitab1 icin “Ortadogu tarihi ve hukuku tizerine yaptigim otuz yillik deneyim
ve c¢aligmalarimin bir sonucudur” (s. xix) ifadesini kullaniyor olmasi ve ayrica
Ibrahim A. J.’nin bu kitap igin, “icerisindeki goriisler gercekleri yansitmaktan
uzak olsa da, Batr’da Islam ve Insan Haklar konusunda en cok okunan bir ki-
taptir” demesi, konuyu sinirlayigimizi hakli gostermektedir.

1945 Texas dogumlu olan Mayer, lisans egitimini yaptigi Michigan Uni-
versitesinde Ortadogu Tarihi alaninda doktora yapmug ve aralarinda Misir, Fas,
Pakistan, Tunus, Iran, Sudan ve Tirkiye’'nin de bulundugu birgcok Islam iilkesi
hakkinda kapsamli arastirmalarda bulunmus ve muhtemelen bu 6zelliginden
dolayr Ortadogu arastirmalar1 konusunda uzman kabul edilmistir*. Halen
Pennsylvania Universitesi Wharton Fakiiltesi’ndeki (Wharton School) Hukuk
Arastirmalar1 Boliimii’'nde caligmakta olan Mayer, arastirma alanlarinin; Muka-
yeseli Hukuk, Ortadogu Hukuku, Insan Haklar1 Hukuku, Uluslararas1 Hukuk,
Islam Hukuku ve Uluslararas1 Hukuk oldugunu belirtmektedir’.

Yontem olarak Mayer’in, Islam and Human Rights: Tradition and Politics
adli eserinin 1995 tarihli ikinci baskisi ekseninde goriisleri 6nce nesnel olarak
sunulacak, ardindan kisa bir degerlendirme yapilacaktir. “Kisa bir degerlendir-
me” ifadesini, kapsamli bir degerlendirmenin miistakil bir caligmay1 gerektirdi-
gini cagristirmasi icin kullanmaktayiz. Ciinki, goriislerini her yonii ile deger-
lendirmek bu makalenin smirlarini asmaktadir. Aslinda, bu kitap hakkinda Ingi-
lizce yazilmig epeyce elestiri bulunmaktadir®. Ancak Tirkge yazilmus bir elestiri-
ye ulasabilmis degiliz. Bilebildigimiz kadariyla Mayer’in makalelerinden sadece

2 Dipnotlarin fazla yer isgal etmemesi igin ad1 gecen kitaba atiflarin sayfa numaralari metin
icerisinde verilecektir.

3 Abraham, A.J., “Ann Elizabeth Mayer Islam and Human Rights”, Journal of Third World
Studies; Americus, Georgia 1998, 1V/1, s. 317.

* http://www.getcited.org/mbrx/PT/2/MBR/10044636 [06.04.2004].

> http://www.wharton.upenn.edu/faculty/mayera.html [06.04.2004].

¢ Onemli elestirilerden bazilar1 sunlardir: Strawson, John, “A Western Question to the Mid-
dle East: Is there a Human Rights Discourse in Islam” Arab Studies Quarterly; Belmont 1997,
XIX/1, s. 31-58; Shamsher Ali, “Misguided Theorizing and Application/Islam and Human
Rights: Tradition and Politics, Journal of Muslim Minority Affairs, Abingdon 1999, XIX/2, s.
299-320.
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birisi Tiirkce’ye cevrilmistir”. Dolayisiyla Mayer’in Islam ve insan haklarina
iliskin gorigleri ve bunlarin elestirisi, tizerinde daha fazla arastirma yapilabile-
cek bir konu olarak karsimizda durmaktadir.

1. Mayer’in metodu

Mayer, Islam ve insan haklar1 konusundaki degerlendirmelerini; muhafa-
zakar olarak adlandirdig1 bazi miisliiman yazarlarin eserlerindeki goriislerden,
Islam insan haklari tasarist olarak nitelendirdigi sozlesmelerden, bazi Islam
iilkelerindeki anayasalardan ve Islamilestirme programlarindan hareketle sekil-
lendirmektedir (s. 20). Eserinde goriiglerine yogun olarak® yer verdigi ve deger-
lendirdigi muhafazakar yazarlar Tabende’ ve Mevdudi'; sozlesmeler Islim
Insan Haklar: Evrensel Bildirisi,"* Islim Anayasa Taslag, Islim Insan Haklan
Kahire Sézlesmesi;'® anayasalar 1979 tarihli fran Anayasasit’ ve 1992’de yiiriirlii-
ge giren Suudi Arabistan Temel Kanunu’dur (s. 24). Islamilestirme programlari
ile de Tran, Pakistan ve Sudan’daki calismalari kastetmektedir (s. 25).

Mayer’in bu tiir bir tercihte bulunmasinin birkac gerekcesi vardir: a- In-
san haklar1 konusunda arastirma yaptigi cografya Ortadogu ve Kuzey Afri-
ka’daki (Iran, Pakistan ve Sudan) iilkelerdir, b- Bu cografya hem Siinni hem de
Sii diistince ve uygulamalarin hakim oldugu boélgedir (s. 20-21), c- Bu bolgeler-

7 Mayer, “Ser’l Hukuk Bir Metodoloji mi, Bir Pozitif Kurallar Biitiinii mii?” (trc: Sami Er-
dem), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2000, XVIII.

8 Kitapta kargilastirma ve tenkit amaciyla goriislerine bazi vesilelerle ¢ok az atifta bulunulan
isimler arasinda; Pakistan Hukuk ve Din Isleri Eski Bakam Allah Bukhsh K. Brohi (s. 51-54)
ve Sudan Devlet Bagkani Cafer Numeyri'yi (s. 31-32) 6rnek olarak gosterebiliriz.

? Sultanhussein Tabandeh’nin, [Sultan Hiiseyin TAbende] A Muslim Commentary on the Uni-
versal Declaration of Human Rights adli eseri, 1966’da Farsca olarak yazmig ve eser 1970’de
Ingilizce’ye gevrilmistir (Mayer, s. 21).

1 Abu’l A’la Mawdudi’nin [Ebi’l-Al4 el-Mevdidi] Islam and Human Rights adli eseri, 1975
yilinda Lahor’da yaptigi konusmalarmm 1976’da Ingilizce’ye cevrilmesinden olusmaktadir
(Mayer, s. 21).

1 Bu bildiri, Londra merkezli 6zel bir kurulug olan ve Diinya Islam Birligi'ne bagh olarak
cabsan Islam Konseyi’nin destegi ile Misir, Pakistan ve Suudi Arabistan’dan temsilcilerce
hazirlanmig (Mayer, s. 22.) ve UNESCO binasinda Konsey genel sekreteri Salim Azzam
tarafindan 19 Eyliil 1981 tarihinde ilan edilmistir. Bildirinin Tiirkce gevirisi icin bk: Isldm ve
Insan Haklan (trc: Tahir Yiicel ve Sennur Karakurt), [secki] Endiiliis Yaymlari, Istanbul
1995, s. 208-232.

12 Ezher Universitesine bagl Islimi Arastirmalar Merkezi tarafindan hazirlanan bu taslak,
1979 yilinda Ezher Universitesinin dergisi olan Mecelletii'l-Ezher’in 51. sayisinda yayimlan-
mustir (Mayer, s. 22).

13 Bu sozlesme Viyana’da diizenlenen 1993 Diinya Insan Haklarn Konferansi’na, Suudi Arabis-
tan Disisleri Bakam tarafindan, Islim diinyasinin insan haklari konusundaki ittifaki olarak
sunulmustur. Bu sozlesmenin gercek onemi ise, Islim Konferans: Teskilat’na iiye iilkelerin
disisleri bakanlarinca (Agustos-1990) onaylanmis olmasindan kaynaklanmaktadir. (Mayer, s.
23-24.

!4 Bu anayasa iizerinde 1989’da ¢nemli degisiklikler yapilmistir (Mayer, s. 23).
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deki yonetimlerde Islam hukuku etkili olmaktadir, d- Bu bolgelerde insan hak-
lar ihlalleri acisindan goze carpan olaylar yasanmaktadir. Bu yontemi kullana-
rak Mayer, s6z konusu boélgeler ile insan haklar1 anlayisinin buralarda alt sevi-
yede ele alinmakta olusu ve insan haklar1 ihlalleriyle IslAm hukuk gelenegi ara-
sinda bir baglant1 oldugunu ispat etmeye ¢aligmaktadir (s. 38).

Bu amacla Mayer, Islam diinyasina ait yukarida sozii edilen metinlerdeki
goriis ve hiikiimler ile o bolgelerdeki uygulamalari, Evrensel Insan Haklar Bildi-
risi (10 Aralik 1948), Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar Sozlesmesi (16 Aralik
1966) ve Uluslararast Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar Sozlesmesi'nde (16
Aralik 1966) yer alan hiikiimlerle ve Batr’daki uygulamalarla karsilastirmakta-
dir.

Elbetteki Mayer sadece bu ¢agdas calismalarla yetinmemis, yeri geldikge,
Islam gelenegi ve siyasi uygulamalarmi da evrensel insan haklar1 sézlesmelerin-
deki hiikiimlerle karsilastirma yoluna gitmistir. Asagida ayrintili olarak agikla-
nacag gibi o, ozellikle, modern dénem oncesi Islim hukuk geleneginde yer
alan, kadin-erkek, hiir-kole, miisliiman-gayr-i miislim ayirimlari ve bunlarin
hukuki statiileri ve haklar ile din degistirenlere uygulanmasi istenen cezaya
iliskin htikiimleri, Batili cagdas insan haklar1 kuramlariyla karsilastirmaktadir.
Ancak biitiin bu karsilastirmalari, medeni ve siyasi haklarla sinirli tuttugunu
oncelikle ve ozellikle belirtmektedir (s. 2).

Mayer, mukayeseli hukuk alanindaki ¢aligmalarda bu tiir karsilastirmala-
rin zorunlu oldugunu ifade ederek, Batililarca yazilmig olan ve insan haklarin
konu edinen eserlerde Islam’in insan haklarna yaklagiminin ihmal edilmesinin
bir eksiklik oldugunu disiinmektedir (s. 3). Ciinkii gelismekte olan ve yoneti-
minde Islam hukukunun etkili oldugu iilkelerdeki insan haklar1 ihlallerinin iyi
tahlil edilebilmesi icin Islam diisiincesinin ve IslAm hukukunun tarihi ge¢misinin
iyi arastirilmasi gerekmektedir (s. 39). Diger yandan, evrensel insan haklarina
alternatif olarak sunulmaya calisilan ve hatta onun yerini almasi 6nerilen Islam
insan haklart kuramlarinin Batililarca arastirilmasmin hakli ve gerekli bir dav-
ranig olacagimn ileri siiren (s. 10) Mayer, bu sebeple her iki kurami bilimsel ola-
rak karsilastirdigini ifade etmektedir.

Yanlis anlagilmalardan kaginmak isteyen Mayer, bu arastirmayi, Islami
cevrelerde insan haklarmin gelistirilemeyecegini ortaya koymak amaciyla yap-
madigini, aksine amacinin Islam insan haklari kavraminin, Bati ve uluslararasi
insan haklar1 modelinin iiretiminden sonra ortaya ¢iktigini delillendirmek oldu-
gunu ve bunu bir mukayeseli hukuk calismasi olarak ele aldigint dolayl olarak
belirtmektedir (s. 40).

2. Insan haklarinin kékeni ve 6zellikleri

Mayer, insan haklar1 kavrami ve bu kavramin iceriginin Batr’da gelistiril-
digi, (s. 37) dolaysiyla kokeninin Bat1 kiiltiir ve medeniyeti oldugu goriisiini
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temel tez olarak kabul etmekte ve Islam ve insan haklar1 konusundaki arastir-
malarini biiyiik oranda bu tezi ispatlamada arac olarak kullanmaktadir. Ona
gore, insan haklar1 kavramini cagristiran diisiincelerin temelleri Antik Yunan’a
kadar gotiiriilebilse de, bunun entelektiiel gelisimi rasyonalist ve hiimanist dii-
stincelerin olusumuna zemin hazirlayan Ronesans’la baglamaktadir (s. 37). Ro-
nesans’la baglayan ve bireyselcilik diisiincesiyle sekillenen insan haklari, biitiin
insanlar icin gerekli ve gecerli olmasi yoniiyle evrenseldir. Dini ve yerel kaygi-
larla, yani kiiltiirel rolativizme siginarak (s. 12-14), insan haklar1 kavram ve ice-
riginin evrensel olamayacagini savunmanin mantigi yoktur (s. 8-9).

Bat1 medeniyeti bu donemden itibaren bireyselciligi merkeze alarak bir
diisiince yumagi olusturmusg ve biitiin hiimanist kuramlar1 bu diisiince etrafinda
sekillendirmistir. Benzer bir merkeziyetcilik Islam diisiince geleneginde olustu-
rulamadigindan, tarihte ve giiniimiizde Islam insan haklar1 kapsaminda kabul
edilebilir bir sistem gelistirilememistir. Her ne kadar Islam geleneginin ana
unsurlarindan olan sifizm ve mistisizm bireyselciligin unsurlarina sahip olsa da,
bireyselciligin IslAm toplumlarinda ve Islam kiiltiiriinde koklii bir dayanag yok-
tur. Dolayisiyla, Islim medeniyeti bireysel hak ve ozgiirliiklerin korunmasina
oncelik veren entelektiiel bir ortam olusturamamustir (s. 40).

Yerel unsurlar1 6n plana cikaran gelismekte olan iilkelerin yazarlar gibi,
kiiltiirel rolativizmi savunan cagdas Islam insan haklar1 kuramcilar1 da evrensel
bir insan haklart kurami diisiincesine karst cikmaktadirlar. Misliiman yazarlarin
evrensel insan haklarina karsi cikislart sadece kiiltiirel rolativizm temeline da-
yanmamakta, bunun yaninda bir ¢ok teorik ve pratik kaygilardan da kaynak-
lanmaktadir. Mayer’in tespitine gore bu pratik kaygilardan en dikkat cekicileri
sunlardir:

a.  Eger insan haklar1 evrensel olsaydi, Batililar Ortadogu’da bulunduklar:
donemde insan haklar1 konusunda evrensel normlara uygun davranirlar-
di. Halbuki Batililar o bolgede bulunduklar1 donemde bu normlar: dikka-
te almamuglardir (s. 5).

b. Evrensellik iddialar1 Batili olmayan {ilkelerin i¢ islerine miidahale etme
ve cagdas kolonilestirme eylemlerini mesrulagtirma araci olarak kullani-
labilmektedir (s. 7).

c. Insan haklarimin evrenselligi bahane edilerek gecmiste ve giiniimiizde
Batr'nin her alanda tistiin oldugu dayatilmaktadir (s. 7).

d.  Misliimanlar kendi kiiltiir ve dinlerinin insan haklarini, digerlerine oran-
la, daha iyi ve eksiksiz olarak ihtiva ve garanti ettigini diisinmektedir-
ler (s. 10).

Mayer, miisliiman insan haklari yazarlariin bu endiselerini gidermek igin
Batili insan haklar1 arastiricilarinin bilimsel davranmalari (s. 7) ve Dogu-Bati
ayirimi yapmadan her insanin esit olarak insan haklarma sahip oldugunu ve
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bundan yararlanmasinin onun en dogal hakki oldugunu vurgulamalar1 gerekti-
gine isaret eder (s. 7). Aym sekilde kiiltiirel rélativizm ve yukarida deginilen
endiselerle insan haklarina karsi ctkmanin oryantalistlerin; “Islam, Dogu top-
lumlarm baski altinda tutan statik ve degisime kapali bir dindir” seklindeki
goriislerine teslim olmak anlamina geleceginden, miislimanlarin bu distince-
den vazgegmeleri gerekmektedir (s. 7). Ciinkii, Islim’in mevcut insan haklari
kuramiyla uyusmazligini savunan Miisliiman yazarlarla oryantalistler, kiiltiirel
rolativizmi kabul etmis olmalar1 yoniiyle ayn1 amaca hizmet eden elitler grubu-
na dahildir (s. 8).

3. islam ve insan haklar:: teoriye yonelik elestiriler

Islam 6zii itibariyle insan haklariyla uyussa bile tarih igerisindeki yorum-
lar ve insan haklar1 alaninda Batr’daki gelismeler karsisinda son asirda
miuslimanlarca gelistirilen cagdas insan haklar1 kuramlari, gercekte evrensel
insan haklar1 normlarinda giindeme getirilen haklar1 gerceklestirmekten uzak-
tir. Dolayisiyla hem ilk yorumlarin ve hem de cagdas yaklagimlarin modern
insan haklar1 kuramiyla uyusmasindan s6z edilemez. Bu uyusmazligin ¢cok yonlii
gerekgeleri vardir. Bunlarin baginda modern dénem Islam yorumunun gelenek-
sel toplumlarin sosyolojik 6zelliklerini biinyesinde barindiriyor olmasi gelmek-
tedir. Ilk donemlerden itibaren yapilan yorumlarda, Islim’in haklar konusunda
insanlara tanidif1 haklar goz ardi edilmis, mevcut sosyal yapidaki hiyerarsik
diizeni koruma belirleyici ve yonlendirici olmustur. Aslinda mevcut hiyerarsik
yapiy1 koruma geleneksel toplumlarin tiimiinde var olan en belirgin 6zelliktir.
Ilk donem miisliimanlar1 da kendilerini bu yaklagimdan uzaklastiramamuglardir.

Miisliimanlarin tarihte bir insan haklar1 gelenegi olusturmalarini engelle-
yen faktorlerden birisi de Islim diinyasinda rasyonalist ve hiimanist bir anlayigin
gelistirilememis olmasidir. Bunun bir uzantis1 olarak Islam diisiincesine vahyi
merkeze alan, insan aklina gerekli 6nemi vermeyen ve hatta onu devre disi bi-
rakan bir anlayis hakim olmustur. Bu anlayis yonetim destegini de arkasina
alarak rasyonalist ve hiimanist diisiinceyi temsil eden Mu’tezile’yi susturmusg ve
ona kars1 diismanca bir tavir sergilemistir (s. 41). Mutezill gelenek olarak olu-
san ve Siinni (Ortodoks) miisliimanlarca tepki sonucu susturulan bu anlayis bir
siire Sia’nin Isnaaseriyye kolu ile varhigini siirdiirse de ¢ok kisa zamanda sustu-
rulmusg ve yok edilmistir (s. 41). S6z konusu Siinni yaklagim, tarihin her done-
minde Islam diisiincesine hakim olmus ve vahyin akla hakim oldugunu savun-
mustur. Bu anlayis, vahye dayal kaynaklardan ¢ikarmis olduklar1 hukukun da,
insanlar arasinda adaleti ideal ve miikemmel bir sekilde sagladigini diisiindii-
giinden ve toplumda genel kabul gordiigiinden dolayi, insan aklinin ilkelerine
gore hukukun olusturulmas: gerektigini savunanlar, her zaman sapiklik [bidat
ehli] damgas1 yeme riski tasimislardir (s. 41). Dolaysiyla Allah’in iradesinin Ser’t
hukuku sekillendirdigi diistiniilerek, akli 6n planda tutmanin bu hukuka zarar
verecegi ve aklin adalete uygun hiikiimleri tespitte yetersiz kalacagi endisesi
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israrla siirdiiriilmiistiir (s. 41-42). Ehli siinnetin bu tutumu, Islami bir akil ¢agi-
nin olusumunu engellemistir (s. 42). Miislimanlardaki bu teslimiyetcilik ve
rasyonalist diisiinceye karsi olumsuz yaklagim, yoneten-yonetilen iligkilerine ve
bununla baglantili olarak her bir grubun hak ve sorumluluklarini belirleme nok-
tasindaki anlayiglarina yansimistir. Sonucta insan haklari, toplumsal haklar le-
hine ihmal ve ihlal edilmistir. (s. 40, 42). Hiimanist ve rasyonalist diisiincelere
diismanca bir tavir takinan bu Siinni yaklasim, dogal olarak insan hak ve 6zgiir-
likkleri ile ilgili kavramlarin olusumunu da engellemistir (s. 49).

Islam hukukunun toplum yararmi bir biitiin olarak temin etmeyi amagla-
dig1 varsayilarak, yoneten ve yoOnetilenlerin hepsinin ilahi miikafat veya ceza
disiincesi ekseninde bu hukuki kuralara uymasi gerektigi disiiniilmiis-
tiir (s. 42). Ancak asil sorun, yonetenlerin bireysel haklari ihlal etmeleri duru-
munda ortaya c¢ikacak suiistimallerin Oniine ge¢mek icin ne tiir 6nlemlerin ali-
nabilecegi noktasinda yogunlasmaktadir. Islim hukuk alimleri, bu énlemleri
ortaya koymak yerine, yOneticilerin ve yonetilenlerin samimi birer Miisliiman
oldugu varsayimindan hareketle, aralarindaki iligkinin ideal bigcimini tespit etme
gayreti icerisinde olmuslardir (s. 42). Dolayisiyla, miilkiyeti korumaya yonelik
diizenlemeleri saymazsak, bireylerin haklarini koruma adimna herhangi bir dii-
zenlemede bulunmadiklarini rahatlikla sdyleyebiliriz (s. 42).

Miisliimanlarin tarih icerisinde kapsamali ve bugiinkii insan haklari
normlariyla Ortiigen bir kuram gelistirememelerinin en 6nemli etkenlerinden
birisi de, Islim diinyasinda bireyi merkeze alan anlayislarin gelistirilememis
olmasidir. Islami doktrinler, biraz dnce de isaret ettigimiz gibi tarihsel olarak
geleneksel toplumlarda olugsmus ve gelismislerdir. Geleneksel toplumlarda ise
bireysel hak ve ozgiirliikkler degil, toplumsal talepler 6n planda tutulmaktadir.
Dolayisiyla bireylerin bagimsiz birer sahsiyet olmaktan cok aile ve toplumun
birer unsuru olarak kendilerine bigilen role gore davranan varliklar olarak go-
rildiigii bu tip toplumlarda insan haklarindan s6z etmek ¢ok zordur. (s. 40).
Boyle bir ortamda olusan ve gelisen modern dénem 6ncesi Islam diisiincesi de,
dogal olarak bu geleneksel degerleri ve 6zellikleri yansitmaktadir (s. 40).

Mayer, biitiin Miislimanlari1 ayn1 kategoride degerlendirmenin yanlig ola-
cagma isaretle, miislimanlar igerisinde rasyonalist ve hiimanist diisiinceleri
savunanlar bulundugu gibi, bireyselciligi 6n plana cikaranlarin da var oldugunu
belirtmektedir. Ornegin, siyasi 6zgiirliik diisiincesinin temelleri sayilan ve mo-
dern donem demokrasisini ¢agristiran diisiincelere, Harici diisiincede rastlama-
nin miimkiin oldugunu savunmaktadir. Halifenin halk tarafindan secilmesini
savunan ve bu sebeple ana gévdeden ayrilan Harici anlayista insan haklarmin
temelini olusturan demokrasinin varligi, Islaim diisiincesinde de tarihsel olarak
bireyselligin var oldugunun gostergesidir (s. 43). Yine, Stfi teoloji ve ilahilerin-
de de hiimanizm ve bireyselciligin prototiplerini géormek miimkiindiir (s. 43).
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Yukarida degindigimiz elestirilerinden yola ¢ikan Mayer, tarih icerisinde
miisliimanlarin insan haklar1 ve bu haklarin pratikleri konusunda ortak bir
doktrin ve uygulama gelistiremedikleri sonucuna varmuistir (s. 47). Ona gore,
giiniimiizde de durum aynidir. Cagdas misliimanlar da tizerinde ittifak edecek-
leri bir insan haklari diisiincesine ve Islim’in evrensel insan haklar1 standartla-
rinin neresinde yer aldigi hususunda ortak bir kanaate sahip degillerdir (s. 10).

Islam’in ilk donem yorumlar1 gibi cagdas yorumlarmin da cogu, evrensel
insan haklart normlari ile uyum icerisinde degildir. Mayer, bu noktada cagdas
misliimanlari; muhafazakarlar ve liberaller olmak iizere iki gruba ayirmaktadir.
Birinci grubun, Islam hukukunun tarihsel mirasmi ve yerlesik kurumlarimi oldu-
gu gibi korumayr savunanlardan, ikinci grubun ise, IslAm hukukunun mevcut
haliyle insan haklariyla Ortiigmesinin miimkiin olmadiginin bilincinde olup,
onun yeniden diizenlenmesini diisiinenlerden meydana geldigini ileri siirmek-
tedir.

Ona gore, muhafazakar misliimanlarin evrensel insan haklarina saglaya-
caklar1 bir katki yoktur. Modern dénem Oncesi yorumlarin ve bu yorumlarin
meydana getirdigi Islam hukukunun, insan haklarmna katkida bulunamayacagini
savunan ve muhafazakar miisliimanlar1 bu gelenegi siirdiirme ¢abasi icerisinde
gosteren Mayer, dogal olarak muhafazakar Miisliimanlarin da insan haklarina
katkida bulunamayacagl sonucuna ulagmistir. Ciinkii bunlar da selefleri gibi
insan haklarma direnmekte ve seleflerince modern dénem Oncesinde olustu-
rulmus olan kurumlardaki diizeni siirdiirmek igin gayret gOstermektedir-
ler (s. 21).

Mayer, liberalleri ya da reform taraftarlarmi, demokrasi yolunda reform
ve ilerlemeyi benimseyen, uluslararasi insan haklar1 normlarint kucaklama egi-
liminde olan ve modern dénem Oncesindeki hukukun giiniin sartlar1 dogrultu-
sunda yeniden sekillenmesi gerektigini savunanlar olarak takdim etmektedir.
Ona gore, Misliimanlar1 muhafazakarlar ve liberaller seklinde kategorize et-
mek, onlarin insan haklarina yaklagimini anlamada bize yardimci olacak yerinde
bir yontemdir (s. 21).

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, Mayer bu calismasinda, muhafazakar
miisliimanlarin mistakil eserlerinde ve ortaklagsa olusturduklari insan haklari
projelerinde yer alan goriisleri degerlendirmekte, liberal olarak adlandirdig:
cagdas miislimanlarin goriislerine sadece mukayese amaciyla ve kabaca degin-
mektedir. Dolayisiyla bu taksimin pratikteki sonucunu ayrintili olarak ortaya
koyabilme imkanina sahip degiliz. Yapilan elestirilerin muhafazakar olarak
adlandirdig1 miisliimanlara yonelik oldugunu belirtmekte yarar goriiyoruz.

Mayer’e gore, Islam insan haklar1 alaninda yapilacak yeni calismalarda,
insan haklar1 konusunda parlak ge¢misi olmayanlarin diisiince ve metodolojile-
rini devam ettirmenin ayni hatalari tekrarlamak anlamina gelecegi ortadadir.
Halbuki ¢agdas Islam insan haklar1 kuramcilarinin yapmis olduklar1 bunun &te-
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sine gecebilmig degildir. Bunlar da selefleri gibi, vahyi merkeze almislar ve akli
ikinci planda tutmuslardir (s. 49-50).

Bu vahiy merkezcilige ragmen, goriislerinin evrensel insan haklariyla bag-
lantisin1 kurmaktan uzak durmamiglardir. Elbette metodolojileri birbirinden
farkli olan bu iki anlayisin insan haklarina yaklasimlarini bagdastirmak ve arala-
rindaki baglantiy1 saglam temellere oturtmak kolay degildir. Zaten bunu basar-
diklar1 da sdylenemez (s. 45). Aslinda muhafazakar yaklagimi siirdiiren bu ya-
zarlarin farkli yontemle ele alinan iki fenomen arasindaki baglantiyr kurmak
yerine, Islami kaynaklarda yer alan insan haklar1 anlayisini sistematik olarak bir
araya getirmeleri ve degerlendirmeleri daha tutarli bir metodolojik yaklagim
olurdu. Dolaysiyla, insan haklarinin IslAimi acidan hangi anlama geldigi veya
bunlarin Islami kaynaklardaki hangi prensiplerden alindigi hususundaki belir-
sizlik devam etmektedir. Muhafazakarlar, insan haklar1 konusunda ulastiklari
sonuglarmin Islam’la baglantisim kurmada basarisiz olduklar1 gibi, bu sonucla-
rin evrensel insan haklari normlarina uygunlugunun rasyonel mesruiyetini sor-
gulamada da yetersiz kalmiglardir. Dolayisiyla yaptiklari, evrensel normlarla
sekli bir benzerlik kurmanin 6tesine gegebilmis degildir. Benzer bir terminoloji-
yi ve sistematigi kullanmakla veya Batr’daki benzer goriisleri ve farkl kiiltiirler-
deki terminolojileri bir araya getirmekle insan haklar1 kurami olusturulmaz,
aksine bu tiir bir yaklagim insan haklarinin kalitesini diisiiriir (s. 46).

Ote yandan ¢agdas Miisliiman insan haklar1 arastirmacilari, insan hakla-
rimin Islami orijinini tespit icin Kur'an ve Siinnet’te yer alan ifadelerden hakla-
rin gecmisine igaret ettigini diisiindiikleri metinleri delil olarak sunma gayreti
icerisindedirler. Gergekte, haklar1 ifade amaciyla gdnderilmeyen metinlerden,
haklarin seceresini c¢ikarmaya calismalarinin metodolojik tutarliligt ola-
maz (s. 47).

Metodolojik yanlislardan birisi de insan haklarmin orijinini Peygamber
caginda aramalaria ragmen, o donemle giiniimiiz arasindaki bin yillik siireci
atlamalardir. Dolayisiyla bu zaman araliginin entelektiiel tarihindeki aktiiel
kayitlar1 gormezlikten geliyorlar. IslAm hukukunun bir¢ok asrinin gérmezlikten
gelinmesi ile biiyiik bir boliimii ihmal edilmis olmaktadir. Halbuki Islam’m in-
san haklar1 konusundaki birikiminin Bat’dan daha eskilere dayandigini iddia
edenlerin, kaynaklardaki insan haklar1 vurgularinin tarihsel olarak nasil yorum-
landigin1 gostermeleri gerekmektedir. Bunu gosteremedikleri gibi, 6rnek aldik-
lar1 veya goriislerini otorite kabul ettikleri tarihi bir sahsiyetten de yoksundur-
lar (s. 47).

Miislimanlar, IslAmi kaynaklarda —sayet varsa- insan haklarina yapilan
vurgunun farkina ne zaman vardilar. Kaynaklar ¢ok yakin zamana kadar bunun
farkia varilmadigini gostermektedir. Bu durum Islam diinyasinda insan hakla-
rmin Batr'dan cok sonra ortaya ciktiginin delillerinden birisidir (s. 47). Insan
haklar1 konusunda uzun bir tarihi ge¢misi olmayan miisliimanlar, bu haklarin
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tarihi gelisiminin kayitlarini yeniden yazma hususunda biiyiik gayret gosteriyor-
lar (s. 48). Dolayisiyla, Miisliimanlarin tarihte insan haklarimi miistakil olarak
arastirip tespit etme amaclari olmamasina ve bunu metodolojik olarak ortaya
koymamalarina ragmen, ¢cagdas Miisliman yazarlar sanki tarihte boyle bir ca-
lisma yapilmis da bunun tarihi kayitlarini yeniden hazirlamaktalar. Bu bir celis-
kidir.

Cagdas insan haklar1 aragtirmacilari, selefleri gibi bireyselcilige karsidirlar
ve bireysel hak ve ozgiirliikleri ihlal eden yonetime karsi, bu haklarin giicli bir
sekilde nasil korunmasi gerektigi hususuna deginmemiglerdir. Bu tiir bir yakla-
sim1 sergileyenlerden, bireysel hak ve Ozgiirliikkleri 6nceleyen modern insan
haklar1 kuramiimn, Islimi yapida yerinin olmadigii soylemeleri beklenir-
di (s. 51). Onlar boyle bir itirafta bulunmak yerine, paradoksa diismiis bir bi-
¢cimde, insan haklari ile uyusmayan bu biinyeye insan haklarini yamama ugrast
icerisine girmislerdir (s. 55). Misliiman yazarlarin yonetimlerin hak ihlalleri
karsisinda insanlarin yonetime karsi gelistirebilecekleri tavirlara iligkin yakla-
simlar1, miisliman ilkelerdeki uygulamalarla paralellik arz etmektedir (s. 56).
Mayer, bu yazarlarin hak ihlalleri konusundaki duyarsizliklarinin pratige yansi-
digin1 belirtmektedir.

Ote yandan Miisliiman yazarlarin insan haklari konusundaki onerileri
arasinda uzlagmanin olmayisinin dahasi bu goriigler arasinda celismelerin varli-
ginin 6nemli bir problem olduguna isaret eden Mayer,” miislimanlarin hak
olarak sunduklart pek ¢ok hususun gercekte hak olmadigini aksine insana so-
rumluluk yiikleyen (s. 57) durumlar olduguna dikkat cekmektedir. Ornegin,
insanin yasama hakkina saygi olarak takdim edilen kisds, insan haklarini gozet-
meyle alakali bir durum degil aksine, ceza hukukunun konularini ilgilendiren
suc ve bu suga dngoriilen cezayla ilgili bir durumdur (s. 57).

Miisliiman insan haklar1 kuramecilari, haklari tanimlamada Islami kriterle-
ri kullanmig olsalar da (s. 61), bu vurgu onlarin evrensel insan haklar1 normla-
rindaki vurguyu asir1 bulduklarimin bir isaretidir. Ciinkii bu yazarlar, haklarmn
Islam hukukunun dogasinda var oldugunu diisiindiikleri ideal kriterlerle kont-
rol edilmesi gerektigini diisinmektedirler (s. 61). Bu gereklilige ragmen onlar,
uluslararasi insan haklarinca vurgulanan medeni ve siyasi haklar konusunda —
eger varsa- Islami kriterlerin ne oldugu tam olarak olusturulabilmis degil-
dir (s. 62). Dolayisiyla var oldugunu diisiindiikleri bu kriterler, insan haklarina
siirlama getirilebileceginin dayanag olarak kullanilmaktadir. Insan haklarmin
bazi durumlarda bir takim kriterlerle sinirlandirilmasi, uluslararasi medeni ve
siyasi haklar sozlesmesi ve evrensel insan haklar1 s6zlesmesi tarafindan da ya-

!5 Ornegin, Miisliiman yazarlardan birinin kadin hakki olarak degerlendirdigi bir durum bir
baskasina gore kadin hakki olarak degerlendirilmeyebilmektedir (Mayer, s. 56).
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pilmaktadir.'® Bu durumlarin ve kriterlerin ne oldugu hususu adi gecen sozles-
melerde de yeterince acik degildir. Ancak ayni kapalilik daha buyik oranda
Islam insan haklar tasarilarinda da yer almaktadir (s. 62-64).

Uluslararasi insan haklarinda temel insan haklarinin herhangi bir dinin
Ogretisi sebebiyle simirlandirilabilecegini gosteren herhangi bir isaret yok-
tur (s. 64). Aksine, dini tercihleri farkli da olsa biitiin insanlarin esit olarak in-
san haklarindan yararlanmasi gerektigi savunulmaktadir. Dolayisiyla uluslarara-
s1 insan haklar1 hukuku Islam dininin 6gretileri sebebiyle gayr-i miislimlerin
haklarinin kisitlanabilecegini kabul etmez (s. 64). Yine uluslararasi insan hakla-
11 sozlesmeleri, Islam hukukunda yer alan hiikiimler sebebiyle miisliimanlarin
haklarmin kisitlanabilmesine imkan taniyan bir hitkme yer vermezler (s. 64).

Islami kriterler sebebiyle insan haklarinin sinirlandirilabilecegi hususu,
mislimanlar tarafindan hazirlanan anayasa, anayasa taslagi ve insan haklari
sozlesmelerinde de vurgulanmaktadir (s. 61-87). Ornegin Iran Anayasasi, ka-
nunlarm Islami dlciilere aykir1 olamayacagmna dikkatleri cekmektedir (s. 66-73).
Islam burada haklar1 taniyan, saglayan ve koruyan bir baglamda degil, sekiiler
anayasalarda ve uluslararasi hukuklarda insanlarin hak olarak iddia edebilecek-
leri seyleri sinirlama ve reddetme araci olarak kullanilmaktadir (s. 69).

Islam Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi, haklari sinirlama konusunda Iran
Anayasasindan daha da ileri gitmistir (s. 73). Sinirlamay1 sadece Kur'an ve Siin-
net’le degil bunun yaninda, bu iki kaynaktan hareketle olusturulmus olan Islam
fikhindaki hiikiimlerle de olabilecegini vurgulamustir (s. 73). Buradan ¢ikarilabi-
lecek sonug sudur: haklari smirlama konusundaki Islami gerekceler, Batidakin-
den ¢ok fazladir (s. 69).

4. Teorik elestirilerin pratigi

Mayer, Islam’m tarihi ve cagdas yorumlarinin uluslararasi insan haklari
normlariyla uyusmamasinin teorik temellerini olusturduktan sonra, bu yorum-
lardaki pratik sonuglardan yola c¢ikarak elestirilerini somutlagtirmaktadir. Bu
baglamda o, diger baz1 Batili insan haklar1 arastirmacilari gibi birka¢ noktaya
yogunlagsmaktadir. Mayer bunlari; kadin ve erkegin sahip oldugu haklar arasin-
daki farkliliklar, miislimanlarla gayr-i miislimler arasindaki ayirimcilik ile din
degistirme yasag1 ve cezasi seklinde ayr1 boliimler halinde ve kitabin hacmine
oranla agirlikli olarak ele almaktadir. Pratikteki bu ayirimi ortaya koymak igin
teorik elestirilerini tekrarlamakta ve bunlarin ayrintisina girmektedir. Biz de
ayn1 yontemi kullanarak, bu ayrintilarin anlagilabilmesi icin daha 6nce degindi-
gimiz teorik elestirilere metin icerisinde kisaca deginmek durumnda kaldik.

16 Uluslararas1 insan Haklar Sozlesmesi, madde. 29.2; Uluslararast Medeni ve Siyasi Haklar
Sozlesmesi, madde 19, 21, 22, 25.
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a. Kadin haklar1 konusundaki ayrimcilik

Mayer’e gore, Islam’in geleneksel yorumlarinda ve cagdas calismalarda
kadim haklar1 konusunda ayirimcilik yapilmaktadir. Islam, 6zii itibariyle bu tiir
ayirimceiliklar: onaylamasa da, donemin sosyal yapisindaki hiyerarsik yaklagim
kadin haklart konusundaki yorumlara yansimistir (s. 79).

Miisliimanlar bugiin uluslararasi insan haklariyla uyumlu bir kadin hakla-
r1 anlayisi ortaya cikarmak istiyorlarsa, 6ncelikli olarak vahyin inis ddnemindeki
kadinlara yonelik hak ihlallerini iyi analiz etmekle ise baglamalar1 gerekir. Bu
analizleri saglikli bir sekilde gerceklestirdikten sonra, kadin haklar1 konusuna
yeni acilimlar kazandirabilmeleri miimkiin olabilir. Ciinkii Islaim daha ilk dé-
neminde, Batr'nin ancak son donemlerde elde edebildigi reform niteligindeki
diizenlemeleri yapabilmisti. Kadin haklar1 alaninda reform sayilabilecek bu
diizenlemeler, sadece donemin Arap toplumunda cari olan hak ihlalleri degil,
aksine diinyanin her tarafinda karsilagilabilen ayirimcilik 6rnekleridir. Dolayi-
styla Islam, kadin haklarina yonelik cok 6nemli diizenlemeleri getirmis bulun-
maktadir (s. 94).

Ornegin Islam, kiz ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesini yasaklamak, mirastan pay
almalarna izin vermek, ¢ok kadinla evliligi sinirlamak, kocanin keyfi bogsamasi-
n1 engellemek ve kadina mehrinin sahibi olma hakkini vermek sureyle kadin
haklar1 konusunda ¢ok 6nemli diizenlemeler yapmuistir (s. 94). Bu diizenleme-
ler, Peygamber doneminde hayata gecirilmis ve kadin tipki erkek gibi hukuki
kisilige ulagsmig, mal sahibi olabilmis, malini1 kendisi idare edebilmis ve bosama
konusunda yetkilendirilmistir (s. 94). Ancak IslAim’in 6ziinde var olan ve Pey-
gamber doneminde uygulamaya konulan bu haklar, modern dénem 6ncesi hu-
kukgularinca dikkate alinmamis ve erkeklerin lehine, kadin haklarinda ayirimci-
lik yapilmistir (s. 79). Cagdas miisliiman feminist kadinlar bu duruma kars: cik-
makta ve erkek egemen hiikiimlerin yer aldigi Islami kaynaklarin orijinal ve
gercek Islam’1 tahrip ettigini diisiinmeye meyletmektedirler (s. 94). Ciinkii,
Kur'an ve Siinnet kadinlara miilkiyet edinme ve onu idare etme hakki tanimasi-
na ragmen, Islim hukuku bunun pratikte kullamimimi engellemistir. Kocasmin
emirlerini tutmayi ve evin disina izinsiz ¢ikmamayi iceren hiikiimlerin, kadin
miilk edinme ve onu diledigi gibi idare edebilme hakkiyla nasil bagdastirilacag:
hususu problem olmaya devam etmektedir (s. 95).

Mayer, Islam hukukunun ayrintilarmin, bir cok hukuk sistemi gibi, mo-
dern donem Oncesinde sekillendigini ve dolayisiyla aile yapisinda erkegin ege-
men oldugu bir ¢evrede sekillendigini vurgulamaktadir. Bu tiir bir aile yapisinin
egemen oldugu cevrelerde, erkek istegi disinda evlendirilemezken, kadinlar ¢ok
rahat evlendirilebiliyordu. Yine, kadin birden fazla erkekle evlenemezken, er-
kek evlenebiliyordu. Mayer devamla kadmin erkege itaat zorunlulugundan,
bosama hakkina sahip olmasindan, boganma sonrasi velayet hakkinin erkege
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aidiyetinden hareketle geleneksel Islam hukukunda hiikiimlerin kadin aleyhine
olusturuldugundan s6z etmektedir (s. 95).

Cagdas muhafazakar miisliman yazarlar, kadinin evi digindaki is alanla-
rinda calismasina karsi ¢citkmalarina, gorevlerinin ¢cocuk bakimi ve ev igleri oldu-
gunu sOylemelerine ragmen, sadece kadimlari ilgilendiren alanlarda (6rnegin
jinekolog olarak) calismalarinda bir sakinca gérmezler. Ancak egitim ve ¢aligma
alanlarinda erkeklerle bir arada bulunmalarinin uygun bir davranig olmadigin
disiinmektedirler. Yine bu yazarlar, kadinlarin siyasetle ugrasmalarinin ve hat-
ta oy kullanmalarmin, siiriicii olmalarinin, sportif aktivitelere katimalarinin,
radyo ve televizyonda konugmalarinin uygun bir davranig olmadigini kabul etme
egilimindedirler (s. 96). Buna karsi, Islam diinyasinda iyi egitim almig reformist
miisliimanlar, muhafazakarlarmn bu yaklagimlarina karsi cikmakta, Islam’in
oziine doniilerek bu problemlerin asilabilecegini diiginmektedir. Bunlar Is-
lam’da kadin-erkek esitliginin var oldugunu, Islim geleneginde buna aykiri
hiikiimlerin tespit edilip bunlarin ayiklanmasi gerektigini sdyleyerek, ayiklan-
mas1 gereken hiikiimlere ornekler verirler (s. 96). Mayer, kitabinda degerlen-
dirmesini yaptig1 Islam insan haklari tasarilarinin uluslararasi hukukun kadinla-
ra hak olarak kabul ettigi pek cok seyi reddederek, reformistlerin degil, muha-
fazakarlarin goriislerini benimsedigini ileri siirmektedir (s. 96).

Mayer, daha sonra bu tasarilardaki maddelerden bu goriisiinti destekle-
yen ornekler iizerinde durur. Islim Insan Haklari Evrensel Bildirisi’nin 19.a
maddesinde yer alan “Her sahis; din, gelenek ve kiiltiirii ile uyumlu olarak ev-
lenme, yuva kurma ve cocuk yetistirme hakkina sahiptir” ifadesi ile Uluslararasi
Insan Haklar1 Sozlesmesi’nin 16.1 maddesindeki: “Yag1 tutan kadin ve erkek;
irk, milliyet ve dini bir sinirlama olmaksizin evlenme ve yuva kurma hakkina
sahiptir” ifadesi karsilastirildiginda, Islam Insan Haklar1 Evrensel Bildiri-
si'ndeki hiikkiimde Seriat’m kurallarmin bu haklar1 belirlemede etkili oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu maddeden hareketle, Islam izin vermedigi
i¢cin miisliman kadinin, gayr-i miislim ile evlenmesine izin verilmedigi sonucu
cikarilabilir (s. 102). Islam Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi'nin 20.d maddesi
kadinlarin, erkeklerin aldigi mirasin yarisini alabileceklerini dolayli olarak vur-
gulamaktadir. Dolayisiyla burada da kadinlarin ayirimeiliga tabi tutulduklar
goriilir (s. 107).

Goriildiigii gibi Islam Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi, haklar konusunda
Islami degerlerin etkili olacagmi kabul etmektedir. Bu kabuliin tek istisnasi,
kadin ve erkek arasinda ayirim yapmadan hi¢ kimsenin kendi rizasi disinda ev-
lendirilemeyecegini vurgulamasidir (s. 104). Yine ayn1 tasarinin 20.c maddesin-
de gecmekte olan “Evli her kadin, ‘Ilahi Kanun’la belirlenen hiikiimler cerceve-
sinde bogsanmayi talep etme ve elde etme hakkina, bunu bagimsiz mahkemeler
Oniinde isteme hakkina sahiptir” ifadesi, bosama konusunda kadinin erkege
kiyasla esit haklara sahip olmadigini gostermektedir. Ciinkii, bosama konusun-
da erkek icin gerekli goriilmeyen mahkemeye miiracaat veya esini bosamaya
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ikna etmek icin mal teklifinde bulunma sartinin sadece kadindan istenmesi,
kadinin daha alt diizeyde hakka sahip olusunu gostermektedir (s. 107-108).

Mayer, kadin haklar1 konusundaki ayirimciligin Iran Anayasasi, Su-
dan’daki Islamilestirme Programi, Islim Anayasa Taslagi, Islam Insan Haklart
Kahire Sozlesmesi ve Suudi Arabistan Temel Kanunu’nda (s. 109-116) da ya-
puldigini ileri siirerek bunlar1 somutlastirmakta ve su sonuca ulagsmaktadir: Bii-
tlin bu dokiimanlardaki ifadeler onlarin, kadinlarin erkeklerle esit hak ve 6zgiir-
liiklere sahip oldugunu kabul etmede isteksiz davrandiklarini gostermekte-
dir (s. 117).

Pratikteki bu isteksizlige ragmen, IslAm insan haklari tasarilar1 ve
miusliman insan haklar1 kuramcilar1 teoride cinsiyet, 1rk, milliyet, sosyal statii
farki gozetmeden biitiin insanlarin esit haklara sahip olduklarini, din ve cinsiyet
ayirimeiligint kabul etmediklerini ifade etmektedirler (s. 81-82). Ancak esitlik-
ten kastettikleri daha ¢ok “kanun Oniinde esitlik”tir. Dolayisiyla ayni cins ara-
sinda esitligi dile getirseler de bu farkli cinslerin de esit olacagi anlamina gel-
memektedir (s. 84). Halbuki herhangi bir dini kaygidan uzak yaklagimlar sosyal,
siyasi ve ekonomik degisimlerin kadinin hayatina kazandirdig1 avantajlart des-
teklerken, miisliiman din adamlar1 ve kurumlari, kadmlarin bu degisimin getir-
digi firsatlardan, imkanlardan yararlanmasimi engelleme, kadinin daraltilmig
roliinii siirdiirme egilimindedirler (s. 96). Ciinkii, cagdas insan haklar1 normla-
rma gore cinsiyet ve din ayirimciligl olarak goriilen bu hiikiimlerin diglanmasi-
nin, IslAmi degerlere zarar verip vermeyecegi hususundaki goriis ayriliklari hala
devam etmekte ve zarar verecegi goriisii agir basmaktadir (s. 80).

Miisliimanlarm bu tiir bir egilimde israrlarinin temelinde, gelenekteki
cinsiyet ve din ayrimciligina dayali hiikiimlerin ¢agdas insan haklar1 normlari
dikkate alinarak dislanip dislanamayacag sorunu yer almaktadir. Ciinki cinsi-
yet ve din ayrimciligia dayal hiikiimlerin, dinin talepleriyle uyusup uyusmaya-
cagl hususu hala Miisliimanlar arasinda ihtilafli bir konudur (s. 79). Tartigma-
larda, bunlarin dislanmasinin veya korunmasinin Seriat’a zarar verip vermedigi
konusunda ihtilaf devam etmektedir. Bugilin zarar vermeyecegi goriisii agir
basmaktadir (s. 80).

b. Mislimanlarla Gayr-i miislimler arasinda ayirimcilik

Insan haklar1 konusunda miisimanlara yoneltilen elestirilerden birisi de,
Miisliimanlarin yonetimde oldugu iilkelerde yagayan tebaa arasinda miisliiman-
gayr-i miislim seklinde kategorik bir ayirimin yapilmis olmasidir. Modern do-
nem Oncesinde miislimanlarim toplumlasma siirecinde yazilan eserlerde bu
ayirim net olarak goriilmektedir. Bu ayirimin temelinde de, eserlerin yazildig
donemin sartlar1 etkili olmustur. Olusum doneminde miisliimanlar, toplumda
heniiz miisliiman olmayan unsurlarin tehdidi altindaydi. Kendi boélgelerinde
yasayan bu Miisliman olmayan unsurlar1 topluma entegre etme ve onlardan
gelebilecek zararlar1 en aza indirme endigesini tasiyyan modern donem Oncesi
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Islam hukukculari, yeni dinlerini yaymak icin cikad emri ile muhatap olduklari-
nin da farkindaydilar (s. 126). Bu endise ve farkindalik ayni toplum icerisinde
yasayan insanlarin haklar1 arasinda ayirimcilik yapmanin teorik temellerinin
hazirlanmasina ortam hazirladi. Ancak, bu endiselerden kaynaklanan gayr-i
miuslimlere yonelik ayrimci ve yanlis muamelelere ragmen, su gercegi itiraf et-
mek kadirsinaslik olacaktir: Konu o giiniin sartlari igerisinde degerlendirildi-
ginde, dini azinliklara muamelede miisliimanlar, Hiristiyan Batr’dan daha genis
bir tolerans ve insanlik gostermistir (s. 127). Ozellikle Yahudi azinliga yapilan
muamelelerde bu goriilmektedir (s. 128).

Islami fetihlerin ilk yillarinda pek cok Hiristiyan ve Yahudi, kendi inang-
larmi iistiin ve mitkemmel gordiiklerinden Islam’t kabul etmeye yanasmamusti.
Bu durumda misliiman entelektiiel, kendi inancim siirdiiren bu Hiristiyan ve
Yahudilere nasil davranilmasi gerektigini tartismaya baglamistir. Cozimii,
miusliimanlarin idaresi altinda olan Hiristiyan ve Yahudilere zimmi statiisii ver-
mekte bulan Miisliman alimler, bunlarin cizye vermek suretiyle askerlikten
muaf olacaklarma karar vermislerdir. Zimmiler, sadece askerlikten muaf tutul-
mamis, aralarindaki ihtilaflarda kendi hukuklarint uygulamalarina da miisaade
edilmistir. Ancak taraflardan birisinin Misliiman oldugu durumda hukuki ihti-
lafin IslAm hukuku esas alinarak halledilecegi benimsenmistir (s. 127).

Modern donem oncesi Miisliimanlarin hukuk anlayisina gore, Hiristiyan
ve Yahudilerin disindaki gayr-i miislimler miisrik sayildiklarindan, fethedilen
bolgelerde bu iki din mensuplari disindaki insanlarin miislimanlig1 kabul etme
veya oldiriilme arasinda tercihte bulunmalari gerekiyordu. Miislimanlar dogu-
ya dogru fetihlerini genisletince, doktrinde degisiklik yapildi; Hindular ve diger
cok tanrili milletlerle bir arada yasamaya baslandi (s. 127).

Bugiin cagdas diinyada Miislimanlar, uluslararasi hukukun da etkisiyle,
cihad anlayigini yeniden degerlendirmisler ve savagmak anlaminda kullanilani
devre dig1 birakmislardir (s. 127). Misliimanlarin zimmiler konusundaki goriis-
leri de degismistir. Bugiin mislimanlar, iilkelerinde yasayan gayr-i miislimlere
kendilerinden farkli muamele yapilmasini istememektedir (s. 128). Ancak,
misliiman bayanlarin gayr-i miislimlerle evlenmesinin hala yasak kabul edilme-
sinin, din temeline dayali ayirimciligin tamamen ortadan kalkmadigini ve bu
konuda evrensel insan haklar1 normlaria eksiksiz uyulmadigim gostermekte-
dir (s. 130-138).

c. Din degistirebilme ozgiirligi

Islam’m ortagag yorumu miisliiman olmay1 kabul eden bir sahis icin her-
hangi bir ceza 6ngdérmezken, miislimanliktan vazgecenlerin cezalandirilacagin
gosteren hiikiimleri ihtiva etmektedir. Bu cezalarin baginda, dinden dénenlerin
Oldiirillecegine, esinin bosanmig sayilacagina ve miisliimanlardan miras alama-
yacagina dair hiikiimler yer almaktadir (s. 141).
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Cagdas miisliimanlar, modern dénem Oncesi hukuk anlayisinda var olan
dinden donenlerle ilgili hiikiimleri benimsememelerine ragmen, o doneme ait
hukuku yeniden yasama gecirme girisimleri ironik bir durumdur. Cagdas
miislimanlardan bazilar1 bu cezayi, “dinde zorlama yoktur” (Bakara, 2/256)
ayetine ters diistiigii icin kabul etmezken, bazilar1 Kur'an’da bu konuyla alakali
dogrudan hiikkiim bulunmasa da Peygamberin hayatinda cereyan eden ve vefa-
tindan sonra ortaya ¢ikan bazi olaylarin bu cezayi hakl gosterdigini diigiinmek-
tedir (s. 146).

Batida din 6zgiirliigii, din segme veya din degistirme 6zgiirliigii olarak de-
gil, bireyi dinden gelebilecek haksizliklara ve ayirimciliklara karsi korumayi
saglayan bir 6zgiirliik olarak algilandi (s. 141). Uluslararasi insan haklar1 huku-
ku da Batr’daki bu anlayisa uygun olarak hazirlandi. Ancak bu yaklagima ilave
olarak, din ozgiirligli tam bir 6zgiirliikk olarak algilandigindan, bireyin dini
inancina baski1 yapilmasina da izin verilemeyecegi kabul edildi. Din 6zgiirligiini
diizenleyen 18. maddede; “Herkes, diisiince, kanat ve din 6zgiirliigiine sahiptir.
Bu hak, din veya inancini degistirme 6zgiirliigiinii de icerisine alir.” ifadesi yer
almaktadir. Din degistirebilme hakkim garanti eden ifade Liibnan delegesinin
(Hiristiyan) 1srar1 lizerine sozlesmeye ilave edilmistir (s. 142).

Mayer, cagdag Mislimanlarin din 6zgiirliigii konusuna kagamak cevap
vermelerini elestirir. Kitabinda degerlendirmesini yaptig1 insan haklari tasarila-
rinda, din 6zgiirliigiine degil, sadece din degistirmenin tarihi arka plana degi-
nilmig olmasini elestiren Mayer, bu tiir bir davranisin dolayli olarak onlarin din
Ozgiirligii konusunda hala geleneksel yorumlari hayata gecirme arzusunda ola-
bilecekleri izlenimini verdigini ileri siirmektedir. Dolayisiyla din 6zgiirligi ko-
nusunda net olmayan bu tutumlari, din degistirme Ozgiirliigi konusunda da
onlarin ¢ok net olamayacaklar1 sonucuna gotiirmektedir. Din 6zgiirliigi konu-
sunda sadece burada degerlendirilmekte olan ¢alismalarda degil, genel olarak
biitiin Miislimanlarda bir belirsizlik s6z konusudur (s. 160). Dolayisiyla Miis-
liimanlarin kars1 ¢iktig, din ozgiirliigii degil, kisinin din 6zgiirliigi konusunda
tam hakka sahip olmasidir. Gelenekgiler, tam hakka sahip olmasinin kabul edi-
lemez oldugunu, Islim’dan donenin 6ldiiriilmesi gerektigi seklindeki hiikmiin
devamindan yana tavir koymuslardir (s. 160).

5. Islam insan haklari tasarilarinin degerlendirilmesi

Mayer, Islam ve insan haklar1 kapsaminda ele aldig tasarilarinin genel bir
degerlendirmesini yapar. En 6nemli sayilabilecek elestirisi, bu tasarilarin igerik
olarak degil, sekil ve terminoloji olarak uluslararasi insan haklari hukukuna
benzeme cabalar iizerinde yogunlagmaktadir (s. 163). Bu benzetme girigimleri,
dogal olarak, insan haklar1 yazarlarinin dikkatini cekmekte ve bu yaklagim bi-
¢imleri arasinda karsilagtirmalar yapmalarina gerekge olmaktadir (s. 163).
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Islam insan haklar tasarilarinda gercekte, uluslararasi insan haklar
normlarinda yer alan hak ve 6zgiirlikklerin mantig1 degerlendirilmemektedir. Bu
sebeple tasarillardaki diizenlemeler, uluslararasi hukuktaki sivil ve siyasi hakla-
rin sulandirilmis halini cagrigtirmaktadir (s. 163). Ciinkii bu tasarilarda yazarlar,
bireysel hak ve ozgiirliiklere cok az deginmis, yonetimden gelebilecek baskilara
karsi bireyi koruma yerine, sosyal birligi saglama endisesi tagimis ve toplum
igerisinde kadin-erkek, miisliman-gayr-i miislim seklinde bir kategorik ayirimi
stirdiirmeye meyletmistir (s. 163).

Bu yazarlar, bireysel hak ve ozgiirliikleri 6n plana ¢ikarmak yerine, mug-
lak bir takim Islami kriterler kullanarak, siyasi otoritenin bu haklar1 kisitlama
yetkisinin oldugunun altim1 cizmektedirler (s. 163). Bu durum, insan haklari
konusunda tutarli bir metodoloji takip etmemelerinden kaynaklanmaktadir.
Dogal olarak galigmalari, pek cok celiski ve tutarsizligi igerisinde barindirmak-
tadir (s. 163).

Evrensel insan haklar1 hukukunun ahlaki ve felsefi onciilleri ile sivil ve si-
yasi haklar1 korumanin dogasi arasindaki tarihsel baglantiyr ihmal eden
miisliiman insan haklar1 yazarlari, insan haklarini korumayla ilgili her alanda
Islami prensiplerin énceligini merkeze almiglar ve bunlari bu ilkeler dogrultu-
sunda yorumlamuglardir (s. 163). Dolayisiyla, Islim insan haklar1 tasarilarinda,
ortacag Islam hukukgularinca gelistirilen hiikiimlerin ve geleneksel toplumlarin
degerleri etkili olmus ve bunlar modern toplumlardaki gelismeler ekseninde
kritik edilmeden sunulmustur (s. 163). Halbuki, kendi goriislerini destekledigini
diisiindiikleri ve kanit olarak kullandiklar1 pek ¢ok hiitkmiin tam ziddini yine
ayn1 gelenek icerisinde bulabilmek miimkiindiir. Bu tiir bir yaklagim icerisinde
olmalar1 dogal olarak onlarin giivenilirliklerine zarar vermektedir (s. 168).

Islam gelenegi icerisinde birbirinden farkli pek cok diisiince bicimi ve hu-
kuk anlayisi bulunmaktadir. Dolayisiyla, Islami insan haklarinin muhafazakar
versiyonunu savunanlarin, modern dénem oncesi Islam hukuk ve diisiincesinin
cagdas temsilcileri oldugunu tam olarak sdyleyebilmemiz miimkiin degildir.
Ancak bu gelenek igerisinden anti-rasyonalist ve anti-hiimanist diisiinceyi be-
nimsemig olanlardan, kendi tercihlerini destekleyenleri temsil etmekte oldukla-
rin1 sdylemekte bir sakinca yoktur (s. 168). Dolayisiyla bu muhafazakar yakla-
sim, modern donem Oncesinde var olan ve anti-rasyonalist ve anti-hiimanist
degerleri iceren bu hukukun giiniimiiz miisliimanlari i¢in de uygulanmasi gerek-
tigini savunmaktadir (s. 168).

Islami insan haklari tasarilarinda ve bu alanda yazan miisliimanlarin eser-
lerinde kiiltiirel milliyet¢ilik vurgulart 6n planda tutulmaktadir. Bu vurgunun
temelinde; Batr’nin insan haklar1 adi altinda, emperyalist emellerini Islam diin-
yasina tagimakta oldugu ve bdylece miislimanlar1 kendi kiiltiirlerinden uzaklas-
tiracag diisiincesi yer almaktadir. Bu endise insan haklarinin kokeninin Islam
oldugu tezi etrafinda yogunlagmaya gotiirmiistiir. Boylece onlar, kiiltiirel milli-



370 Y. Dog. Dr. Tevhit AYENGIN

yetcilik adina, ta yedinci asirdan bu yana Islam’da insan haklarmin varoldugunu
vurgulamak istemektedirler. Mayer bu iddialarin gercekle bagdasmadig gorii-
siindedir (s. 170). Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu kitabmi adeta, Islam’da
insan haklarinin tarihi bir olusum ve gelisim siirecinin olmadigin1 kanitlamak
icin yazmustir.

Sonucg

Islam ve insan haklar1 konusuna deginen Batili arastirmacilar temelde iki
sorunun cevabini arama ugrasi icerisindedirler. Bunlardan birincisi, IslAim’m
Ozii itibariyle uluslararasi insan haklari normlariyla uyum icerisinde olup ola-
mayacagy,'” ikincisi ise, Islam’in geleneksel yorumunun daha dogrusu geleneksel
Islam hukukunun bu normlarla bagdasip bagdasmayacag sorusu etrafinda yo-
gunlagsmaktadir. Mayer, bu sorulardan birincisine olumlu, ikincisine ise olumsuz
cevap vermektedir.

Mayer’e gore insan haklarmin kdkeni Bati kiiltiir ve medeniyetine dayanmakta-
dir. Bu temel tezin gecerliligi, Batr’daki gelismelerden 6nce insan haklar1 kura-
minmn var olmadigmin ispat edilmesine baglidir. Dolayisiyla insan haklarinin
kokeninin Islam’in geleneksel yorumuna dayandig1 tezinin ciiriitiilmesi gerek-
mektedir. Bu amacla Mayer, Islam’in 6zii itibariyle insan haklar1 normlarma
uygun olsa da gerek geleneksel yorumu, gerekse ¢agdas agiliminin uluslararasi
insan haklariyla uyusmadigini ispat etme ugrasi icerisinde olmustur. Miisliiman-
lardan gelebilecek tepkileri aza indirme endisesinin bir sonucu olsa gerek,
Mayer kitabinda zaman zaman, bugiin Batr'nin Islim’dan daha modern ve ileri
bir hukuk gelenegine sahip oldugunu sdylemenin, Islim hukukunun 6zii itiba-
riyle Batr’dan daha asag1 diizeyde oldugunu kabul etme anlamina gelmeyecegini
vurgulama geregi hissetmistir. Ayni1 durumun insan haklar1 konusunda da ge-
cerli oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore, Miislimanlar bu gercegin far-
kina varmis olmalilar ki insan haklarmin Islami versiyonunu hazirlama girisi-
minde bulunmuslardir.

Mayer, insan haklar1 diisiincesinin gelisememis olmasi ile hukuk diisiince-
sinin gelistigi sosyal ve kiltiirel ¢cevre arasinda baglanti kurmaktadir. Ayni bag-
lantty1, Bat1 hukuk gelenegi ile sosyal sartlar1 arasinda kurmamis olmast bir
eksikliktir. Mayer’in modern dénem oncesi Islim gelenegi ve bunun bir bolii-
minii olugturan hukuk anlayisi ile cagdas insan haklar1 anlayigini karsilagtirmasi
onun anakronik bir yaklasim sergiledigi siiphesini akla getirmektedir. Modern
donem oncesinin bazi uygulamalarini Islim ve Bat1 ekseninde birer ciimle ile

17 [slam’in &zii itibariyle evrensel insan haklar1 kuramiyla ortiismeyecegini kabul edenlere
Ornek olarak bk. Donelly, Jack, Teoride ve Uygulamada Evrensel Insan Haklan (trc: Mustafa
Erdogan ve Levent Korkut) Yetkin Yayinlari, Ankara 1995, s. 58-60.
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kargilastirsa da, bugtinden geriye giderek ve buginin kavramlarini kullanarak
Islam geleneginin ge¢misini yargilamanin haklilik pay: oldukga diisiiktiir.

Calismasimi geleneksel Islami yorumlarin bugiinkii uluslararasi insan hak-
lar1 normlartyla uyusmadig tezi etrafinda sekillendiren Mayer, bu yargimin bir
biitiin olarak gelenegi kapsamadigini da ifade etmektedir. O, bu gelenek iceri-
sinde, insan haklarmin ingasinda kullanilabilecek felsefi kavramlarin, hiimanist
degerlerin ve ahlaki ilkelerin var oldugunu ifade etmektedir. Mayer’e gore,
sOziinii ettigi bu degerleri savunan Mutezili ve Haricl anlayisin susturulmasi bu
ilkelerin Islam diinyasinda benimsenmediginin delilidir. Ancak bu sonuca ulas-
masinda hangi argiimanlara dayandigi noktasi yeterince acik degildir. Mayer, bu
tip genellemeleri sikca yapmaktadir. Ornegin, Islam hukukgcularinin akla énem
vermedikleri, akla giivenmedikleri, vahyin belirlemelerinin digina ¢ikmadiklari
gibi tamamen soyut iddialar1 Islimi gelenekte insan haklarmnin olmadigma te-
mel argiiman olarak kullanmasina ve bunu genellemesine ragmen, bu sonuca
hangi geleneksel bilgiden ulastigini gosteren isaretlere yer vermemektedir.

Dolayisiyla Mayer, goriislerini kanitlamak icin, konuya iligkin Islam gele-
negi icerisindeki tartismalarin gerekgelerini ve sonuclarimi ortaya koymak yeri-
ne, “Islim geleneginde rasyonalist ve hiimanist diisiince gelistirilmemistir” iddi-
asmi ortaya atip kanit olarak da “vahyin Onceligi/iistiinliigii” ve “akla 6nem
verilmemesi” gibi yiizeysel ifadeleri kullanmig olmasi, goriislerinin giivenilirligi-
ni olumsuz yonde etkilemektedir. Shamsher Ali’nin, Mayer’in kitabimin Islam ve
insan haklarinin hukuki yoniinii arastiran bir ¢aligma olmaktan cok, konunun
siyasi, sosyolojik ve ekonomik yoniinii arastiran bir ¢caligma” oldugunu sdyleye-
rek, herkesce kabul edilen yontem ve yaklagimlari kullanmamasi ve kendi dene-
yimini birakip bilgi ve olgunlugunun sinirli oldugu diger alanlara kaymis olma-
sinin Mayer igin bir dezavantaj oldugunu,'® belirtmesi Mayer’in metodolojisini
ve iddialarmin bilimsel degerini 6zetler durumdadir.
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KARSILASTIRMALI DiN CALISMASI BAGLAMINDA
BIR ISLAM HUKUKU OKUMASI: JACOB
NEUSNER-TAMARA SONN

Y. Dog. Dr. Fuat Aydin*

Abstract

A Reading of Islamic Law in the context of the Comperative Study
of Religion:

Jacob Neusner-Tamara Sonn

Judaism, Christianity and Islam are religions that come from the
same tradition. But, especially Judaism and Islam are more close
religions to one another than other religions. Therefore they are the
most comparable religions. This closeness is due to the fact that their
religious texts contain same topics. But sameness of the topics does
not mean necessarily they are the same religions. What makes those
religions two different religions is the fact that they give to those
topics in their religious system unequal places. One of the topics that
demonstrate those difference and sameness is law; other is the notion
of sacred place and time. Jewish law and Islamic law, both have
difference and sameness according to origins of law, formation of law
and its application.

Key words

Comparative, Jewish law, Islamic law, qadi, court, jurisprudence.

Batmin/Hiristiyan diinyanmn Islam hakkindaki kanaatlerini ifade etmeye
baglamasi, sekizinci yiizyllda yagsamig olan Yuhanna ed-Dimeski’ye! kadar gotii-

* SAU. Tlahiyat Fakiiltesi, Felsefe Din Bilimleri Boliimii Dinler Tarihi Anabilim Dah 6gretim
iyesi.
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riilebilse de Islam’m modern anlamda bir inceleme konusu olusunu, on sekizin-
ci yiizyilla baglatmak miimkiindiir.> Genelde dogu 6zelde ise Islam/Islam diinya-
sinin (her yoniiyle) calisilmasini ifade eden bir kavram olarak kullanilan oryan-
talizmde’® arastirma konusuna farkli yaklagimlarin varhigini gormek miimkiin-
diir. Batinin maruz kaldig tarihsel siirec, kendi icindeki diisiinsel dontisiimlere
oldugu kadar, genelde din 6zelde ise Islam/Islam diinyasma yaklagimlarinda da
metodik bir takim doniisiimlere yol agmustir. Tlk dénemdeki kaba/klasik oryan-
talizmi devam ettirenler bugiin hala var olsa da* kargisindakini tamamen “6teki-
lestirmeden/nesneye doniistiirmeden”, kendisini takdim edisi esas alinarak onu
daha derinden anlamaya yonelik ¢abalarin ge¢mise nazaran bugiin daha yogun
bir sekilde de ortaya ¢ikmaya bagladigini sGyleyebiliriz.”

Burada ele alinacak ve genis bir sekilde tanitimi yapilacak olan c¢aligma, -
en azindan bize gore- bu son tiir icinde yer alan 6rneklerden birini tegkil etmek-
tedir. Calisma, biri teorik oteki pratikle ilgili konularin ele alinarak karsilastiril-
dig1 iki ciltten olusmaktadir. Birinci kitap iki yazar (Jacob Neusner, Tamara
Sonn);® ikincisi ise, birinci ciltteki yazarlara katilan J. Brockopp tarafindan ka-
leme alimmustir.” Birinci kitap teorik, ikincisi ise adindan da anlasilacag: tizere
(yani, muhtemelen) uygulamaya yonelik bir calismadir. Hem ikinci kitaba ulas-
ma imkanimiz olmadig1 hem de birinci kitap Islam hukukunun neliginin ortaya
konulmasiyla alakali oldugu icin burada birinci cilt esas alinmistir. S6z konusu
kitapla ilgili bu tanitima gecilmeden Once yazarlar hakkinda kisa bir bilgi verile-
rek baglanacak, daha sonra Yahudilikle ilgili kisimlar kisa ifadelerle; Islam’la
ilgili olanlar daha ayrintili bir sekilde olmak tizere zikredilerek kitabin igerigi
tanitilacak ve yazi kitap hakkindaki kisa bir degerlendirmeyle sona erecektir.

Yazarlar

1. Jacob Neusner

! Yuhanna ed-Dimeski (Jean Damascéne) igin bkz. Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Bati
Diisiincesi’ne Etkileri, Litera Yayncilik, Istanbul 2004, s. 96-101.

2 Edward Said, Oryantalizm, cev. Nezih Uzel, Pinar Yayinlari, Istanbul 1982, s. 15-18; Asaf
Hiiseyin, Robert Olson, Cemil Kuresi, Oryantalistler ve Islamiyatcilar, Oryantalist Ideolojisinin
Elestirisi, cev. Bedirhan Muhip, Insan Yaynlari, Istanbul 1989, s. 17 vd; Ahmet Davutoglu,
“Batidaki Islam Cahismalar1 Uzerine”, Oryantalizmi Yeniden Okumak, Batv'da Islim Caligma-
lart Sempozyumu, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 2003, s. 27.

? Said, oryantalisti “Dogu hakkinda ders veren, yazi yazan ve arastirma yapan kigi” tanimlar.
Age.,s. 15.

* Bu yaklagimim mevcut drneklerinden biri olarak bkz. Patricia Crone & Michael Cook, Ha-
garism, The Making of the Islamic World, Cambridge University Press, Cambridge, London,
New York, Melbourne 1977.

5 Batimin Islam’a bakigmin gegirdigi gelisimi ortaya koyan bir calisma igin bkz. Norman
Daniel, Islam and The West, The Making of An Image, One World, Oxford 1993.

6 Jacob Neusner-Tamara Sonn, Comparing Religions through Law: Judaism and Islam,
Routledge, 1999.

7 Jacob Neusner-Tamara Sonn, J. Brockopp, Judaism and Islam in Practice, Routledge, 2000.
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Yahudi kokenli Amerikali bir bilim adami ve tarih¢i olan Neusner,
1932°de Hartford, Connecticut’da dogdu. Amerika Yahudi Teolojik Seminer’de
(Jewish Theological Seminary of America) rabbi olarak atandi. Columbia Uni-
versitesi’nin gesitli fakiiltelerinde, Visconsin Universitesinde (Milwauken),
Dartmouth Kolejinde; Brown Universitesi'nde ve Giiney Kaliforniya Universi-
tesi'nde Dini Arastirmalar bolimiinde ¢alisgan Neusner bugiin Bard Kolejinde
din ve teoloji Profesoriidiir.® Iclerinde dinler tarihi bakis agisini, modern ilmi
sonuglar1 kullandig tarihsel eserler ve Kitab-1 mukaddes elestirisinin bir yoniinii
olusturan form elestirisini kullandif1 Yahudi kutsal metniyle ilgili ¢calismalar
olmak iizere ¢ok sayida telif eseri olan Neusner,’ bugiin Amerika’da Yahudilik-
le ilgili her konuda uzman kabul edilen ve sayis1 yiizlerle ifade edilen caligmala-
rin sahibi, velut bir yazardir.'” Telif hayatinin yani sira, bir ¢ok organizasyonda
aktif olarak gorev alan Neusner, 1968-70 yillar1 arasinda American Academy of
Religion’'un bagkanligim1 yapmustir. Sayisi yiizlerle ifade edilen calismalarina
Ornek olmak iizere sunlar zikredilebilir:

History of the Jews in Babylonia (1965-70); History and Torah (1965);
Judaism in a Secular Age (1970); The Way of Torah (1970); Invitation to Midrash,
The Workings of Rabbinic Bible Interpretation, Scholar Press, Atlanta, Georgia
1998; Judaism and Its Social Metaphors, Israil in the History of Jewish Thought,
Cambridge University Press, Cambridge 1989; Judaism as Philofsophy, The
Method and Message of Mishnah, The Hopkins Univesity Press, Baltimore and
London 1991; Realms of Judaism, Scripture and Midrash in Judaism 1-111, ed.

Johannan Maier, Peter Lang, Franfurt am Main 1995; Comparing Religions
through Law: Judaism and Islam (Tamara Sonn’la birlikte),
Routledge, London 1999; Judaism and Islam in Practice (Tamara
Sonn ve J. Brockopp’la birlikte), Routledge, London 2000; The
Reader’s Guide to the Talmud, Brill, Leiden-Boston-Koln 2001; Three Faiths,
One God, Formative Faith and Practice of Judaism, Christiainity, and
Islam (Bruce Chilton ve William Graham’la birlikte), Brill Academic
Publishers, Inc., Boston-Leiden 2002.

2. Tamara Sonn

Tamara Sonn, College of William and Mary’nin Kenan Dini kiirsiisiinde
ve Sosyal Bilimler dalinda Profesordiir. Felsefe dalindaki lisans diplomasini
(B.A.) Santa Clara Universitesinden; ayni branstaki yiiksek lisansin1 (M.A)

8 Bu bilgi igin bkz. en son kitaplarindan biri olan Three Faiths, One God, Formative Faith and
Practice of Judaism, Christiainity, and Islam (Bruce Chilton ve William Graham’la birlikte),
Brill Academic Publishers, Inc., Boston-Leiden 2002’in biyografi notu.

’ D. Go, “Neusner, Jacob”, Encyclopedia Judaica, Keter Publishing Hause, Jerusalam yty.,
XII, 1015-16.

19 Daniel Pipes, “Book Review: Comparing Religions through Law:Judaism and Islam”,
Middle East Quarterly, Mart 2000.
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Toronto Universitesinden almistir. Doktora calismasini, Chicago Universitesi
Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyetleri (Near Eastern Languages and
Civilizations) boliimiinde yapmugtir. Uzmanhk alanlari Islam entellektiiel tarihi
ve modern diinyada Islam olan Tamara ayn1 zamanda Radwan Masmoudi tara-
findan (1999) kurulan ve maksadi Islam diinyasinda demokrasinin yerlesmesini

tesvik etmek olan The Center for the Study of Islam & Democracy
(CSID) adli merkezin (9/1999-4/2003) iki defa bagkanligin1 da yapmus-
tir''. Asagida zikredilecek olan alaniyla alakali ciddi galigmalarinin
yani sira Sonn, Avrupa’da, Ortadogu’da, Afrika’da ve Asya’da calisma
konusuyla alakali konferanslar da vermistir.

Between Qur’an and Crown: The Challenge of Politcal Legitimacy
in the Arap World, Westwiev, 1990; Interpreting Islam: Bandali Jawzi’s
Islamic Entellectuel History, Oxford University Press, Oxford 1996;
Islam and the Question of Minorities, Scholars Press, 1996; Comparing
Religions through Law: Judaism and Islam (J. Neusner’ birlikte),
Routledge, London 1999; Judaism and Islam in Practice (J. Neusner
ve J. Brockopp’la birlikte), Routledge, London 2000. “Fazlur Rah-
man’s Islamic Methodology”, Muslim World 81, July-October 1991,
212-230. So6z konusu kitaplarin yani sira, “Fazlur Rahman, (1919-
1988)”; “Tawhid”, Oxford Encyclopedia of Modern Islamic World,
Oxford University Press, New York-Oxford 1995, 111, 408; IV, 190-98.

Kitabin icerigi

Kitap onsoz, sekiz boliim ve son sozden olusmaktadir. Yedinci ve aym za-
manda son soz olan sekizinci boliim disinda biitiin boliimler dort alt boliimden
meydana gelmektedir. Birinci boliimde, calismayla ilgili teorik meseleler dort alt
baslik altinda ele alinirken digerlerinde ise genel olarak bu alt béliimlerin ilkinde,
karsilagtirma yapilacak olan konular, ikincisinde ve iictinciisiinde Yahudilik ya da
Islam’n ilgili konuya bakislary, dordiincii alt baglikta ise, karsilagtirmaya yer verilir.

Onsoze, nicin hukuk vasitasiyla iki dinin karsilastirilmak istendigi acikla-
narak baslanir: Cilinkii hukuk, soyut inang esaslariin somutlasmis seklidir. Yal-
nizca bireyde degil de, ortak bilingte var olmay: isteyen din, “yap”malarini ve
“yapma”larini, hukuk vasitasiyla ifade eder. Ayrica semitik dinlerin tarihi, tek
tanriciligin temel karakterinin kutsal metinlerden hareketle, teolojiyi ve ahlaki
yasalastirmak oldugunu bir ¢ok delilini ortaya koymaktadir. Biitiin toplumu,

' Bu merkezde Islam diinyasinin taninmig entelektiielleri Taha Cabir Alvani, Fethi Osman,
Seyyid Ahmed Ekber, Ali Mazrui vs. yani sira Abdulaziz Sachedina gibi muhtediler ve John
L. Esposito gibi Islamologlar (bagkan yardimcisi olarak) da fiili olarak gérev almiglardir. So6z
konusu merkezin misyonu ve faaliyet alanlari, Islam ve demokrasi ve bugiinkii Miisliiman
diinyay algilayiglar igin bkz. www.islam-democracy.org.
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Tanrr’ya hizmet eden bir grup olarak géren bu yaklasimda, Tanr’nin insanlar-
dan istedigi seyler, davranislar1 diizenleyen birer yasa seklini almistir.

Karsilastirma konusunu gerekcelendiren yazarlar; nicin Yahudilik ve Is-
lam’in karsilastirmak icin secildiginin sebebini agiklarlar. Yahudilik ve Islam, iki
yasa dinidir. Bu iki yasa dininin nerelerde birlestikleri ve nerelerde ayrildiklari-
n1 gostermek maksadiyla karsilastirma yaptiklarini ifade ederler. Genis olarak
diisiiniildigiinde birbirleriyle bir cok konuda ayrilan iki din, diinyanin diger
dinleriyle karsilastirildiklarinda Tanr1 hakkindaki kanaatleri ve toplum anlayis-
lar1 bakimindan birbirlerine digerlerinden ¢ok yakin dururlar. Bu ¢alisma bir
karsilagtirmali dinler tarihi ¢caligmasidir. Bu tiir ¢alismanin amaci, karsilastirma-
ya konu edinen dinlerin, ortak ve farkli yonlerini belli merkez konular bagla-
minda gostermektir. Bu calismada da 6rneklenecegi sekilde, dinlerin ortak nok-
talariin olmasi, nihai anlamda o dinlerin ayni olduklar1 anlamina gelmemekte-
dir. Ortak olan noktalar da bile s6z konusu ortak noktay: kendilerine has bir
dille ve kendi sistemleri icinde isgal ettigi yere gore ifade ederler.

Yazarlar, bu iki dini bir ¢ok ortak noktasi oldugu halde bunlar1 bir kenara
biraktiklarini ve farkliliklar tizerinde daha cok durduklarini séyler. Ciinkii onla-
ra gore, bu dinleri neyse o yapan bu farkliliklardir. Mesela, Yahudilikte Mabet
ibadetleri ve kurban, yalnizca bu dine hastir ve bunun karsihig1 islam’da yoktur.
Islam’da cihat 6nemli bir yer tutmasina ve ona has bir hukuk olusmasima rag-
men bunun Yahudilikte muadili yoktur. Keza, Islam kélelik anlayigi ve onunla
ilgili hukuk, Yahudilikte var olsa da cok agirlikli bir yer isgal etmeyen konular-
dir.

Calismanin karsilagtirmali din ¢alismasi baglaminda yapiliyor olmasinin
en agik goOstergesini, yazarlarin “betimledigimiz ve karsilastirdigimiz dinlerin
onuruna ve biitlinliigiine saygiyla yaklastik. Hi¢cbir noktada, her iki dinin inanci-
na saldirmadik ve asla boyle davranmadi§imiza inaniyoruz. Ayrica, her bir dinin
ele aldigimiz yonlerini, digerininkiyle tam olarak esit bir sekilde inceledigimizi
de sOyleyebiliriz (s. x)” ifadelerinde gérmek miimkiindiir.

Her bir dine esit seviyede durarak karsilastirma yapilmis olsa da, bizatihi kar-
silagtirmanin kendi icinde tasidifi sorunlar vardir. Karsilastirma yapilacak konuda,
Oncelik verilen dinin, digerine kars: bir iistiinliik, bir hakimiyet verecegi; bu yiizden
de, onun ¢izdigi cerceve icinde digerinin degerlendirilmesi bir problem olarak orta-
ya ¢itkmaktadir. Yazarlar bunun bilincinde olduklarini ve her bir dinin tam bir esitlik
icinde ele alinabilmesi icin, her konuda belli bir dine 6ncelik vermekten kagindikla-
rii1 bunun yerine, karsilagtirilmasi yapilacak olan terimleri ve meseleleri tanimlaya-
na Oncelik verdiklerini, bunu da miinavebeli olarak yaptiklarini ifade ederler. Bu
uygulamanin bir sonucu olarak, bazi konularda Yahudilik 6nceligi alirken, diger bir
konuda Islam 6ncelik kazanmaktadir. Ancak yine de bunun, mutlak anlamda esit
bir incelemeyi tevlit ettigini de, iddia etmemektedirler (s. x-xi).
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Karsilagtirma calismasinin bir diger problemi ise, hangi Yahudilik ve Is-
lam’in karsilastirilacagi meselesidir. Cilinkii yakindan bir inceleme, disaridan
yekpare gibi goriinen her iki din icinde de, birbirinden ¢ok farkli din anlayis ve
uygulamalarinin var oldugunu ortaya koymaktadir. Bu problemi ¢6zmek igin,
her tiirden din anlayisinin kendisini mesrulastirmak maksadiyla referansta bu-
lundugu klasik metinler segilmistir. Bunlar, Yahudilik icin yazili ve sifahi Tev-
rat; Islam icin ise, Kur’an ve Siinnet’tir (s. xi).

Yazarlar, her ne kadar kaleme aldiklart bu metnin, yalnizca karsilastirma-
It bir din ¢aligmasi oldugunu soéyleseler de aslinda meselenin yalnizca burada
kalmasindan da cok fazla memnun olmayacaklarini ve bu metinden, Yahudiler
ile Mislimanlarin karsilikli olarak birlerini anlama hususunda bir zemin olus-
turmasini da beklediklerini de zimnen de olsa ifade etmektedirler (s.xi-xii).

“Ogzellikle Yahudilik ve Islam’in Karsilastirmasi” baglikli birinci boliimiin,
birinci alt boliimii, “Nigin Dinlerin Karsilagtirilmast ve Nigcin Onlarin Hukukla-
rin1 Karsilastirma” adini tagir. Buraya miiellifler, Max Miiller’in “Yalnizca bir
dini bilen, hi¢bir dini bilmez” ifadesiyle baslarlar. Bir dini anlamak maksadiyla,
onun diger dinlerle olan benzerliklerini ve farkliliklarin1 gdrmek igin karsilas-
tirma yapmak hususunda herkes uzlagi halindedir. Karsilagtirma, iki dini bir
biitiin ve daha tam bir sekilde anlamay1 gerektirir. Karsilastirma, karsilastirma
yapilan dinler ve diger biitiin dinler hakkinda bir bakis acis1 elde etmek icin
yapilmaktadir. Ayrica iki dini yan yana koymak, onlarin birbirleriye benzestikle-
ri ve ayrildiklar1 yonleri daha iyi gérmeyi de saglar (s. 3). Ikinci alt baghk “Mo-
noteist Dinler: Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam” adini tagir. Burada giriste
kismen deginilen, nigin Yahudilik ve Hiristiyanlik ya da Hiristiyanlik ve Islam
degil de, Yahudilik ve Islam’in kargilastirma icin secilmis oldugu gerekcelendi-
rilmeye caligilir. Yazarlara gore bu tercihin sebebi, Yahudi ve Islam hukuku-
nun, kamusal siyasetin sekillenmis hali olduklarina dair kanaatleridir. Her iki
din de giindelik hayatin dini olarak diizenlenmesini ve Tanri’nin iradesine uy-
gun dindar bir halk ve devletin kurulmasini istemektedir. Her ikisi de, inanci
kadar davranis normlarini, miiminler tarafindan Tanrmin temsilcilerinin yorum-
ladig1 ve uyguladigr Tanri’'nin yasasi ile yonetilen bir devletin tesekkiiliinii vur-
gularlar (s. 5). Oysa Hiristiyanlik, ilk ii¢ yiizy1l boyunca kilise disinda yasa hak-
kinda ciddi olarak diisiinmemistir. Yahudilik ve Islam’m asla kabul etmeyecegi
bir sekilde, kilise ve devlet arasindaki ayrilig1 kabul etmistir. Bu yiizden, Yahudi
Halaka’s1 ve Islam Seriat’min Hiristiyanlikta muadili yoktur. Her seyden 6nce
Hz. Musa ve Hz. Muhammed’in yonetmis olmalari, Hz. Isa’nin ise boyle bir
fonksiyon icra etmemesi, karsilastirma hususunda Hiristiyanligin degil de s6z
konusu iki dinin secilmesi icin yeterlidir (s. 5).

Ugiincii alt baglik “Hangi Yahudilik, Hangi Islam ve Nigin” adm tagir.
Burada da kismen giriste deginilen ii¢ soruya daha genis bir baglamda cevap
aranir: Yakindan bir incelemenin yekpare olmadigini ortaya koydugu bu din-
lerdeki hangi yorum kargilastirma icin esas alinacaktir? Bu tespit edildiginde
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hangi konu karsilastirma icin esas alinacaktir ve konular tespit edilse bile, bun-
lar da kendi icinde vurgular ve dinler icinde isgal ettikleri yerler bakimimdan
farkliliklar gosterirler. Bunun iistesinden nasil gelinir? (s. 8) Yukarida da ifade
edildigi gibi, her tiirlii yorumun kendisine referans aldig1 klasik donem metinle-
rinin esas almnmasi, sz konusu problemlerden kurtulmanin bir yolu olarak ka-
bul edilir. Bunlar Yahudilik icin yazili ve sifahi Tevrat; Islam icin ise, Kur’an ve
Hadis’tir. Ciinkii hem Yahudiler hem de Miisliimanlarin geneli, zikredilen iki
kaynagin otoritesi hususunda genel bir uzlasiya sahiptirler. Miislimanlar aci-
sindan, Kur’an ve (Siiler’de farkli bir kanaldan gelmis olsa da) Stinnet hukuki
yorumun nihai kaynagini olusturmaktadirlar (s. 9). Yine Islam’in kargilagtirma
icin kabul edilen yorumu, Siinni yorumdur. Siinni yorumun da, ilk {i¢ mezhebi
esas almmustir: Hanefi, Maliki ve Safii. Buradan da anlasilacag gibi, miiellifler
Yahudilikte de benzer gerekgelerle yaptiklari tercihler sonunda ortaya konulan
veriler, Kur’an, Stinnet ve bunlarin Siinni -Hanefi, Maliki ve Safi- yorumlari
baglaminda kargilagtirilacak; bu karsilastirma da teorik olarak yapilacaktir (s.
10).

Birinci boliimiin ticiinci alt bashgi, “Kategori Tesekkiilleri: Karsilastiri-
lamazlar1 Karsilastirma” adini tasir. Dinler kendilerini, essiz olduklarini ortaya
koyacak bir sekilde ifade ederler. Bu da onlar1 herhangi bir din ile karsilastir-
maya engel olur. Her din kendisini ifade etmek i¢in farkli yollar secer. Bazilari
kendilerini, felsefi-teolojik terimlerle, bazilar1 hukuk, bazilar1 ise entelektiiel
tarzi; bazilar1 dansi, bazilar1 dramayi, bazilari da sarki veya hikayeyi, sessizligi,
meditasyonu secer. Bu yiizden bazi dinler tarafindan dini eylemin elestirel bir
tarzi olarak kabul edilen; bagkalar: tarafindan ise, biitiiniiyle gérmezden gelinen
tek bir beseri isaret tarzi yoktur (s. 10). Bu da karsilagtirmaya esas aliacak olan
“kategori tesekkiili” meselesine gotiirmektedir. Yazarlar, “kategori tesekkii-
liin”den, dini bir sistem tarafindan anlamli dini bir ifadenin hususi bir tiiriine ait
eylemler siifini tesis etmeyi kastederler. Kategori tesekkiilii, hangi tiir verinin
tutarl tek bir {initede bulundugunu, hangi tiir bilgininin de bdyle olmadigini,
hangisinin birleserek biitiinii devam ettirdigini ve hangisinin nadir ve anlasilmaz
oldugunu anlatir (s. 12). Burada, her din, gercekligi kendine has kategorilere
bagvurarak inga ettigi ve bu yiizden de onlarin yalnizca bilgiyi bu sekilde organi-
ze eden bir sistem icinde anlasilir hale gelmesi problemi ortaya ¢cikmaktadir. Bir
dinin anlatilari, kaginilmaz olarak bagka bir din tarafindan tespit ve organize
edilen veri parcalarinin énemli bir kisminin kategorik olarak uygun olmadig:
sonucunu doguracaktir. Genelde din karsilastirmasi galismalarinda yasanan bu
probleme yonelik ¢oziimiin, Yahudilik ve Islam kargilastirmasinda elde mevcut
olan verilerden ortaya ¢iktigini sdylerler. Yasama igin kullanilan kaynak tiirleri,
hukukun tesekkiiliinii yoneten entelektiiel kurallar ve hukukun kurumsal yapisi
ve burada faaliyet gosteren kisiler gibi konularda, iki dini sistem ¢ok fazla ben-
zerlik gostermektedir. Farkliliklar, yap1 ya da sistemde degil detaylardadir. Fiili
yasamada, Yahudilik ve Islam, ayni konular1 ele alma ve verileri birbirleriyle
karsilastirilabilir bir tarzda organize etme hususunda birlesir, geri kalan konu-
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larda ise ayrilirlar (s. 12). iki din arasinda yapilacak bir karsilagtirmanin miim-
kiin olabilecegini teyit maksadiyla bagka gerekgeler de ileri siirerler ve karsilas-
tirmalar1 yapilacak olan verileri gruba ayirirlar.

1. Paylasilan yapilar: Her ikisi de vahyi -hem yazili hem sifahi olmak {ize-
re- nihai kaynak olarak kabul ederler. Bu kaynaklardan hiikiimler ¢ikarmak igin
entelektiiel metotlar kullanirlar. Sosyo-politik kurumlar olarak mahkemeler
kurmuslar ve hukukun toplumda oynadigi 6énemli rolden dolayi, hukukla ugra-
sacak insanlar igin, ciddi standartlar getirmislerdir.

2. Paylasilan kategoriler:

a. Ayni konu hakkinda ayni seyleri sdyledikleri alanlar.
al. Tanri ile insan arasindaki iligkiler.

a2. Insanlar arasindaki iliskiler.

b. Ayni konu hakkinda farkli seyler sodyledikleri alanlar. Kutsallik, kutsal
yerler, kolelik hukuku vs.

Bu konulara, her din kendi sistemine uygun olarak, ya hi¢ yer vermez ya
da digerinin verdigi yerde kiyaslanmayacak bir yer verir (s. 14-15-16).

3. Her bir dinin kendisine has olan ve digeriyle aralarinda ortak noktala-
rin bulunmadigi konular. Islam’da cihadin Yahudilikte karsilig olmadig: gibi,
Yahudilikte Kudiis’iin isgal ettigi yerin muadili de Islam’da yoktur (s. 15).

Ikinci boliim, “Yahudiligin ve Islam’in Otorite Olarak Kabul Edilmis Hu-
kuki Kaynaklar1”dir. Yahudilik ve Islam geleneksel dinlerdir. Yani onlar, vahyin
peygamberler vasitasiyla geldigini ve bu vahiy edilmis hakikatin daha sonra
nesilden nesile aktarildigini kabul ederler. Her ikisi de, Tanri’'nin vahyinin tari-
hin belli bir aninda hususu, sozsel ifadeye doniistiigiinii kabul ederler. Tanri,
bununla yalnizca kendisini degil fakat, insanlardan ne istedigini de bildirir. Bu-
nun bir sonucu olarak da, Yahudi ve Islam gelenegi, Tanr’nin sozlerinin ve
ctimlelerinin, peygamberler tarafindan bize nakledilmesi icin hususi bir dilde
ifade edildigini kabul ederler (s. 18). Iste bu sozler Yahudilikte Sina Daginda
Hz. Musa’ya verilen vahiy, yazili (Tevrat) ve sifahi (Misna, Gemara, Talmud)
olarak daha sonraki insanlara nakledilen iki metinde toplanmustir. Bunlarm
karsihig1 Islam’da Kur’an ve Siinnettir. Her iki dini cemaatte bu kaynaklara mii-
racaat ederek, yukarida ifade edilen, iligkileri diizenleyecek yasalar inga etmeye
calisirlar. Bu giris kismindan sonra “Yazili ve Sifahi Tevrat: Kutsal Metin,
Misna ve Talmud” baglig: altinda, Yahudilikteki bu iki kaynagin yeri ve kulla-
nim1 hakkindaki bilgi verilir (s. 21-39).

Yahudilikte hukuk kaynaklarmin “Islami Karsihklar1” bashgi altinda,
“Kutsal Kitap: Kuran ve Gelenek: Siinnet” adli boliimlerde Miisliimanlarin
Kur’an ve Siinnete bakislar1 genis bir sekilde ele alinir. Bu 6dnce, Kur’an’in ken-
disini takdimi baglaminda, vahiy olarak indirildigi, Arapca oldugu, nceki me-
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tinlerin hitkkmiinii ortadan kaldirdigi, onlarm yanlislarini diizeltmesi gibi 6zellik-
leri zikredilerek yapilir. Hafizlar tarafindan ezberlenmesi, sifahi olarak nakli,
peygamberin vefatindan sonraki ii¢ yil iginde yazilmasindan s6z edilir. Sonra
onun edebi ozelliklerinden, kissalara kronolojik olarak yer vermemesi gibi sey-
lerden s6z edilir. Miisliimanlar i¢in evrensel ve biitiin zamanlar-mekanlar igin
yeterli kabul edilen Kur’an, insanlarin karsilastigi her mesele hakkindaki detayl
coziimleri degil, ancak genel kurallar1 icerir. Kur’an’daki hiikiim farkliliklarinin
anlasilmasi igin, tarihsel baglamin, yani esbdb-1 niiziiliin géz oniinde tutulmasi
gerekmektedir. Cilinkii, Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda tarihsel baglam anah-
tar bir rol oynar. Kur’an’da ele alinan hukuki meseleler iki genel kategoride
toplanmaktadir. Insanlarin Tanrr’ya kargi sorumlulugu ile ilgili olanlar (ibadat).
Insanlararast iliskilerle ilgili olanlar (muameldt) (s. 49).

“Gelenek=Siinnet” baghg1 altinda Islam hukukunun ikinci temel kaynag1
olan Siinnet ele alinir. Kur’an’in yasamaya mesnet tegkil eden ayetlerinin, tarih-
sel baglamimin hiikmiin tespitinde énemli olmasi, sifahi vahyin nicin Islami ya-
samanin temel bir kaynagi olusunun bir gerekgesi oldugu ifade edilir. Kur’an
sonsuz sayidaki olaylar1 icermek yerine, genel bir diinya goriisii takdim eder.
Yasama icerikli metinler de, tikel olaylar1 kapsamaz. Bu ylizden Kur’an Pey-
gamberi, vahyin aciklayicist olarak sunar (Nahl 16/45). O, ayni zamanda bir
davranigin en iyi sekilde nasil yapilacagini gosteren bir ornektir (Ahzab 33/21).
Hatta onun davraniglari, bir yiikkiimliilik empoze edecek bir niteliktedir. Biitiin
bu ozellikler, Mislimanlarin Hz. Peygamberin sozlerini ve davraniglarii top-
lamalarina yol agmistir. Peygamberin dogrudan rahle-i tedrisinden gegen saha-
benin sozleri de bu baglamda derlenmistir. Yazara gore, Islam hukuku hadis
killiyatinin derlenmeye baglamasiyla birlikte ortaya cikmustir (s. 51). Hadislerin
derlenmesi ve tasnif edilmesi hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, hadislerin
sahihinin sakiminden ayrilmasi ve kodifiye edilme gerekcesi olarak, fukaha
tarafindan hukukun tesis edilmesinde hukuki modelin bir kaynak olusturmasi-
nin disiintldiigii zikredilir. Bu yiizden hadisler, fukaha’nin konularini bulabile-
cekleri tarzda tasnif edilmislerdir. Islam hukukunun ikinci temel kaynagi olarak
kabul edilen hadis, Islam hukuk mezheplerinin kurulmasiyla birlikte, hukuka
kaynak olus statiisii meselesi, bir tartigma konusu haline gelmistir. Ancak nihai
olarak, vahiy statiisiinii yiikseltilmis ve ortaya koydugu ornekler, teorik olarak
baglayici kabul edilmistir. Bu, hadisin hukukun istege bagl bir kaynagi olmak-
tan ziyade, zorunlu bir kaynagi oldugunu ifade eder (s. 54).

Yazar Islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur’an ve Hadisten sonra,
“Fikih” baghg altinda, seriat (“genel olarak Islam Hukuku’nu ifade etmek igin
kullanilan bir terim olan kelime, tikel hukuk kodlarindan daha ziyade, beseri
davraniglara yon veren ideal hukuku, yani Tanr’nin iradesine, gdnderme ya-
par”), fikth (“insanlarin birbirleriyle olan iligkileri hakkindaki seriat bilgisi”
anlaminda kullanilir) ve fikih usuli tanimlarii yapar, fikih ile ilim; fukaha ve
ulemanin ilgilendikleri konular bakimindan farkli olduklarna isaret eder. Ilk
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fikih kitaplarindan, fikih kelimesinin itikadi konular: iceren metinlere de isim
olarak kullanmldigim1 gostermek maksadiyla, Ebu Hanife'nin el-Fikhu’l-Ekber’i
ornek olarak verir. Hanefi fikhinin ilk miistakil kitaplarini zikreder.

Ik hukuk calismalarmin ii¢c temel kaynaktan hareketle hiikiimler ikar-
diklarini ifade eder: Kur’an, hadis, rey, kiyas. Kiyasin, nasil yapildigini nebiz or-
negiyle anlatir. Ictihady, ister rey, isterse kiyas yoluyla olsun, bagimsiz akil yii-
riitme olarak tarif eder ve onun Islam Hukuku’nun temel bir kaynagi oldugunu
zikreder. Hadislerin bir toplumda davramig kaliplar1 haline gelmis olmasi,
icmanin bir kaynak olarak kullanilmasini dogurmustur. Bu yiizden ilk dénem
Islam hukuku baglaminda icma, uygun olusu iizerinde konsensiis olan seye
goénderme yapmaktaydi: “Medine icma”1 gibi. Icma Islam hukukunun bir kay-
nag1 olmay siirdiirmiis olmasi yaninda Safi, onu biitiin Islam immetinin uzlasisi
olarak kabul eder. Bu yiizden, icma’y1 kiyasa tercih eder.

Yazar hadis literatiiriiniin derlenme ve tasnif edilme hareketinin Safi’nin
Olimiinden sonra basladigini ifade eder (s. 57). Hayatin her aninin kaplayan
(beserin her tiirli davramisini farz, siinnet, miibah, miistehap vs. gibi) Islam
hukukunda ortaya cikan dort ana mezhep arasindaki tartisma konusu, Kur’an’in
hangi ayetinin ve hadisin hukuki modeller/6rnekler sagladiklar1 hususunda ol-
mustur. Ancak biitiin bu hukuk mezhepler hukukun su 6zellikleri hakkinda
uzlas1 halindedirler:

1. Tanrrnin iradesinin ne oldugunu ayirt etme sorumlulugu insanlarim ol-
sa da, Yasa nihai anlamda Tanrr’dan gelmektedir.

2. Kaynag, hukuki tarihsel bir baglam olmasina ve bu yiizden de, tarihsel
olarak belirlenmis olmasina ragmen hukuk, zaman ve mekana bagl olarak orta-
ya ¢ikan degisikliklere karsilik gelebilecek kadar elastiki olmalidir.

3. Islam Hukuku insanlarin her tiirlii davraniglarini kapsayacak bir 6zelli-
ge sahiptir (s. 57). Yazar ayrica, davranig kategorilerinin farz-1 ayn ve farz-1
kifaye diye iki gruba ayrilmasinin Safi tarafindan gelistirildigini ifade eder (s.
59).

Ancak bu davraniglarin bir kisminin bu diinyada bir karsilig1 bulunsa da,
diger kisimlarinin karsiligi 6te diinyadadir. Bu 6zelliklerinden dolayi s6z konusu
davraniglar, hukukun uygulandigi mahkemelerin alani igine girmezler.

Ugiincii boliim, “Hukukun Entelektiiel Kaynaklar1”dir. Birinci alt baghk
“Hukuk otoriteleri nasil akil yiiriitiirler” baghigini tasir. Yahudi ve Islam Huku-
ku, yalnizca insanlara neyi yapmalari ve neyi yapmamalar1 gerektigi ile degil
ayn1 zamanda, degisen diinyada “adalet ve hakikatin siirekliligi Prensibinin var
oldugunu ortaya koymak maksadiyla, insanlarin yeni ve benzeri olmayan seyler
hususunda yol gostermek icin aklin kurallarina ve diisiincii tarzlarina miiracaat
ederler. Bu durumda akil yiiriitme bir esastir. Hukukcu yeni karsilagilan duru-
ma karsilik gelen seyi akil yiiriitme yoluyla ortaya koymaya calisir. Yazar, Islam
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hukukunun entelektiiel kaynaklarini “Islam: Uzlasi (icma), akil yiiriitme, istis-
nalar” adh ikinci alt baglikta ele alir. Bunlarin birincisi, Uzlag1 (Icma)dir. Yuka-
rida ikinci boliimde de ifade edildigi gibi icma ile belli bir bolgedeki ulemanin
belli bir konu hakkindaki uzlasmasi, kastedilmektedir. Hatta bu icma, orfle
Ozdeslestirilir. Ancak hukuk teorisinin gelisimiyle birlikte, yerel bir uygulama
seklindeki icma, Islam Hukukunun fiili bir kaynag olmaktan cikartilarak onun
resmi entelektiiel bir kaynagina doniistiiriildii. Boylece de, hukuki kararlarin
kendisiyle ulasildig1 bir siire¢ haline geldi (s. 62). Ancak icma’nin bir kaynak
olusu, Safi’'nin onu, biitiin bir immetin icmai olarak anlayisiyla bir anlamda
sorgulanir hale gelmistir. Ciinkii onu biitiin bir iimmetin icmai olarak kabul
etmek, imkansiz oldugunu sdylemekle ayni anlama gelmektedir. Bu yiizden
ulema, boyle bir icma’nin Islam’in bes sart1 diginda miimkiin olmadigina inan-
muistir. Safi, sonraki nesillerin vahyin kaynagindan ¢ok uzak olduklarini vurgula-
yarak, ilk neslin ortaya koydugu icmay1 ortadan kaldiracak yeni bir icma’nin
ortaya konulamayacagini ifade etmistir. Safi tarafindan icma’nin smirlarinin bu
sekilde daraltilmasinin hem siyasi hem de hukuki sonuglari olmustur. Yazar,
siyasi sonuclarindan biri olarak hiilefay-1 rasidin’in yerini hanedanliklarin almasi
olarak zikreder. Bu alt bagligi, Safinin etkisinin bir sonucu olarak, Islam huku-
kunun Islam toplumumun belkemigi olarak kabul edildigi yorumuyla sona erer.

Ikinci alt baglik “Akil Yiiriitme (I¢tihat)’tir. Safi'nin icma’ya karsi tavrinin
Kur’an ve Siinnet’e dayanma hedefi ile tutarli oldugunu; ancak onun da akil
yiriitmenin bir takim sartlar muvacehesinde zorunlu oldugunu kabul ettigini
ifade eder. Bu bagimsiz akil yiiriitme; ictihattir. Ictihat, cihat kelimesiyle ayni
kokten gelmektedir. Seriat’t uygulamaya hasredilmis giiclii bir cabadir. Hatta
Safi, eger Islam hukuku beser hayatinin her animi kapsamak istiyorsa, ictihat'in
vazgecilmez oldugunu sdylemektedir (s. 64). I¢tihadin alt bagliklari rey ve kiyas
ile akil yiriitmedir. Rey, yetkin bir kimsenin ya da bir kadr’nin sahsi kanaati
olarak kabul edilir. Zaten ilk donem uygulamalarinda da, ictihat bundan baska
bir sey degildi. Bu tiir uygulama ornekleri, hiilefay-1 rasidinden cikartilir. Hz.
Omer’in zekattan pay alacaklar icinde Kur’an’da zikredilen “kalpleri Islam’a
isindirilacak olanlar”'? grubunun, Islam’in zayif oldugu dénemler icin gecerli
oldugunu; Islam’m artik giiclendigi ve bu yiizden onlara zekat vermeye gerek
yoktur, seklindeki hiikkmii bunun bir 6rnegi olarak kabul edilir.

Islam hukukunun temel prensiplerine (Kur’an ve Siinnet) uygun hiikiim-
lerin gikartilabilmesi icin hususi bir takim kurallar gelistirilmistir. Ictihadin bu
sekline kiyas denmektedir. Kiyas, “iki durumun birbirine benzerligine hiikiim
vermenin Otesine adim atmaktir” seklinde tarif edilir ve kiyasin yapilist anlatilir.
Safi’ye gore, ister rey isterse kiyas ile yapilsin ictihat, 6znel bir hiikiimdiir ve
sartlara gore degisir. Oysa Kur’an, Siinnet ve icma degismez (s. 67). Safi, akil

12 “Sadakalar, ancak fakirler, miskinler, zekat toplama gorevlileri, kalpleri Islamiyete 1sin-
dirilmak istenenler, koleler, borclular, Allah yolundakiler, yolda kalmiglar igindir....” Tevbe
9/60.
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yiriitmenin kesin sonuclara ulasamayacagini diisiiniir ve bunun bir ¢ok drnegini
verir. I¢tihadin kesin sonuglara ulasamadigini, ulemanimn aym konu hakkindaki
farkli kanaatleriyle de gosterir. Daha sonra yazar, Safi’nin bilgi hiyerarsisi hak-
kinda ele alir. Nassin tanimi ve kullanimi, muhkem-miitesabih tasnifleri ve
Taberi’nin bunlara bakist nakledilir. Yazar, nasih-menstth meselesi ele alinarak,
bu anlayigin hiikiim ¢ikarma isini daha da karigtirdigini séyler. Neshin mahiyeti
lizerinde tam bir uzlaginin olmadigini; sonraki ayetlerin Once ayetleri ve
Kur’an’in 6nceki kutsal metinleri nesh ettigi seklinde yaklagimlarin bulundugu-
nu zikrederek neshin fikihta kullanimindan s6z eder. Kur’an ve Hadis’in birbir-
lerini nesh edip edemeyecegi meselesini ele alan yazar, zina ile ilgili ayetin yiiz
degnek vurmayi (Mi’'mintn 24/2) emretmesine ragmen, hadislerde gecen recm
cezas1 uygulanmasini, hadisin ayeti neshine bir 6rnek olarak zikreder. Ancak
Safi, genel olarak neshi kabule etmesine ragmen, cercevesini ¢izdigi bilgi hiye-
rarsisinin bir parcasi olarak hadisin ayeti neshini kabul etmez. Ona gore ayeti
ayet; hadisi de hadis nesh edebilir. Ne ayet hadisi ne de hadis ayeti nesih edebi-
lir (s. 73). Hadis Kur’an’daki hiikiimleri nesih edemese de, onda olmayan bir
takim hiikiimler koyabilir. Ancak, buradaki esas, Hadis’in Kur’an’a aykir1 hii-
kiimler koyamamasidir. Yazara gore nesih, Islam hukukunun tarihsel olusunun
bir yoniidiir; diger yoniinii ise, ileride zikredilecek olan esbdb-1 niiziildiir. Yaza-
rin nesihle ilgili bir diger ifadesi de, nesih edilen ayet sayisinda belli bir uzlas-
manin olmamasidir (s. 74). Safii, Kur’an ve siinnetteki meselelerde bir anlas-
mazligin olamayacag; Islam hukukundaki tek anlasmak alaninin kiyasla belir-
lenen alanlar olacagini kabul eder (s. 76).

“Istisnalar: Istihsan ve istislah” ictihadin iiciinii alt baghigin1 olusturmak-
tadir. Yazar ilk olarak, Safi’nin istihsan tanimini vererek onun istihsani, kiyasla
smirladigint soyler. Ancak Hanefiler istihsani Malikiler gibi, “hukuki tercih”,
hukuki metinlerde yer alan acik imalardan farkl bir hiikkiim verme olarak ta-
nimlarlar. Bunu da, yasanin ruhuna bagh kalmak icin yapmaktadirlar. Bu da,
Kur’an’in bir ruhunun var oldugu kabuliinii dayanmaktadir. Hz. Omer’in kitlik
senesinde hirsizlarla ilgili hiikkmii uygulamamasi bunun bir 6rnegi olarak zikre-
dilir (s. 78).

Islam hukukundaki hiikiimler insa edilirken su esaslar goz oniinii alin-
maktadir:

1. Adalet (Hanefiler; Malikiler’de, toplumsal maslahat esastir)
2. Merhamet

3. Islam’mn evrenselligi ve

4. Insanlarin esitligi (s. 79).

Islam hukuku, Islam toplumunu birlestirici bir unsur olarak islev gérmek-
tedir. Bu 0zelliginin farkinda olarak, her yerde {istiin bir konuma sahip olmus-
tur.
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Bu boliim, Seriat’in Tanrr’'nin iradesi olan ideal yasayi ifade ettigi; fikhin,
Tanrr’'nin bu iradesini anlamaya yonelik, zaman bagimli, yanilabilir beseri ¢aba
oldugu ifade edilerek bitirilir.

Yahudi hukukunun entelektiiel kaynagi, “Yahudi Muadiller: Yorum,
mantik, akil yiliriitme, mantik” baghigl altinda incelenir. Bunlar, Misna ve
Talmud’da baglaminda ele almarak 6rneklerle aciklanir. Ugiincii béliimiin so-
nug¢ kisminda ise, iki hukuk sisteminin birbirleriyle benzer ve farkli yonleri orta-
ya konulmaya caligilir.

Dérdiincii boliim, “Hukukun Islemesi: Kurumlar” baghgini tagir (s. 103).

Bu baslikla, klasik hukuk teorisinden klasik hukuk uygulama teorilerine
gelinmis olmaktadir. Burada, her iki dinin de gerceklesmesini istedikleri top-
lumda, Yahudi ve Islami-dini hukuki sistemin nasil faaliyet gosterdigi konusu
ele alinir. Bu da iki sekilde yapilir: Birincisi, toplumu diizenleyen hukuk kurum-
sal diizenlemeleri nasil acikliyor ve hukuk bu diizenlemeleri nasil giiclendiriyor?
Ikincisi ise, yasanin uygulanma gorevini sistem kimlere vermektedir? Birinci
soru bu boliimde ikinci sorunun karsiligi olan seyler ise besinci boliimde ele
alinip incelenmektedir.

Ilk alt baglikta “Yahudi Hukuki Rivayetin’de Israil mahkeme sistemi” ele
aliir. Bunlar, Misna’da yer alan rivayetler baglaminda incelenir.

Tkinci alt baglik “Islam hukuk rivayetinde Islami mahkemeler” adin tagir.
Bu da, dort alt baglik halinde ele alinir:

1. Mesruiyet

Baslangigta hukuk teorisinde, yorum yetkisi olanla uygulama yetkisi olan
arasinda herhangi bir ayirim yoktu. Harun Regid zamaninda Ebu Yusuf, idare-
cinin gorevinin yonetme oldugunu, ancak onun da herkes gibi yasaya tabi oldu-
gunu ifade eder. Islam devletinin ayirt edici 6zelligi, vahiyden istinbat edilmis
olan yasalarin hakim oldugu bir devlet olusudur. Hukukun icra edilmesi, devle-
tin varliginin temel sebebidir. Ciinkii bu hukukun hedefi, adil bir toplum yarat-
maktir. Islam hukukundaki dar ayirimu bile, Islam hukukunun uygulandig yer
(ddaru’l-Islam) ve uygulanmadig yer (dédru’l-harb) ayirimindan kaynaklanir. Bu
ikinci kistm, miislimanlarin savas halinde olduklar1 bir devleti degil,
mislimanlarin giivenligi icin uzlagmaya razi olmayan, misliimanlarin miittefiki
olmayan, hukuk tarafindan koruma altina alinmadiklari icin teknik olarak, teh-
likede olan bolge anlamina gelmektedir (s. 116-117).

Sam’in merkez haline gelmesi, dini (Mekke) ve siyasi merkezlerin (Sam)
ayrilmasini baslatmis ve kurumsallagtirmistir. 661°den itibaren hanedan halifeli-
ginin gelismesiyle devlet, artik toplum igindeki tartismalar: bir ¢6ziime kavustu-
ran bir kurum olma 6zelligini yitirince, organize hukuk yapisi ve yetkinin dagi-
tilmasi ihtiyaci ortaya cikti. Emeviler, kadilarin hakim olduklari ilk mahkemele-



390 Y. Dog. Dr. Fuat AYDIN

ri kurdular. Kadilar, 6rfii de esas alarak anlasmazliklar1 ¢cozmeye caligtilar. Ab-
basilerle birlikte, fukaha devlet sisteminin bir parcas: haline getirildi (s. 118).
Safii'nin, Islam hukukunun temellerini aciklamasi ayn1 zamanda Islam siyasi
yapisinin temelini de olusturulmasina da yol act1. Bu yiizden fukaha, hem Islam
toplumunun hem de Islam devlet yapisimin mimari olarak kabul edilir.

2. Mahkemenin yarg1 hakki

Yetkilerini dogrudan siyasi liderden alan mahkemelerin yetki alanina, ce-
zay1 gerektiren ve tam olarak Kur’an tarafindan yasaklanmis olan davranislar
girer (s. 121). Bunlar arasinda, fiziki yaralama, yanlislikla 6ldiirme, hirsizlik vs.
gibi fiiller yer almaktadir. Islam hukuk sistemi, halkin yapmas: gereken ve yap-
mamasi gereken seyleri bildigi 6h kabuliine dayanir (s. 122).

3. Kanit/Taniklik

Sistem, kural olarak masumiyetin esas olusu iizerine temellendirilmistir.
Sucun tespitinde taniklik esastir.

4. Cezalar

Klasik Islam hukukunda cezalar ikiye ayrilir: Had ve tazir. Bu cezalar ara-
sinda, dovme, el ve ayagin kesilmesi gibi bedeni cezalar, taglama vs. ile 6ldiirme
de yer alir. Hadler, 6zellikle Kur’an’da belirtilmis olan cezalardir. Ancak, Islam
hukukunda bu cezalarin en ufak bir siiphede diisiiriilmesine yonelik giiclii bir
egilim vardir. Cezalandirmalarda da goriilecegi gibi Islam hukukunun hedefi
esitlikci, adil bir toplum meydana getirmek; bu ylizden dogru ile yanlist birbi-
rinden ayirmaktir. Islam hukuk mahkemeleri bu hedefi gerceklestirme de bir
vasita hizmeti gormektedir (s.124).

Besinci boliim, “Yasanin Isleyisi, Personel” bagligimi tagir. Bu béliimde,
mahkemelerde gorev alan ve hukukun uygulayicilari olan sahislar iizerinde du-
rulur. Once Islam’da bu konuyla gorevli kisiler; hukuk bilimi adamlari (fukaha),
hakimler (kadilar) ve miiftiler bagliklarna ayrilarak incelenir. Islam hukuk sis-
temi geligirken, hukuk ilmi icin entelektiiel egitimin gerekliligi baskin bir hale
gelmistir. Hukukcgu olmak icin gereken seylerle ilgili detayli anlatilar ve bu ko-
nuda gereken tabiatiistii yol gostericilikten dolayi, boyle bir gorevi yerine geti-
rebilecek olan ¢ok az insanin bulundugu anlamina gelmekteydi. Hukuki egitim,
Kur’an bilgisini yani onun hem genel hem de hususi kurallarini, sahih hadis
derlemelerinin bilgisini, dindar seleflerin neyin yasal ve neyin yasal olmadigina
dair bilgisini icermekteydi. Safi'nin zamaninda da, hukuk bilginleri statiisiine
katilmak igin, Kur’an, Siinnet, ilk donem Miisliiman toplumun konsensiisiine
dayan O0rnek uygulamalar1 bilmenin gerektigi genel olarak kabul edilmekteydi.
Ancak yazar, Islam egitim sisteminin ¢okiisii, hukuk bilginlerinden istenen bu
tiir 6zelliklere sahip insanlarin yetismesini sekteye ugratmis oldugunu soyler.

Kadilar baslig altinda, onlarin bilmeleri gerekenler hakkinda bilgi verilir.
Bu da Maverdi'nin el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’si baglammda yapilir. Bunlar, Al-
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lah’in kitabmin bilgisi, Peygamberin sahih siinnetinin bilgisi, ilk nesil
miislimanlarin yorumlarinin bilgisi ve kiyas metodunu bilmeyi icermektedir (s.
136). Kadilar, siyasi sistemden bagimsizdirlar ve bu bagimsizlik, Emeviler do-
nemine kadar geri gitmektedir. Miellif bu bagimsizligin bir 6rnegi olarak,
Kurtuba’daki bir mahkeme sicilinden bir kadinin tayini ile ilgili bir metni zikre-
der (s. 1137-38).

Mahkeme personelinin ele alindigi bu besinci boliimde, Yahudi mahkeme
personeli ve onlarin nitelikleri ve atanma kurallart ilgili bilgiler Babil ve Kudiis
Talmud’un hareketle ortaya konulur (s. 139-150).

Kitabim altinci boliimi “Oransizliklar” bashgini tasir. Bu baglik altinda,
her iki dinde de bulunan ancak; bu dinlerin onlara verdikleri yerin birbirinden
cok farkli oldugu konular ele alinir. Burada 6nce “Mabet Yasasi ve Kurban”
konusuna yer verilir. Yahudilikte Mabet ve Mabette kurban kesmenin c¢ok
énemli oldugu zikredilir. Ayni konu “Islam’da Kurban” baghg altinda ele alinir.
Ve kurbanin Islam’in bes temel esasi arasinda yer verilecek kadar énemli olma-
dig1, onun yalnizca hacla iligkili bir anlami1 oldugu ve bu baglamda klasik hukuk
kitaplarinda yer verildigi ortaya konulur. Bu tiirden konularin ikincisi olarak
kolelik ele alimir. Islam, Tanr1 katinda biitiin insanlar1 esit olarak kabul eder.
Ancak Arap toplum ve ekonomik yapisini ortadan kaldirmak anlamina gelecek
olan koleligi toptan yasaklamak yerine, Kur’an insan onuru prensibini kabul
etmis ve bu prensibe uygun olarak kdlelere davranmayi tavsiye etmistir (Beled
90/5-17). Ancak Kur’an koleligi toptan yasaklamamasina ragmen, her vesile ile
mesela kefaret olarak, kole azat etmeyi tavsiye etmis ve bunu, Kur’an tarafin-
dan tasavvur edilen toplumun gerceklesmesi icin bir ara¢ olarak kullanmustir.
Ancak, bu tiir kole azat etmeyi gerektiren bir davranis icin, kole satin alip onu
serbest birakmayi yasaktir (s.159). Kole hukuku, aile hukukunun bir parcasi
olarak goriiliir. Klasik Islam hukukunda, kélelerin serbest kalma yollari, onlari
nasil davranilmasi gerektigi, inan¢ durumlari ve bunlarin yol agabilecegi hukuki
durumlar gibi konulari ela alan ¢ok detayl aciklamalara yer verilmistir.

“Yahudilik’te kole hukuku” bashgr altinda Yahudilik’de kole’nin tani-
mindan baslanarak Misna’daki verilerden hareketle, onunla ilgili hukuki bilgiler
ortaya konulmaya caligilir. Konuyla alakali olarak zikredilen verilenlerden orta-
ya cikan sey, klasik Islam hukukunda kélelerle ilgili uygulamalarin tuttugu ye-

rin, Yahudiliktekiyle kiyaslanamayacak derecede genis ve teferruath oldugudur
(s. 166-168).

Her iki dinde birbirinden oransiz yerler isgal eden konularin bir diger or-
negi de, “kutsal zaman”dir. Konu, Yahudilikle ilgili olarak “Yahudilik: Kutsal
zaman/Sabat” basliginda ele alinir. Bu baglik altinda Yahudilikte kutsal zaman
ve mekan tanimlar1 yapilir ve bunun bir 0rnegi olarak Sabat uygulamasi ele
aliir. Ve bu giinle ilgili yasaklar ve emirler anlatilarak, Yahudilikte isgal ettigi
muazzam yer gosterilir.
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Ayni konu “Islam: Kutsal Zaman/Hac” baglig1 altina ele alimir. Islam’da
kutsal zaman anlayigi, tarif edilir: Bir zaman, Yahudilikte oldugu ge¢miste ya-
sanmis olaylarin hatirasinin yad edilmesi, o ana geri doniilmesi anlaminda kut-
sal degildir. Bir yer ancak, o zaman diliminde yapilan bir eylemden dolay1 kutsal
olarak kabul edilir.

Haccin nasil yapilacagmin anlatildigi yerde onun anlami hakkinda yazar,
hac icin yapilan hazirliklarin, insanin, normal varolus boyutunu terk ederek
gecici olarak bagka bir varlik boyutuna gegise isaret ettigini soyler (s. 185). Ya-
zar bu boliimde, ayrica haccin yapilabilmesi icin gerekli sartlar1 ve haccin yapili-
sin1 anlatir. Hacc1 zamaninin kutsalligini, bunda yapilan eylemlere, ihram giy-
me, Kabe’yi tavaf etme vs. gibi eylemlerin kazandirdigini soyler.

Karsilastirma konularmin ele alindigi son boliim “Essiz Kategoriler” bas-
ligini tasir. Bu boliime yazar, dinlerin kendi disindakini anlamakta zorluk ¢cekme
sebebinin, kendisinde bulunan fakat karsisinda bulunmayan ya da karsisinda
bulunan ancak kendisinde bulunmayan konulardan kaynaklandigini soyler.
Yazar, dinlerin birbirlerini anlamalarinda bu tiir bir giicliige sebep olsa da, her
dine has olan kategorilerin o dinin neligini ortaya koyan en dnemli unsurlar (s.
191) oldugunu soyler. Her dinin nev-i sahsina miinhasir olan konular, Yahudi-
likle ilgili olarak “Israil iilkesi, Yahudi bilgeleri ve Tevrat calismas1”; Islam’la
ilgili olarak da “Cihat, Hilafet ve Hukuk bilginleri” basliklar: altinda ele alinir.

Hem siyasi hem de dinsel gerekcelerden dolayr Yahudilikte, Israil iilkesi-
nin 6nemli bir yeri vardir. Miiellif bunun Yahudiligin/Yahudilerin hem gec¢mi-
sinde hem de geleceginde vazgecilmez bir unsur oldugunu kaynaklardan hare-
ketle ortaya konulur. Islam’da kutsal mekanlarin bulunmasina ragmen, onlarin
bu dindeki yerlerinin Yahudilikteki kutsal mekanlarin isgal ettigi yerle kiyasla-
namayacak kadar az oldugunu gosterir. Ciinkii, Yahudilikte bir yerin kutsiyeti o
yerde gecmiste yagsanmius olaylardan (bagimsiz Israil devleti, mabet, mabet iba-
deti) ve gelecekte meydana gelecek (Israil devletinin, mabedin yeniden insasi,
kiyamette Olilerin burada dirilmesi vs. gibi) olaylardan kaynaklanmaktadir.
Oysa Islam’da bir yerin kutsiyeti o yerde icra edilen amellerden kaynaklanmak-
tadir. Bu yiizden Yahudilik’te “Israil iilkesine” verilen konumun karsihig: Is-
lam’in kutsal mekanlar1 degildir.

Islam’in kendisine has ilk kategorisi olarak cihat ele alimir. Yazar bu anla-
yisin karsiligmin Yahudilikte bulunmadigi ve Islam’1 bir din olarak ne oldugunu
onun ortaya koydugunu sdyleyerek baslar ve her halde giiniimiizde cihata yone-
lik olumsuz bakig acisinin bir sonucuyla olsa gerek, kitapta Islam’la ilgili konu-
larin ele alindig1 en uzun alan ona ayrilir (s. 201-215). Yazara gore, cihat, yal-
nizca sekiiler ve siyasi bir eylem degildir. Tanri’'nin iradesini yerine getirmeye
yonelik siirekli bir cabadir. Bu ¢aba, Kur’an tarafindan gergevesi ¢izilen bir top-
lum insa etmeye yoneliktir. Cihadin sekiiler ve siyasi bir eylem olmadigini gos-
termek maksadiyla, onun fiili savas disindaki tanimlarii verir. Bunlar arasinda,
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Hz. Peygambere atfedilen Uhud Savasi’'ndan donerken soyledigi “kiiciik cihat-
tan biiyiik cihada doniiyoruz” ifadesini zikreder. Muvvatta’dan Imam-1 Malik’in
cihat anlayisini yansitan rivayetleri nakleder. Bunlarla onun cihattan daha ¢ok
savast anladigini ortaya koyar. Yazara gore, klasik Islam hukukunda cihadin bu
yOniine ¢ok vurgu yapilmasinin sebebi; cihadm Tanrr’nin hakiki iradesi oldugu-
na inanilan Islam’mn yayilmasi igin bir vasita olarak gériilmesidir (s. 206). Ancak
savag anlamindaki cihat iizerindeki bu vurguya ragmen, cihat biitiin Miisliman-
larm yerine getirmeleri gereken bir vazife degildir, yani, farz-1 kifaye bir gorev-
dir. Bu ayetlerden, hadislerden Imam-1 Safi’nin konuyla ilgili ifadelerinden ha-
reketle ortaya konulmaya calisilir. Maverdi de cihadin farz-1 kifaye oldugunu,
savas anlaminda cihat ilan etmenin ancak devletin gorevi oldugunu sdyler. An-
cak ani bir saldir1 durumunda, cihat biitiin Miisliimanlarin iizerine diisen bir
gorev halini alir.

Miiellif, cihadin ¢agdas siyasi kullaniminin klasik kullanimla karistirilma-
masi gerektigine dikkat ¢eker. Cihat, toplumun bir boliimiiniin ancak belli sinir-
lamalar dahilinde yerine getirmesi gereken bir eylemdir. Bu siirlamalar ise,
Islam savag hukukunu/ahlakini olusturan savasta yapilmamasi gerekenleri belir-
ler. Kadimn ve cocuklar oldiiriilmez; tabi ¢evreye zarar verilmez; yerlesim yerleri
tahrip edilmez; savasa istirak etmedikleri miiddetce kesisler ve din adamlari
oldirilmez (s. 210-211).

Cihadin amaci, dini yaymaktir; yoksa toprak elde etmek; kisisel zenginlik
kazanmak degildir. Cihat hem savunma hem de saldir1 amach olabilir. Ancak,
bu her haliikkarda en son basvurulacak olan yoldur. Bunun bdyle oldugu-
na/olmasi gerektigine dair Peygamberin savasa gidenlere verdigi talimat 6rnek
olarak verilir.

Yazar konuyla ilgili son olarak cihadm, Islam’in kendisini potansiyel ola-
rak evrensel bir toplum olarak algilayisinin bir sonucu oldugunu sdyler. Ona
gore, cihadin klasik takdimi, miisliiman toplumun kapsayici olarak kabul edildi-
gi ve hedefinin biitiin insanlig1 icermek oldugunu ortaya koyar. Bu diinyevi bir
hedeftir ve cihatta bunu gerceklestirmenin bir vasitasidir (s. 215).

Yahudiligin kendine has olan unsurlardan ikincisi olarak “Yahudilikte
Bilgeler ve Tevrat Calismas1” bagligi altinda ele alinir. Burada Yahudi din alim-
leri olan bilgeleri Yahudilikteki yeri ve Tevrat incelenmesine verilen Onem,
Yahudi klasik kaynaklari olan Misna ve Talmut’taki verilerden hareketle uzun
bir sekilde ortaya konulur (s. 215-222).

“Islam’da Hilafet ve Hukuk Bilginleri” alt bagligi altinda, Islam hukuku
calismanin 6nemli olusuna ve bu 6nemin, hukukla Tanr’nin iradesinin ifade
edilmesinden, anlagilmasindan ve yerine getirilmesinden kaynaklandigina isaret
edilir. Tnsan Tanrr'nin kendisine teklif ettigi emaneti kabul ettigi igin onun veki-
li (halifesi) olmustur. Insanlar bu konumlariyla kemale ulagacaklardir. Insanla-
rin gorevi, tanrisal iradeye teslimiyeti evrensellestirmektir. Bu da, Islam huku-
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kunun biitiin yeryiiziinde hakim olmasi anlamina gelmektedir. Daha 6nce de
isaret edildigi gibi, Islam devletler hukukunda ddru’l-harb ve ddru’l-islam ayrimi
da bu hukukun uygulanip uygulanmasina uygun olarak yapilmistir. Bu yiizden
Islam’da hukuk ¢aligmasi biitiin ilimlerin kraligesi olarak kabul edilir (s. 223)

Bu fikhin olugsmasinda faaliyet gosteren fukaha, yoneticiden farkli olarak
toplum {izerinde cok énemli bir etkiye sahiptir. Bu yiizden de, Islam toplum
yapisinin mimarlari, onun bel kemigi olarak kabul edilirler. Keza Islam hukuku
da, Islam siyasi otoritesinin nihai kaynagini teskil eder. Islam’in evrensellesti-
rilmesinde (cihat) de liderlik konumda yer alir.

Bir diger alt baslik “Yahudilik’te Tarih, Zaman ve Paradigma” adini tasir.
Burada Yahudilikteki tarih ve zaman anlayisi yine daha 6nceki konularda oldu-
gu gibi, Misnadaki veriler baglaminda ele almir. Ayni konu Islam’la iliskili ola-
rak “Islam’da Tarih” baghg altinda islenir. Islam tarih anlayisi, hukuki bir kate-
gori olmamasia ragmen o da, Islam hukukunun essiz ayirt edici bir 6zelligini
yansitir. Islam toplumunu Islam’1 evrensel hale getirme sorumlulugu ile yiiklii
olarak tanimlayan dini inanglara dayanir (s. 239).

Sekizinci boliim “Epiloque, Karsilastirmanin Sonuclar1” baghigini tagir. Bu
boliim de iki alt bashkta ele alimir. Birinci alt baglikta su ana kadar yapilan kar-
stlastirmalarin  genel bir ozeti verilir. Ikinci alt baglik “Yahudilik ve Is-
lam:Diinya Dinleri Baglaminda Dostlar” adini tasir. Bu boliimde Yahudiligin ve
Islam’in nigin birbirlerine yakin olduklar1 ve basta Hiristiyanlik olmak iizere
diger dinlerden nigin farkli olduklar1 karsilagtirma konular1 baglaminda ortaya
konmaya calisilir.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Modern dénemlerde Islam’la ilgili eser kaleme alan ve oryantalist gele-
nek icin yer alan yazarlarm, c¢alismalarmdaki agirlikli hedef, dnce kaba daha
sonralar1 ise oldukga inceltilmis bir sekilde olsa da; Hz. Muhammed’in (a.s.)
vahye muhatap olmug bir peygamber oldugu kabul edilmedigi icin, bu vahyin
tesekkiil ettirdigi bir din olarak Islam’in kendisinden 6nce var olan ve ayni gele-
nek icinde yer aldigini ifade ettigi Yahudilik ve Hiristiyanliktan neler aldigin
(yanls anlamalar, kasti degistirmeler disinda yeni bir sey ortaya koymadigini)
ortaya koymakti.”® Miellifin Yahudi ya da Hiristiyan kokenli olusu arasinda;
(Yahudilerin, kendi kaynaklarindan; Hiristiyanlarin ise hem Yahudi hem de
Hiristiyan kaynaklarindan ne alindigini ortaya koyma disinda) ¢ok fazla bir fark
da yoktur." Bu gelenek iginde, soz konusu hakim kanaatin aksine yaklagimlara
bilim adina da olsa, miisamaha ile yaklasildigin1 sdylemek ise miimkiin degildir.

13 Bu tiir 6rnekler olmak iizere asagidaki zikredilen Katsh’mn kitabina bakilabilir.

4 Hz. Peygamberin Yahudilik ve Hiristiyanlik bilgisi, onlardan neler aldigi, hangi kaynaklari
kullandigini ortaya koymaya yonelik, hem Yahudi hem de Hiristiyan kokenli yazarlar taraf-
indan kaleme alinan ¢aligmalar i¢in, kendisi de bu amagla yazilmig bir eser olan Abraham I.
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Bunun cok iyi bir 6rnegini inanmig bir Hiristiyan ve nispeten mutedil bir
oryantalist olan (kabul edilen) W. Montgomery Watt'in ifadelerinde gérmek
mimkiindiir. Watt, son caligmalarindan birinde, Kur’an’in Hz. Muhammed’in
bir eseri olusu seklindeki hakim kanaat yerine, uzun bir siiredir “Kur’an diyor
ki” gibi bir ifade kullandigini, ancak bu kullanimdan dolay1 da suglandigini ifade
etmektedir."

Bu yiizden de tanmitimi yapilan calismanin; yazarlarindan ikincisinin
(Tamara Sonn) dinsel arkaplanini ¢ok iyi bilmesek de, birincinin, Jacop
Neusner’in klasik Yahudi kiiltiiriinii ¢ok iyi bilen ve bu konuda sayisiz kitap
kaleme almis, dinini ve dini gelenegini ciddiye alan birisi olmasina ragmen,
Islam’t Miislimanlarin anladig1 ve klasik metinlerinin takdim ettikleri sekliyle
ortaya koyan ve iki dini; birini esas digerini ondan miilhem olarak degil de, iki
esit olarak ele alindig1 bir ¢aligmada partner olmasinin;'® oryantalistlerin “ote-
ki”lerinden biri olan Islam’in incelenmesinde, eski kat1 kanaatlerini savununlar
hala var olsa da, bu tiir calismalarinin geldi§i durumu gostermesi agisindan
Onemli bir 6rnek oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Katsh. Judaism in Islam Biblical and Talmudic Backgrounds of The Koran and Its Commentar-
ies Suras II and III, New York University Press, Bloch Publishing Company, 1954, Introduc-
tion xiii-xxv. Yahudiligin Islam’m olusumuna katkilarmin ortaya koymak maksadiyla kaleme
alinmis olan ¢alismalara bir drnek olmak tizere bkz. Erwin I. J. Rosenthal, Judaism and Is-
lam, Thomas Yoseloff, London and New York 1961, Introduction, xvi.

15 “Yaklagik kirk yil 6nce baglayan Muhammed hakkindaki yazilarimda her zaman, Muham-
med’in Kuran’m kendi kompozisyonu olmadig1 ancak, kendi digindan ona geldigini disiin-
mesinde samimi oldugu yaklagimini kabul ettim. Bu yiizden de, Kur’an, savlar1 hakkinda,
“Muhammed” diyor ki sdziinii, bundan dolayr suclanmama ragmen asla kullanmadim, onun
yerine, ndtr bir ifadeyi, “Kur’an diyor”u kullandim...” W. Montgomery Watt, Miisliman-
Huristiyan Diyalogu, yanhs yaklasimlann elestirisi cev. Fuat Aydin, Birey Yayinlari, Istanbul
2000, s. 40.

16 Neusner’in bu tiirden bagka calismalar1 da vardir. Bkz. God, ed. Jacob Neusner, The Pil-
grim Press, Ohio 1997; Jacob Neusner, Bruce Chiltry, William Graham, Three Faiths one
God: The Formative faith and practice of Judaism, Christianity and Islam, Brill, Leiden 2002.
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Abstract

As an academician and practitioner, David Pearl is an importan
lawyer in Modern England. In adition to his post in the University he
worked for long time in Eglish courts. Although his main interest is
family law, he is mostly interested in the problems of the emigrants,
mainly of Indian Muslims. His work on Muslim family law, despite its
deficiencies, is stil main textbook for the students of Muslim Law as
well as for the practitioner lawyers.
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Yargic David Pearl, 1944’de Southport/Ingiltere’de dogdu, 1965 yilinda
Birmingham Universitesi'nden mezun oldu. 1969°da Cambridge Universite-
si’'nde doktorasini tamamlayan Pearl, Aynm1 yil Cambridge’de 6gretim gorevlisi
olarak calismaya bagladi ve bu gorevi 1989 yilina kadar siirdiirdii. Bu arada
1981’lerden itibaren Ingiliz mahkemelerinde gocmenlere iliskin davalarda ha-
kem ve bilirkisi olarak yar1 zamanl gorev yapiyordu. Fitzwilliam Koleji ve
Cambridge’de Hukuk Aragtirmalar1 Bolimii (Studies in Law) Direktorligi
yaptl. 1989’da Hukuk Profesorii olan Pearl, East Anglia Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dekanhgini iistlendi. 1994°de Ingiltere ve Galler gezici bolge mahke-
mesi hakimi (circuit judge) ve Go¢menlik Temyiz Mahkemesi (Immigration
Appeal Tribunal) Bas Hakemi (Chief Adjudicator) olarak tayin edilince aka-
demik hayati birakti. 1998°’de Go¢menlik Temyiz Mahkemesi Baskani oldu.
1999-2002 yillar1 arasinda Yargisal Arastirmalar Kurulu'nun (Judicial Studies
Board: JSB) Direktorliigiinii yapti. 2002 yilinda ise halen siirdiirmekte oldugu

! David Pearl’in biyografisi ve eserlerinin listesi igin bkz. Times Literary Supplement, Decem-
ber 29, 1989; Writers Directory, 20th ed., St. James Press, 2004; Contemporary Authors Online,
Gale, 2002, Entry Updated: 08. 15. 2002; Biography Resource Center: The Gale Group, 2004:
http://galenet.galegroup.com/servlet/BioRC
http://www.buckingham.ac.uk/news/newsarchive/childsafety.html  (Erisim: 17.11.2004);
http://www.jsboard.co.uk/tribunals/vol9_issuel/mf 07.htm (Erisim: 17.11.2004)
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Velayet Standartlar1 Mahkemesi (Care Standards Tribunal) Bagkanlhigina geti-
rildi.

Evli ve ti¢ cocuk babasi olan David Pearl’iin yayimlanmig eserlerinden tes-
pit edebildiklerimiz sunlardir:

Kitaplar:
1. A Textbook on Russian Law, Doutledge ve Kegan Paul, ikinci baski, 1979

2. A Texbook on Muslim Law, London 1979, ikinci baski London 1987,
tictincii baski (W. Menski ile birlikte), London 1998

3. Family Law and Society: Cases and Materials, London: Butterworth 1983,
3. baski, 1991, besinci baski, 2002

4. Family Law and Immigrant Communities (A. Grubb ile birlikte), Bristol
1986

5. An Aging World (John M. Eekelaar ile birlikte Editor), Clarendon Press,
1989
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Kisa biyografisinden ve eserlerinden de anlagildigi tizere David Pearl hem
bir akademisyen hem de uygulamanin icinde yer alan bir hukuk adamidir. Aka-
demik ilgi alan1 genel olarak aile hukuku olmakla birlikte caligmalar1 daha ¢ok
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Birlesik Krallik’ta yasayan gd¢menlerin, 6zellikle de Hint Alt Kitas1 (Hindistan,
Pakistan ve Banglades) kokenli Miislimanlarin hukuki sorunlar: iizerinde yo-
gunlagsmaktadir. Bu alanla yakindan ilgilenmesinde, gocmenlere iliskin davala-
rin ele alindig1 Ingiliz mahkemelerinde uzun siire bilirkisi, hakem, hakim ve
mahkeme basgkanlig1 gibi gorevler istlenmesinin 6nemli pay1 olsa gerektir.

Pearl’iin cahismalarinda Islam Aile Hukuku birbiriyle siki bir baglant icin-
de olan iki degisik acidan inceleme konusu edilmektedir. Birincisi, bu hukukun
Islam iilkelerinde nasil uygulandig, ikincisi ise Birlesik Krallik’ta yasayan Miis-
limanlarin Aile Hukuku ihtilaflarina Ingiliz mahkemelerinin nasil yaklastigi
veya yaklagmasi gerektigidir. Pearl’iin her iki konuyu ele alan cesitli makale ve
kitaplar1 yayimlanmistir. Bununla birlikte, onun bu konulari isledigi en 6nemli
ve taninmis eseri ilk ve ikinci baskis1 Textbook of Muslim Personal Law, Giciincii
baskisi ise Muslim Family Law baghigini tasiyan kitabidir. Nitekim muhtelif ma-
kalelerinde ve seminerlerinde ele aldig1 konularm bir cogu bu kitapta, 6zellikle
de ti¢lincii baskisinda yer almaktadir.

David Pearl’in Textbook of Muslim Personal Law adl kitabinin ilk iki bas-
kis1 Batida uzun siire hem hukuk 6grencileri hem de uygulamanin ig¢inde olup
Miisliman {tlkelerin hukuku hakkinda bilgi edinmek isteyen hukukcular igin
temel bir okuma ve el kitabi olmustur. Bu eserin Muslim Family Law baghgin
tastyan uglincii baskisi ise David Pearl ve Werner Menski’'nin ortak caligmalari-
nin bir driinii olarak ortaya cikmistir (1998). Bu iiglincii baski hem hacim hem
de icerik olarak ilk iki baskinin hemen hemen iki kati bir genislige sahiptir.

Kitapta, Islam hukukunun genel uygulamasina atif yapilmakla birlikte esas
itibariyle Hint Alt Kitasinda yer alan ¢ iilkede (Hindistan, Pakistan ve Bangla-
des) yiiriirliikte olan Islam hukuku incelenmekte ve birgok érnekten hareketle
bu iilkelerde Islam hukukunun hem kanunlastirma hem de hukuki reform dii-
zeyinde nasil bir gelisme kaydettigi gosterilmeye cahisilmaktadir. Kitapta Islam
Aile Hukukunun, evlenme, evlenmenin sona ermesi, mehir, nafaka, velayet,
hidane gibi temel konular1 ayrintili olarak ele alinmaktadir. Bu konular arasin-
da, evlenmenin hiikiimsiizligi, din ayriligi, mehir, bosanmis kadinin nafaka
talebi, cok eslilik, evliligin muhtelif sekillerde sona ermesi gibi kamuoyunda ¢ok
fazla tartisilan ve uyusmazlik olarak mahkemelerin giindemine en fazla tasinan
konulara daha cok agirlik verildigi de bir gercektir. Pearl’in bu kitabinin her ¢
baskisinda da klasik teorilere ve doktriner ictihatlara yer verilmekle birlikte,
onun belki de en énemli 6zelligi Hint Alt Kitas1 ve Ingiltere mahkemelerinde
tiretilen cok sayida kazai ictihad: biinyesinde toplamasidir. Nitekim kitabin son
baskisinda ele alinan konularla ilgili yaklasik 500 mahkeme kararmna atif yapil-
dig1 ve belirli olgiide tartigildign dikkat cekmektedir?.,

2 Lucy Carroll, “Review Article: The Caliber of Information on Muslim Law Available in the
West-An Intellectual and Cholarly Crisis”, Journal of Muslim Minority Affairs, Vol. 21, No. 2,
2001, s. 396.
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Kitabin ilk iki baskisindan farkli olarak {iciincii baskida her bolimiin
onemli bir pargasi, genel olarak Ingiliz milli hukukuna bagli olan, ancak kendi
islerini miimkiin oldugunca Islami kurallara gore diizenlemek isteyen Miislii-
manlarin Birlesik Krallik mahkemelerindeki konumlarina ve aile hukuku ala-
ninda karsilastiklar1 baglica problemlere ayrilmistir. Pearl’iin anilan kitabindaki
bilgilerden ve miistakil olarak bu konular isledigi diger makale ve seminerle-
rinden® anlagildigina gore Ingiltere mahkemelerinde en fazla sorun cikaran ve
Ingiliz mevzuatiyla en fazla gatisma i¢inde bulunan konular yargi gorev ve yetki-
si, evlenme ehliyeti, evliligin gecerliligi, riza dis1 evlilikler, talak, cok evlilik,
nafaka, miras hakki, cocuklarin velayeti, siinnet edilmesi, kacirilmasi gibi konu-
lardir.

Yazar, Islam hukukunu Ingiliz hukukunun bir parcas olarak resmen tani-
ma konusunda Ingiliz hukuk cevrelerinin genel olarak isteksiz bir tutum sergi-
lemekte oldugunu kabul etmekle birlikte, Ingiliz hukukunun Ingiltere’de yasa-
yan biiyiik Miisliiman niifusunu dikkate almadigi seklindeki kanaatin de gergegi
yansitmadigi goriisiindedir.* Ona gore, Ingiliz hukuku Islam hukukunu resmen
tanimasa bile hukuki normlar1 uygulama durumunda olan mahkemeler kamu
yararini zedelemedigi siirece mebhir, talak ve hatta gok evlilik gibi Islami miies-
seseleri tanimakta ve bunlar1 dikkate alarak karar vermektedirler.’ Kisisel ola-
rak kendisinin de Islam hukukunun resmen taninmasi yoniinde miisliiman ya-
zarlar tarafindan dile getirilen ve kamuoyundan da bir hayli destek bulan talep-
lere olumlu bakmadigini belirtmektedir. Zira ona gore bu konudaki tecriibeler
basarili olmamustir. On dokuzuncu yiizy1l Hindistan’indaki tecriibeler de bugii-
niin cok kiltiirli ve ¢ok uluslu toplumu icin emsal tegkil edemez. Ayrica bircok
mezhep ve goriis arasinda herkesin ittifak edecegi bir Islam Aile Hukuku belir-
lemek oldukga giictiir. Boyle bir tesebbiis seriatin tanimi ve uygulamasi etrafin-
da meydana gelmis eski catismalar1 canlandirabilir ve bu durum farkli Miislii-
man gruplar arasindaki uyum ve ahengi zedeleyebilir.°®

Ote yandan Pearl’e gore, Islam hukuku ile Ingiliz hukukunun kars1 karstya
geldigi sorunlarin resmi bir tanima olmaksizin da asilma imkani vardir. Her
seyden once Ingiliz hukuk sisteminin esnek ve miisamahali tavri, gayr-i resmi
yeni melez hukuk normlari gelistirmeye elverisli bosluklar birakmaktadir. Ikin-
cisi, miisliimanlar da, resmi hukuk ile gayri resmi hukuk arasindaki temas nok-
talarmi1 muglak hale getirmek igcin mubhtelif stratejiler gelistirmekte bu yolla,
Ingiltere’de yeni melez bir hukuk formu yaratilmis bulunmaktadir. Pearl ve

3 Bkz. David Pearl, “Muslim Marriages in English Law”, Cambridge Law Journal, 30 (1),
April 1972, s. 120-143; “Cross-Cultural Interaction Between Islamic Law and Other Legal
Systems”, Cleveland State Law Review, c. 34, 1985-86, s. 113-127; Islamic Family Law and its
Reception by The Courts in England, Tslamic Legal Studies Program (Cambridge, ME), 2000

* Bkz. Pearl, “Islamic Family Law and ist Reception...”, s. 1 vd.

3 Pearl, a.ge, s. 19.

6 Pearl, a.g.e.s. 4-5.



David Pearl 401

Menski bu hukuk formuna “Angrezi Shariat” adim vermektedirler.” Ayrica
Miisliiman danigmanlar ve cesitli Islam konseyleri de 6zellikle Ingiliz hukukuna
gore evliligin sona erdirilmesi dncesinde ¢ocuklara ve mallara iligkin ihtilaflarin
¢oziimiinde 6nemli bir aracilik rolii oynayabilirler.®

Islam hukukunu ¢agdas diinyada fonksiyonel bir hukuk sistemi olarak ele
alan akademik formda ve Ingilizce olarak hazirlanan eserlerin oldukca yetersiz
oldugu bilinen bir husustur. Bu nedenle Pearl’iin sozii edilen kitabi 6zellikle
ticiincii baskisi ile dikkatleri {izerinde toplamaktadir. Kitabin uzun yillardir Ba-
tida hem 6grenci ve akademisyenler hem de uygulamanin icinde yer alan hukuk
adamlari igin bir el kitab1 olarak ilgi gdrmesi bunun en biiyiik kaniti olmalidir.
Ancak bu durum bazi sakincalar1 da beraberinde getirmektedir. Ciinkii kitabin
bu derece iine ve ilgiye mazhar olmasi biinyesindeki zaaflarin dikkatlerden
kagmasi ve icerdigi bilgilerin Islam hukukunun en dogru ve bilimsel bir tasvirini
yansittigl seklinde bir kabuliin meydana gelmesi tehlikesini icinde barimndirmak-
tadir. Kitabin son baskisinin oldukca taninmig bir yaymevi (Sweet&Maxwell)
tarafindan yayimlanmis olmast bu ihtimali biraz daha kuvvetlendirmektedir.
Ayrica Islam diinyasinda yasayanlarin aksine bu alanda daha az bilgi sahibi olan
Bat1 okuyucusu i¢in bu tehlike ¢ok daha biiyiik ve etkili olabilir.” Bu nedenle
Pearl’iin bu kitabindan yararlanmak isteyenlerin kitaptaki bilgilere ihtiyatla ve
mumkiinse kitap hakkinda yapilmis olumlu ve olumsuz degerlendirmeleri goz
oniinde bulundurarak yaklagmasi biiyiik nem tagimaktadir.'

Kitaba yonelik elestirilerin bu yaz cercevesinde ayrintili bir sekilde ince-
lenmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte bu elestirilerin yogun olarak su
noktalarda toplandigim sdyleyebiliriz:

1. Kitabin hem ilk baskilarinda hem de son baskisinda Islam hukukunun
klasik doktrini ve klasik metinleri ihmal edilmistir. Nitekim kitabin ilk baskisin-
da (1979) higbir klasik kaynaga atif yapilmazken, ikinci baskida (1987) sadece
el-Hiddye’den birkag tane atifa rastlanmaktadir. Esasen bunlar da el-Hiddye’nin
Ingilizce terciimesinden verilmis rastgele atiflardir. Ayrica bu atiflarda yazar el-

" Pearl, a.ge., s. 4 vd.

8 Pearl, a.ge., s. 5-6.

% Carroll, a.g.e., s. 399.

10 Kitabin 1979 ve 1987 baskilari hakkinda yapilmig degerlendirmeler igin bkz. Lucy Carroll,
Islamic Quarterly, c. 24, 1980, s. 35-47 ve c. 33, 1989, s. 57-76; Islamic and Comparative Law
Quarterly, c. 3, 1983, s. 34-48; All Pakistan Legal Decisions (Journal), c. 41, 1989, s. 102-118,
168-177; Kerala Law Times, c. 1, 1991, s. 75-80; Journal of the Indian Law Institute, c. 33, 1991,
s. 332-345. Uciincii baskis1 hakkinda bkz. Doreen Hinchcliffe, Islam and Christian-Muslim
Relation, Oct99, c. 10, sy. 3, s. 416-417; 416-417; Lucy Carroll, “The Calibar of Information
on Muslim Law Available in the West -An Intellectual and Scholarly Crisis”, Journal of Mus-
lim Minority Affairs, c. 21, sy. 2, 2001, s. 391-403 ve Talak in Pakistan: Notification of Pro-
nouncement Under the Muslim Family Laws Ordinance Is Mandatory. A Critique of Danger-
ously Irresponsible Argument to the Contrary Found in the 3rd edn of the Pearl “textbook” 1999
(Yazardan temin edilebilir).
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Hidaye’nin Grady nesrini kullanmasina ragmen sanki Hamilton nesrini kullan-
mig gibi gostermektedir.'! Esasen Pearl el-Hiddye ve el-Fetdva’l-Alemgiriyye gibi
klasik Hanefi eserlerinin, genelde miisliimanlarin, 6zelde de kitabina konu etti-
gi biyiikk cogunlugu Hanefi mezhebine mensup Dogu Asya miisliimanlarinin
hukuki hayatlarinda nasil bir 6neme sahip oldugunun da farkinda degildir. e/-
Hidaye’nin 12. yy. gibi gec¢ bir donemde yazilmig ve otorite sayillmayan siradan
bir ders kitabi, Alemgiriyye’'nin de kendine 6zgii ve ilging bir Islam hukuku yo-
rumuna sahip Avrengzib’in emriyle hazirlanmig tatmin edici olmaktan uzak
basit bir cevaplar mecmuasi oldugunu ileri siirmesi'? bunu gostermektedir. Hal-
buki Dogu Asya iilkelerinde de uygulamada olan Islam ahval-i sahsiye normla-
rinin bityiikk cogunlugu kodifiye edilmemis olup, mahkemelerde hiikiim mesnedi
olarak daha cok klasik kaynaklar 6zellikle Hiddye ve Alemgiriyye esas alinmak-
tadir.”?

Yazarin klasik kaynaklara vukufiyet noktasindaki zaafinin kimi zaman, ele
aldig1 meselelerle ilgili olan ve biiyiik kism1 kanun formatinda tedvin edilmemis
bulunan Islam hukuku normlarimi (case law) bilmeme, yanlig bilme veya yanlis
anlama biciminde yansimalari olmaktadir.'*

2. Yazar Arapca bilmedigi i¢in, konular: iglerken orijinal kaynaklara degil
Ingilizce yazilmus sinirh sayidaki ikinci el arastirmalara dayanmaktadir. Bunlari
da yeterli bir sekilde kullandig1 ve dogru anlayip elestirdigi konusunda da siip-
heler vardir.”® Velayet (Guardianship) kavrammin Arapca karsihigi olarak
“cebr” kelimesini vermesi yazarin Arapca kavramlara ne kadar az asina oldu-
gunun somut érneklerinden birisidir.'

3. Kitap’ta yer alan bazi bilgiler sadece klasik fikih metinlerinin degil, ayni
zamanda basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere fikhin temel kaynaklariin da yazar
tarafindan iyi bilinmedigini ortaya koymaktadir. Su 6rnek bu gercegin carpici
bir sekilde ortaya koymaktadir.'” Pearl (ligiincii baskida Menski ile birlikte),
evlenme engelleri baglaminda siit emzirmenin meydana getirdigi engeli aciklar-
ken kitabin ikinci ve daha sonra tiglincii baskisinda bunun “hukukcular tarafin-
dan ortaya konulmug bir evlenme yasag1” oldugunu ilave etmekte,' ayrica bu
konu ile ilgili e/-Hiddye’den bir pasaj aktarmaktadir. Ancak Pearl, ileri siirdiigii

' Genis bilgi ve kargilastirmalar icin bkz. Lucy Carroll, “The Calibar of Information...”, s. 391
vd. Carroll, Pearl’in Hiddye ve Alemgiriyye’yi aslinda hi¢ okumadigini ileri siirmektedir. Bkz.
Carroll, a.g.e, s.392,399.

12 Bkz. Pearl, a.g.e., 1979 baskisi, s. 22; 1987 baskasi, s. 21; 1998 baskis, s. 32.

B3 Krs. Carroll, a.g.e., s. 391-392.

4 Ornekler icin bkz. Carroll, a.g.e.,s. 395 vd.

15 Bkz. Carroll, a.g.e., s. 391, 399-401.

16 Bkz. 1979 baskisi, s. 88; 1987 baskisy, s. 98; 1998 baskisi, s. 430.

17 Krs. Carroll, a.g.e., s. 392 vd.

18 1987 baskisy, s. 49; 1998 baskisi, s. 145-146, 161.
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bu iddianin el-Hiddye’den aktardigi s6z konusu pasaj ile gelistiginin farkinda
degildir. el-Hiddye’den aktarilan metin aynen soyledir:

“Bir kisinin siit annesi ve siit kiz kardesi ile evlenmesi helal degildir. Ciinkii
Allah Teala soyle buyurmaktadir: ‘Size (sunlarla evlenmeniz) haram kilindy: ...
sizi emziren analarniz, siit bacilarnniz....”” Ayrica Peygamber de sOyle buyurmus-
tur: ‘Nesep sebebiyle haram olanlar siit emzirme sebebiyle de haramdur.”

Gorildugi gibi bu pasajda el-Hiddye sahibi acik bir sekilde yazarin iddiasi-
n1 ciriitmektedir. Zira burada siit sebebiyle evlenme yasaginin hukukgular tara-
findan degil, bizzat Allah ve Rasulil tarafindan konuldugu ayan beyan ifade
edilmektedir. Carroll’'un da hakli olarak vurguladigi gibi aslinda bu ifadenin
Allah’a ait oldugunu anlamak hi¢ de zor degildir. Bir kez Pearl’in kullanmis gibi
gosterdigi el-Hiddye’'nin Hamilton nesrinde ilgili ayet “Almighty having
commanded, saying ‘MARRY NOT...” seklinde biiyiik harfle Hz. Peygamber’in
hadisi ise italik olarak verilmistir ki bu, anilan yasagmn hukukcularin igtihadiyla
ortaya konmadigr yoniinde 6nemli bir ipucu vermektedir. Ayrica metindeki
“Almighty (Teald)” ifadesi de agik bir sekilde referansin Kur’an’da bulundugu-
na isaret etmektedir. Ne var ki, kitabin yazarlar ne el-Hiddye’ye ne de Kur’an-1
Kerim’e asina olduklarindan “Almighty (Teala) ifadesi ile Kur’an arasindaki
acik irtibati farkedememekte, hatta ilgili ayetin hangisi oldugunu bilmeseler bile
bunun en azindan Kur’an’i bir yerinde olmasi gerektigini de diisiinememekte-
dirler. Dolayisiyla sozii edilen yasag: fakihlerin ictihadiyla ortaya konmus bir
yasak olarak nitelendirmektedirler. Ayrica burada Hz. Peygamber’in hadisi de
gormezden gelinmektedir.

4. Daha once belirtildigi tizere Pearl’in caligmalarinda Hint Alt kitasinda
Islam Aile Hukukunun nasil uygulandigi konusu agirhikli bir yer isgal etmekte,
Pearl’in kitabinda ele alinan veya atifta bulunulan mahkeme kararlar1 da olduk-
¢a biiyiik bir yekiin tutmaktadir. Ancak aym konuda uzman olan Carroll*' bazi
belirgin drnekler vererek, bu kitapta atifta bulunulan kararlardan bir ¢gogunun
anlatilan konuya uygun olarak segilmedigini, tatmin edici bir sekilde tartisilma-
digin1 ve dogru bir sekilde anlagilip yorumlanmadigini sdylemekte, kitapta atifta
bulunulan 500 kadar mahkeme ictihadi arasinda hukuk bilimi acisindan énemli
ve pedagojik acidan faydali hemen hemen higbir karara rastlanmadigini belirt-
mektedir.”

Bu elestirilere ragmen, Judge David Pearl’iin ¢ahismalari, dzellikle de ani-
lan kitab1 Ingiltere’de Islam Aile hukuku konusunda 6nemli bir boglugu dol-

19 en-Nisa 4/23.

0 Buhari, No. 5099 (IX, 139-140); Miislim, No. 1444 (11, 168)

2l Lucy Carroll, dosyasinda 5000’in {izerinde Dogu Asya mahkeme karari bulundugunu,
Pearl’iin kitabinda atifta bulunulup da kendisinin asina olmadig1 vaya hemen temin imkani
bulamayacagi bir kararin sdz konusu olmadigini belirtmektedir (Bkz. Carroll, a.g.e., s. 402).

22 Genis bilgi igin bkz. Carroll, a.g.e., s. 391, 395 vd.
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durmakta ve bir okuma kitabi olarak halen yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.
Bu durum, Batida ayni konulari ele alan, giivenilir kaynaklara dayali ve daha
saglam bilgiler ihtiva eden ve sahanin gercekten uzmani kisiler tarafindan ya-
zilmig el kitaplarina ne kadar ihtiya¢ oldugunu gdstermesi bakimindan ayrica
Onem arz etmektedir.
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ALEKSANDR MIRZA KAZIM-BEY (1802-1870)

Azeri Kbkenli Sarkiyatgi Turk Bilim Adami
Dog. Dr. Muhit Mert"

Aleksandr Mirza Kazim-Bey (1802-1870)
An Interesting Turkish Azari Orientalist Scholar of Nineteenth Century

Asil adi Muhammed Ali olan Mirza Kazim-Bey, 1802 yilinda fran’in Rest
sehrinde dogdu. Annesi, Rest valisi Mir Bakir Han’in kiz1 Serefnisa, babasi,
Dagistan’in Derbent sehrinden olup kokli bir aileden gelen Haci Kasim’dir.
Muhammed Ali’nin ¢cocuklugu ve gengligi, Derbent ve Kuba’da ilim 6grenerek
gecti. Ustiin bir zekéya sahip olan Muhammed Ali cocuklugunda Kur’an’m bazi
sureleriyle 30 bin kadar hadis ve Iran edebiyatinin saheserlerini ezberledi. Tah-
sil doneminde Arapca ve Farsca 6grendi ve 6grenciligi esnasinda Arap Dili
Grameri Uzerine Ahstirmalar adinda bir de kitap yazdi. Tleriki donemlerde Ingi-
lizce, Rusca, Fransizca ve Almanca’yr okuyacak, yazacak derece 6grendi. Baba-
siin 1820 yilinda Derbent’i isgal eden Ruslar tarafindan Astrahan’a siirgiine
gonderilmesi iizerine o da Astrahan’a gitti. Orada bulunan Ingiliz misyonerlere
Arapca ve Tiirkce dersleri vermeye basladi. Iki sene kadar siiren bu derslerde
misyonerlerden etkilenerek 1823 yilinin Temmuz ayinda Hiristiyanligi kabul etti
ve Aleksandr adini aldi. Babasi, yaptig1 hatanin biiyiikliigiini anlatmak icin ¢ok
ugrasmasina ragmen onu dondiiremedi. Mirza Kazim-Bey, babasina, kendisinin
Allah’m varligina ve birligine inandigini, imaninda hi¢ bir siiphesi olmadigini
sOyledi ve miisliiman toplumlarda goriilen haksizliklar sebebiyle Hiristiyanliga
gectiginden bahsetti. Aslinda onunki bir tiir din degistirme degil, bir tiir toplum
tercihi idi. Nitekim kendisi bunu, daha sonra Kazan’dan babasina yazdigi uzun-
ca bir mektubunda; “Benim durumum sana ¢ok azap veriyor biliyorum, ama
sunu sana bir daha ifade etmek istiyorum ki benim, Islam dininden yiiz cevir-
mem, bir dinden nefret edip 6biir dinin karsisinda diz ¢okmek degildir. Ben,
halki aldatan, onun saf kalbiyle oynayan, halkin sirtindan varlik saglayan molla-
lardan yiiz ¢evirmisim. Onlarin meclislerde anlattig1 efsane ve hurafelerden yiiz
cevirmigim. Halkin evlatlarini kirip gegiren, kizlarini kirleten, huzurunu kagciran,
sOmiiren hanlardan ve onlara mescitlerde dua okuyan mollalardan yiiz ¢evirmi-

* Dog. Dr., Gazi U. Corum Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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sim. Koylerde halki ezen agalardan ve halki, kaderimiz buymus diye kandiran
mollalardan yiiz ¢cevirmisim babacigim” diyerek ifade etmisti.

Onun yazdig eserlere ve yasadigi hayata bakildiginda, inanglarinin daha
cok islami oldugu goériilmektedir. O, Allah’in birligine, Hz. Peygamber’in pey-
gamberligine, ahirete inanan bir insandi. Mirza Kazim-Bey daha sonraki haya-
tinda yazdig1 eserlerde Islam’i ve Hz. Peygamberi tezyif eden seyler yazmamus,
bilakis kendisini tehlikeye atmak pahasina bunlar1 yiiceltmistir. Bunlara karsin,
onun bir Hiristiyan dindar1 oldugunu ve Hiristiyanlig1 yiicelttigini gosteren her-
hangi bir isaret yoktur. Dolayisiyla onun din degistirmesini sosyal anlamda; o
giinkii olumsuzluklara gosterdigi bir tepki olarak yorumlanabilir.

Mirza Kazim-Bey Ekim 1825’de Astrahan’dan Sen Petersburg’a gitmek
icin miiracaat etti, Ingiltere’ye kagabilecegi gz oniinde bulundurularak Sen
Petersburg’a gelmesinin uygun olmayip, Sibirya’ya; Omsk sehrine O0gretmen
olarak gonderilmesine karar verildi. 1826 yilimin Ekim aymin ilk giinlerinde
Omsk’a gitmek iizere yola cikti. Yolda hastalandi, Kazan’da kaldir ve Kazan
Universitesi rektdrii Dr. Fuks’un araciligtyla Kazan Universitesinin Dogu Dille-
ri boliimii hocasi oldu. Mirza Kazim-Bey Kazan’da kendisine, Miisliiman Sark’s,
dini, tarihi, kiiltirid vs. ile Ruslar’a tanitmak ve sevdirmek gibi yeni bir hedef
secti. Bunu boynunun borcu olarak kabul etti. Ilk derse girisinden itibaren haya-
tinin sonuna kadar bu gayesinden hic taviz vermedi. Siniflarda talebeye, meclis-
lerde aydinlara hep Sark’dan bahsetti. Kendisi her ne kadar din degistirmis olsa
da o hep Sarkli olarak kaldi. Aristokratlarla ic ice yasadi ama, yasantisini hic
degistirmedi, hep bir sarkli gibi yasadi.

Meshur Rus matematikgisi N. I. Lobacevski ile birlikte caligti, 1829 Ma-
yis’inda Tatarlar ve yasadiklari yerler hakkinda bilgi toplamak icin bir haftaligi-
na Kazan’a gelen Alman bilim adami Aleksander Humboldt’a refakat etti. Bu
arada Giilistan’t Rusca’ya terciime etti ve Kirim hanlarinin tarihini anlatan,
Seyyid Mehmet Riza'nin es-Seb u’s-seyyar fi ahbari miilitki’t-Tatar adli elyazmasi
eserin niishalarini topladi ve onun iizerinde ¢aligmaya bagladi. Bu eseri 1832’de
Kazan’da nesretti.

1833 yilinda Pugacov isyan1 hakkinda bilgi toplamak icin Orenburg’a gi-
den Puskin ile tanigt1 ve dost oldu. 1835’de Rus tarihiyle ilgili baz1 konular
aragtirmaya bagladi. Ozellikle Astrahan’in Tatarlar tarafindan alinmasiyla ilgili
bir arasgtirma yapti ve bu yaziyi, “1660 Yilinda Astrahan’mn Kirim Tatarlarinca
Alinmas” adiyla aym yil Kazan Universitesi Dergisinde yaymlatti.

1835 yilinda Tiirkge-Tatarca Grameri’ne basladi ve dort yillik bir ¢alisma-
dan sonra 1839 yilinda Kazanda nesretti. Kisa zamanda tiikenen bu eseri
1846’da Tiirkce-Tatarca Umumi Grameri adiyla ikinci defa bastirdi. Bundan
sonra Miintehabat isimli bir esere bagladi. Iki cilt olarak planladigi bu eserin 1.
cildini 1841°de bitirdi ve ikinci cildine basladi, fakat 1842 Agustos’unda ¢ikan ve
24 giin siiren yanginlarda onun esyalar1 arasinda bu eser de yandi.
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1837 yilinda Rusya Disisleri Bakanliginin, Altinordu hiikiimdar1 Toktamig
Han’m Polanya kralma gonderdigi bir mektubun terciimesini istemesi iizerine
Uygurca calist1 ve mektubu ¢dzdii. Daha sonra o mektup iizerine yaptig1 tarihi
bir incelemeyi bir makale halinde, “Uygurlar Hakkinda Bir Arastirma” adiyla
Egitim Bakanlig1 Dergisi’nin 1841 yilinda yaymlanan XXXI. sayisinda nesretti.

Bu arada, ashi Fars dilinde yazilmis olup Derbent’in tarihini anlatan
Derbe